






EN CY CLOPAED IA JUDAICA 






ENCY CLOPAEDIA 
J UD AI C A 


DAS JUDENTUM 
IN GESCHICHTE 
UND GEGENWART 


FÜNFTER BAND 
CA HAN— DRAGUIGNAN 


VERLAG ESCHKOL A. - G. / BERLIN 




A L 

L B 

R 

K C 

H 

T 1 


V 0 

R 

B F. 

H 

A L T 

E 

N 



I N S B E S 

; 0 N 

d : 

E R F 


D I 

K 

D E 

: R 

Ü 

B 

E R S I 

l T 

Z U 

N G 



P 

I< 

1 N T 

f: 

; d 

I 

N G 

E 

R M 

A 

N Y 




C 0 I 

’ Y R I G H T 

I 9 3 

O 

B Y 

V 

K R 

L 

A G 

K 

S C 

H 

K O L 

A- 

G., 

BERLIN 

I) R U C 

: R T IN DI 

!•: r 

O F 

V I Z 

; i 

N 

V 

O N 

A 

U G 

U 

S T P 

R I 

E S 

IN LEIPZIG 

E 

I N B A N D I 

s A C 

H 

Z K I 

c 

H N 

U 

N G 

V 

' 0 N 

] 

P R 0 F. 

E. 

R. 

WEISS 



REDAKTION 


Chcfredakteur: Dr. Jakob Klatzkin 
Stellvertrctender Chcfredakteur: Prof. Dr. I. Elbogcn 


Dr. H. Brody, Prag: 

A. Drujanow, 'Ici Awiw: 

Prof. Dr. I. Elbogcn, Berlin: 

Dr. J. Freimann, Berlin: 

Dr. Nachum Goldmann, Berlin, und 
Dr. B. Jacob, Dortmund: 

Prof. Dr. Michael Guttmann, Breslau: 

Dr. Jakob Klatzkin, Berlin: 

Prof. Dr. I. Markon, 1 lamburg: 

Dr. T. Schipper, Warschau: 

Dr. M. Soloweitschik, Berlin: 

Dr. II. Torczyner, Berlin: 

Prof. Dr. Gotthold Weil, Berlin: 

Dr. M. Wischnitzcr, Berlin: 


Mittelalterlichc Poésie; Moralliteratur und 
Homiletik; rabbinische Litcratur (jiingere 
Période) 

Ncuhebràische Literatur; Palàstina in der 
G cg e n \v a r t ; F< > 1 k 1 < > re 

Gcschichtc der Juden im Altcrtum; Gc- 
schichtc der Juden in Dcutschland und 
Italien; Liturgie 

Rabbinische T. itérât ur (altéré Période) 

Das Judcntum der Gcgenwart 

Talmud und talmudische Literatur 

Philosophie und Religionsphilosophie; 
Kabbala; Chassidismus 

Karaer; Bibliographie 
Jiddischc Literatur 
Bibelwissenschaft 

Alter Orient; scmitischc Spraclnvisscn- 
schaft 

Arabisch-jüdischc Literatur; islam 

Geschichte der Juden in den slawischen, 
romanischen und angelsàchsischen Lân- 
dern; Sozial- und Wirtschaftsgeschichte 


Dr. Alfred Einstein und Arno Nadel: Musik / Dr. Fritz Kahn und Dr. Oskar Wolfsbcrg 
Naturwissenschaften / Dr. Max Osborn und Dr. Karl Schwarz: Bildcnde Kün^te 
Dipl.-Arch. Rahcl Wischnitzer-Bernstein: Architcktur 


Mitglieder der Zentralredaktion : 

Emanuel hin Gorion / Jehoschua Gutmann 
Baruch Krupnik, Redaktionssekretàr / Dr. M. Zobel. 




Signaturen der Redakteure und Mitarbeiter 


des fünften Bandes 

A. B. . . . 

. Arthur Bab, Rivera (Argentinien) 

J. Br. . . 

. . Josef Braslawski, Berlin 

A. D. . . . 

. A. Drujanow, Tel Awiw 

J. F-r. . 

. ; Dr. J. Fischer, Kopenhagen 

A. Do. . . 

. A. Dobkin, Warschau 

J. Go. . 

. . Dr. J. Gordin, Berlin 

A. E. . . . 

. Dr. Alfred Einstein, Berlin 

J. Gu. . 

. . Jehoschua Gutmann, Berlin 

A. E.-N. . 

( Dr. Alfred Einstein, Berlin 

J. H. . 

. . Prof. Dr. J. Horovitz, Frankfurt 

(Arno Nadel, Berlin 


a. M. 

A. F. . . . 

. Prof. Dr. A. Frankel, Jérusalem 

J. He. . 

. . Dr. J. Heller, Berlin 

A. Ou. 

. Dr. A. Galliner, Frankfurt a. M. 

T. Ka. . 

. . Jakob Kamsky, Berlin 

A. H. . . . 

. A. M. Hyamson, Jérusalem 

J. Le. . . 

. . Jakob Lestschinsky, Berlin 

A. H. S.. . 

. Dr. A. H. Silvcr, Clcvcland 

J. Me. . 

. . Dr. J. Meisl, Berlin 

A. Ko. . . 

. Dr. A. Kober, Koln a. Rh. 

J. R. . . 

. . Dr. J. Rappaport, Wien 

A. M. . . 

. Prof. Dr. A. Marrnorstein, Lon- 

J. S. . . 

. . Dr. Jefim Schirmann, Berlin 


don 

J. S. R. . 

. . Dr. J. S. da Silva Rosa, Amster- 

A. S. 13. . . 

. A. S. Ben Jischai, Tel Awiw 


dam 

13 

. Dr. II. Brody, Prag 

J. St. . . 

. . Josef Stolz, Chicago 

B. li. . . . 

. Prof. Dr. 13. Délier, Budapest 

K. . . . 

. . Dr. J. Klatzkin, Berlin 

B. S. . . . 

. Dr. B. Suler, Berlin 

K. Ga. . 

. . Dr. Kurt Galling, Halle a. S. 

C. G. . . . 

. Dr. Cari Gebhardt, Frankfurt 

K. Z. . . 

. . Dr. Kurt Zielenzigcr, Berlin 


a. M. 

L. Ba. . 

. . Ludwig Bato, Wien 

C. R. . . . 

. Cecil Roth, London 

L. F. . . 

. . Dr. Léopold Fischer, Vrsâc (Ju- 

D. T. 13. . 

. D. J. Bornstcin, Berlin 


goslavicn) 

D. Ph. . . 

. Dr. David Philippson, Cincinnati 

L. M. . . 

. . Léo Motzkin, Paris 

K 

. Prof. Dr. I. Elbogen, Berlin 

L. S. . . 

. . Dr. L. Singer, Varpalota (Un- 

E. Au. . . 

. Dr. Elias Auerbach, Ilaifa 


garn) 

E. b. G. . 

. Emanuel bin Gorion, Berlin 

M. . . . 

. . Prof. I. Markon, Hamburg 

E. E. . . . 

. Dr. Ernst Feder, Berlin 

M. Di. . 

. . Dr. M. Diamant, Czernowitz 

E. J. . . . 

. Dr. Ernst Jacob, Augsburg 

M. D-n. 

. . Dr. M. Dienemann, Offenbach 

F 

. Dr. J. Freimann, Berlin 

M. F, J.. 

. . M. E. Jernenski, Berlin 

F. 13. . . . 

. Dr. Fritz Baer, Berlin 

M. G. . 

. . Prof. Dr. M. Guttmann, Breslau 

F. K. . . . 

. Dr. Fritz Kahn, Berlin 

M. G-d. . 

. . Dr. M. Gruncwald, Wien 

F. K. -O. W. 

j E)r. Fritz Kahn, Berlin 

M. Gi. . 

. . Dr. M. Ginsburgcr, StraBburg 

‘ j Dr. O. Wolfsberg, Berlin 

M. Ko. . 

. . Dr. M. Kollcnseher, Berlin 

F. M. . . . 

. Dr. Fritz Millncr, Frankfurt a.M. 

M. R. . . 

. . Dr. M. Rcifer, Czernowitz 

G,]. . . . 

| Dr. N. Goldmann, Berlin 

M. S. . . 

. . Dr. M. Solovveitschik, Berlin 

' | Dr. B. Jacob, Dortmund 

M. St. . 

. . Dr. M. Stcif, Brünn 

G. S. . . . 

. Dr. G. Scholcm, Jérusalem 

M. W-y. 

. . Dr. M. Wilcnsky, Berlin 

G. \V. . . 

. Prof. Dr. Gotthold Weil, Berlin 

M. Z. . . 

. . Dr. M. Zobcl, Berlin 

II. F. . . . 

. Dr. II. Flcsch, Dolni Kounice 

M. Za. . 

. . Dr. M. Zagorodski, Tel Awiw 


(Tschechoslowakei) 

N. ... 

. . Arno Nadel, Berlin 

H. H. . . . 

. Rabbiner H. Horowitz, Dresden 

N. M. G. 

. . Dr. N. M. Gelber, Wien 

II. K. . . . 

. Dr. II. Koretz, Berlin 

G 

. . Dr. Max Osborn, Berlin 

H. El.. . . 

. Dr. Dans Lewy, Berlin 

O.-S. . . 

| Dr. Max Osborn, Berlin 

II. Eo. . . 

. Herbert Eoewe, Oxford 

* | Dr. Karl Schwarz, Berlin 

II. O. . . . 

. Hilde Ottenheimer, Berlin 

O. W. . . 

. . Dr. O. Wolfsberg, Berlin 

II. P. . . . 

. Prof. Dr. Hermann Pick, Berlin 

P. L. . . 

Dr. P. Lazarus, Wicsbaden 

E O. ... 

. Israël Cohen, London 

R. St. . . 

. . Dr. Richard Straus, München 

I. Oh. . . . 

. Dr. Irene Chanoch, Jérusalem 

R. W. B. 

. . Rahcl Wischnitzer-Bernstein, 

I. Sch. . . 

. Dr. I. Schipper, Warschau 


Berlin 

I. Z. ... 

. Dr. I. Zoller, Tricst 

S. ... 

. . Dr. Karl Schwarz, Berlin 

J. B 

. Dr. Julius Brutzkus, Berlin 

S. A.. . . 

. .S. Assaf, Jérusalem 



Signaturen der Redakteure und Mitarbeiter 


IX 


S. 

A. H.. . 

Dr. S. A. Horodezky, Berlin 

S. Sch. . . 

Dr. S. Schiffer, Paris 

s. 

A. R. . 

Salomon A. Rosanes, Sofia 

S. W. . . . 

Dr. Samuel Weinberg, Berlin 

s. 

B-d. . . 

Dr. Simon Bernfcld, Berlin 

S. We. . . 

Dr. Siegfried Weinberg, Berlin 

s. 

Bi. . . . 

Dr. S. Bialoblocki, Gieflen 

S. Ye. . . 

S. Yeivin, Bagdad 

s. 

Ch. . . . 

Saul Chajes, Wien 

T 

Dr. H. Torczyncr, Berlin 

s. 

D. . . . 

Prof. Simon Dubnovv, Berlin 

U. C. . . . 

. Prof. Dr. U. Cassuto, Florcnz 

s. 

Er. . . . 

S. Ernst, 'Ici Awiw 

W 

. Dr. Al. Wisehnitzer, Berlin 

s. 

H. . . . 

. S. Halff, Paris ’ 

W. B. . . . 

. Dr. Walter Benjamin, Berlin 

s. 

Kl. . . . 

. Prof. Dr. S. Klein, Jérusalem 

W. C. . . . 

. Dr. Willy Cohn, Brcslau 

s. 

L. . . . 

. Prof. Dr. S. Lichen, Prag 

W. II. . . 

. Prof. Dr. W. Hanauer, Frank- 

s. 

Mc. . . 

. Dr. S. Alezan, Sofia 


furt a. M. 

s. 

P. . . . 

. S. Poscner, Paris 

W. K. K. . 

. Dr. W. W. Kaplun-Kogan, Berlin 

s. 

S. . . . 

. Dr. S. Simehowitz, Kôln 

W. N. . . 

. Dr. W. Neumann, Berlin 



V orbemerkungen 


1i, Reihenfolge. Die Reihenfolge dcr Stichwôrtcr ist die in dcn deutschen lexikographischen 
Werkcn übliche. Mit Bindcstrich zusammengcsetzte Worte gclten hinsichtlich der Reihenfolge als 
cin Wort: so folgt z. B. ,,Bar-Kochba“ auf ,,Barki“. Die Umlaute â, ô, ü werden nicht als be- 
sondcre Laute angesehen. Bci der Reihenfolge der Stichworter werden ben, bar, ibn (— Sohn), 
aus, der, von, dcr hebràische Artikcl ha- und âhnliche Partikeln sowie Eingeklammertes nicht 
berücksichtigt. Dics gilt auch für Stichwôrtcr, die mit dem hebr. Artikel (ha-, hc-) beginnen. 
Ks folgt also z. B. ,,(lle)-Atid“ auf ,,Athribis“. 

In Fâllen, wo inhaltlich zusammengehôrigc Stichworter infolgc eines mit dem Stichwort 
verbundenen Beiwortcs (z. B. Adam, Adam Kadmon) oder eincr Kasusendung (z. B. Abraham, 
Abrahams Friche) in der alphabetischen Reihenfolge voncinander getrennt werden müssen, werden 
sie durch Verwcise am Schlusse der betreffenden Hauptartikel aufeinander bezogen. 

2. Transkription. Hebràische Namcn, Büchertitel und Tcrmini werden im allgemeincn nach 
unscrcn Transkriptionsregeln (s. S. XII) umgeschrieben. Nur in Ausnahmefàllen, in denen aus einer 
Transkription auf den richtigcn Wortlaut schwer zu schlieben ware, wird der hebràische Text in 
hebràischen Lettern ohne Umschrift wiedergegeben. Dassclbe gilt von arabischcn Namen und 
Ausdrückcn; doch werden sic in gewissen Fâllen neben der Transkription auch in arabischen 
Lettern angeführt. 

J. Wiedergabe biblischer Namen. Grundsàtzlich wird der Transkription dcr in dcr Bibel 
vorkommenden Eigennamen deren genaue hebràische Form in sefardischer Aussprache zugrunde 
gelegt. Biblischc Namen jedoch, die sich in der deutschen Sprache soweit eingebürgert haben, 
da!3 sie als deren Bestandteil gclten kônnen, werden meist in der üblichen, auf die lutherische 
Bibelübcrsetzung zurückgehendcn Form angeführt (z. B. Aaron, Josua, Ezechiel); dics gilt ins- 
besondere von geographischen Namen. Soweit biblischc Namen Bestandteile von Büchertitcln 
spàterer Autoren sind, werden sie nach den allgemeinen, auf S. XII angegebenen Transkriptions- 
regeln umgeschrieben (pris nrPin — Toledot Aharon, ytriiT "iD = Pene Jehoschua, ‘rsprrp 
= Mirkebet jecheskel). 

4. Gliederung biblischer Ariîkcl, Wichtige biblische Stichwôrtcr werden meistens in fol- 
gende Abschnitte geglicdcrt: Biblischer Bericht; Dafen aus dem talmudischcn Schrifttum; Auf- 
fassung der jüdischen Exegcse; Ansichten der modernen Bibelforschung. Bisweilen werden auch 
Abschnitte über die Anschauungcn im Christentum und Islam gebracht. Biblische Motive in der 
Weltliteratur und Kunst wurden u. d. Stichwort ,,Bibel“ (XII) behandelt. 

5 . Talmudische Zitate. Bei Zitaten aus der Mischna und der Tossefta wird das Kapitel (Perck) 
durch rômische und der Paragraph (Mischna, Ilalacha) durch arabische Ziffern gekcnn^pichnet, z. B. 
Pes. III, 2. Bei Zitaten aus dem babylonischen Talmud wird nur Blatt und Seite angegeben, z. B. 
Sab. 22 a. Ein b. geht Zitaten aus dem babylonischen Talmud nur dann voran, wenn es sich um 
eine Gegcnüberstellung mit Zitaten aus dem jerusalemischen Talmud, der Mischna oder Tossefta 
handelt. Zitaten aus dem jerusalemischen Talmud geht immer ein j. voran, worauf nach dem 
Namen des Traktates das Kapitel in rômischen, Blatt und Kolumne (der ed. Venedig) in arabischen 
Ziffern bzw. lateinischen Buchstaben angegeben wird, z. B. j. Kil. II, 26c. 

6. Karaer. In den Aufsâtzen über Karâer haben wir das Material aus dem handschriftlichen 
NachlaB des Dr. S. Poznânski s. A., das uns von seinem Sohn in dankenswerter Weise zur Ver- 
fügung gestellt wurde, vielfach verwertet. In diesen Fâllen werden die nachgelassenen Hss. in 
der Bibliographie erwàhnt. 

7. Flora und Fauna. Tiere und Pflanzen, die in der Bibel und im Talmud erwàhnt werden, 
werden in Sammelartikeln (Pflanzenwelt, Tierwelt) behandelt. 



Vorbemerkungen 


XI 


<S. jïeitschriften. Nur die wichtigsten Zcitschriften wcrdcn in bcsondercn Stichwôrtcrn 
behandelt. Aile andercn Zeitungen und Zcitschriften wcrdcn unter dcm Stichwort ,,Zeit- 
schriften“ in einem besondercn Verzcichnis aufgezàhlt. 

9. Familien, Verschiedene Mitgliedcr einer Familie wcrdcn, sofern ihncn nach allgcmeincn 
Gesichtspunkten cin besondercs Stichwort zukommt, in der Regel nicht in Sammelartikeln aufge- 
fiihrt, sondern es werden ihnen einzelne Artikel gewidmet. AuBcrdcm wcrdcn Familien als solchc (all- 
gemcine Zusammenhânge, Stammbâume) der Obersicht halber in besonderen Stichwortern behandelt. 

10. Tiiel von Personen. Titel von Personen (wie Doktor, Profcssor, Gehcimrat u. dgl.) 
werden nicht mit dem Stichwort unmittelbar verbunden, sondern in der biographischen Dar- 
stellung zum Ausdruck gebracht. 

11. Ortschafien. Orte auBerhalb Paliistinas und Babyloniens mit weniger als tausend jüdi- 
schen Kinwohnern in Ostcuropa und weniger als fünfhundert in andercn Landcrn, sofern 
sie nicht geschichtlich von Bedcutung waren, sind in der Regel nicht aufgenommen worden. 
Für die Schrcibweise der nichthebràischen geographischen Namen is t Andrees Handatlas rnaB- 
gebend. 

1^. Noientexie. In Abweichung von unscrcn Transkriptionsrcgeln sind die Notcntcxte, mit Aus- 
nahme der oricntalischen, nach der aschkcnasischen Aussprache transkribiert, urn den musikalischen 
Rhythmus zu wahren. 

!<?. Verweisungen. Der Verweis: „s. d.“ kommt nur ausnahmsweise zur Anwcndung, und zwar 
wenn cin Artikel durch einen andercn Artikel in bestimmter Ilinsicht erganzt wird, oder wcnn 
ein zitiertes Stichwort der naheren Erklarung bedarf. 

14. A Hditjuden, Insofern Nichtjuden in einer engeren Bczichung zum Judcntum stehen, werden 
sie teils in besonderen Artikeln, teils innerhalb von Monographien (z. B. Antiscmiten im Art. 
Antiscmitismus) behandelt. Jüdische Apostatcn, insofern sie innerhalb oder aubcrhalb des Judcntums 
hervorragende Bcdeutung erlangten, haben in diesem Werkc Aufnahmc gefunden. 

15. Signaturen. Die Signaturen der Autoren stehen am Schlusse der Artikel rechts, die der Rc- 
daktcurc links. Artikel, die von den Abteilungsrcdakteuren abgcfaBt wurden, tragen keine 
Redakteur-Signatur. Artikel, deren Abfassung dem Büro der Zentralrcdaktion übertragen worden 
sind, und solche, die in ihrer gegenwartigen Fassung nicht von einem cinzelncn Mitarbeitcr herrührcn, 
crscheinen ohne Autor-Signatur. 



Umschrift semitischer Laute 


A. Hebrâische Laute. 


i. Konsonanten. 

K — wird nicht wiedcrgegeben (]i*7X = A don, 
^XO’TS = Michael). 

3, 3 — h (■'jna — Baruch, Vlpax = Abiel). 

^ = g 

*7 = d 

H - - h; wird am Wortcnde nur wiedcrge- 
gcben, wenn es ein Mappik hat (]?an 
Maman, nai = Nogah, rnifl — Tora, 
îTllQ = More). 

1 m w 

T — s (rViTOÎ — Semirot, JVhntX = Asharot). 

n = ch 

ü = t 

•» i; im Auslaut i 0>y - ■ Ai; xma — 
Baraita). 

3 = k; 3 — ch 

V - 1 

73 — m 

2 — n 

0 — im An- und Auslaut = s (*V7D -- Seder, 
OIS == Paras, D’^tya — Kasdim); im In- 
laut — ss (*]0X — Assaf). 

y — wird nicht wiedergegeben (py Ajin, 
nspr — Daat). 

S ^ p; 0 = f 


3=2 
C? — k 
*1 ^ r 

ty -- 0 (xfray — Amassa, tny — Eres, nnoty 
= Simcha). 

V = sch 

F\y n = t (rnln = Tora, nfcX = Emet). 

2. Vokale. 

-r, -, ~ a; -, v, vi, Schewa mobile 

T, ' T1 , Kamez katan — o 

1 . ' — i 

V N ^ u 

Das Dagesch forte wird durch Verdoppelung 
des betr. Konsonanten wiedergegeben (X3X -- 
Abba, rtàD — Sukkot). Keinc Verdoppelung 
findet statt : a) bei T (^X^y = Usiel); b) bei 
V (“l’US'X — Aschur); c) bei ■», wenn ihm ein i 
vorangeht oder folgt (n*tyy — Assija, n**?y — 
Alija, ûpn — Chajim); d) beim ersten Buch- 
staben des Wortes nach dem bestimmten Artikel 
(ha-Kohen, ha-Mischpat) und nach -73 (mi-Bct). 

Anmerkung. In Abweichung von den obigen 
Transkriptionsregeln werden hebrâische N amen, 
die sich in eincr bestimmten phonetischen Form 
allgernein eingebürgert haben, dementsprechend 
wiedergegeben (Chewra Kadischa, t.howcwc Zion, 
Tel Awiw). 


B. Arabische Laute. 


1. Konsonanten. 

1 — wird nicht wiedergegeben. 

w > -- b 
O — - t 

th (Thabit, Athir; aber: Osman;. 
^ dsch (Dschebcl). 


r* — im Anlaut ^-=h, im In- und Auslaut — ch 
(Hassan, Achmed, Dschanach). 
r “ ch 

^ = d 

i = dh (Dhu Nuwas). 


J =s r 



■O'*) 


Uinschrift semitischer Laute XIII 

) ** w 

- j; im Auslaut = i (Bajan, Sulciman). 


j = s (Gasali). 

— im An- und Auslaut — s (Sulciman, Aus); 
im Inlaut = ss (Hassan). 

J 1 — sch 

^ — wic ^ (Sabti, Sufi, Bassak). 

J* - d (Fadl). 
t 

J» s (Hafis). 

wird nicht wiedcrgegcbcn (Ali, Maali). 

— g 

— f 

J — k 

•J k 

J 1 

f — m 

J n 

* m h; i wird nui* in st. constr. (durch t) 
wiedcrgegcbcn (llibat Allah, abcr Sa- 
daka). 


2. Vokale 

" , 1 , 1 * = a (Abu), c in Bckr, Achmed 

und den modcrncn Ortsnamcn. 

. , ^ - i 

' t , ' u, bci £ und sonst vercinzelt 
= o (Omar, Osman, Koran, Postât); 
j " -= au; ,j " ~ ei (Sulciman). 

Das Tcschdid ~ wird durch Verdoppelung 
des betr. Konsonanten hezeichnct. P’s blcibt 
unbcrücksichtigt: a) bei i, ^ , _L> ; 
b) bci ^ nach einem i (Sufija). berner 
wird die Assimilation des J (im best. Art. 
Jl) an die ,,Sonnenbuchstaben“ nicht be- 
rücksichtigt (Aldabi, Altajib). 



Verzeichnis der Abkürzungen 


a. 

— ante Christum natum 

Ab. 

— A bot 

Abh. 

. Abhandlung 

Abrahams, Jcwish 

Abrahams, Jewish Life in the 

Life 

Middle Ages 

Ab. R. N. 

Abot dc-Rabbi Nathan 

Ab. Sar. 

. Aboda Sara 

A DH 

Allgemcinc Deutsche Bibliogra- 
phie 

a. IL. 

am Ende 

Ag. 

- Agada 

«g- 

-- âgyptisch 

AJSL 

— American Journal of Scmitic 
Languages 

Am. 

• Anios 

Amor. 

— Amorâer 

Anz. 

Anzcigcr 

AO 

•: Alter Orient, Gemeinverstünd- 
liche Darstellungcn, hcrausg. v. 
d. Vorderasiat. Gcs. 

AOTB 

-- Gressmann und anderc, Altoricn- 
talische Texte und Bildcr zum 
Alten Testament 

Ap. 

Apostelgcschichtc 

Apokr. 

--- Apokryphcn 

arab. 

arabisch 

Arach. 

— Arachin 

aram. 

aramàisch 

Arch. 

— Archiv 

Arch. Rcl. Wiss. 

-- Archiv für Religionswissenschaft 

Ar. compl. 

— Kohut, Aruch completum 

Aronius, Rcgesten 

- Aronius, Regcsten zur Geschichte 
der Juden in Deutschland 

Art. 

- Artikcl 

ass. 

— assyrisch 

AT 

— Altes Testament 

àth. 

— âthiopisch 

atl. 

— alttcstamentlich 

AZJ 

— : AllgcmeincZeitungdesJudcntums 

Azulai 

— - Azulai, Schem ha-Gcdolim 

b. 

----- ben oder bar 

BA 

— Beitràge zur Assyriologie 

bab. 

-- babylonisch 

Bâcher, Bab. Amor. 

— Bâcher, Agada der babylonischen 
Amorâer 

Bâcher, Pal. Amor. 

- ---- Bâcher, Agada der palàstinen- 
sischen Amorâer 

Bâcher, Tann. 

— Bâcher, Agada der Tannaiten 

— Bâcher, Tradition und Tradcnten 

Bâcher, Trad. 

BAH 

— Boletin de la real Acadcmia de la 
Historia 

Bar. 

Baruch 

Bacr, JCS 

—-Fritz Bacr, Die Juden im christ- 
lichen Spanien 

B. Bat. 

— : Baba Batra 

Bd. 

=• Band 

Bcch. 

- - Bcchorot 

Beitr. 

— Beitràge 

Benjacob 

- -- Benjacob, Ozar ha-Sefarim 

Ben Jehuda 

— Ben Jehuda, Thésaurus Totius 
Hcbraitatis 

Ber. 

■ Bcrachot 

Bernfcld, Demaot 

----- Bemfeld, Scfer ha -Demaot 


Bernfcld, Mabo 

— Bernfcld, Mabo le-Kitbe ha-Ko- 
desch 

Bcrnhcimer, PE 

Bcmheimer, Palcografia Ebraica 

Bersohn, Dyplo- 

-= Bersohn, Dyplomataryusz do- 

mataryusz 

tycz^cy 2yd6w w dawncj 
Polsce na zrôdlach archiwal- 
nych osnuty 

Bib. 

_ Bibel 

bibl. 

-r biblisch 

Bibliogr. 

--— Bibliographie 

bibliogr. 

bibliographisch 

Bik. 

Bikkurim 

Biogr. 

— Biographie 

B. Kam. 

— Baba Kamma 

B. Mez. 

Baba Mezia 

Bol. Sow. Enz. 

— Bolschaja Sowjelskaja Enzyklo- 
pedija 

Bondy-Dworsky 

_ : Bondy-Dworsky, Zur Geschichte 
der Juden in Bôhmen, Màhren 
und Schlesicn 

Bousset 

----- Bousset, Religion des Judcntums 
irr. neutestamentlichcn Zeitalter 

Boussct-Gressmann 

----- Boussct-Gressmann, Religion des 
Judentums im hellcnistischcn 
Zeitalter 

Brockclmann, Gesch. 

Brockclmann, Geschichte der ara- 

arab. Lit. 

bischcn Literatur 

Brüll, Jhrb. 

Brüll, Jahrbücher für jüdische Ge- 
schichte und Literatur 

Buhl, Geogr. 

— r Buhl, Géographie des alten Pala- 
stina 

Cant. r. 

-= Canticum rabba 

Carmoly, Itinéraire 

— Carmoly, Itinéraire de la Terre 
Sainte etc. 

Caro, Sozial- und 

— Caro, Sozial- und Wirtschafts- 

W i rtschaftsgcsch . 

geschichte der Juden im Mirtel- 
alter und der Ncuzeit 

Cat. 

— Catalog 

Cat. Bodl. 

— - Stcinschneider, Catalogus Libro- 
rum Hcbraeorum in Bibliothcca 
Bodleiana 

Chag. 

•-= Chagiga 

Chai. 

=_= ChaUa 

chald. 

----- chaldàisch 

Chcyne, EB 

— : Chcyne and Black, Encyclopaedia 
Biblica 

Chosch. M. 

—u Choschen Mischpat 

I. Chr. 

— : i. Buch der Chronik 

IL Chr. 

— - 2 . Buch der Chronik 

Chul. 

— Chullin 

CIG 

Corpus Inscriptionum Graecarum 

Cil 

Corpus Inscriptionum Latinarum 

CIS 

= Corpus Inscriptionum Semitica- 
rum 

Cod. 

— Codex 

Corp. Tann. 

Corpus Tannaiticum 

CT 

— Cunciform Texts from Babylonian 


Tablets in the British Muséum 

Dan. 

— Daniel 

Davidson, Ozar 

— Davidson, Ozar ha-Schira weha- 
Pijut 

Dcm. • 

— Demai 
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Dcrenbourg, Pal. 

— Dcrenbourg, Histoire de la Pale- 

Grotte, Synagogcn 

Grotte, Deutsche, bohmische und 

Der. Er. 

stine 

polnische Synagogcntypcn vom 

— Dcrcch Ercz 


ii. bis Ausgang d. 19. Jhts. 

Deut. 

-- Deuteronomium 

GSAJ 

----- Giornalc délia Socictà Asiatica Ita- 

Dcut. r. 

— Deuteronomium rabba 

liatia 

d. h. 

u-' das hcillt 

Güdcmann, Gesch. 

— : Güdcmann, Geschichte des Er- 

d. i. 

das ist 

d. Erz. 

ziehungswesens und der Kultur 

Dict. 

— : Dictionary, Dictionnaire 


der abcndlândischcn Juden 

Diss. 

— Dissertation 

Güdcmann, Quellen- 

Güdcmann, Quellenschriftcn zur 

DLZ 

Deutsche Litcraturzeitung 

schriften 

Geschichte des Untcrrichts u.d. 

DS 

— Rabbinovicz, Dikduke Sofcritn 


Erzichung d. dcutschen Juden 

Dt. 

— Deuteronomist 

Guthe, Wb. 

Guthe, Kurzes Bibclwôrtcrbuch 

Dubnow, Weltgesch. 

— Dubnow, Wcltgeschichte des jü- 

Guttmann, Maftcach 

Guttmann, Maftcach ha-Talmud 


dischcn Volkcs 

H. 

Hab. 

Hag. 

Dukcs, Relig. Poesie 

— Dukes, Zur Kcnntnis der neu- 
hcbràischcn religiôsen Poesie 

-- Hcft 

- 1 Iabakkuk 

Haggai 

E 

— Elohist 

Hagiogr. 

Hagiographcn 

Eb. Fs. 

Eben ha- Esc r 

liai. 

Halacha 

ed. 

— editio, Ausgabe 

Halevy, Dorot 

Halevy, Dorot ha-Rischonim 

Eduj. 

— Edujot 

Hal. Gcd. 

; Halachot Gcdolot 

Einl. 

— Einleitung 

I lamburgcr 

Hamburger, Realcnzyklopàdic 

E. J. 

----- Encyclcpaedia Judaica 


für Bibel und Taltnud 

Elbogen, Gottesd. 

Elbogen, Der Jüdische Gottcs- 

Hastings, DB 

Hastings, Dictionary of the Bible 

dienst 

HB 

Stcinschneidcr, Hebraische Biblio- 

Enz. 

— Enzyklopâdie 

Hb. 

graphie 

Enz. Isl. 

r-. Enzyklopâdie des Islam 

Handbuch 

Hph. 

— An die Ephcscr 

hebr. 

- hcbrâisch 

Ersch-Grubcr 

— Ersch und Gruber, Allgcmeinc 

1 Icbr. 

An die Hcbracr 


Enzyklopâdie der Wissenschaf- 

Heilprin, SD 

Heilprin, Scdcr ha- Dorot 


ten und Künste 

Hi. 

— Hiob 

Erub. 

-- Erubin 

Hildcshcimer, Bcitr. 

- Hildcshcimer, Bcitrâge zur Géo- 

Esth. 

— Esther 


graphie Palâstinas 

Esth. r. 

— Esther rabba 

IIL 

--- Hohcslied 

Ewald, Gesch. 

— Ewald, Geschichte des Volkcs 

Hor. 

- Horajot 

Israël 

Horowitz, EJ 

-- Horowitz, Ercz Jisrael 

Ex. 

: — Exodus 

IIos. 

Hosca 

Ex. r. 

- ; Exodus rabba 

Ils. (Hss.) 

Handschrift (Handschriftcn) 

Ez. 

— : Ezcchiel 

H UC A 

- Ilehrew Union College Annual 


Hwb. 

----- Handworterbuch 

Fcstschr. 

— : Fcstschrift 

Hyman, Tolcdot 

- Hyman, Toledot Tannaim wc* 

FHG 

— Fragmenta Historicorum Gracco- 

Amoraim 


rum 

ibid. 

— : ibidem 

Frankel, Mcbo 

— Frankel, xMcbo ha-Jeruschalmi 

id. 

idem 

Frankel, Darcbe 

- — Frankel, Darchc ha-Mischna 

id. m. 

- idcntisch mit 

Fünn, Kenessct 

— Fünn, Kcncsset Jisrael 

i. e. 

--- id est 

Fürst, Bibl. Jud. 

— Fürst, Bibliotheca Judaica 

Fürst, Kar. 

Fürst, Geschichte des Karàertums 

J 

~ Jahvist 

J* 

-- Jahr 

Gai. 

— An die Galatcr 

j- 

— jerusalcmisch 

Gall. Jud. 

— Gross, Gallia Judaica 

Jacobs, Inquiry 

— Jacobs, An Inquiry into the 

geb. 

— geboren 


sources of the Iiistory of the 

Geiger, Urschr. 

^ Gciger, Urschrift und Obcrsctzun- 


Jcws in Spain 


gen der Bibel 

J ad. 

- — Jadajim 

Gciger, WZ 

— Geiger, Wisscnschaftlichc Zeit- 

Jak. 

--- Jakohus 


schrift für jüdische Théologie 

jalk. 

rr- Jalkut Schimconi 

Gem. 

— Gcmara 

Jalk. R. 

— r Jalkut Reubcni 

Gen. 

— Gcnesis 

JAOS 

— Journal of the American Oriental 

Gcn. r. 

— Gencsis rabba 

Society 

Germ. Jud. 

— Germania Judaica 

Jastrow, Dict. 

— Jastrow, Dictionary of the Targu- 

Ges. 

— Gesellschaft 


mim, the Talmud Babli etc. 

Gesch. 

= Geschichte 

JBL 

— Journal of Biblical Literaturc 

Gcsenius, Hwb. 

— Gescnius, Hebrâisches und Ara- 

JCA 

— Jewish Colonization Association 


mâisches Handworterbuch über 

JK 

Jchovist; (in der Bibliographie 


das Altc Testament 


= Jewish Encyclopcdia) 

gest. 

— gestorben 

Jcb. 

Jebamot 

Ghirondi, TGJ 

— Ghirondi, Tolcdot Gedolc Jisrael 

Jer. 

— Jercmia 

Git. 

-- Gittin 

jcr. 

— jcrusalernisch (für Targum) 

gr- 

griechisch 

Jeremias, AT AO 

-- Jeremias, Das Alte Testament iin 

Graetz 

— Graetz, Geschichte der Juden 


Lichtc des Alton Orients 

G raetz-Rabinowitsch 

Dibre Jemc Jisrael (hebr. Über- 

Jes. 

----- Jcsaja 


setzung von Graetz’ G. d. J.) 

Jcw. Chr. 

— - Jewish Chronicle 
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Jcw. Enc. 

— Jewish Encydopedia 

1. C. : 

Jewr. Enz. 

----- Jcwrcjskaja Enziklopedija 

Lcv. = 

Jhrb. 

--- Jahrbuch 

Lcv. r. 

Jhrber. 

Jahrcsbericht 

Levy, Talm. Wb. - 

J^rg. 

== Jahrgang 


Jht. 

~ Jahrhundert 


JjCL 

Jahrbuch für jüd. Geschichte und 
Literatur 

Levy, Targ. Wb. r 

JJLg 

Jahrhuch der Jüd.-Literarischcn 
Gesellschaft 

Lidzbarski, Ephem. 

J LG 

= Jüdisch-Litcrarische Gesellschaft 

Lippe 

Joh. 

— Johannes 

Lk. 

Jonath. 

Targum Jonathan 

M. 

Jor. D. 

-- Jore Dea 

Maas. Sch. - 

Jos. 

Josua 

Machsch. - 

Jos. Ant. 

: - Josephus, Antiquitatcs 

Mag. W. J. 

Jos. Ap. 

-- Josephus, Contra Apionem 

Jos. BJ 

-Josephus, Bcllum Judaicum 

Mak. 

Jost, Annalen 

- Jost, Israelitischc Annalen 

I.- 1 V. Mak. 

Jour». 

Journal 

Mal. 

JPOS 

Journal of the Palestine Oriental 
Society 

Mandelkern 

JQR 

- - Jewish Quartcrly Review 

Margoliouth, CMBM 

JSOR 

- - Journal of the Society of Oriental 
Research 

Ju. 

- Juchassin 

Marti, UK 

jüd. 

- jüdisch 

Juster 

- j. Juster, Les Juifs dans l'Empire 

Mass. 


Romain 

mass. 

Masser. - 

Kap. 

^ Kapitcl 

MDOG 

Karpclcs, Gesch. Lit. 

- Karpclcs, Geschichte der jüdi- 


schen Literatur 

Mcch. - 

Kaufmann, Schr. 

Kaufmann, Gesammelte Schriften 

Med. Jcw. Chr. 

Kayscrling, Bibl. Esp 

.— - Kayscrling, Bibliotcca Espanola- 


Portugucza-Judaica 

Mcg. 

KB 

-- Kcilinschriftliche Bibliothek, her- 

Mci. 


ausg. v. E. Schrader 

Mek. Nird. 

Kcl. 

— Kelim 

Mem. Vol. - 

Ker. 

- Keretot 

Mcn. 

Ker. Chem. 

Kerem Chemcd 

Meyer, Gesch. 

Kct. 

. Ketubot 

Meyer/ lsraelitcn 

Kid. 

= Kidduschin 

Kil. 

— Kilajim 

Meyer, Urspr. d. Chr. 

Kin. 

t - .: Kinnim 


Kirj. Sef. 

Kirjat Scfer 

MGE J K 

Kittel, BII 

Kittel, Biblia Hebraica 


Kittcl, Gesch. 

i— : Kittel, Geschichte des Volkcs 



Israël 

MG WJ 

Kl. 

— - Klagelicdcr 


Klausner, Hist. Jisr. 

— - Klausner, Historija Jisrcelit 

Mi. 

Kod. 

— Kodaschirn 

Mid. 

Koh. 

Kohelet 

Midr. 

Koh. r. 

■s= Kohelet Rabba 

Midr. r. - 

Kol. 

--An die Kolosser 

Midr. Tchil. = 

Komm. 

----- Komtnentar 

Mikw. 

I. Kon. 

--i. Buch der Kônige 

Mischp. Sof. - 

IL K6n. 

----- 2. Buch der Kônige 

Mk. 

Konk. 

Konkordanz 

M. Kal. 

Konk. Mischna 

: Kassovsky, Concordantia Totius 
Mischnae 

MNDPV 

Kor. 

An die Korinthcr 

moh. - 

Krauss, TA 

— - Krauss, Talmudischc Archâo- 

Mo. Kat. - 


logie 

More Neb. ~ 

Krochmal 

----- Krochmal, More Ncbuche ha- 
Scman 

Mortara, Indice - 

Ms. (Mss.) - 

1. 

= lies 

M. Sem. - 

LA (T. A A) 

—z Lesart (Lcsartcn) 

M. Sof. 

Landshuth, Ammudc 

r=: landshuth, Ammudc ba-Aboda 

MT 

Lbl.'Or. 

— Literaturblatt des Orients 

Nft. 


- loco citato (an angcführter Stclle) 

- Leviticus 

- Leviticus Rabba 

- Lcvy, Neuhcbrâischcs und chal- 

dàischcs Wôrterbuch über die 
Talmudim etc. 

~ Levy, Chaldâisches Wôrterbuch 
über die Targumim 

- Lidzbarski, Ephemeris fur semi- 

tische Epigraphik 
-- Lippe, Bibliographisches Lexikon 

- Lukas 

- Massechta 

- Maasser Schcni 
= Machschirin 

- Magazin fur die Wissenschaft des 

Judentums 

- Makkot 

1.-4. Makkabâer 

- Maleachi 

Mandelkern, Vote ris Testamcnti 
Concordant iae 

- Margoliouth, Catalogue of the 

Ilcbrcw and Samaritan Manu- 
scripts in the British Muséum 

- Marti, Kurzcr Handkommentar 

zum Alten Testament 

- Massora 

- massoretisch 

- Masserot 

- Mittcilungen der Deutsche» 

Oricn t-Gescllschaf t 
Mcchilta 

- Ncubauer.Mediacval Jewish Chro- 

nicles 

- Megilla 

- Mcila 

- Mckize Nirdamim 

- Memorial Volume 

- Menachot 

Meyer, Geschichte des Altcrtums 

- Meyer, Die lsraelitcn und ihre 

Nac.hbarstàmme 

- Meyer, Ursprung und Anfange 

des Christcntums 

- Mittcilungen d. Gesellschaft zur 

Erforschung jüd. Kunstdenk- 
malcr 

- Monatsschrift fur Geschichte und 

Wissenschaft des Judentums 

- Mischna 

- Middot 

- Midrasch 

- Midrasch Rabba 

- Midrasch Tehillim 

- Mikwaot 

- Albeck, Mischpechot Soferim 
= Markus 

= Massechet Kalia 

- Mitteilungcn und Nachrichtcn des 

Dcutschen Palàstina-Vercins 

- mohammedanisch 

- Moed Katan 

-- More Nebuchim 

- Mortara, Indice alfabctico dei 

rabbini etc. 

- Manuskript (Manuskriptc) 

- Massechet Semachot 

- Massechet Soferim 

- Massorctischer Tcxt 

- Matthàus 
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Munk, Mélanges 

MVAG 

MVAcG 

Nach. 

Nas. 

Nasch. 

Nech. 

Ned. 

Ncg. 

Nés. 

Neubauer, CB 


Ncubauer, Géogr. 
Talm. 

Neubaucr-Rcnan 

Ncubauer -Stern, 
Quellcn 
NF 
Nid. 

Nowack, 11K 


NS 
NU' 
ntl. 
Num, 
Num. r. 


=r- Munk, Mélanges de philosophie 
arabe et juive 

= Mitteilungen der Vordcrasiati- 
schcn Gcsellschaft 

— Mitteilungen der Vordcrasiatisch- 

Aegyptischen Gcsellschaft 

— Nachum 
— = Nasir 

— Naschim 

— Nechemja 

— Ncdarim 

— Negaim 

— Nesikin 

— Ncubauer, Catalogue of the Hc- 

brew Manuscripts in the Bod- 
leian Library 

— Neubauer, La géographie du 

Talmud 

Ncubaucr-Renan, Les rabbins 
français 

— Ncubauer Stern, Quellcn z. Cicsch 

d. Juden in Deutschland 

— Neue Folge 
Nidda 

: — Nowack, Handkommcntar zum 
Alfen Testament 

— New Sériés 

-_z Noues Testament 

— ncutestamentlich 
-- Numeri 

— Numeri Rabba 


o. a. 
Ob. 
OGIS 

Ohal. 


OJ 

OLZ 

Onk. 

Or ha-Chajim 
OT 


— : oben angeführt 
Obadja 

: — : Dittenbcrgcr, Oricntis Gracci In- 
scriptiones Sclcctae 
=r Ohalot 
: — Ozar Jisracl 

Orientalistische Literaturzcitung 
— Onkelos 

Michael, Or ha-Chajim 
= Old Testament 


P 
P- 

Pach. Jiz. 
pal. 

Pauly-Wissowa ^ 


PLF 

Pent. 

Perles 

Pes. 

Pesch. 

Pcssik. r. 

Pcssik. R. K. 

Petr. 

Pfannmüller, Hb. isl. 

Lit. 

PG 

Phil. 

Pinsker, Lik. Kadm. 
Pirkc R. El. 

PJB 

PL 

PRE 


_ Priestcrkodex 
r post Christum natum 

- Lampronti, Pachad Jizchak 

- palàstinensisch 

Pauly-Wissowa, Rcalcnzyklopâ- 
die der klassischen Altcrtums- 
wissenschaft 

= Palestine Exploration Fund 
-- Pentatcuch 

Perles, Bcitrage zur rabbinischen 
Sprach- und Altertumskunde 
Pessachim 

— Pcschita 

~ Pcssikta Rabba 

— Pessikta dc-Rab Kahana 

— Petrus 

= Pfannmüller, Handbuch der isla- 
mischen Litcratur 

— Mignc, Patrologiac cursus corn- 

plctus, Scries graeca 
= An die Philippcr 

— Pinsker, Likkute Kadmonijot 

— Pirkc dc-Rabbi Elieser 
Palâstina-Jahrbuch 

— Migne, Patrologiae cursus com- 

pletus, Sériés latina 

— Herzog-Hauck, Realenzyklopàdie 

fur protestantische Théologie 
und Kirche 


Proc. 

— Proceedings 

Prov. 

Proverbicn 

Ps. 

— Psalmcn 

PSBA 

— Proceedings of the Society of 
Biblical Archacology 

Publ. 

- . Publications 

QGJD 

- ; Qucllen zur Gcschichtc der Juden 
in Deutschland 

QS 

- Quartcrly Statcmcnts (Palestine 
Exploration Fund) 

R. 

— Rab, Rabban, Rabbi 

Rabbinovicz, Dikdukc— Rabbinovicz, Dikdukc Soferirn 

Rapoport, Ercch 

Rapoport, Ercch Millin 

RB 

r— Revue Biblique 

Régné-, Catalogue 

— Régné, Catalogue des actes du 
Jaime I, Pedro 111 et Al- 
fonso 111, rois d’Aragon con- 
cernant les Juifs (REJ, LXj 

Reisen, Lcxikon 

= Reisen, Lcksikon fun der jiddischcr 
Literatur 

REJ 

— Revue des Etudes Juives 

Renan, Ecrivains Juifs ~ Renan, J .es Ecrivains Juifs Fran- 
çais etc. 

Renan, llist. 

— Renan, Histoire du Peupled’ Israël 

Resp. 

r -- Responscn 

RGA 

- Rcchtsgutachtcn 

RG G 

* — - Religion inGcschichteundGegcn- 
wart 

R. IL 

=-~ Rosch Haschana 

Richt. 

Richter 

R IF 

^ Alfassi, Isaak 

RLV 

- Ebcrr, Rcal-Lcxikon der Vorgc 
schichtc 

RN 

R. Nissim 

Rocst, Caialog 

— Rocst, Cat. der IJebraica u. Ju- 
daica aus der Roscnthalsc hen 
Bibliothck 

rom. 

— romisch 

Rom. 

--An die R rimer 

Rnsancs, Togarma 

— Rnsancs, Dibre Je me Jissrael bc- 
Togartna 

RS 

— Revue Sémitique 

RSO 

— Rivista dcgli Studi Orientali 

Ruth r. 

— Ruth Rabba 

S. 

- Seite 

s. 

— siehc 

s. a. 

— = sine anno (ohne Jahrcszahl); siehc 
auch 

Sab. 

— Sabbat 

Salfeld, Martyr. 

— Salfeld, Martyrologium des Niirn- 
berger Memorbuchcs 

I. Sam. 

— i . Buch Samuel 

11. Sam. 

- - 2 . Buch Samuel 

Sanh. 

— Sanhédrin 

s. a. u. 

: - siehc auch unter 

SB 

— Sitzungsberichte 

sc. 

— scilicct 

Sch. Ar. 

— Schulchan Aruch 

Schebi. 

— Schcbiit 

Schcbu. 

Schebuot 

Schek. 

-— Schekalim 

Schipper, Studya 

— Schipper, Studya nad stosun- 
kami gospodarczymi £ydôw w 
Polscc podezas éredniowiccza 

Schr. 

— Schrift 

Schrader, KAT 

Schrader, Die Keilinschriftcn und 
das Al te Testament 

Schürcr 

— Schürer, Gcschichtc des jüdischcn 
Volkcs im Zeitalter Jesu Christi 

B 
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SD 

= Heilprin, Seder ha-Dorot 

Var. 

s. d. 

= siche dort 

VB 

Seb. 

r- Sebachim 

Ver. 

Scch. 

= Sccharja 

Verh. 

Scd. 

= Seder 

vgl. 

Scd. Dor. Chad. — Seder ha-Dorot he-Chadasch 

Vj. 

Semag 

— Scfer Mizwot Gadol 

Vogelstcin-Riegcr 

Semak 

r - Sefer Mizwot Katan 


Ser. 

— Seraim 

V. J 1 . 

Sir. 

Ben Sira 

Vulg. 

s. 1. 

— sine loco (ohne Druckortsangabe) 

Vw. 

s. o. 

“ siche oben 

Wachstein, 

Inschriftcn 

Soc. 

Society, Société 

Srcinschneidcr. Arab. — Steinschncider. Die Arabische Li- 

Lit. 

teratur der Juden 

Wachstein, Katalog 

Steinschncider, 

Bi- = Steinschncider, Bibliographischcs 

Walden 

bliogr, Ilb. 

llandbuch usw. für hcbraischc 
Sprachkunde 

Steinschncider, 

Cat. — Steinschncider, Verzeichnis usw. 

Wb. 

Berlin 

Berlin 

Wcis. Sal. 

Steinschncider, 

Cat. — Steinschneider, Catalog usw. I Iani- 

WeiB, Dor 

Hamburg 

burg 

Wellhausen, Gcsch. 

Steinschncider, 

Cat. — Steinschncider, Catalogus etc. 

Wellhauscn, Prolog. 

Lcyden 

Academiac Lugduno-Batavac 

Steinschneider, 

Cat. r-= Steinschneider, Die hebrâischen 

Wiener, KM 

München 

Handschriftcn usw. in München 

Steinschncider, GLJ ^Steinschncider, Die Gcschichts- 

Wolf, Bibliotheca 


literatur der ]uden 

Steinschneider, HÜ — Steinschncider, Die hebrâischen 
Ubersctzungcn des Mittclaltcrs 

WZKM 

Steinschneider, Jcw. rr= Steinschneider, Jewish Literature 

ZA 

Lit. 


Z. Aeg. 

Straalcn, CBM 

— Straalcn, van, Catalogue of the 


Hebrew Books of the British 
Muséum 

ZAW 

Strack, Einl. Talm. — Strack, Einleitung in Talmud und 
Midrasch 

ZAWB 

s. u. 

— siehc unten; unter 

Z. Demogr. 

Suk. 

Sukka 

S. V. 

— sub voce (unter dem Stichwort) 

ZDMG 

Syll. 

Dittcnbcrgcr, Syllogc Inscriptio- 


num Graecarum 

ZDPV 

syr. 

— syrisch 

Zedner, CBM 

Taan. 

7= Taanit 


Talm. 

— Talmud 

Zcf. 

Tam. 

— Tamid 

Zeitlin, Bibliotheca 

Tanch. 

: . Midrasch Tanchuma 


Tann. 

---- - Tannaite 

ZGJD 

I arg. 

r— 'l’argum 


Tchar. 

— Tcharot 

ZHB 

Tcm. 

— Tcmura 


Ter. 

Te ru mot 

Zitron, Lcxikon 

Thess. 

— An die Thessalonichcr 

ZNTW 

'Lhomscn, PL 

-- Thomson, Palâstina-Litcratur 


Thr. r. 

— Thrcni Rabba 

Zotcnberg, CMBI 

TLZ 

: Thcologische Literaturzcitung 


Tossaf. 

- Tossafot 


Tossef. 

r - Tossefta 

z. St. 

Toss. Zuck. 

— Tossefta, cd. Zuckcrmandcl 

Ztg. 

Transact. JliSE 

— Transactions of the Jewish Ili- 

Ztschr. 

storical Society of England 

Zunz, GV 

Zunz, LG 

u. a. 

7 = und andcrc 


u. d. T. • 

77 = unter dem Titcl 

Zunz, Rit. 

Ukz. 

= Ukzin 


u. b. 

= und ôfters 

Zunz, Schr. 

u. zw. 

=t= und zwar 

Zunz, SP 

Zunz, ZG 

V. • 

= Vers 


V. 

— versus 
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:= Variante 

— Vorderasiatische Bibliothek 

— Vcrcin 

— Verhandlungcn 

— vergleiche 

— Vicrteljahrsschrift 

— Vogelstein-Ricgcr, Gcschichte der 

Juden in Rom 
= Vêtus Testamentum 
“ Vulgata 

— Vorwort 

— Wachstein, Die Inschriftcn des 

alten Judcnfricdhofes in Wicn 

— Wachstein, Katalog der Salo 

Cohn’schen Schenkungcn 

— Walden, Schem ha-Gedolim hc- 

Chadasch 
-- Worterbuch 

— Weisheit Salomos 

— WciO, Dor Dor we-Dorschaw 

— Wellhauscn, Israelitische und jü- 

dischc Gcschichte 

: — Wellhausen, Prolegomena zur Gc- 
schichtc Israels 

— Wiener, Kohclct Mosche (T3i- 

bliotheca Friedlandiana) 

— Wolf, Bibliotheca Hebraea 

— Wiener Zeitschrift ftir die Kunde 

des Morgenlandes 

— Zeitschrift für Assyriologie 

— Zeitschrift für âgyptische Sprache 

und Altertumskundc 

— Zeitschrift für die Alttcstamcnt- 

liche Wissenschaft 

— Zeitschrift für die Alttcstament- 

liche Wissenschaft, Beiheftc 

— Zeitschrift für Démographie und 

Statistik der Juden 

— Zeitschrift derDeutschenMorgcn- 

landischen Gesellschaft 

— Zeitschrift des Deutschcn Palâ- 

stinavercins 

— Zedner, Catalogue of the Hebrew 

Books of the British Muséum 

— Zcfanja 

— Zcitlin, Bibliotheca Hcbraica Post- 
M endelssohniana 

— Zeitschrift für Geschichte der 

Juden in Dcutschland 

— Zeitschrift für Hcbraischc Biblio- 

graphie 

— Zitron, Lcksikon Zijoni 

— Zeitschrift für die Neutestament- 

liche Wissenschaft 

— Zotenbcrg, Catalogues des manu- 

scripts hébreux et samaritains 
de la Bibliothèque Impériale 
= zur Stclle 

— Zcitung 
= Zeitschrift 

— Zunz, Gottcsdicnstlichc Vortrâge 

— Zunz, Litcraturgcschichtc der syn- 

agogalen Poesie 

— Zunz, Die Ritus des synagogalen 

Gottesdienstes 

— Zunz, Gesammclte Schriften 

— Zunz, Synagogale Poésie 

= Zunz, Zur Geschichte und Lite- 
ratur 

= Sentuaeinta 



Erlâuterung der gebràuchlichsten hebrâischen 

Termini 


AbBet-Din — i. Zweiter Vorsitzender des Syncdrions; 
2. Stcllvertreter des Gaon (s. d.); 3. Vorsitzender des Rab- 
binatskollegiums, Obcrrabbiner. 

Agada (Mchrzahl: Agadot ) ■— die nicht zur llalacha(s.d.) 
gehorigen, also nicht religionsgcsctzlichen Bestandteilc des 
Talmud und Midrasch. 

Ababa — liturgische Dichtung, die vor dem SchluBtcil 
des gleichnamigen Segcnspruchcs im Morgcngottcsdicnstc 
(Ahaba Rabba) cinzuschalten ist. 

Akeda — Opferung Isaaks; ein dièses Thcma behan- 
delndes BuBgebct. 

Amoràer Schriftgclchrtc, die nach dem AbschluB der 
Mischna (s. d.) bis zur SchluBredaktion der Gcrnara (s. il.; 
ctwa 225 p. bis etwa 300) wirktcn. 

Arba Kanjot s. Ta J lit katan. 

Aschkenasim — dcutsche und die in bezug auf Sprachc, 
Ritus usw. ihnen verwandten mittcl- und ostcuropàischen 
Judcn. 

Baraita (Mehrzahl: Baraitot ) — nicht in die Mischna 
(s. d.) aufgcnommene Lehrsàtze der Tannaitcn (s. d.). 

Bcracha — Scgensspruch, Bcnediktion. 

Bescht (Abbrcviatur von Baal-Schem- T ob) — R. Israël B. 
Sch. T., der Begründer des Chassidismus (1698-1739). 

Bet ba-Midrasch — talmudischcs Lehrhaus; in manchcn 
Gcgendcn Osteuropas auch Bczcichnung ciner Synagogc. 

Chacbatn — Wciscr, Gclehrtcr; scfardischcr Rabbincr. 

Cbabad ™ eine bcsondere Richtung unter dem Chassi- 
dim (s. d.) WeiBruBIands und 1 . itauens, die bestrebt isr, 
der chassidischcn Lchrc cinc thcorctische, gcdankcnmâBige 
Begrtindung zu geben. Der Initiator dieser Richtung ist, 
R. Schncur Salman aus Liady (1747-1812), der Starnm- 
vater der Zaddikim-Familie Schneersohn. Der Naine 
Ckabad ist eine Kontraktion der hebr. NX'ortc Chochma, 
Bina, Daat (Wcisheir, Hinsichr, Hrkcnntnis). 

Chalitça = Zcrcmonic des Schuhausziehens nach Dcut. 
25, 9 f.; ist im Laufc der Zcit ausnahmslos an die Stelle 
der Leviratsehe (ibid. 25, 5) getreten. 

Chasaka — 1. Gewohnheitsrecht, erworbener Anspruch; 
2. Bcsitzcrgreifung bel Grundstiickcn; 3. Vermutung im 
rcchtlichen Sinne, praesumptio. 

Chasan ■— Kantor, Vor be ter. 

Chassid (Mchrzahl: Chassidim) — 1. Frornmer ; 2. An- 
hânger der von R. Israël Baal-Schem Tob (s. Bescht) in- 
augurierten religiosen Bewcgung. 

Chcder — „Schulstube“, die traditioncllc jüdischc Ele- 
mentarschulc. 

Dajjan = 1. Richtcr; 2. Rabbinatsasscssor. 

Darschan = Prediger. 

Derascha = 1. Predigt; 2. hermcncutischc Schriftaus- 
lcgung. 

Din (Mehrzahl: Ditiim) — religionsgcsctzliche Vor- 
schrift. 

Gaon (Mchrzahl: Geonim) — Oberhaupt der Akadcmic 
in Babylonien und Palâstina (spàter auch in anderen 
Lândcrn) nach AbschluB des Talmuds (s. auch Jescbiba). 


Gemara — ■ jüngerc Schicht des Talmuds; die an die 
Mischna (s. d.) anknüpfenden Lehrsàtze, Aussprüchc und 
Diskussioncn der Amodier (s. d.). 

Gematria — Deutung nach dem Zahlenwcrt der Buch- 
staben . 

Gesera — 1. rabbinischc Verotdnung, insbesondere Vor- 
IjcugungsmaBrcgel zur Verhiitung von Gesctzcsübcr- 
tretungen; 2. gôttlichcs Vcrhângnis; 3. judcnfcindliche 
MaBnahmc ciner Rcgierung, Judcnvcrfolgung. 

Get — Scheidebrief, L.hcscheidungsurkundc. 

Geulla 1. der SchluBtcil des dem Schéma (s. d.) 
des Morgengottesdienstes folgendcn Scgcnsspruchcs; 
2. liturgische Dichtung, die vor dem SchluB dieser Bcne- 
diktion cinzuschalten ist. 

IlabdaJa — Scgcn über den scheidcndcn Sabbat oder 
Festtag, der bei einem Bccher Wein gcsprochcn wird. 

Haftara = bestimmte Abschnittc aus den Prophctcn, 
die an den cinzclncn Sabbatcn sowic an den Fcst- und 
Fasttagcn nach der Toravorlesung von dem zuletzt Auf- 
gerufenen (Maftir) vorgetragen werden. 

1 lalacha (Mchrzahl: 1 lalacbot) = 1. religionsgcsctzliche 
Norm, die fur die Praxis maBgcbend ist; 2. der religions- 
gcsetzliche Lchrstoff im allgctncinen und cinzelnc Lchr- 
sâtzc im besondern. 

Uaskala = Aufklâning, Aufklarungsbcwcgung. 

Haskara — (1 Iaskarat Ncschamot, Jiskor, Maskir) Seelen- 
gcdachtnis, Seelenandacht am Versohnungstagc und uni 
letzten 'Iagc der drci Wallfahrtsfcstc. 

Jescbiba (Mehrzahl: Jeschibot) Talmud - 1 lochschule, 
insbesondere die paliistincnsischcn und babylonischen 
Akadcmicn in talmudischcr und gaoniiischer Zcit (ara- 
miiisch: Metibta). 

Jo^er - 1. der erste Scgensspruch vor dem Schéma 
(s. d.) des Morgengottesdienstes, zuweilen dieser selbst 
(Tefillat Jozcr); 2. liturgische Dichtung, die zu Bcginn 
des genannten Scgcnsspruchcs einzuschaltcn isr. 

Kaddiscb -- Gcbet, das 1. vom Vorbcter am Schlussc des 
Gottcsdicnstcs oder wichtigcr Tcile dcssclbcn, sowic zum 
AbschluB der Toravorlesung; 2. von 'rrauernden im 
'Praucrjahrc und am Jahrzeitstage vorgetragen wird. 

Kahal — 1. jüdischc Gcmeinde; 2. Gemeindeleitung, 
Gemeindeversammlung. 

Keduscha — Bibelstcllcn (Jcs. 6, 3; Fz. 3, 12; Ps. 
146, 10), die eine Verhcrrlichung Gottes enthalten und 
in den dritten Scgensspruch des Hauptgcbcts wiihrcnd 
der Rczitation des Vorbeters cingefügt werden. Da- 
neben gibt es noch eine Keduscha im Jozcr (s. d.) und 
die Keduscha dc-Sidra am Schlussc des Morgengottes- 
dienstes. 

Keré = von dem schriftlich fixierten Konsonantcn- 
bestand abwcichcnde traditionclle Lcsung manchcr bibli- 
schen Wôrtcr (s. Ketib). 

Keroba (Mchrzahl: Kerobot) — liturgische Dichtungcn, 
die in das ilauptgcbct wahrend der Rczitation des Vor- 
beters einzuschaltcn sind. 

B* 
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Ketib -- die von der rezipierten Lesart abweichende 
Schreibung mancher biblischen Wôrter (s. auch Keré). 

Ketubba ( Ketuba ) — Hochzeitsvcrschreibung, obligatori- 
schcr Ehcvcrtrag, in dem der Ehcmann der Frau für den 
Fall der Scheidung oder seines Todes einen religionsgcsctz- 
lich fixierten Bctrag aussetzt. 

Kidduscb — Weihescgcn über den Sabbat oder den 
Fcsttag, der vor Bcginn der Abcndmahlzcit bei cincm 
Bccher Wein gcsprochcn wird. Auch der Scgensspruch 
über Wcin vor Beginn der Tagesmahlzeit am Sabbat und 
an den Festtagcn hciBt Kiddusch (Kidduscba rabba). 

Kina (Mehrzahl: Kinot ) — Klagclicd; liturgische Trauer- 
dic.htung für den 9. Ab. 

Kohett = Priester, Aaronide. 

K oie J (Mehrzahl: Kolelint) = Gemeinschaft, landsmann- 
schaftliche jüd. Gemcindc in Palâstina, insbesondere als 
Verwalterin der für die betr. Landsniannschaft cingchcn- 
den Spcndcnbctràgc. 

Alaarib — Abcndgottcsdienst. 

Maaribim (fàlschlich: Aîaarabit) — liturgische Dich- 
tungen, die in die Segcnssprüchc vor und nach dem 
Schéma (s. d.) des festtâglichcn Abendgottcsdiensfes ein- 
zuschaltcn sind. 

Machsor — Gebctbuch für die Fcsttagc. 

Maftir — s. Haftara. 

Alaggid — Prediger, Volksredner. 

Aiakkcf — Bindcstrich (in den Bibeltexten). 

Afaskil — Aufgeklürter, Freund moderner Bildung (s. 
auch Ilaskald). 

Massora -- Gesamtheit der kritischen Noten, die die 
richtige Textgcstalt der biblischen Bûcher ( Konsonanten- 
text, Vokalisation, Akzcntuation, Absâtze usw.) be- 
trcffen. Oie Verfasset dieser Glosscn, Würtcrvcrzeich- 
nissc usw. (hauptsâchlich palâstinensische Gclchrtc aus 
dem 7.- lo. Jht.) hciBen Afassoreten. 

Aieassefim — Mitarbeiter der aus dem Mcndels- 
sohn’schen Kreisc hervorgegangenen hebrâischen Zeit- 
schrift ,,ha-Mcasscf“ (Konigsberg 1784 ff.). 

Mechilta — ein halachischcr Midrasch (s. d.) zu Exod. 
Aleora — liturgische Dichtung, die am Schlussç des 

1. Scgensspruchcs vor dem Schéma (s. d.) des Morgen- 
gottesdienstes einzuschalten ist. 

AUsusa — ein mit den Bibclversen Deut. 5, 4-9 und 
11, 13-21 beschricbcncr Pcrgamcntstrcifcn, dcrzusammcn- 
gcrollt an den Türpfosten befestigt wird. 

Alidrascb (Mehrzahl: Aiidraschim) — Sammlung halachi- 
scher (s. Ilalacba) und agadischcr (s. Agada) Schrift- 
crklârungcn zum Pentatcuch und zu den übrigen bibli- 
schcn Büchcrn. 

Alincba ~ Nachmittagsgottesdienst. 

Alinbag --- 1. rcligiôser Brauch; 2. liturgischcr Ritus. 
Alinjan -- 1. die für den Gcmeindegottesdienst erforder- 
lichc Anzahl von 10 Teilnchmcrn; 2. Gcbetversammlung 
privaten Charakters. 

Aiischna — altéré Schicht des Talmud: der nach der ge- 
wohnlichcn Annahme von Rabbi (R. Jehuda ha-Nassi, 

2. Jht. p.) kodifizicrtc rcligionsgesetzliche Traditionsstoff, 
wic er von den Tannaitcn (s. d.) gclchrt wurde (s. auch 
Baratta, Ce ni ara, Tossefta). 

Alitnagged {Aiistiagged) (Mehrzahl: Alittiaggedirn ; Alisnag- 
dim) — Gegner der rcligiôsen Bewegung der Chassi- 
dim (s. d.). 

Afobel ~ derjenige, der die Bcschneidung (circumcisio) 
vollzieht. 

Afo/ad — Erschcinen des Ncumonds, Zcitpunkt der 
Konjunktion des Mondes mit der Sonne. 

A4 us sa f = cigcntlich: Zusatzopfcr, zusâtzlichcs Gebct 
für den. Sabbat, den Neumondstag und die Festtage, das 
nach dem Morgcngcbet verrichtct wird. 


Nagid s=* politisches Oberhaupt der Juden in Àgypten, 
Nordafrika, Spanien usw.; spàter (in Marokko) Vcrtrcter 
cinzelner jüd. Gemeinden bei den Bchôrden. 

Neila — SchluBgottesdienst am Versfthnungstage. 

Nigguti — Mélodie. 

Notarikon = Deutung cinés Wortes nach seinen ein- 
zclnen Buchstaben oder Silben, die als Anfânge je eincs 
ganzen Wortes angesehen werden. 

Nussaeh = 1. Lesart, Variante; 2. liturgischer Ritus 
der einzelnen Landsmannschaften und Gemeinden (s. 
auch Aîinbag)’, 3. liturgische Sangcswcise. 

O fan — 1. Abschnitt des ersten Scgcnsspruchs vor dem 
Schéma (s. d.) des Morgengottesdienstes, worin die Lob- 
gesânge der Engel bcschrieben werden; 2. liturgische 
Dichtung zu diesem Abschnitt. 

P ai tan = liturgischer Dichter. 

Parnas — Mitglicd des Gcmcindcvorstandes. 

Pijut — liturgische Dichtung im allgcmcincn. 

Pilpul = scharfsinnige Disputation, charaktcristische 
Méthode der talmudischen Dialektik. 

Pinkas = nival; , Rechnungsbuch, Notizbuch; Protokoll- 
buch jüdischcr Kôrpcrschaften. 

Pismon = liturgische Dichtung mit einem Kchrrcim. 

Rosch Bit Din — Vorsitzender des Rahbinatskollegiums, 
erster Rabbinatsasscssor. 

Rosch Jescbiba = Leitcr einer Talmudhochschulc. 

Scbacharit — Morgengottesdienst. 

Schecbita (Schàchtcn) = das rituelle Schlachtcn der 
Ticrc. 

Schéma (Hôre Israël) =sr das Einhcitsbekenntnis im 
tàglichcn Morgen- und Abendgottcsdienst, bcstchend 
aus den Bibclversen Dcut. 6, 4-9; 11, 13-21 und Num. 
ïî» 37-41* 

Schemone F.srt = Achtzehngebet des wcrktâglichen Mor- 
gen-, Mincha- und Abendgottesdienstes. 

Schocbet — jemand, der berufsmâBig das rituelle 
Schlachten der Tiere vollzieht. 

Schofar — Widderhorn, das hauptsâchlich am Ncujahrs- 
feste (nach Num. 29, 1) gcblascn wird. 

Seder (Ordnung, Mehrzahl: Sedan ni) 1. einer der scchs 
Teile der Mischna (s. d.); 2. hâuslicher Gottesdienst in 
Verbindung mit der Abendmahlzeit des ersten — auBer- 
halb Palâstinas auch des zweiten — Tagcs des Pcssachfestes. 

Sefardim = Nachkommen der aus Spanien und Portu- 
gal vertriebenen Juden. 

Selicba (Mehrzahl: Selicbot ) — BuBgebete für die Fast- 
tage, die letzten Tagc vor dem Neujahrstag, die zehn 
BuBtagc und den Versôhnungstag. 

Semirot ~ Tischgesânge religiosen Inhalts für die 
Sabbatmahlzeiten. 

Siddur — Gebetbuch. 

Sifra — halachischcr Midrasch zu Lcv. (cig. Sifra de-be 
Rab; auch Torat Kohanim genannt). 

Sifre — halachischcr Midrasch zu Num. und Dcut. 

Silluk — Finale, SchluBdichtung der Kcroba (s. d.), 
übergang zur Keduscha (s. d.). 

Sofer (Mehrzahl: Soferim) — 1. Schriftgclehrter, nament- 
lich in der vortannaitischen Zeit; 2. Schreiber von 'l’ora- 
rollcn, Tcfillin und Mcsusot. 

Sulat = liturgische Dichtung, die hinter dem 1. Ab- 
schnitt des dem Schéma (s. d.) des Morgengottesdienstes 
folgenden Segensspruches einzuschalten ist. 

Tachanun, Techinna — Bittgebet, das werktags unmittcl- 
bar nach dem Hauptgebct des Morgen- und Minchagottes- 
dienstes verrichtet wird. 

T al lit, Tallet = Gcbetmantel. — Tallit katan , auch 
Arba Kanfot genannt = der „kleine Gcbetmantel**, cin 
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vicreckigcs, in dcr Mitte ausgeschnittcnes, mit Schaufâdcn 
vcrschcncs Kleidungsstück, das als Unterwams gctragcn 
wifd. 

Tanrtaiten = i. die der Zcit der Mischna (etwa 200 a. 
bis 200p.) angehôrigcn Schriftgclchrtcn; 2. zuweilen: 
Tradentcn tannaitischcr Lchrsâtze in nachtannaitischer 
Zeit, Kenner des tannaitischen Traditionsstoffes. 

T argent (Mchrzahl: Targumtm ) = aramàische Bibcl- 
übcrsetzung. 

Techinrta = 1. Tachanun; 2. SchluBgcbct des BuB- 
gottesdienstes (s. Selicba)', 3. Gebete für Fraucn in jü- 
disch-deutscher Sprache und das Gebetbuch, in dem sic 
enthalten sind. 

Te fil la — 1. Gebet, insbesondere das Hauptgebct, das 
werktags aus 19 (ursprünglich 18), am Sabbat und an 
den Festtagen aus 7, im Mussaf-Gottesdienst des Ncujahrs- 
festes aus 9 Scgcnssprüchen besteht (s. Scbemone Hsre)\ 
2. in Süddeutschland — Siddur (s. d.). 

Tefillirt = Gebetriemen, Phylaktcrien. 

Tehillim = Psalter, Psalmen. 

Tochacha = 1. Bezeichnung zweier Pcntatcuch - Ab- 
schnittc (Lcv. 26, 14 ff. und Deut. 28, 15 ff.), die 


Strafandrohungcn für den Fall der Ubertrctung der 
Toragesctzc enthalten; 2. Art liturgischer BuBdichtung. 

Tossafisten --- Vcrfasser von Erlâutcrungcn (,,Zusiitzen“) 
zum 'l'almud, die namentlich im 12. und 13. Jht. in 
Frankreich und Deutschland lebten. 

Tossafot die in unscrcn Talrnudausgabcn am âuBeren 
Randc des Textes stehenden Erlâuterungen dcr Tossa- 
fisten (s. d.). 

Tossefta =- eine dcr Mischna (s. d.) Rabbis verwandte 
und glcich ihr in Ordnungen, Traktate und Kapitel cin- 
gcteilte Sammlung tannaitischen Traditionsstoffes. 

Waad — 1. Komitcc, AusschuB; 2. Vcrsammlung, 
Synode, insbesondere die Vicrlandcrsynodc (Waad Arba 
Arazot) in Polcn im 17. und 18. Jht. 

Widdu't — Sündcnbckcnntnis. 

Zaddik ~ 1. Frommcr; 2. rcligiôser Führer (Rabbi, 
,,Rcbbc“) einer Gemcinschaft von Chassidim. 

Zivfit — Schaufiiden (am Tallit und Tallit katan) nach 
Num. 15, 37-40 und Deut. 22, 12. 
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ENCY CLOPAEDIA JUDAICA 


CAHAN, ABRAHAM, sozialistischer Schrift- 
stcller und Journalist in jidd. und englischer 
Sprachc, geb. 7. Juli 1860 in Podbrezje (bei 
Wilna). 1882 wanderte er nach den Vereinigten 
Staaten aus. Hier wurdc er Begründer der 
jüdisch-sozialistischen Bewegung und schuf die 
ersten jtid. Gewerkschaften. Er bediente sich 
aueh als erster in Amerika fur seine soziali- 
stische Propagandaarbeit der jidd. Sprachc. C. 
war als Fabrikarbeiter tiltig und schricb gleich- 
zeitig für die Zeitschriften „Russkij Jewrej“ 
und ,,Wjestnik Jewropy“. Er war Ilauptredner 
und Organisator der 1884 in New York gcgrün- 
deten ersten jüd. Schneidergewerksehaft (Union). 
1886 gab C. eine jidd. Wochenschrift „Di naje 
Zajt“ heraus. Auf dem internationalen soziali- 
stischcn KongreB in Brüssel 1891 sprachC. über 
die Fragen der jüd. Arbeiterklasse und bemühte 
sich um dieAnnahme einerProtestresolution gegen 
den Antisemitismus. Im J. 1897 rief er die jidd. 
Zeitung „Vorwarts“ (Forward) in New York ins 
Leben, die sich unter seiner Redaktion zur grôBten 
jidd. Zeitung der Welt entwickelt hat. Fast saint- 
liche groBen Streiks in Amerika wâhrcnd der letzten 
40 Jahre sind von C. geleitet oder starkbeeinfluBt 
worden. C. hat aucheine Reihe von Erzahlungenaus 
dem jüd. Leben in Amerika in englischer Sprache 
verôffentlicht. GroBen Erfolg hatte das jiddisch 
und englisch vcrôffentlichte Werk ,,Jaekel der 
Janki“(spaterauch russischin„Wosschod“erschic- 
nen) und „Die Reise von David Lewinski ‘ (1916). 
Im J. 1926 vcrôffentlichte C. seine Memoiren 
in vier Bânden u. d.T.„ Bleter vun mein Leben“. 

Btirgin , Die jüd. Arbeiterbewegung in New York; 
Reisen, Lexikon, s. v. 

G.-j. J. Le. 

CAHEN, ABRAHAM (1835-1913), Rabbiner 
undGeschichtsschreiber, geb. 10. Mai 1835 in Metz. 

Encyclopaedia Judaica V 


C. wurdc 1863 Rabbiner in Constant ine (Algérien) 
und bald darauf Rabbiner von Algier. 1880 wurdc 
er Vizcdirektor an der Talrnud-Tora-Schule in 
Paris und 1883 Sekretiir des Zentralkonsistoriums. 
C. hat eine Reihe von Abhandlungen zur Geschichte 
derjuden in Metz, in Algérien undanderen fran- 
zôsischen Kolonien verfaBt, die in REJ und im 
,, Annuaire de la Société des Etudes juives** erschie- 
nen sind. Im ,,Récueil de la Société Archéologique 
de la Province de Constantine*-' XI erschien eine 
grôBere Arbeit von C. u. d. T. Les juifs dans 
l’Afrique septentrionale. Erstarbam 13. Dez. 1913. 

L'Univers Israélite LXIX (1913-14), S. 333; 
Annuaire de la Société des Etudes juives I, 75; RE/ 
I, II, III, IV, V, VII, VIII, XII, XIII, XIV, XXX. 

w. M. Ci. 

CAHEN, ALBERT (1846-1903), Opernkom- 
ponist, geb. 8. Jan. 1846 zu Paris. C. war Schüler 
von Frau ClauB-Szarvady und César Frank. Er 
kornponierte u. a. : Jean le précurseur (Poème 
biblique, Paris 1874), Endymion (Poème mytho- 
logique, das. 1875), Le Vénetien (Oper, Rouen 
1890), La femme de Claude (komische Oper, 
Paris 1896). Audi Lieder von ihm fanden An- 
klang. C. starb im Milrz 1903 zu Cap cV Ail. 

A. E. -N. A. JC 

CAHEN, COR ALI E (1832-1899), Philanthro- 
pin, geb. 1832 in Nancy. C. widmetc sich wah- 
rend des deutsch-franzôsischen Krieges von 
1870/71 der Vcrwundetenpflege und wirkte 
zugunsten der franzôsischen Kriegsgefangcnen 
in Deutschland; spàter leitetc sie u. a. ein Hcim 
für ehemalige weibliche Strafgefangene. Als Bild- 
hauerin schuf sie eine Büste des Grand- Rabbin 
Zadoc Kahn. 

C. Cahen, Souvenirs de la guerre de 1870-71, 
Conférence faite le 25 mai 1888 (3. Aufl. Paris s. a.); 
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Du Camp , Paris bienfaisant 1888, S. 365 f. ; L'Univers 
Israélite 1899, Nr. *7- 

W. S. P. 

CAHEN, ERNEST (1828-1893), franzôsischer 
Musiker, Sohn des Samuel C., war Prof, am 
Pariser Konservatorium und erster Organist der 
Pariser Synagogen. C. schrieb zwei einaktige 
Operetten: ,,Le Califat 41 und „Le souper de 
Mezzetin 44 . 

Fétis, Biogr. univ. des musiciens, Suppl. I, 142 
A. F.. -N. S. P. 

CAHEN, GEORGES JOSEPH, franzôsischer 
Jurist, gcb. 1875. C. gilt als Autoritat auf dcm 
Gcbiet des Syndikatsreehts. Er vcrôffentlichte : 
Le Gouvernement législateur; la loi et le régle- 
ment (Paris 1903); Série d’études sur le droit 
d’association dans les législations étrangères 
(Paris 1899); Louis Blanc et la Commission du 
Luxembourg in ,, Annales des Ecoles de Sciences 
politiques 44 XII (1897). C. war Mitarbeiter der 
Revue politique et parlementaire, der Revue 
d’économie politique und der Revue Bleue, 
w. S. P. 

CAHEN, ISIDORE (1826-1902), Gelchrter 
und Publizist, Sohn des Samuel Cahen, geb. 
1826 in Paris. Auf Betreiben des Bischofs von 
Luçon wurde C., der Philosophie am Lyzeum Na- 
poléon-Vendée in der Vendée lchrte, vom Mini- 
sterium abberufen. C. wurde dann Journalist 
und arbeitete an einer Reihe von Pariser Tages- 
zeitungen mit. NachdemTode seines Vaters redi- 
gierte cr 40 Jahre lang die ,, Archives Israélites 44 . 
C. wareinerder Begründer der ,, Alliance Israélité 44 . 
1859 -1878 war er Dozent am Rabbinerscminar 
in Paris. Von scinen Schriften ist zu nennen 
,,La philosophie du Poème de Job“. C. starb 1902. 

Archives Israélites 1902, Nr. 1 1 -1 3 ; Il Alsace- 
Lorraine 1896, I; Ccrfberr de Medelshcim, Biogr. 
alsaciennc-lorrainc (1870), S. l2of. 

W. S. P. 

CAHEN, SAMUEL (1796-1862), Hebraist und 
Journalist, geb. 1796 in Metz. C. war Lehrer in 
Metz und spiiter Leiter der Schule des Kon- 
sistoriums in Paris. Er verfaBte einige Lehrbücher 
und eine übersctzung der Bibel mit hebr. Text 
u. d. T. ,,La Bible, traduction nouvelle, avec 
l’Hébreu en regard 44 (Paris 1831-39); diese ent- 
hâlt vicie Anmerkungen und Zitate aus der 
mittelalterlichen rabbinischen Literatur, die C. 
jedoch nicht immer kritisch verwertet hat. 1840 
begründete C. die noch heute (1929) bestehende 
Zeitschrift ,, Archives Israélites 44 . Er starb 1862. 
La Grande Encyclopédie VIII, 760. 

\v. ' S. P, 


CAHEN, URI PHOEBUS BEN ELIESER 
LIEBERMANN, franzôsischer Rabbiner, geb. 
in der ersten Hâlfte des 18. Jhts. in Metz, 
wo er seit 1785 Rabbiner und seit 1793 Obcr- 
rabbincr war. Beim Ausbruch der franzôsischen 
Révolution forderte C. die Gemeindemitglieder 
auf, an dem Befreiungskampf aktiv teilzunehmen. 
C.s Werk „Halacha Berura 44 (Novellen und Dis- 
kussionen über Halacha und Agada) wurde von 
seinem Sohn David, Rabbiner in Verdun, heraus- 
gegeben (Metz 1793). C. starb am 8. Mai 1806 
in Metz. 

Cat . Bodl. t col. 2693 (Nr. 7333); Fürst, Bibl. 
Jud. I, 139; Abr. Cahen in REJ XIII, 105-114; 
Fünn , Kenessct 92; Zedner , CBM 773; Benjacob, 
S. 137, Nr. 304. 

F. J. He. 

CAHEN-SALVADOR GEORGES, franzô- 
sischer Staatsrat, geb. 1875 zu Paris. 1923 wurde 
er Offizicr der Ehrenlcgion. Von C.s Arbeiten 
seien genannt: „Le logement dans les villes, la 
crise parisienne 44 (1913); ,,Les prisonniers de 
guerre 44 (1929). 

w. S. H. 

CAHN-SPEYER, RUDOLF, Musiker, geb. 
1. Sept. 1881 in Wien. C. promovierte 1908 in 
München als drarnatischer Komponist und wurde 
nach einigen Jahren praktischer Dirigcnten- 
tâtigkeit (in Kiel und Hamburg) Lehrer am 
Klindworth-Scharwenka-Konservatorium in Ber- 
lin. 1913 leitetc C. vorübergchend die Volksoper 
in Budapest. Seit 1913 ist er Vorsitzender im 
Vcrwaltungsrat des Vcrbandcs der konzertieren- 
den Künstler Deutschlands, seit 1926 geschafts- 
führendcr Vorsitzender des Verbandes deutscher 
Orchester- und Chorleitcr. C. schrieb u. a. : 
,,Das Wesen der Oper und ihre Entwicklung in 
der Gegenwart 44 (1913) sowie cin ,,Handbuch 
des Dirigierens" (1919). 

a. e.-n. A. E. 

CAHUN, DAVID LÉON (1841-1900), Orien- 
talist, gcb. 1841 in Hagenau. C. unternahm meh- 
rere Reisen in den Orient ; seine Reisewerke 
sind : Voyage aux îles Feroé (1879) ; Voyage en 
Syrie et dans la montagne des Ansariés (1879); 
Excursions sur les bords de l’Euphrate (1884); 
Le Congo (1884). Femer vcrôffentlichte er: 
Introduction générale a l’histoire d’Asie (1896) 
sowie Arbeiten über die Sprache und Literatur 
der Türken und Tataren. Der Inhalt einiger 
Vortrage C.s über Geschichte und Géographie 
Asiens wurde in der ,,Allgemeinen Geschichte 44 
von Lavisse und Rambaud verôffcntlicht. Aufier- 
clem schrieb C. eine Anzahl von populâren 
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historischen Romanen. Seine Schrift : „La Vie 
Juive" mit einem Vorwort von Zadoc Kahn (1885) 
war der Judenfrage gewidmet. C. starb 1900. 

La Grande Encyclopédie VIII, 771. 

w. S. P. 

CAKOVEC (Tschakovec, deutsch: Csakathurn, 
ungarisch Csâktornya), Stadt in Jugoslavien, 
zwischen Mur und Drau, mit einer der àltesten 
jüd. Gemeinden in diesem Lande. Der Friedhof 
wurde 1794 angelegt. C. zahlte 1928 800 Judcn 
unter einer Gesamtbevôlkerung von 8000. 

Jevrejski Almanah I-V, Vrâac 1925-1929. 

w. L. F. 

CALABRESE, CHAJIM s. Vital, Chajim. 

CALAHORRA s. Kalahorra. 

CALATAYUD (Calat-Ayub, aPK nj^p), Stadt 
in Spanien,* Prov. Saragossa, in welchcr bis zu 
der Vertreibung des J. 1492 eine der führenden 
Gemeinden des spanischen Judcntums bestand. 
Die Geschichte der Juden in C. liiBt sieh mit 
Sieherheit erst für die Zeit seit der Eroberung 
der Stadt durch Alfonso I. von Aragonien (1120) 
verfolgen. Das Stadtreeht von 1131 gcwahrtc 
den Juden weitgehende Gleichstellung in ProzeB- 
verfahren mit den Christen. Im J. 1229 erhielt 
die jüd. Gemeinde von Jaime I. das Redit, Vor- 
steher zu wahlen, die die Befugnisse der Kriminal- 
jurisdiktion cinschliefllich der Verhangung der 
Todesstrafe haben solltcn. Neben die Vorsteher 
trat im 14. Jht. cin Rat von Personen, die aus den 
drei Klassen der Gemeinde gcwâhlt wurden. Die 
Finanzverwaltung gab der Vorstand spater an 
die Schatzmeister ab. Die Jurisdiktion teilte er 
mit dem Richtcrkollegium, über dem cin Appcl- 
lationsrichter stand. Das Judenquartier lag 
innerhalb der alten Stadtmauer. Das Kastell 
war in den Handen der jüd. Gemeinde. Mit dem 
aragonisch-kastilischen Kriege (1362-64) begann 
der Niedergang der Gemeinde wie der Stadt. 
Von der allgemeinen Katastrophc der spanischen 
Juden im J. 1391 scheint C. nicht unmittelbar 
betroffen worden zu sein. Die Gemeinde litt be- 
sonders wa.hr end der Disputât ion von Tortosa 
(1413-14) durch Abfall angesehener Mitglicder. 

Régné , Catalogue, passim, besonders Nr. 6 und 674; 
Serrano, Origenes de la dominacion espanola en 
America, S. 52 f. ; F. Bacr, Die Juden im christl. 
Spanien I, Register. 

w. F. B. 

CALATRAVA, spanischer Ritterorden, 1158 
begründet. Der Orden besaB in einigen ihm ge- 
hôrenden Ortschaften das Recht der Jurisdiktion 
über die Juden, so in Alcaniz (Aragonien) und 
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Maqueda (Kastilien). AuBcrdem hatte er ver- 
schiedentlich Beziehungen zu jüd. Finanzmannern. 
Über die durch den Ordensmeister Luis de Gus- 
man vcranlaBtc Bibelübersetzung s. Arragkl, 
mose (Bd. III Sp. 399). 

Uhagon , Indice de los documentos de la orden 
militar de C., B. A. H. 35 (1809), b. 5t., besonders 
documentos rcales Nr. 4, 187, 235, 272; documentes 
particulares Nr. 193, 200, 230. 

W. ' F. B. 

CALCUTTA, die frühere Hauptstadt von Bri- 
tisch Indien, heute Hauptstadt der Prasident- 
schaft Bengalen. Abraham Farisol (1524), der den 
in Talrnud genannten FluB Gozan 
Früheste (Kid. 72a) mit dem Ganges identi- 
Ansiedlung fiziert, verweist auf Grund der Zeug- 
nisse christlicher Reisenden auf 
jüd. Ansiedlungen in den Gangesdistrikten und 
in vcrschieclenen 'l'eilen Bengalens (cd. Hyde 
148, 168), welchcr Ansicht N. Slouschz (Rev. 
Monde Musulm., 1908, Nr. 55, S. 720) folgt; 
doch sind unzweidcutigc Ilinweise über diese 
Siedlungcn nicht überliefert. Fine kurze Be- 
merkung bei François Pyrard (der 1 601 -1611 
reistc) über Juden unter den vielcn religiosen 
Sekten in Bengalen (Hakluyt Soc., I 333) ist 
nicht beweiskraftig; Thomas Bowrcy, der von 
1669-1679 in Indien war und wegen der zeitge- 
nôssischen englischen Politik sich für das Vor- 
handensein von Juden interessiert batte, über- 
geht sic fast vollstiindig in scincm ,,Geographical 
Account of the Countries round the Bay of Ben- 
gal“ (s. jedoched. R. C. Temple, (Cambridge 1905, 
S. 27, 28). Audi William Hodges (1780-83) er- 
wâhnt keinc Juden in Bengalen. Einige der 
zweifelhaften Hinwcise auf Juden konnen durch 
die Venvechslung von Calicut mit Calcutta er- 
klart werden; so z. B. der von Farisol (JQR I, 
409 und 410 unten). Lucien Wolf zufolge ging 
ein Londoner Jude, Jakob Jessurun Alvarez, im 
J. 1679 nach C. un<l besuchte einen dort an- 
sassigen John Mendes da Costa (JQR I, 440). 
Eine Ansiedlung der Béni Israël scheint zu keiner 
Zeit so weit ostlich bestanden zu haben. Die 
früheste Ankunft von jüd. Gruppen in C. erfolgte 
erst im 19. Jht., aïs einige Familien mesopota- 
mischen Ursprungs nach C. übersiedelten. Zwi- 
schen 1846 und 1855 besuchte Benjamin II. ('. 
und stelltc dort (S. 202 seiner Reiscn) 1500 Fa- 
milien fest (die Zahl scheint zu hoch zu sein, 
oder sie müBte scither auffallend abgenonunen 
haben), deren Sitten und Lebens- 
Gegenwart weise derjenigen der Juden von Bag- 
dad âhnlich gewesen sei; das Amt 
des Rabbiners versah ein talmudisch gebil- 
deter reicher Geschaftsmann , Ezcchicl Juda 
Jakob Sliman (= Salomon). Heute (1929) 

1* 
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wohnen in C. ca. 2000 Juden; die Gemeinde 
besitzt drei Synagogen (Bet-El, Magen David, 
Newe Schalom), drei Schulen und das Ezra- 
Hospital. 

E. Adler besaû eine Sammlung Hebraica, die 
vor 1850 in C. gedruekt waren; nach seinem 
„Gazeteer of Hebrew printing“ (1917) ist das 
früheste hebr. Buch, das den Druck- 
Druckereien vermerk C. trâgt, ein Oktavband 
liber Schechita nanp 'nyitf (erwâhnt 
von Zedncr bei Ersch-Gruber, s. v. Jüd. Typ.), 
der 1840 erschien; wahrscheinlich crschienen li- 
thographierte Werke bcrcits friiher. Es wird an- 
genommen, daB hebr. Bûcher auch in der Mis- 
sionspresse in der bcnachbarten Niedcrlassung 
Serampur gedruekt wurden. Wâhrend des Wclt- 
krieges druckte die baptistische Missionspresse 
in C. eine hebr. Chanukka-Liturgie fûr jüd. 
Soldaten. 

Jcw. Y car -B 00 k 1922 u. 1929. 

w. H. Lo. 

CALÉ, WALTER (1881-1904), deutscher Dich- 
ter, geb. 8. Dezember 1881 in Berlin. C. studierte 
erst Rechtswissenschaft, dann Philosophie. Seine 
lyrischcn Gedichte, ein unvollendetcs Drama 
,,Franziskus“, Novellen, Tagcbücher, Aufzeich- 
nungen und Reflcxionen wurden als „Nachge- 
lassene Schriftcn“ von Arthur Brückmann her- 
ausgegcben und eingeleitct (Berlin 1907, Vor- 
wort von Fritz Mauthner). Sic erregten leb- 
haftes Aufsehcn. — C. erschoB sich am 3. Novem- 
ber 1904 in Berlin. 

A. Brückmann , Einl. zu den ,,NachgelaSscnen 
\Verken“; Stange, W. Calé, ein Schicksal (Die Lite- 
ratur, 28. Jhg. des ,,Literarischen Echo“) 1926; 
}V. Kosch , Dcutsehes Lit.- 1 . ex. I (1927), S. 189. 

G .-J. 

CALGARY, Stadt in Kanada in der Provinz Al- 
berta, mit einer jüd. Gemeinde („Bcth Jacob“), 
die 1906 gegründet wurde. Die Synagoge wurde 
1912 errichtet. In C. lebten Ende des 19. Jhts. 
cinige Juden, 1921 ca. 800 und 1926 ca. 1250. 

Americ. Jcw. Ycar-Book, Bd. 27; Jeivish Year - 
Book 1922, 1929; The Jcw in Canada 1926, S. 147, 

W. 

CALICUT, Sechafen an der Malabarküstc, in 
der Prasidentschaft von Madras, in Indien. Aus 
einer Bcmerkung in der Schrift des Josephus 
Indus, der unter dem Namcn Josef von Cran- 
ganore bekannt ist (abgedruckt in Novus Orbis 
des Simon Grynaeus, Basel 1532 ; vgl. aucn Astley, 
Voyages 1 , 8), scheint die Anwesenheit von Juden 
in C. hervorzugehen; sie nahmen dort eine an- 
gesehene Stellung ein. Ein Begleiter Vasco de 
Gamas auf seiner zweiten Indienreise (1502) er- 


wâhnt in seinem Tagebuch zahlreiche Juden im Di- 
strikt von C., die ihren eigenen Fürsten hatten. Lu- 
do vico di Vartthcma, der zwischen 1503 und 1508 
dort reiste, traf einen Juden in C., ,,der ein herr- 
liches Schiff gebaut und vier Eisenmôrser ge- 
macht hatte“ (ed. G. P. Badger, London 1863, 
S. 262; s. auch Burtons Ausgabe von Camcens 
II, 445). François Pyrard, der Indien in den 
J. 1601-11 bcrciste, erwâhnt, „daû die Juden in 
C. ihr eigenes Viertel bewohnten und eine Syn- 
agoge besaBen“ (ed. A. Gray und C. Bell, Lon- 
don 1887 I, S. 407). Wouter (Gautier) Schoutcn, 
der 1658-1665 dort reiste, erwâhnt ebcnfalls Ju- 
den in C. Abraham Farisol (Itincra mundi, ed. 
Thos. Hydc Oxford 1691) berichtet, daB in der 
Nâhe von C. Inscln mit „unzâhligen“ Juden sich 
befinden. Im J. 1767 besuchte der in den Diensten 
des niederlândischen Gouverneurs stehende jüd. 
Kaufmann Isaak Sursion (oder Sarition) C. im 
Auftrage der hollândischen Kompagnie (vgl. 
Historical account of Nawab Hyder Ali Khan 
front the year 1763, Publikation der Regierung 
von Madras S. 30). 

w. H. Lo. 

CALIGULA, CAIUS CAESAR AUGUSTUS 
GERMANICUS, rôntischer Kaiser, regierte 37 
bis 41 p. Bei seiner Thronbesteigung vereidigte 
Vitellius, der zufâllig in Jérusalem weilte, das Volk 
auf den neuen Hcrrscher, welches ihm, ebenso wie 
die Bevolkerung der anderen Provinzen, im Anfang 
groBcs Vertrauen entgegenbrachte (Philo, Leg. 
Caj. 32; Jos., Ant. XVII I, 124). Zuerst schienen 
die Hoffnungcn des Volkes in Krfüllung zu gehen, 
dcnn, nach einer Untcrbrechung von ca. 40 Jahren, 
wurde crstmals wieder durch C. ein jüd. Würden- 
trâger, u. zw. C.s Freund Agrippa I., zum Kônig 
ernannt und zum Ilerrscher über die nordôstlichen 
Gebiete Palâstinas gesetzt. Auch die anderen Ten- 7 
denzen der Provinzialpolitik C.s, die ihn zum 
Verzicht auf die Aufstèllung von kaiserlichen 
Standbildern an mehreren Orten führten (CIG, 
VIII, 2711, 30), übten zweifellos ihre Wirkung 
auch in Palâstina aus. Allcin in Rom machten 
sich schon damais die Laster des Kaisers 
bcmerkbar, die nach der Hinrichtung des Naevius 
Macro besonders hervortraten. Bereits im J. 38 
begann C. selbst gôttliche Verehrung für sich in 
Anspruch zu nehnten. Spuren einer Opposition 
gegen die Konzentration aller wichtigen religi- 
ôsen Kunstdenkmàier des Reiches in cinem Zen- 
tralheiligtum für C. in Rom zeigten sich auch 
in den griechischen Provinzen; zu einem offenen 
Widerstand gegen die Ansprüche des C. auf 
gôttliche Verehrung überhaupt kam es jedoch zu- 
erst bei den Juden Alexandriens und daran an- 
schfieBend schroffer in Judâa selbst, wo das 
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Volk geschlossen gegen den Kaiser aufstand. 
In Alexandrien benutzten die Griechen die un- 
sichere Lage des Statthalters Flaccus, um einen 
ZusammenstoB mit den Juden herbeizuführen, 
und stellten bei dieser Gelegenheit zwangsweise 
die Standbilder C.s in den Synagogen auf, um 
auch ihn auf ihre Seite zu ziehen. Die Juden 
Alexandriens schickten nunmehr einc Gesandt- 
sehaft ab, die im Frühjahr 39 in Rom eintraf. 
Kin Vcrsuch, die Hofgünstlinge Helikun aus 
Agypten und Apelles aus Askalon auf ihre 
Seite zu ziehen, miBlang, da diese vorher von 
den Griechen bestochen waren. Die Bemühungcn 
der jüd. Gcsandtschaft, vom Kaiser empfangen 
zu werden, blieben lange erfolglos. Hcrodcs Anti- 
pas, der damais beim Kaiser in seinen privatcn 
Angclegenheiten erschien, wurde seines Amtes 
enthoben und verbannt. Inzwischen hatten in 
Jabne, dessen Bevôlkcrung vorwicgend jüdisch 
war, einige dort ansassige Heiden einen Altar 
zu Ehren C.s crrichtet, der dann von den Juden 
wieder zerstort wurde; aus diesem AnlaB wurde 
die Aufstellung von Standbildern C.s in Jérusa- 
lem verfügt. Im Sept. 39 fand der Empfang 
der jüd. Vertreter Alexandriens in Anwesenheit 
der gricchischcn Delcgicrten statt; sie verlief 
jedoch in der Hauptfrage ergebnislos. Nachdem 
Avilius Flaccus seines Amtes entsetzt worden 
war, hôrten die Belâstigungen der jüd. Bevolke- 
rung Alexandriens auf; doch verblicben die Stand- 
bilder C.s in den alexandrinischen Synagogen, 
was zur Folge hatte, daB die jüd. Bethâuser da- 
selbst wahrend der ganzen Herrschaft C.s leer 
blieben. — Der syrische Statthaltcr Pctronius, 
der beauftragt war, mit Hilfe rômischer Legio- 
nâre cin Standbild im Tempel zu Jérusalem zu 
errichten, zôgerte zunâchst mit der Ausführung. 
Als er Anfang 40 nach Akko kam, fand er den 
Wcg von jüd. Massen belagert, die die Aufhebung 
der Verordnung des Kaisers vcrlangten. Gleich- 
zeitig hielt sich Agrippa, der mit C. noch scit 
der Herrschaft des Tiberius befreundet war, in Lyon 
(Gallien) bei C. auf, wobei er, sovicl den wider- 
sprechenden Berichten aus den jüd. Quellen zu 
entnehmen ist, ausschlieBlich die Abwendung der 
den Juden drohenden Gcfahr im Auge hatte. 
Als Petronius, nachdem er mit den jüd. Ver- 
tretem in Akko Verhandlungen gepflogen hatte, 
in Tiberias erfuhr, daB auch die Familie des 
Herodes keine Môglichkeit sah, die Forderungen 
des Volkes mit dem Befehl des Kaisers in Ein- 
klang zu bringen, entschloB er sich, die Er- 
füllung des kaiserlichen Auftrages weiter hinaus- 
zuziehen, und riet C. in einem Schreiben zur 
Verschiebung der MaBnahme. Wahrend noch 
dieser Briefwechsel lief, gelang es Agrippa, die 
Verfügung teilweise wieder rückgângig zu machen. 


Petronius wurde nunmehr angewiesen, von der 
Errichtung des Standbildes in Jérusalem Ab- 
stand zu nchmen, wcnn es noch nicht aufgestellt 
sein solltc. In allen anderen Stadten wurde den 
Juden die Entfcrnung der Standbilder C.s ver- 
boten, worauf die Zahl dieser überall zunahm. 
Als C. am 21. Miirz 41 ermordet wurde (nach 
Meg. Taanit 1 1 : am 25. Sehebat), ziihlte man 
in Judiia bereits eine Unmenge von Bildern 
(ibid.) ; der Tag, an dem dann diese Denkmaler 
geschleift wurden, galt als groBer Festtag Die Er- 
mordung C.s, die kurz nach der Tôtung einiger 
rômischer Judenfeinde (Sejanus, Pontius Pilatus, 
Flaccus) erfolgte, machte auf das Gesamtjuden- 
tum einen groBen Eindruck. Philo vercinigte 
die Berichte über die Verfolgungen von Sejan 
bis zum Tode C.s in einem Bûche (von dem 
nur „In Flaccum“ und ,,Legatio ad Caium“ 
erhalten sind), das das MiBgeschick aller derer, 
die das Judentum antasteten, dartun sollte. Wahr- 
scheinlich war es auch die Ermordung C.s, die 
Agrippas veranderte Einstellung gegeniibcr der 
jüd. Religion veranlaBt hat. 

Philo , In Flaccum; idem , I.egatio ad Caium; 
Jos., Ant. XV 11 I, 1 60 ff. ; idem, BJ II, 178 if.; Dio 
Cassius LIX, 26b; Suetonius, Caligula; Schürcr 1 , 
495 f. ; Arc h. f. Papyrusforschung I, 291 f. ; K lia III, 
1903; Venturini , Caligola 1906; Limier t , Beitr. z. 
Gesch. Caligulas 1909; Wochenschr. f. klass. Phi loi. 
1910, S. 459 ff. ; Rev. de Philologie XXII, 147 ff.; 
Pauly-XVissowa X, 388; ibid., s. v. Kaiscrkultus; 
Wiedemeister , Câsarcnwahnsinn I, 85 ff. ; //. Dessein, 
Rômische Kaiserzeit 1926; Klausner, Mistorija Jisre- 
elit III, 227 ff.; ha-Schiloach XXI, I2ff. 

K. J. Gu. 

CALIMANI, bekannte jüd. Familie in Venedig. 
Der Name ist von ,,Calman“, einer bei den 
deutschen Juden gcbrâuchlichen Verkiirzungen 
von Kalonymus, abzuleitcn. 

Cal. Bodl. 1554-1555; Plan, Léo Modenas Bricfe 
und Schriftstückc, hebr. Teil 170, Anm. 2. 

E. U. C. 

CALIMANI, BARUCH BEN SIMCHA, 

hebr. Verlegcr in Venedig, lebte in der zweiten 
Hâlfte des 16. und Anfang des 17. Jhts. C. gab 
das Werk seines Lehrers Elicser Aschkenasi 
„Maase Adonaj“ heraus (1583), und schrieb zwei 
Vorreden zum Pentateuch-Kommentar ,,Torat 
Moschc“ von R. Mose Alschech (Ven. 1600-1601). 

Ghirondi, TGJ 54; Cal. Bodl. 955, 2850; Blau, 
Léo Modenas Bricfe und Schriftstückc, hebr. Teil 170. 

E. U. C. 

CALIMANI, JOSUA ABRAHAM BEN 
SIMCHA, Autor, lebte in Venedig im i7.Jht. 
Mit 13 Jahren verfaBte er ,,Mile di-Bcdichuta“, 
ein parodistisches Werk für Chanukka in talmudi- 
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schem Sdl mit ,,Raschi und Tossafot“ (Venedig 
1617; Benjacob erwâhnt nur die Ausgabe Salo- 
niki s. a.). 

Cat. Bodl. 1554-1555; Benjacob , S. 324, Nr. 1109; 
Davidson , Parody in Jewish Literature 39 f. 

E. U. C. 

CALIMANI, SIMCHA (SIMONE) BEN 
ABRAHAM (1699-1784), Grammatiker und 
Dichter, geb. 1699, wirkte als Rabbiner in Venedig. 
C. verfaüte: 1. einc italienische Ubersetzung der 
,,Pirke Abot“ u. d. T. ,,I 1 rabbino morale toscano“ 
(gemeinsam mit Jakob Saraval, 1. Aufl. Ven. 
1729); 2. Kelale Dikduk Leschon Eber, gram- 
matischc Regcln der hebr. Sprache u. a. (der 
Bibelausgabe Venedig 1739-41 vorgedruckt, 
Scparatausgabe Wilna 1840; italienische Über- 
setzung u. d. T. „Grammatica ebrca spiegata in 
lingua italiana etc.“, Ven. 1757, Pisa 1815); 3. ein 
ungedrucktcs (wohl aucli unvollcndetes) hebr.- 
italienisches Wôrterbuch ; 4. Tochachat Me- 

gulla, eine Polemik gegcn die Kabbala (Ms.); 
5. eine Techinna gegcn RegcnüberfluB im Som- 
mer (Davidson, Ozar II, 180 Nr. 1 10) ; ô.Hochzeits- 
lieder, gcdruckte und ungedruckte, einige u. d. T. 
,,Kol Simcha“; 7. verschiedene andere Gedichte, 
darunter eines zu Khren von M. Ch. Luzzatto; 
8. Trauerlicder, Ratsel, Hymne zur Tora-Ein- 
weihung in der Venedigcr sefardischcn Syn- 
agoge u. a. m. ; 9. Ergiinzungen zu Gerschon 
Chcfez’ „Jad Charusim**, Venedig (1738-45?). 
Graziadio Neppi crwiihnt ein italienischcs Werk 
C.s über die Prinzipien der Religion. C. starb 
am 2. Aug. 1784 in Venedig. 

Rossi , Dizionario I, 65; Zunz , GV 459; idem , 
LG 452; Ghirondi, TGJ 69, 328, 345 ; Mortara , Indice; 
Cat. Bodl. 2595-96; Steinschneider , Vessillo Isra- 
elitico 1877, S. 3iof., 375, 38 1 f. ; idem, Bibliogr. 
Hb. 348, 361; idem, MGWJ 1899, S. 565, 577; 
B B XII, 65; Neubauer, CB 2080, 6. 

E. U. C. 

CALISCH, MAURITS (1819-1870), hollan- 
discher Genre- und Historienmaler, geb. 12. April 
1819 im Amsterdam. Von seinen Gemalden sind 
zu nennen „Konig Franz I. von Frankreich am 
Sterbebett Leonardos* 1 und ,,Kônig Ludwig 
Napoléon rettet seine Untertanen**, von den 
Genrebildern ,,Der Besuch bei der Wôchnerin** 
(1835) und >>Der mütterliche Segen“ (1844), von 
den Portrâts die des Vorstehers der portugiesi- 
schen Gemcinde zu Amsterdam Mose Henriques 
de Castro, des Haager Oberrabbiners D. S. Bern- 
stein und des Cornélius van Outshoorn. C. starb 
am 14. Mârz 1870 zu Amsterdam. 

Immerzeel, Levens en Werken 1842; Kramm , 
Levens en Werken 1857; Wolf, Mitteil. 1902, 
S. 60; Thieme-Becker, Lexikon V, 399. 

o.- s*. S. 


CALLENBERG, JOHANN HEINRICH (1694 
bis 1760), protestantischer Theologe und Orien- 
talist, einer der Begründer der christlichen Mis- 
sionstâtigkeit unter den Juden in Deutschland. 
C. rief 1728 das nachher nach ihm benannte (Cal- 
lenbergsche) Institut (oder auch : Institutum 
Judaicum), ins Leben, das eine Rcihe von Mis- 
sionsschriften für die Juden veroffçntlichte, dar- 
unter eine von C. verfaBte jüd.-deutsche Über- 
setzung des NT (Halle 1757). Das Institut be- 
stand bis 1791 und wurdedannden Franckeschen 
Stiftungen in Halle eingefügt. Von C.s Schriften 
sindnochzuerwâhncn:Jüd.-deutschesWôrterbüch- 
lcin (1736); Die fortwahrende Bemiihung um das 
Heil des jüd. Volkes (3 Stücke, 1752-53); Be- 
reisung der Judenôrter (1754); Juris judaici circa 
motum terminum responsio (1739). — C. starb 
am 16. Juli 1760 in Halle. 

Meusel, Lexikon der Teutschen Schriftsteller II 
(1803), S. 6ff. (ausführl. Verzeichnis der Werke C.s); 
ADB III, 707 f.; Wetzer-Welte, Kirchenlexikon II 
(1883), S. 1 7 1 6 f . ; J. F. de Le Roi, Gesch. d. evangel. 
Judcnmission I u. II (Register, s. v.); Fürst, Bibl. 
Jud. I, 139. 

E. J. He. 

CALMANSON, JACQUES, polnisch-jüd. Auf- 
klârer und Verfasser der Broschüre ,, Essai sur 
l’état actuel des juifs de Pologne et leur perfec- 
tibilité** (Warschau 1796), die dem GrafenHoym, 
dem Minister von Schlesien, einem Verehrer 
Mendelssohns, gewidmet war. C.s Schrift be- 
handelt die verschiedenen Richtungen des re- 
ligiôsen Lebens der Juden und unterzieht den 
Chassidismus einer besonders heftigen Kritik; 
er sieht in ihm das Haupthindernis für eine 
Reform des Judentums und fordert die Regie- 
rung zur Bekâmpfung des Chassidismus auf. 
Im zweiten Teil empfiehlt C. verschiedene Refor- 
men. C.s Vorschlàge wurden teilweise im „Gene- 
ral-Juden-ReglementfürSüd-undNeuostpreuBen“ 
(1797) berücksichtigt. 

W. 

CALMER, ANTOINE LOUIS ISAAC (1764 
bis 1794), franzôsischer Politiker, Sohn des Liff- 
mann C., geb. 1746 im Haag, war mit seinem 
Vater nach Frankreich gckommen und hatte mit 
ihm 1769 die franzôsische Staatsangehôrigkeit 
erworben. Beim Ausbruch der Révolution schloB 
er sich der ultrarevolutionâren Partei an und 
wurde Président des Aufsichtskomitees in Clichy. 
C. wurde wegen angeblicher willkürlicher Ver- 
haftung der Bürger denunziert, kam ins Gefâng- 
nis und wurde am 17. Juli 1794 vom Révolutions- 
tribunal wegen „Einverstândnisses mitdenàuBeren 
Feinden“ zum Tode verurteilt und guillotiniert. 

Wallon, Histoire du tribunal révolutionnaire 
de Paris 1 882, 1 1 1 , 3 1 5, V, 405 ; Collection des Mémoires 
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relatifs à la Révolution française, Mémoires sur les 
prisons II, 145; L. Kahn , Les Juifs à Paris depuis 
le Vie siècle (1889), S. 82 f. ; Archives Israélites 1841, 
S. 503. 

w. M. Gi. 

CALMER, LIFFMANN (1711-1784), Kauf- 
mann, eigentlich Moses Elieser Lipmann, Sohn 
des Kalonymus oder Kalman aus Aurich, geb. 
1 7 1 1. C. kam in früher Jugcnd nach dem Haag 
und siedelte spâter nach Paris liber, wo er Liefe- 
rant Ludwigs XV. wurde, der ihm und seinen 
Sôhnen Isaak, Benjamin und Mayer am 19. Sept. 
1769 die franzôsische Staatsangehorigkeit vcrlieh. 
Durch Ankauf der Baronie Picquigny erhielt C. 
1774 auch den Barontitel. Wcgcn der Mutations- 
gebühren dieses Kaufes entstand ein ProzeB 
zwischen C. und dem Bischof von Amiens und 
dem Kardinal de Luynes, der durch Parlaments- 
beschlufl vom 24. Marz 1779 entschieden wurde. 
C. war Vorstehcr der „deutschen“ Juden in Paris. 
Er starb 1784. 

Archiv für jüd. Familienforschung I (1913), S. 8; 
Z. Kahn, Les Juifs de Paris pendant la révolution 
267 ff. ; /s. Loeb, Un baron juif français au XVI Ile s., 
Annuaire des Arch. Israël 1841, S. 504. 

w. M.Gi. 

CALMER, LOUIS BENJAMIN (1750 1794), 
Sohn von Liffmann C., geb. 1750 im Haag, erhielt 
1769 die franzôsische Staatsangehorigkeit. C. 
war Vorstehcr der kleincn jüd. Gemeindc in Paris, 
deren Synagoge in der rue Brisemiche stand. 
Am 23. April 1794 wurde er wegen der Verteilung 
von Medaillen Lafayettes durch das Révolutions- 
tribunal zum Tode verurteilt. 

H. Wallon, Histoire du tribunal révolutionnaire de 
Paris 1882, III, 315; Léon Kahn, Les Juifs à Paris 
depuis le Vie siècle, S. 81; Archives Israélites 1841, 
S. 504. 

w. M. Gi. 

CALMET, AUGUSTIN (1672-1757), katho- 
lischer Theologe, Hebraist und Bibelforscher; 
C. war Benediktiner und wirkte zuletzt als Abt 
in Senones (Lorraine). Von den zahlreichen 
Werken C.s sind hier zu nennen: 1. La sainte 
Bible en latin et en français avec un commentaire 
littéral et critique (Paris 1707), der erste Versuch 
eines sachlich-philologischcn Bibelkommentars in 
der katholisch-theologischcn Literatur; das Werk 
wurde im Auszug (Bible de l'abbé Vence) und 
auch mit Zusâtzen (Bible d’Avignon) herausge- 
geben; die in dem Bibelwerk enthaltenen archâo- 
logischen Abhandlungen erschienen gesondert u. 
d. T. „ Dissertations qui peuvent servir de Prolé- 
gomènes à l’Ecriture Sainte“ (Paris 1720), und 
in anderer Anordnung u. d. T. „Trésor d’anti- 
quités sacrées et profanes 4 * (Paris 1722; deutsche 
Übersetzung u. d. T. „Biblische Bibliothek", ed. 
H. G. Glôckner, Liegnitz 1751). 2. Dictionnaire 


historique et critique, chronologique, géographi- 
que et littéral de la Bible (1722; Nachtrag 1728), 
besteht hauptsachlich aus den im Bibclkom- 
mentar C.s bereits enthaltenen, alphabelisch an- 
geordneten Worterlauterungcn; dieses Bibel- 
wôrterbuch war das erste in seiner Art (deutsche 
Übersetzung mit Anmerkungen und einer Vorrede 
von Chr. Jucher, Liegnitz 1751). 3. Histoire 

Sainte de l’Ancien et Nouveau Testament et des 
Juifs (1718), behandelt die jüd. Geschichte bis zur 
Zerstôrung Jerusalems. 4. Histoire sacrée et 
profane depuis le commencement du Monde jus- 
qu’à nos jours (1735). Zu erwiihnen ist noch die 
in deutscher Übersetzung erschienene Schrift C.s 
,,Abhandlung, in welcher der Vorzug der hebr. 
Geschichte vor den Geschichten aller übrigen 
Nationen bewiesen wird“ (iibers. von Lichten- 
steiner, Wien 1776). 

Calmet, Autobiographie, in seiner Bibliothèque 
Lorraine; Ant. Rangé (C.s Ncffe), Vie de Dotn 
Calmet (1763); Catholic Eue. III, 189; Ersrh- 
Gruber , s. v. ; Nouvelle Biogr. Générale VIII, 237 lt. 
(ausführl. Sehriftenverzeichnis) ; R EJ III, 647; 
RGGl*, 1424. 

K. J. He. 

CALO KALONYMOS (Kalonymos ben David), 
aus der Familie der Kalonymos, italienischer 
Arzt und Übersetzer, lebte Endc des 15. und in 
der ersten Hiilfte des 16. Jhts., zuerst in Ncapcl 
und dann in Vencdig. C. übersetzte eine Reihe 
philosophischer und astronomischer Werke der 
Araber aus ihren hebr. Übertragungen ins La- 
tcinische. Er übersetzte: 1. In der Philosophie: 
die Schriften von Averroès: ,,Destructio destrue- 
tionis“ (Ven. 1527) aus der hebr. Version (jV?Bn 
n'jfinn) seines Namensvetters Kalonymos b. David 
von Arles (dicsc Übersetzung wurde nach Stcin- 
schneider die Quelle für die Geschichtsschreiber der 
arab. Philosophie), ,,De connexione intellectus**, 
liber die Konjunktion des hylischen Intellekts 
mit dem aktiven, aus der hebr. Version des Sa- 
muel ibn Tibbon, und vielleicht auch die hebr. 
„Quaestiones“ (D^^Dn D^mn) mit dem Kom- 
mentar von Mose Narboni. 2. In der Astrono- 
mie: das ,,Buch der Astronomie" von al-Bit- 
rodji aus der hebr. Übertragung (nB 3 M 2 nDKû) 
des Mose ibn Tibbon (1528, gedr. Ven. 1531) 
ins Lateinische; ferner, nach Stcinschneiders Ver- 
mutung, einiges aus den Schriften des deutschen 
Astronomen Regiomontanus ins Hebraische. C. 
war auch hebr. Grammatiker und schrieb zu dem 
grammatischen Werk „Miknc Abram" seines 
àlteren Zeitgenoss en und Landsmanncs Abra- 
ham de Balmes das letzte Kapitel, über die Ak- 
zentc (n'Djnûn *W?). — C. ist hâufig mit dem 
erwâhnten Kalonymos b. David von Arles ver- 
wechselt worden, der 200 Jahre vor ihm lebte. 
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St ein schneider , H 0 333, 551, 642, 984; Cat. BodL, 
col. 1575; Gractz IX 4 , 40; Renan , Averroës et l’aver- 
roisine 3 , 191, 381. 

K. B. S. 

CALOT (CALOTUS), hervorragender Finanz- 
mann und Führer der franzôsisclien Judenheit 
im 13. Jht., lebte in Rouen. C. führte den Titel 
eines ,,Prokurors der jüd. Gemeinschaft im Kô- 
nigrcich“. In ciner Urkunde vom 8. Febr. 
1297 figuriert er als Schiedsrichter in einem 
Streit zwischen Philipp dem Schônen und 
seinem Bruder Karl von Valois, bei dem es sich 
urn die Be.sitznahme des Vermôgens von 43 Ju- 
den handelte; C. sprach Karl von Valois das 
Vcrmôgen von 10 Judcn, das der übrigen 
33 Judcn dem Kônig zu (so wird die Urkunde 
von Reinach in R KJ XLII, 105 f. komrnen- 
tiert). 1298 trat C. als Vcrmittler in einem 
ProzeB des Konigs mit dem Pariser Münzhof 
auf. In demselben Jahre nahm C. eine Anleihe 
in Hôhe von 500 Pfund in der Kôniglichen 
Kasse fur die franzôsischen Juden auf. C. hob 
die Steuern von den in der Normandie lebenden 
Juden ein. Als er 1300 starb, befanden sich in 
seinem NachlaB 4000 Pfund, die seine Witwe 
allen Eignern auszahlte. C. gehôrte wahr- 
scheinlich zu eincr der Familien, die nach Pierre 
le Vénérable in hohem Ansehcn standen. Nach 
Is. Loeb war der Name C. unter den franzô- 
sischen Juden scltcn. 

R EJ II, 24 ff., XV, 239 u. passim, XVIII, 46, XLII, 
losf. 

w. S. P. 

CAL VERT, THOMAS (1606-1679), englischcr 
Theologe und Hebraist. C. übersetzte aus dem 
I.ateinischen den sog. Brief des Konvertiten Sa- 
muel aus Marokko (der nach Steinschneider aus 
der polcmischen Schrift des Samuel Abu Nasr 
ibn Abbas entstanden sein soll) u. d. T. ,,The 
blessed Jcw of Marokko, a black moor made 
white“ (York 1648); in der Einlcitung bchandelte 
C. die mittelaltcrliche Gcschichte der Juden und 
ihre Eage zu seiner Zeit. 

Leslie Stephen, Dictionary of National Biography 
VIII (1886), S. 274c ; Palmer , Nonconformist me- 
morial III, 458 f.; Cat. Bodl., col. 2440-45, 2451 (Nr. 
7055, op. 15). 

E. 

CALVIN, JOHANNES (franzôsisch: Jean Cal- 
vin, Caulvin oder Chauvin; 1509-1564), Refor- 
mator, Begründer der nach ihm genannten 
christlich-reformistischen Richtung 
Calvinis- (Calvinismus). Die Hauptzügc der 
mus und Lehre C.s sind: Betonung der aus- 
Judentum schlieBlichen, ailes beherrschenden 
und bestimmenden Souverânitât 
Gottes (die „Ehre Gottes“); Anerkennung der 
Bibel àls ausschlieBlicher autoritativer Quelle 


christlich-religiôser Wahrheit (Biblizismus) ; Über- 
ordnung des Prinzips der gôttlichen Vorsehung 
über die (anerkannte) menschliche Freiheit, u. a. 
durch die Lehre von der unwiderruflichcn Vor- 
herbestimmtheit der Glâubigen für die Erlôsung 
und Seligkeit und der Unglâubigcn für die Ver- 
dammnis (Lehre von der doppclten Prâdesti- 
nation); Hcrvorhebung der Bedeutung des Ge- 
setzesprinzips und der kirchlichen Gemeinschaft. 
Man hat im Calvinismus manches mit dem Juden- 
tum, und zwar mit dem (vom christlichen Stand- 
punkte gesehenen) biblischen („alttestament- 
lichen“) Judentum Gemeinsame nachweisen 
wollen: den souveranen „Gesetzeswillen“ Gottes, 
die Tendenz zur Thcokratie und den moralischen 
Rigorismus; man nannte sogar dert aus dem 
Calvinismus hervorgegangenen englischen Puri- 
tanismus „English Hebraism“. Indessen treffen 
solche Vergleiche nur Âhnlichkeiten sekun- 
dârcr Natur. 

C. war ciner der besten Bibelexegeten seiner 
Zeit, der vielfach unvorcingenommen bemüht war, 
die Bibel inhaltlich-sachlich zu interpretieren, 
und manche von anderen Kommen- 
C.s Bibel- tatoren im christlich-apologetischen 
exegese Sinne gedeuteten Stellcn der hebr. 

Bibel in ihrem ungezwungen-schlich- 
ten Sinne zu verstehen suchte (um nicht, wic er 
ôfters sagt, „dcn Judcn lacherlich zu wcrden“). 
C. kommcntiertc Jes. (1551), Gen. (1554), Ps. 
und Hos. (1557), die 12 kleinen Propheten (1559), 
Dan. (1561), die übrigen vier Bûcher Mosis (In 
quattuor reliquos Mosis libros) und verfaÛte auch 
Einleitungen zu Jer. und Kl. (Praelectiones in 
librum Jeremiae et lamentationes, 156 3); der von 
ihm im vorletzten Lebensjahre vollendete Josua- 
Kommentar erschien erst viel spiiter. Sâmt- 
liche exegetische Werke C.s sind in die Ge- 
samtausgabe seiner Schriften (erschienen im Cor- 
pus Reformatorum, 59 Bde. 1869-1900) aufge- 
nommen worden. — Von den in seinen Schriften 
zerstreuten zahlreichen Bemerkungen über Juden 
und das Judentum (meistens in christlich-apolo- 
getischem Sinne) ist die für seine Unkenntnis des 
Judentums charakteristische ÂuBerung zu er- 
wahnen, daB die Juden Anhânger der pytha- 
goraischen Lehre von der Seelenwanderung seien 
(Sâmtl. Werke, XLIV, 495; XLVII, 218) und 
an verschiedene mythische Fabeln glauben (Bd. 
XXXII, 76, 429; XXXIX, 608). 

E. Doumergue , Jean Calvin (7 Bde., 1899-1927); 
A. Bossert , Johann Calvin (1908); A. Tholuk > Die 
Verdienste Calvin’s als Ausleger der heil. Schrift 
(Verm. Schr. II, 1839, S. 330-360); Berger , La Bible 
au XVIe siècle (1879), S. 1 1 5 ff. ; A. J. B aumgartner, 
Calvin hébraisant et interprète de l’ancien Testament 
(1889); M, Reufi , Calvin, considéré comme exégète, 
in Revue de Théologie VI (Straûburg 1850), S. 223 
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bis 284; Schaff, Calvin as a commentator, in Prcsbyt. 
Review (1892), S. 462 ff. ; Max Weber , Gesammelte 
Aufsâtze zur Religionsphilosophie (1920); W. Sombart , 
Der Bourgeois (1920); P. Barth, RGG I*, 1425-1437; 

Baudrillart in Vacant- Mangenot. Dictionnaire 
de Théologie Catholique II, 2 (1910), S. 1377-1422, 
s. Calvin, Calvinisme. 

K. J. He. 

CALVO, IMMANUEL BEN RAFAEL, Arzt 
und Dichtcr, geb. in Saloniki Ende des 17. Jhts., 
kam früh nach Livomo und studicrte in Padua, 
wo Mosc Chajim Luzzatto 1724 zu Ehrcn von 
C.s Promotion cin Gedicht verfaBte. C. wirkte 
hemach als Arzt in Livorno und war mit dem 
dortigen Rabbincr Abraham Isaak Castello be- 
freundet. Seine Gedichte aufdieHochzeitdes Abra- 
ham Modona und die Hochzeit des Mose Athias 
sind in Pipernos „Kol Ugab“ (1846) verôffentlicht. 
Ein Brief M. Ch. Luzzattos an C. wurdc von 
Josef Almanzi (Kercm Chemed III, 144, Anm. 64) 
publiziert. C. starb vor 1774. Eine auf seinen 
Tod von Josef b. David verfaBte Elegie wurdc in 
„Jekara de-Schichbe“ (Saloniki 1774) gedruckt. 

Kerern Chemed III, 115, 144, 146; Ghirondi, 
TGJ 284; Carmoly, Ilist. des médecins juifs 241; 
R EJ XXXIX, 134; M. Ch. Luzzatto, Orot me- 
Ofel, ed. Friedbcrg, Frankfurt a. M. 1910. 

K. U. C. 

CAMBRIDGE, Univcrsitâtsstadt in England, 
in welcher bald nach der Eroberung durch die 
Normanncn eine jüd.Gemeinde entstand. DieAn- 
sicdlung der Juden geht auf das Jahr 
Geschichte 1073 zurück. Der 1109 aus der be- 
nachbartcn Abtei in Croyland zur Bc- 
kampfung ,,der Verirrung des Judcntums“ naeh C. 
geschickte Prediger Gislebert wird wahrscheinlich 
nur eine liâretische Bewegung zu bekâmpfen ge- 
habt haben. AusC. stammte der Apostat Theobald, 
der wàhrcnd der ersten Blutbeschuldigung in 
Norwich 1144 gegen die Juden Zcugnis ablegte. 
Als Heinrich II. im J. 1177 den Juden das Rccht 
auf Friedhôfe zugestand (vorher hatten sie ihre 
Toten nach London befôrdem müssen), erhielt 
auch C. einen Judenfriedhof ; beim Bau der Guild- 
hall an derselben Stelle (1782) wurden auch Grab- 
steine, darunter einer mit hebr. Inschrift, gefunden. 
Das jüd. Viertel lag ursprünglich im Zentrum der 
Stadt; als 1244 die dortige Synagoge den Fran- 
ziskanern überlassen wurdc, befand sich das 
jüd. Viertel bereits im Norden der Stadt, im 
Schutzgebiet des Schlosses. Die runde Kirche 
in dieser Gegend wurdc irrtümlicherwcise für 
eine Synagoge gehalten. Ende des 12. Jhts. 
wurde in C. eine Archa, d. i. eine Stelle zur Re- 
gistrierung der Schulden an Juden errichtet. In 
den J. 1224-1240 zâhlte die jüd. Gemeinde in C. 
zirka 50 Familienhâupter. Wahrend des Krieges 
der Barone wurde die Stadt von einer Bande 


der ,,Enterbten“ unter Sir John Deyville über- 
fallen, die trotz des kônigl. Schutzbriefes die 
Archa sowie mehrere bcgüterte Gcmcindcmit- 
glieder nach der Insel Ely verschleppte. Im 
J. 1275, 15 Jahrc vor der allgemeincn Aus- 
weisung der Juden aus England, verbannte 
Eleonore von Provence, mit Zustimmung ihres 
Sohnes Eduard I., die Juden aus ihren Besitz- 
tümern, zu denen C. gehorte. Die jüd. Gemeinde 
C.s sollte mitsamt der Archa nach Norwich 
übersicdeln, gelangtc aber nach Huntingdon. — 
Uni die Mittc des 18. Jhts. wurde in C. eine 
kleinc jüd. Gemeinde gebildet, vorwiegend aus 
Hausierem bestehend, die 1847 und 1888 er- 
neuert wurde; sie zahlt gegenwârtig (1929) nur 
wcnige Seelen. 

Von C.er angeséhenen Juden im Mittelalter ist 
eine Frau mit Namen Comtissa bekannt (1169), 
nach Fcststellung von Jacobs die Mutter des Mose 
b. Isaak ha-Nassi (Verf. von Sefer 
Geistiges ha-Schohatn). Ein Magister Bcn- 

Leben jamin, Finanzmann, besaB Ende des 

12. und Anfang des 13. Jhts. ein 
Haus, in der Gegend der jetzigen Guildhall; 
er dürfte mit dem Gelehrten R. Benjamin aus 
K'TDtMp (s. Benjamin aus Canteriîury), 

identisch sein. In den Verzeichnissen der C.er 
Universitat werden von Apostatcn erwiihnt: 

John Immanuel Tremmellius aus Ferrara (1510- 
1580), der 1549 der Nachfolgcr des Paul Fagius 
in der Eigenschaft des King’s Reader of Hebrew 
(hebr. Lektors) wurde, sowie Philipp Ferdinand 
aus Polen, der sich 1596 in C. immatrikulieren 
lieB und dort 10 Jahre lehrte; seine Schrift: 
,,Haec sunt verba Dei . . .“, liber die 613 Glau- 
benssâtze, ist der erstc hebr. Druck in C. (1597). 
Nach der Wiederaufnahme der Juden in Eng- 
land wirkten am Trinity College in C. als Lehrer: 
der Konvertit Mose Scialitti aus Florenz (urn 
1664, war spiiter in Aberdeen tâtig), und Isaak 
Abendana, Bruder des Jakob Abcndana, spiiter 
Chacham in London (1665-1671). Isaak Lyons, 
von Beruf Silberschmied, und oiïenbar ein 
Apostat, lehrte 1732-1770 die hebr. Sprache in 
Universitâtskreisen, ebenso Salomo Lyon (um 
1815) und Josef Crool, früher Rabbincr in 
Manchester, von 1812-1837; dem letzteren folgte, 
als Prâzeptor linguae sacrae, Hermann Bernard 
(Hurwitz; 1837-1857). S. Schiller-Szinessy lehrte 
talmudische Literatur von 1869 und wirkte als 
Lektor von 1875-1890; seine Nachfolgcr waren 
Salomon Schechter (1891-1902) und Israël Abra- 
hams (1902-1925), gegenwârtig Herbert Loewe. 

Die italienische Sammlung hebr. Bûcher von 
R. Isaak Faraji, im J. 1647/8 nach einem Votum 
des Untcrhauses angekauft, bildete den Grund- 
stock der hebr. Büchersammlung der Universi- 
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tat, die 2754 hebr. Handschriften zâhlt; sie ent- 
hâlt die einzigartige Sammlung von Handschrif- 
tenfragrnenten aus der Genisah, die Taylor und 
Schechter aus Kairo gebracht haben. Von den 
Bibliothcken der einzelnen Colleges ist die hebr. 
Abteilung des Trinity College hervorzuheben, 
die die Sammlung von Aldis Wright, darunter 
eine grôBere Zahl biblischer Hss., besitzt. Der 
religiôse Prüfungseid machte es für Juden un- 
môglich, akademische Grade an der Universitât zu 
erwerben, obwohl sie dort studieren konnten. 1869 
erhielt Numa Hartog in der mathematischen Prü- 
fung den ersten Grad (er wurde Senior Wranglcr), 
und dies brachte die Frage der Abschaffung des 
Prüfungseids ins Rollen. Im J. 1871 wurde der 
Eid durch ein Parlamentsgcsetz abgcschafft. 

Stokes, Studies in Anglo-Jewish History 103 f. ; 
Rigg - Jenkinson , The Kxchequer of the Jews, 
passim; Abraltams, Transact. Jew. Histor. Soc. of 
England VIII, 63-121; idem, Misccllanies, T. 1, 
passim; Jacobs, Jews of Angevin England 4» 222, 
374 f. ;//. Loewe, Catalogue of the manuscriptsetc. 1926. 

w. C. R. 

CAMBRIDGE, Stadt im Staate Massachusetts 
in den Vereinigten Staatcn von Nordamerika, 
Sitz der Harvard University. In C. wohnten im 
J. 1927 5200 Juden (4,2 % der Gesamtbevôlkerung). 
American Jew. Year-Book , Bd. 30. 
w. 

CAMDEN, Stadt im Staate New Jersey in den 
Vereinigten Staatcn von Nordamerika. In C. 
wohnten im J. 1917 2000 Juden und im J. J927 
7700 (5,78% der Gesamtbevôlkerung). 

American Jew. Year-Book, Bd. 29 u. 30. 
w. 

C AMER INI, EUGENIO (eigentlich: Salo- 
mone; 1811-1875), italienischer Literarhistoriker 
und Kritiker, geb. 13. Juli 18 r 1 in Ancona. C. hat 
den NamcnEugenio statt des ursprünglichen Salo- 
inone angenommen, doch ist er nicht, wie viel- 
fach behauptet wurde, zum Christentum über- 
getreten. Er verfaBte u. a.: „Esposizione di 
alcune poesie del Petrarca“ (1837); ,,Vita di 
Ascanio Piccolomini“ (1847); ,,Profili letterari“ 
(1870); „Nuovi profili letterari“ (1875); ,, Donne 
illustri, biografie“ (1878); „I precursori del Gol- 
doni“ (1872). C. starb am 1. Mârz 1875 i n 
Mailand. Seine Briefe wurden von Cesare Rosa 
(Ancona 1882) herausgegeben. 

Maroni , Eugenio Camerini, Discorso 1875; Massa - 
rani, Eugenio Camerini, i suoi studi e i suoi tempi 
1877; Guastalla , Nuova Antologia (1912), S. 88 ff. 
e. U. C. 

CAMERINO, jüd.-italienische Familie, stammte 
aus Camerino (Provinz Marca) und tritt seit dem 
14. Jht. auf. 


Cassuto, Ebrci a Firenze 260 ff. (Stammbaum u. 
ausführl. Angaben). 

E. U. C. 

CAMERINO, MANUELE DI BONAIÜTO, 

(hebr. Immanuel b. Usiel Asriel), Schriftsteller 
und Bankier, lebte in Florenz im 15. Jht. und 
wurde von Lorenzo de Medici begünstigt. Zu 
seinen Freunden zâhlten: Jehuda Messer Leon 
(der C. seinen Kommentar zu Bedersis „Bechinat 
Olam 44 widnicte) und Obadja Bertinoro. C. ver- 
faBte einen Pijut (beginnend mit den Worten 
JTin 1 ? TTT Einem Überfall durch den 

Florentiner Pôbel, der durch Bemardino da 
Feltre aufgehetzt war, entging C. dank dem 
Schutz der stâdtischcn Behôrden (1488). 

Cassuto , Ebrei a Firenze, passim ; idetn,YAL] LXX VI, 
139E, I44ff- 

K . U. C. 

CAMONDO, ABRAHAM (1785 -1873), Finanz- 
mann und Philanthrop, geb. 1785 in Kon- 
stantinopcl, stammte aus eindr über Venedig 
dorthin eingewanderten sefardischen Familie. 
C. wurde von der osterreichischen Regierung 
ausgezeichnct und von dem italienischen Kônig 
Viktor Emanuel in den erblichen Grafenstand 
erhoben; als Finanzicr der hohen Pforte genoB 
C. das Vertrauen des Sultans, der ihm auch 
das Privileg zu Bodenerwerb erteilte. C. gründete 
das Zentralkonsistorium in der Tiirkei, dessen 
Prâsidcnt er wurde, und organisierte das jüd. 
Gemeindewesen; cr stand an der Spitze aller 
Hilfsaktionen, namentlich für die Juden des 
Orients. Er starb am 30. Miirz 1873. 
w. S. Iv. 

CAMONDO, ISAAK, (1850-1910), Mâzen 
und Sammler, Sohn des Abraham C. C. 
unterstütztc Jahre hindurch die Pariser Grand 
Opéra und Opéra Comique; er war der Gründer 
der „Société des Artistes et Amis de L’Opéra 44 
und fôrderte als Mâzen u. a. Degas, Cézanne und 
Manet. Seine Sammlungen vermachte C. dem 
Louvre. 

Astruc, Le Pavillon des fantômes, Souvenirs 1929, 
passim. 

w. S. P. 

CAMONDO, SALOMO (DSCHELEBI, 

nBDKp ) BEN ABRAHAM ( 1730-18 10), 
Rabbiner und Autor, geb. um 1 730 in Konstanti- 
nopel. C., der auch mit Edelsteinen handelte, kam 
1765 nach Amsterdam und subventionierte dort den 
Druck der von R. Mordechai Tama ins Hebrâische 
übersetzten arab. Responsen des Maimonides 
(Amst. 1766). Im J. i8o6pachteteC. gemeinsam mit 
Siman Tob Schaki die Steuer (,,Mastik“) für den 
Bezirk Konstantinopel und spâterauch für den Be- 
zirk*Adrianopel; R. Mordechai b. Menachem aus 
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Adrianopel warf nun C. unlauteren Wettbewerb 
vor, welcher Streit dann von den Smyrnaer 
Rabbinem R. Isaak de Majo und Josef Chasan 
geschlichtet wurde (vgl. Chasan, „Chikre Leb“, 
Teil „Chosch. M.“ I Nr. 103; Majo, „Sefat ha- 
Jam“, Teil Chosch. M. Nr. 57). C. verfaBte ein 
zweiteiliges Werk: ,,Neharot Damcssck“, Re- 
sponsen und ,,Ben Mclech“, Novcllen zu eini- 
gen talmudischen Traktaten (Saloniki 1802); 
beigedruckt ist : ,,Schaalot u-Teschubot ha- 
Geonim“, eine Sammlung von Responsen aus 
gaonâischer und nachgaonâischer Zeit. C. star b 
1810. 

HB I, 56 f. ; Fürst, Bibl. Jud. III, 499; Benjacob J, 
35. — Über den N amen ■a' 1 ?''! (ursprünglich ein 
Titel = ru) s. Steinschneider in JQR X, 516 und 
XII, 122. 

B. S. A. R. 

CAMPANTON, ISAAK BEN JAKOB (1360 
bis 1463), „Gaon” von Kastilicn, geb. 1360. C. 
verfaBte eine talmudisch-methodologische Schrift 
u. d. T. „Darche ha-Gemara“ oder „Darche ha- 
Talmud“ (Erstausgaben : Konst. s. 1 . e. a.; Ven. 
1565; Neuausgabe, ed. I. H. WeiB, Wien 1891). 
Nach Zacuto soll C. die Verbrennung des Ibn 
Esra-Kommcntators Samuel Zarzas, wegen an- 
geblicher ketzerischer ÀuBerungen dessclben 
über die Weltschôpfung, angeordnet haben; 
doch handelt es sich dabei offenbar uni eine Sage. 
C. hatte zu Schülern Isaak de Leon, Samuel 
al Valensi und Isaak Aboab II., von denen 
der letztere sein Amtsnachfolger als (letzter) 
„Gaon” von Kastilien wurde. Sein Leben, das in 
die schwersten Zeiten der spanischen Juden Bel, 
wird von den Chronisten als eine Kette von Un- 
glücksfâllen und Verfolgungen bezeichnet. C. 
starb im Altcr von 103 Jahren im J. 1463 in 
Penafiel, nachdem er, der Sage nach, acht Tage 
vorher an der Grabstâtte Isaak Gikatillas seinen 
Tod vorhergesagt hatte. 

Josef b. Zaddik bei Neubatier, Anecdota Oxoiecn- 
sia I, 99; Zacuto y Juchassin, ed. Filipowski V, 
224, 226; Immanuel Aboab, Nomologia II, 2, e. 
25; Graetz VIII 8 , 25, 217; Jellmek, Konteres ha- 
Kelalim (1878), S. 6; Benjacob , n, Nr. 485; M. J. 
bin Gorion, Born Judas VI, 133. 

F. 

CAMPANTON, JAKOB, mathematischer und 
medizinischcr Schriftsteller, lebte in Kastilien 
in der ersten Hâlfte des 15. Jhts. (1406 
wird von seiner Lehrtâtigkeit berichtet, 1439 
war er nicht mehr am Leben). C. verfaBte 
einen hebr. Auszug aus dem Kommentar des 
Salomo ibn Jaisch zum Kanon des Avicenna 
über die Heilkunst (Ms. Paris), eine Abhandlung 
über Arithmetik „Bar Noten Taam“ (Ms. Brit. 


Mus.) u. a. Nach Carmoly war C. der Vater des 
Gaons Isaak b. Jakob C. 

Carmoly , Histoire des médecins 118; Wolf, Biblio- 
thcca III, 524, Nr. 1191b; Steinschneider, HÜ 774 
(§ 483), 687 (§ 436); idem, Bibl. Matheinatica 99; 
Cat. Bodl., col. 1097, Nr. 5326 und Add. ; Margoliouth, 
CMBM, S. 333, Nr. 1012, I. 

K. 

CAMPEN, JOHANNES VAN (Campensis, 
de Campo; auch: Transisalanus; ca. 1490-1538), 
hollandischer Hebraist und Theologe, Schüler 
Reuchlins, wirkte in Holland und Italien und 
rciste durch Dcutschland und Polen, wo er jüd. 
Gelehrtcn und christliehe Hebraisten aufsuchte. 
Von C.s Werken sind zu nennen: 1. eine hebr. 
Grammatik, ausdemWerkedes Klijahu Levita kom- 
piliert, u. d. T. ,,De natura literarum et punctorum 
Hcbraicoruin, ex variis Eliae Levitae opusculis li- 
bellus“ (Lôwen 152811.6.); 2. einen seinerzeitsehr 
bcriihmten (insbesondere von Hupfeld gerühmten) 
Kommentar zu Ps. u. d. T.: „Psaimorum om- 
nium juxta hebraicam veritatem paraphrastica 
interpretatio“ (Nürnberg 1532 u. 6., auch unter 
anderen Titcln); 3. Paraphrasis in Salomonis Ec- 
clesiasten (Paris 1533 u. 6.); die beiden letzten 
Schriften wurden u. a. auch ins Deutsche über- 
tragen. 

F. Vigouroux, Diction, de la Bible II, S. 104 f.; 
ADB III, 739; Biographie Nationale publ. par 
d'Acad. R. de Belgique (1888 bis 1889) N, 371b; 
Nieuiu Nederlandsch Biografisch Woordenbock IV 
(1924), S. 2 5 0 f . ; Winckler-Prins, (leillustrcerde 
Enc. IV (1906), S. 654; Cat . Bodl., col. 813, Nr. 
4644; Steinschneider, Bibliogr. Hb., Nr. 350 (auch 
Zusâtze, S. 361); F. L. Ilojftnann , in H B Vil, 42. 

E. J. He. 

CAMPEN, MICHAEL H. VAN, hollandischer 
Novellist und Literaturkritiker, von Hause aus 
Diamantcnschleifer, geb. 1874 in Amsterdam. 
C. verfaBte: 1. Bikoerim, gcsammelte Novellen 
(1903); 2. Opstellen, Aufsâtzc zur Literatur 
(1908); 3. Schetsen en kritischc Opstellen, 
Novellen und Essays. Vielc Novellen C.s be- 
handeln das jüd. Leben. 

g.-J. J. S. R. 

CANADA s. Kanada. 

CANAHIM AUS CAGLIARI, angeblich ein 
jüd. Archàologe im 9. Jht., der auf Befehl des 
sardinischen Kônigs Nikolaus die von diesem 
gesammelten phonizischen und gricch. Inschriftcn 
entziffert haben soll. Die Quelle für diesen Be- 
richt, die Chronik des Antonio aus Tharros, 
ist indessen als neuzeitliche Fâlschung erwiesen 
worden. 

Spano, Rivista Sarda I, Heft 1 ; idem, Vessillo 
Israelitico XXVII, 165; Vitelli, Propugnatore III, 
286. 

E. 


U. C. 
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CANDIA, ISAAK (EISIK) BEN SAUL 
CHMELNIKER, hebr. Dichtcr, lebte in War- 
schau in der crsten Hâlfte des 19. Jhts. C. ver- 
faBte u. a.: 1. cine Elegie auf den Tod Kaiser 
Alexanders I. (Kina, hebr. mit deutscher Überset- 
zung von Elkan M. Engel; Warschau 1826); 2. ein 
biblisches Drama „Toledot Moschc“ (ibid. 1829). 

Benjacob, S. 620, Nr. 150; Fürst, Bibl. Jud. II, 1 68 f . ; 
Cat. Bodl.,co\. 1097, Nr. 5325 ; Zeitlin, BibÜotheca 166. 

A. D. 

CANET, Ortschaft im Departement der ostl. 
Pyrenücn in Frankreich. C. war im Mittelalter 
ein jüd. Zentrum. Der Dichter Pinchas b. Josef 
ha-Levi, benannt Don Vidal der Prophet, hatte 
in C. cine Besitzung, über wclche Abraham Be- 
dersi ein Gedicht verfaBte. 

G ail. Jud. 589-99. 

W. S. P. 

CANITI, ABRAHAM JOSEF, rabbinischer 
Autor des 18. Jhts., Zeitgenosse des Chajim 
Mose Amarillo, lebte langerc Zeit in Jérusalem 
und nach seiner Auswandcrung in Venedig, Li- 
vorno, Saloniki und Konstantinopel. C. verfaBte 
ein Werk u. d. T. ,,Mekiz ben Chaj“ (Konst. 
1757), das cinige halachischc Fragen behandelt 
und dem Andenken Amarillos gewidmet ist. In 
der Novellensammlung des letzteren „Halacha 
le-Mosche“ wird auch C. angefiihrt. 

Benjacob a Nr. 2159. 

B. 

CANSINO (CANCINO), jüd. Marannenfamilie 
in Spanien und Algérien. Pedro Fernandez C., 
Stadtrat und Geschworener in Scvilla, nahm an 
der Verschwôrung der Marannen in Scvilla gegen 
die Inquisition unter der Führung von Don Diego 
deSusan(Xuxan; Schuschan)itn J. 1480 teil. — Ja- 
kob I. C. war Dolmetscher und Gesandter Karls V. 
in Afrika (1556); seine Nachfolger waren sein 
Sohn Isaak und dessen Sohn Hoyen (Haim?); 
Aaron, Sohn des Hoyen, wurde 1633 von den Ein- 
geborenen ermordet. — Jakob II. C., Sohn des 
Isaak und Bruder des Aaron, „Vasall und Dol- 
metsch des Kônigs von Spanien in Oran“, war 
beim Herrscher von Tlemçen akkreditiert; er 
transkribierte Mose Alinosninos „Extremos y 
Grandezas de Constantinopla“, das 1638 mit 
einer Einführung des Ministers Grafen und Her- 
zogs von Olivarcs, dem Jakob II. C. in Afrika po- 
litische Dicnste erwiesen hatte, erschien. — Juan 
Lazo de la Vega y Cancino, zur Familie der C. 
gehôrig, war franziskanischer Pater und wirkte 
von 1732-1752 als Bischof von Kuba. 

Ignacio Bauer , Mis primeros articulos, Madrid 
1920, S. 30-39; Mario Mendez Bejarano, Histoire 
de la Juiverie de Seville (1922), S. 162, 192 f., 223, 224. 

w. * S. Me. 


CANSINO, ABRAHAM BEN JAKOB, Mit- 
glicd einer durch Reichtum und Gelehrsamkeit 
ausgezeichneten Familie in Oran in Algier, 
lebte im ersten Drittel des 17. Jhts. C. verfaBte 
eine Gedichtsammlung in drei Teilen u. d. T. 
„Agudat Esob“. Wegen des Besitzes von Exem- 
plaren des Talmud kam er mit seinem Sohne 
für îangere Zeit ins Gefângnis (in Murcia); Trost- 
briefe seiner Freunde (darunter auch von C.s 
1633 ermordetem Vetter Aaron C.) und C.s 
Antworten sind erhalten. 

Kayserling, Bibl. Esp. 33; Or ha-Chajim 107; 
Kerem Chemcd IV, 34. 

W. S. L. 

CANSINO, ISAAK BEN CHAJIM, litur- 
gischer Dichter im 17. Jht., wahrschcinlich ein 
Bruder des spanischen Botsehafters in Marokko, 
Jakob Cansino. C. war ein angesehenes Mitglied 
der jüd. Gemeinde in Oran, wo er 1672 starb 
(Neubauer gibt als Todestag 12. Nissan 1654 
an). Seine liturgischen Gedichte sind im Machsor 
von Oran enthalten. Er verfaBte auch Gelegenheits- 
gcdichte, darunter ein Traucrgedicht auf den Tod 
des Aaron C. im J. 1633, ein Gedicht zu Ehrcn 
des Abraham C. (Verfassers einer nur dem Namen 
nach bekannten Gedichtsammlung „Aggudat 
Esob“) u. a. Die Gedichte des C. und vielcr Dichter 
derselben Familie sind in zwei Handschriften der 
Bodleiana erhalten. Einige religiôse Dichtungen 
von C. verzeichnet Luzatto. Sehr zweifelhaft ist 
die Identifizierung von C. mit Isaak Kansi ('• 133 ), 
von dem Zunz zwei Dichtungen anführt. C. ist 
auch nicht zu verwechseln mit dem gleichnami- 
gen Bruder des Abraham C., der, nach Wolf, nach 
der Vcrtreibung der Juden aus Oran (1688), zum 
Christentum übertrat. 

Zunz, SP 357; idem, LG 558; Wolf, Bibliothcca III, 
Nr. 1101, 1265c; Luzzatto , Kerem Chemed IV, 34—35 ; 
idem, Nachlat, S. 45; Brody bei Berliner, Aus mei- 
ner Bibliothek, Anhang, S. IX; Davidson, Ozar, k 
N r. 4457; V Nr. 153, 1633, 4216; Neubauer, CB. 
Nr. 1189, z; 1987; Jost, Geseh. der Israeliten VIII, 42. 

B. 

CANTARINI (hebr. D'3înnD), jüd. Familie in 
Italien. Die C.s führen ihren Ursprung auf eine 
Familie von Kohanim zurück, die in Castellaccio 
bei Alessandria und spater in Asolo bei Treviso 
wohnte; einer von diesen, Mordechai ha-Kohen, 
wurde 1547 bei dem Judengemetzel in Asolo er- 
mordet. Sein Sohn Caliman übersiedelte nach Tre- 
viso, und ein Sohn des letzteren, der Rabbiner Ger- 
son der als Vorbeter in Padua fungierte, erhielt 
den Beinamen „el Cantarin“ (der Sânger), der dann 
Familienname wurde. AuBer den in besonderen 
Artikeln behandelten C.s sind zu nennen : Angelo di 
-Grassin (hebr. Usriel ben Gerschon), Rabbiner in 
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Padua (geb. ca. 1575); Clemente (Caliman) b. 
Simon, Arzt und Rabbiner (gest. an dcr Pest 
1631); Usriel b. Chajim Mose, Arzt (lebte zu 
Beginn des 18. Jhts.) ; Gerschon b. Samuel Chai 
(gest. im hohen Alter 1763); Samuel Chai, Arzt 
(Sohn des vorigen, 1712-1738). 

Osimo , Narrazione délia strage . . . e cenni biogra- 
fici délia famiglia Koen-Cantarini (mit atisführl. 
Stammbaum) 1875; Ciscato, Gli ebrei in Padova 
(1901), S. I22f., 154, 202 ff. 

E. U. C. 

CANTARINI, ANGELO DI GRASSIN, 

Arzt in Padua, lebte zu Beginn des 18. Jhts. C. 
verfaBte ein Wcrk ,,Cirurgia practica“ (Padua 
1715), das er dem Prof. Antonio Vallisnicri 
widmete; ferner schrieb er Briefe literarkritischen 
Inhalts an den christlichen Gclchrten Christian 
Thcophil Unger (1718). 1713 hat C. die Statuten 
für den Humanitatsvercin ,,Sovvegno“ in Padua 
abgefaBt. Die Identifizierung C.s mit Chajim 
Mose C. ist unbegründet. 

Osimo , Narrazione délia strage . . . e cenni biogra- 
fici délia famiglia Koen-Cantarini 57 f. ; Cat. Bodl. 
1099; Steinschneider , MG WJ 1899, S. «564 ; idem, 
Cat. Hamburg 335 ; ///? XVI, 37; XVI T, 89; Vessillo 
Israelitico 1878, S. 1 «; r , 283; 1879, S. 70. 

E. ' U. C. 

CANTARINI, CHAJIM MOSE, Arzt, Rab 
biner und Dichtcr, geb. uni 1660, lebte in Padua 
und Rovigo. Neben seinen halachischen Entschei- 
dungen, Gcdichten u. a. ist sein ungedrucktcs Werk 
,,Marot ha-Scne“ hervorzuheben, worin er erzâhlt, 
wie er den Forderungcn der christlichen Studen- 
ten, jüd. Leichen (u. a. denim J. 1680 ermordeten 
Chananel ha-Levi) zu sezieren, entgcgenlrat. Er- 
halten ist C.s im J. 1680 auf den Narnen seiner 
Frau Regina bat Jisrael C. ausgcstellte Ketuba. 
Nach der Angabc von Ghirotuli war C. ein Neffe 
des Isaak Chajim Cantarini. Irrtümlicherweise 
wird er mit Angelo Cantarini identifiziert. 

Ghirondi , TGJ 102, 238; Osimo, Narrazione délia 
strage . . . e cenni biografici délia famiglia Koen- 
Cantarini 1875, S. 56 ; Steinschneider, MG WJ 1899, 
S. 564; idem, GLJ 13 1; Ciscato, Gli ebrei in Pa- 
dova 1901, S. 21 1 ; HB XVI, 37, XVII, 89; Hierse- 
mann, Manuskripte des Mittelalters und spaterer 
Zeit 1906, S. 100. 

E. U. C. 

CANTARINI, ISAAK CHAJIM BEN JA- 
KOB ISAAK HA-KOHEN (1644-1723), Rab- 
biner und Arzt zu Padua, geb. daselbst am 
2. Febr. 1644. C. trat 1658 in hebr. Briefwechsel 
mit R. Mose Chajim Catalan (damais in Mon- 
tagnana) und 1662 mit Mose Zacuto (in Venedig). 
Seine Predigten, in der Hauptsache italienisch 
geschrieben, sind erhalten (Hss. Kaufmann 
3 14-3 19). Responsen von ihm sind zuin Teil in 
R. Simson Morpurgos „Schemesch Zedaka“, 


zum Teil auch in R. Isaak Lamprontis „Pachud 
Jizchak“ verôffentlicht worden; cinc Entschei- 
dung gegen die Schriften Nechemja Chajons 
wurde in MoseChagis* ,,Milchama la-Adonai we- 
Cliereb la-Adonai“ aufgenommen. Von C.s Wcr- 
ken sind noch zu nennen: 1. Pachad Jizchak 
(Amst. 1685), Bericht liber den Aufruhr gegen 
<lie Juden im J. 1684 in Padua; 2. Et Kez 
(Amst. 1710), Berechnung des messianischen 
Zeitaltcrs; 3. Ekcb Rab (V r en. 1711), iiber eine 
Streitigkeit in der jüd. Gemeinde in Padua; 

4. Vindex sanguinis (Amst. 1680 u. o.), gegen die 
Blutbeschuldigung ; 5. Pi Sefarim (Ven. 1669), 
Lieder für den AbschluB einer Massechta. C. ver- 
faBte noch eine Rcihe von Grabinschriften, Weih- 
inschriften, Gelegenheitsgedichten sowie medizi- 
nische Aufsatze und andere ungedruckte Werke. 
Er beschiiftigte sich auch mit Astronomie. Latei- 
nische Briefe von ihm wurden von Osimo ver- 
offentlicht (Padua 1856). Seine hebr. Briefe lite- 
rarischen Charakters an den Gclchrten Christian 
Theophil Unger sind von S. D. Luzzatto in „Ozar 
Ncchmad“ III, 1 28 fF. verôffentlicht worden. - - 
C. sturb am 8. Juni 1723 in Padua. 

Ghirondi, TGJ 14 1, 154; II B XVI, 37; Vessillo 
Israelitico 1877, S. 379; 1878, S. 151, 375; Osimo, 
Narrazione délia strage . . . e cenni biografici délia 
famiglia Koen-Cantarini 1875. S- 67-93; 6Vz/. Bodl. 
1098-1 11c u. Add.; Blau, Léo Modenas Briefe u. 
Schriftstücke, hebr. Teil 185; Steinschneider, Cat. 
Hamburg 163; Zedner, Ausvvahl 164 ff.; Almanzi, 
Kerem Chemed 111, 115; Delitzsch, Zur Gescli. der 
hebr. Poésie 72, 74, 174; Mortara, Indice 10; Wiener, 
Rabbane Italija 73; Steinschneider, MGWJ 1899, 
475^» 563; idem, GLJ 1 30 f. ; Ijyewensteiti, MGWJ 
1904, S. 690; Hiersemann , Manuskr. d. Mittelalters 
u. spaterer Zeit 1906, S. 100. 

h. U. C. 

CANTARINI, LEONE DI SIMONE (Je 

huda b. Samuel; ca. 1595-1651), Rabbiner und 
Arzt in Venedig und Padua, geb. 1595. C. wurde 
1618 Rabbiner und promovierte 1623 zum Doktor 
dcr Medizin und der Philosophie. Er gründele 
in dcr aschkenasischcn Synagoge in Padua den 
Vcrcin ,,Chebrat Osse Tob“. C. verfaBte Pre- 
digten, einen Kommentar zu Josua, biblische und 
medizinische Miszcllcn. Er starb 1651 ; der Nachruf 
wurde von seinem Enkel Isaak Chajim C. gehalten. 

Ghirondi, TGJ 198L ; Ositno, Narrazione délia 
strage . . . e cenni biografici délia famiglia Koen- 
Cantarini 1875, S. 61 ; Steinschneider, MGWJ 1899, 

5. 472. 

E. U. C. 

CANTERBURY, Stadt in England, Sitz des 
Erzbischofs von C. In C. bestand vor dcr Ver- 
treibung der Juden aus England (1290) eine 
der bedeutendsten englisch-jüd. Gemeinden. Die 
Anwesenheit von Juden in C. ist nicht vor 
1160 bezeugt. Die Page des jüd. Viertels ist 
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markiert durch die moderne Jewrstreet, doch 
waren die Juden nicht auf dieses Viertel be- 
schrânkt. Spuren der Synagoge waren noch 
im 17. Jht. zu sehen. Ein Friedhof wurde 
1177 angelcgt, als Heinrich II. den Juden 
zum erstenmal die Erlaubnis gab, ihre Toten 
auBerhalb Inondons zu bestatten. Etwas spâter 
wurdc C. der Sitz einer Archa, die nach 
den Unruhen von 1190 zur Registrierung der 
Schuldcn an Juden eingerichtet wurde. Die 
Beziehungen zwischen der Abtei und den Juden 
waren gut; als 1187 ein Streit zwischen dem 
Erzbischof Balduin und der Abtei ausbrach, 
beteten die Juden in ihrer Synagoge für den 
Erfolg der Abtei. Die Namen von 20 jtid. Haus- 
haltungsvorstândcn figurieren in dem Northamp- 
ton Donum von 1194 nâchst den Beitragen der 
Juden in London und Lincoln. Sechs Juden von 
C. wurden aufgefordert, die Gemeinde in dem 
jiid. Parlament zu Worcester im J. 1240 zu 
vertreten; einer war der bedeutende Finanz- 
mann Salomon (Salle), Sohn des José, ein an- 
derer, der Magister Aaron (wahrschcinlich ein 
Sohn des Geschüftsmannes Samson), vielleicht 
identisch mit R. Aaron von Canterbury (s. 
Bd. I, Sp. 32-33). Der Gelehrte R. Benjamin 
von C. ist wohl cher zu Cambridge zu rechnen 
(s. Bd. IV, Sp. 11 7). Die Gemeinde von C. 
entging dem Massaker von 1189/90. Wâhrend 
der Kriege der Barone wurdc sie 1261 und 
1264 angegriffen. In der folgendcn Période 
schcint wieder cinc betrachtliche Einwanderung 
von Juden nach C. stattgefunden zu haben; im 
J. 1266 verpflichtetcn sich 18 jiid. Familien- 
vâter in C., darauf zu sehen, daû keine „Lüg- 
ncr, ungeeignete Personcn oder Vcrleumder“ 
fortan EinlaB finden sollten. Nach dem 
„Statutum de Judaismo“ von 1275 griffen die 
Juden zum Woll- und Kornhandel. Im J. 1279 
waren die Juden C.s in die allgcmcine Anklage 
der Geldfalschung verwickclt; die ganze Gemeinde 
wurde in die Burg cingesperrt (die Inschriften, 
die die Juden an die Wânde maltcn, waren noch 
bis ins 17. Jht. zu sehen), und sechs von ihnen, 
darunter drei von den Sôhnen Salles, wurden ge- 
hiingt. Mit der Vertreibung im J. 1290 endete 
die Gemeinde. 

Die Juden sollen sich inC. kurz nach der Wie- 
derzulassung nach England im 17. Jht. nieder- 
gelassen haben. Eine neue Gemeinde wurde 1730 
gebildet. Die im J. 1763 errichtete 

Im Synagoge wurde 1847 niedergerissen 

18.-20. und durch den gegenwartigen Bau 

Jht. in halbagyptischer Form, an der 
Stelle des früheren Heimes der Tem- 
pelritter, ersetzt; der Grundstein wurde von 
Moses Montefiore gelegt. Aldermann Henry 


Hart war wiederholt Bürgermcister von C. 
(1869/71 und 1900/01). Die Gemeinde ist jetzt 
(1929) im Verfall und zâhlt nur wenige Familien. 

Adler , Transact. Jew. Hist. Soc. of England VII, 
19-96; Rigg-Jenkinson , Exchequer of the Jews, 
passim; Jacobs , Jews of Angevin England 93, 98, 
375» 417; 77. M. Chew, Transactions XI, 92, 102, 
110, 1 1 1 ; Miscellanies of Jew. Ilist. Soc., S. XI, 
XIII, LIX-LXV; Jewish Year-Book 1904-05. 

w. C. R. 

CANTICUM CANTICORUM s. Hohelied, 
Das. 

CANTON, Stadt im Staate Ohio in den Ver- 
einigten Staaten von Nordamerika. In C. lebten 
im J. 1917 1000 Juden und im J. 1927 3600 
(3,19% der Gesamtbevôlkerung). In C. erscheint 
eine Halbmonatsschrift Stark County Jewish 
News (begr. 192). 

American Jew. Year-Ilook, Bd. 29 und 30. 

w. 

CANTONI, ISAAK BERECHJA BEN 
ABRAHAM CHAI, Rabbiner in Turin im 
18. Jht. Einige Responsen und Dezisionen C.s 
lagen Ncppi in Ferrara vor; ein Responsum ist 
in S. Morpurgos ,,Schcmesch Zedaka“ (II, 12) 
gcdruckt. Manuskript blicben: 1. Jetad ha- 
Ohel, Register zum ,,Ohel Moed“ von R. Sa- 
lomo aus LIrbino; 2. eine Prcdigtensammlung. 

Ghirondi, TGJ I, 159; Mortara, Indice 10; Wiener , 
Maskeret 44; Benjacob , S. 234, Nr. 505; Lôwen - 
stein, Ind. Approb. 39. 

E. U. C. 

CANTONI, LELIO (1802 -1857), Oberrabbiner 
von Turin, geb. in Gazzuolo. C. wurde in Fragen 
der Jurisdiktion der in den einzelncn italienischen 
Provinzen wohnhaften Juden verschiedentlich 
zu Rate gezogen. Er schrieb u. a. eine Ab- 
handlung u. d. T. ,,Nuovo Ordinamento del 
Culto Israelitico nei régi Stati“. 

Educatore Israelita V, 37; Archives Isr. XVIII, 81. 

E. I. Z. 

CANTOR, GEORG FERDINAND LUD- 
WIG PHILIPP (1845-1918), hervorragender 
Mathematiker, gcb. 19. Febr. (a. St.) 1845 in 
Petersburg, vaterlicherseits jüd. Abkunft (sein 
Vater Georg Woldemar C. war aus Kopenhagen 
eingewandert und wanderte 1856 mit der Fa- 
milie nach Deutschland aus). C. habilitierte 
sich 1869 an der Universitât Halle (Saale), wo 
er 1879 ordentlicher Prof, wurdc. Seine ersten 
Arbciten betrafen die Zahlentheorie und die 
Théorie der trigonometrischen Reihen, die spâ- 
teren fast ausschlieBlich die von ihm neu gc- 
schaffene Disziplin der Mannigfaltigkeits- oder 
Mengenlchre. Die wichtigsten unter C.s zahl- 
reicjien Arbeiten sind im 77. und 84. Band 
des „Journal für die reine und angewandte 
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Mathematik“ und in den Bânden 5, 15, 17, 20, 
21, 23, 46, 49 der „Mathematischen Annalen“ 
erschienen; selbstândig ausgegebcn wurden: 
Grundlagen einer allgcmeinen Mannigfaltig- 
keitslehre, Leipzig 1883; Zur Lehre vom Trans- 
finiten (1. Abt., Halle 1890). Von funktioncn- 
theoretischen Erwâgungen aus gclangte C. zur 
Betrachtung hôchst allgemeiner Mannigfaltig- 
keiten von Punkten, daran anschlieBend zur 
Erweitcrung der Reihe der endlichen Ordnungs- 
zahlen in das Unendliche hinein und zur Aus- 
dehnung des Anzahlbegriffs von Gesaintheitcn 
endlich vieler Individuen auf solche von un- 
endlichen vielcn (Kardinalzahlen transfinitcr 
Mengen). Das erste und entschcidende Er- 
gebnis war, daB der Gesamtheit aller natür- 
lichen Zahlen einerseits, dcm Zahlen- oder 
Punktkontinuum andererseits verschicdene Kar- 
dinalzahlcn beizulegen sind. C.s Ideen wur- 
den zunachst bei den Fachgcnossen abgclehnt, 
wozu vor allcm der EinfluB Kroneekers bei- 
trug, der die Gedanken C.s aufs scharfste be- 
kâmpfte. C. selbst verstand sich nur zôgernd 
zu einer so revolutionâren Neuerung, wie sic 
die Einführung des eigentlichen („aktualen“) U11- 
endlichcn in die Mathematik bedeutete. Heute 
sind die Anwendungen der Mcngenlehre, na- 
mentlich der Théorie der Punktmengen, auf 
die meisten Gcbiete der Mathematik, insbe- 
sondcrc auf Funktioncntheorie und Geometrie, 
von überragender Bedeutung geworden. Wâh- 
rend dièse Anwendungen der „abstrakten Mcn- 
gcnlehre“ in der Hauptsache unbestritten sind, 
ist um die Bedeutung der allgemeincn Théorie 
der transfiniten Zahlen und um die Eignung 
der Mengenlehre als Fundament von Arith- 
metik und Analysis seit Anfang dieses Jhts. 
ein neuer Streit im Gange (Finitisten, Intui- 
tionisten, Formalisten, Logizisten), der zuneh- 
mend auch in die Krcisc der Philosophen über- 
greift. 

Die Begründung der Deutschcn Mathematikcr- 
vereinigung (1890) ist in erster Reihe das Verdienst 
C.s; auf ihn geht vornehmlich auch die An- 
regung der internationalen Mathematikerkon- 
gresse zurück. Seit 1884 war C. leidend; seine 
Verôffentlichungen schlieBcn mit dem J. 1895 
ab. Er starb am 6. Jan. 1918 in Halle. 

Wangerin, Nekrolog auf C. (1918); Schoenfiies , 
Nekrologe 1922 u. 1928; F. Hausdorjf , Mengenlehre 
(Leipzig 1927); A. Fraenkel , Einl. i. d. Mengen- 
lehre (3. Aufl. 1928); SierpiAski , Leçons sur les 
nombres transfinis (Paris 1928); W.H.-G. Ch. Young, 
The theory of sets of points (Cambridge 1906). 
k. A. F. 

CANTOR, JACOB A. (1854-1920), amerikani- 
scher demokratischer Politiker, geb. 1854 in New 


York. C. gehôrte dem Reprâsentantenhaus und 
dem Sénat des Staates New York an; als Fiihrer 
der Demokraten spielte er eine Rolle und war 
dreimal Prâsident des Sénats. 1901 wurde C. 
Bürgermeister von Manhattam und war 19 13-15 
auch Reprâsentant des Staates New York im 
KongreB der Vercinigten Staaten. Dank ihm 
wurde das Gesetz ,,Freedom of Worship Bill“ 
angenommen, wonach aile Hâftlinge in reli- 
giôser Beziehung gleiehgestcllt sind. Er wirktc 
auch für die jüd.Wohlfahrtsanstalten und Bildungs- 
institute in New York. C. starb 1920. 

Americ. Jew. Ycar-Book , Bd. 30, S. 243. 

w. 

CANTOR, JEHUDA LÔB s. Kantqr, Jk- 

HUDA LÔB. 

CANTOR, MORITZ BENEDICT (18291920), 
Mathematikcr, geb. 23. Aug. 1829. C. wirkte 
seit 1855 an der Universitât Heidelberg, seit 1877 
als Honorarprofessor. Sein Hauptgebiet war 
die Gesehichte der Mathematik, die er zu einer 
besonderen Disziplin gestaltet liât. Er war 
Mitrcdakteur der „ Zeitschrift für Mathematik 
und Physik“ und verôflfentlichte neben einer 
groBen Zahl von Aufsâtzcn das Buch ,,Poli- 
tische Arithmetik“ (1. Aufl. 1898). Internationale 
Berühmtheit gewann er durch seine von der 
Antike bis in die Mitte des 18. Jhts. reichenden 
„Vorlesungen über Gesehichte der Mathematik** 
(Bd. I 1880, II 1892, III 1898); 1907 crschien 
ein IV. Band, der die Zeit 1759-1799 behandelt 
und dessen SchiuBabschnitt von C. stammt. 
Zu C.s 70. Geburtstag 1899 ersehien eine von 
32 Forschern ihm gewidmcte Festschrift. — C. 
starb am 9. April 1920 in Heidelberg. Er war 
Dissident. 

F. Cajori , Bull, of the Aincr. Math. Soc., Bd. 27 , 
1920; A". Bopp , SB. d, Heidelberger Akad. d. Wiss. 
1920, Math.-naturw. Klasse Abt. A. 

K. A. F. 

CANTORI, JOSUA DE, ein jüd. Gegner des 
Talmud, lebte im 16. Jht. in Cremona (Herzogtum 
Mailand). Der ErlaB Julius’ III. über die 
Verbrennung der Talmudexcmplare (1553) war 
in Cremona, infolge der Weigerung des spani- 
schen Statthalters von Mailand, nicht ausgeführt 
worden; 1559 gelang es jedoch der Inquisition, 
auch in Cremona der Talmudexemplare hab- 
haft zu werden. C., ein Gegner des Josef 
Ottolenghi, der die Jeschiba in Cremona leitete, 
wurde zusammen mit zwei jüd. Apostaten von 
der Inquisition zum Experten für die Révision 
der konfiszierten Bûcher ernannt ; auf das Zeugnis 
der drei Manner hin wurden dann die Bûcher 
verbrannt. Josef ha-Kohen bezeichnet C. als 
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„Josua b. Heth“, was vielleicht ein Spottname 
C.s war. Die Behauptung Wolfs, C. sei Christ 
geworden, triflt nach den vorliegendcn Ur- 
kunden nicht zu. — C. wurde in Cremona von 
unbekannter Hand getôtet. 

Graetz, IX 4 , 343^; G. Wolf, HB I, 131; 
Stem, Beitr. I, I2ifif. ; José f ha-Kohen, Emek ha- 
Bacha, ed. 1895, S. 129b, 137 ff. 

E. U. C. 

CAPADOSE (CAPADOCE), ABRAHAM 

(1795-1874), Arzt und Schriftsteller, geb. 
22. Aug. 1795 in Amsterdam als Sohn por- 
tugiesisch-jüd. Eltern, wurdc nach AbschluB sei- 
nes Studiums von seinem Onkcl, dem Amster- 
damer Arzt Immanuel C., an Kindesstatt auf- 
genommen. Unter dem EinfluB seines Lehrers 
Bilderdijk und seines Freundes Isaak da Costa 
lieB sich C. 1822 (zusammen mit dem letzteren) 
taufen. Er gehôrte zu den Gründern der Ge- 
sellschaft ,,Freunde Israels“ (1846; spâter ,,Nie- 
derlandischcr Verein fur Israël” 1861). Nach 
seinem Übertritt verôfientlichte C. u. a. folgende 
auf das Judentum bezügliche Schriften: 1. Aan 
mijne Geloofsgenooten in de Ned. Hebr. Gcm. 
(Haag 1843); 2. Overdenkingen over IsraePs 
roeping en toekomst (Amst. 1843); 3. Jehova — 
Jezus (1832-1845); 4. Rome en Jérusalem (Ut- 
recht 1851). Als Arzt wurde C. berühmt durch 
seinen Kampf gcgcn die Pockcnimpfung. C. 
starb am 16. Dez. 1874 im Haag. 

Conversion de Air. le docteur Capadose, Neuchâtel 
1837; De Ilope Israël s 1876; J. F. A. de Le Roi, 
Gesch. d. evang. Juden-Mission I, S. 298-300; RGG I 2 
1449; Nieuw Nederlandsch lliografisch Woorden - 
boek VI, 266-268 ; Winkler-Prins, Gcillustrcerdc 
Encyclopaedie IV (1906), S. 702. 

E. J. He. 

CAPE TOWN s. Kapstadt. 

CAPEFIGUE, BAPTIST-HONORÉ-RAY- 
MOND (1802-1872), franz. Joumalist und Histo- 
riker. Er schrieb unter anderem: „Histoirc 
philosophique des Juifs depuis la décadence des 
Maccabées jusqu’à nos jours” (Paris 1833), 
von der Académie des Inscriptions preisgekrônt. 
Sein vierbândiges Werk „Histoire des grandes 
opérations financières” (Paris 1855-57) cnthalt 
viel Matcrial liber die Rolle der Juden im fran- 
zosischen Bankwesen. 

Iloefer, Nouvelle Biographie Générale VII, 556-57. 

w. S. P. 

CAPESTANG, Kantonshauptstadt im Kreise 
Béziers im Departement Hérault (Frankreich). 
Die erstc Nachricht liber Juden in C., eine Ur- 
kunde aus dem J. 1276 (in der Nationalbib- 
liothek von Paris), enthiilt den Urteilssprueh 


eines Schiedsgerichts zwischen dem Erzbischof 
von Narbonne und dem Vizegrafen von C. liber 
ihre Rechte an den Juden. In einer anderen 
Urkunde, von 1284, wird ein Vitalis Barzela, 
„judeus de Capitestagno”, genannt; 1293 er- 
scheint ein Jude Ferrerius de Capitestagno. 
Im 13. und 14. Jht. war die jüd. Gemeinde von 
C. im jüd. Gemeindeleben Südfrankreichs sehr 
angesehen und stellte ein geistiges Zentrum 
dar. In der rabbinischen Literatur hat sich die 
Erinnerung an eine Religionsdisputation erhalten, 
die 1245 in C., im Beisein des Erzbischofs von 
Narbonne stattfand; im Namen der Juden 
trat ein Meir b. Simon als Sprecher auf. In 
der zweiten Iiâlfte des 13. Jhts. lebten in C. 
Verwandte des Abraham Bedersi, der in einer 
seiner Elegien den Tod des David aus C. be- 
klagt. Aus C. stammte der Kabbalist Isaak 
ha-Kohen (Anfang des 14. Jhts.), den Isaak 
Albalag erwâhnt. Isaak b. Mose Kohen aus 
Segovia lebte nach GroB eine Zeitlang in C. ; 
an der Spitzc von vierzehn gelehrten Juden 
nahm er Teil an dem Streit gegen Maimonides 
und sandte eine KollektivbcgrüBung an seinen 
Ilauptgegner, Abba Mari aus Lunel. 

Gall.Jud. 423 f. u. 546 ff.; REJ III, 217. 

w. S. P. 

CAPHAR, CEPHAR s. Kefar. 

CAPILLA, Stâdtchen in Argentinien (Provinz 
Entre Rios), in der Mitte der jüd. Ackerbau- 
kolonie ,, Clara” gclcgcn. Eine in der Umgebung 
ursprünglich gegründete belgische Kolonie, die 
eine Kapelle (daher der Name C.) errichtete, 
hatte keinen Bestand, und das umliegende Land 
wurde von der JCA gekauft. Von 900 Ein- 
wohnern (im J. 1929) bilden die Juden mehr als 
die Hâlfte. 

w. A. B. 

CAPISTRANO, JOHANN VON (1386-1456), 
franziskanischcr BuBpredigcr, wirkte im Auf- 
trage der Pâpste Martin V., Eugen IV. und 
Félix V. seit 1426 als Légat und Inquisitor gegen 
Hussiten und Juden, wie auch gegen die Hàre- 
tiker überhaupt; gegen die Juden eiferte er in 
Italien, Schlesien und Polen und wurde von 
seinen Anhàngern daher auch „GeiBel der Ju- 
den” genannt. U. a. schlug er Eugen IV. vor, 
sâmtliche Juden Roms auf einem Riesenschiff 
über die See zu führen. Unter seinem EinfluB 
erlieB Nikolaus V. die judenfeindliche Bulle 
vom 3. Juni 1447. Die Predigten C.s bewirkten, 
daB die bayrischen Herzôge Ludwig und Albert 
{lie Juden aus ihren Lândern verbannten. C. 
war der L T rheber der Judenverbrennung in Breslau 
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im J. 1453. In Polen übte C. (seit 1453) seine 
judenfeindliche Tâtigkeit zusammen mit dem 
Krakauer Bischof Olesnicki und mit Dlugosz 
aus und bewirkte voriibergehend die Aufhebung 
der Judenprivilegien (1454). 

E. Jacob , Johannes von Capistrano (1903); Lucas , 
Schlesische Curiose Denkwiirdigkeiten (1609); Syl- 
vius, Historia Bohemica, col. 1522, p. 1 74 ; Oelsner, 
Schles. Urk. z. Gesch. d. Juden im Mittelalter, 
Wien 1864; Brann , Gesch. d. Juden in Schlesien 
IV (1907), S. t 1 5 f . ; Kaufmann in REJ XXIII, 
249 f. ; Bondy-Dworsky I, 1 3 2 f . ; M. Balaban, Dzieje 
Zydow w Krakowie (1912) I; Dubnow , Weltgesch. 
V, 325 b 

e. J. He. 

CAPITOLIAS, eine der zehn ostjordanischen 
hellenistischen Stàdte (s. Dekapolis), deren 
Gründung in die Zeit Nervas oder Trajans fâllt. 
C. soll 16 rom. Meilen von Gadara entfcrnt ge- 
wesen sein; auf Grund alter Itinerarien wurde 
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die Lagc bei dem heutigen Bet Ras (oder Beta 
Ras) südôstlich von Gadara von Guthe nach- 
gewiesen; die Ruinenstattè ist von Schumacher 
beschrieben worden. Bet Ras dürfte zweifel- 
los der alte vorhellenistische aramâische Name 
des Ortes sein, der auch in Ps.- Jonathan 
Num, 22, 39 und 32, 37 in der Form ''l 

(korrupt. tftriTS) zu finden ist. Im Targum steht 
diese Form freilich als Wiedergabe von Kirjat 
Chuzot und Kirjatajim; doch zeigt die an beiden 
Stellen gegebenc Beschreibung (,,Stadt, deren 
Pliitze mit Marmor gepflastert sind . . deren 
zwei StraBen mit Mauern umgeben sind“), daB 
es dem Targumistcn nur darauf ankam, die 
Bezeichnungen rf)2tn (Pliitze) und die Doppel- 
form (Doppelstadt) zu erkkircn, bzw. 

cine Stadt ausfindig zu machen, welche groBe 
Plâtze und zwei StraBen besaB. Dies trifft bei 
C., wie die heutigen Reste zeigen, vollkommen 
zu. Das Vorhandensein einer jüd. Gemeinde 
in C. ist nicht bezeugt, jedoch zu vermuten, 
da in den meisten hellenistischen Stadten des 
Ostjordanlandes auch Juden wohnten. 

Thomsen, Loca sancta 77 KaroToXiaç; Schürer I 4 , 
■651; II 4 , 164; Guthe , MNDPV 1912,341!.; Schu- 
macher u. Steuernagcl, Der Adschlun 478; Levy , 
Encyclopaedia Judaica V 
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Targ. Wb. I, 118; Klein , Pal. Stud. II, Heft 2, 15b; 
idem , Jeschurun XVI, Heft 1-2. 

E. S. Kl. 

C APPEL, LOUIS (Cappelus Ludovicus, 1585 
bis 1658), protestantischer Thcologe und Hebraist, 
war Professor an der Universitiit Saumur. C. hat 
mit als einer der ersten die junge Herkunft der 
hebr. Vokalisation (als nach dem AbschluB des 
Talmud entstanden) und die Unhaltbarkeit des 
Glaubens an die Unversehrthcit des biblischen 
Textes wissenschaftlich begründet. Seine Haupt- 
werke sind: 1. Arcanum punctationis revelatum 
(Lcyden 1624, anonym erschienen); 2. Vindiciae 
arcani punctationis, Entgegnung auf die Kritik 
Buxtorfs des Jüngeren (herausgegeben von C.s 
Sohne Jakob C. in dem Sammelwerk: Ludovici 
Cappelli commentarii et notae criticae in V. T., 
1689); 3. Critica Sacra (in 6 Büchern, hsg. von 
seinem Sohne Johann, Paris 1650); 4. Diatriba 
de veris et antiquis Ebracorum literis (Amster- 
dam 1645, worin C. gegenüber Buxtorf dem 
Jüngeren den Nachweis führt, daB die hebr. 
Schrift ursprünglich mit der samaritanischen 
identisch war). 

Steinschneider, Bibliogr. Hb. 32, Nr. 355; 
Schneidermann, Die Controverse des L. Cappelus 
mit den Buxtorfen über das Alter der hebr. Punk- 
tation 1879; Bertheau in PRE III, 718 ff . ; RGG I 2 , 
1450b ; Eirmin-Didot, Nouvelle Biographie Univer- 
selle VIII (1854), S. 615 ff. 

E. 

CAPSALI, ELIESER, talmudischer Gelehrter, 
lebte in der zweiten Halfte des 15. Jhts. in Kon- 
stantinopel. C. nahm, wie noch andere rabbini- 
sche Lehrer des 15. Jhts., zu den Kariicrn eine 
mehr versôhnliche Stellung ein. Er crklarte 
sich bereit (ebenso wie Chanoch aus Saporta in 
Katalonien und Elijahu ha-Levi aus Deutsch- 
land), kariiischen Jüngern Unterricht im Talmud 
zu erteilen, unter der Bedingung, daB sic sich 
verpflichten sollten, weder die talmudischen 
Autoritiiten zu schmiihen noch die Feiertage 
des rabbinischen Kalenders zu entweihen. C. 
zog sich dadurch die MiBbilligung verschiedener 
Rabbiner (u. a. auch seines Verwandtcn Mose C., 
des türkischen GroBrabbiners) zu. 

Elijahu Misrachi, Resp., Nr. 57; Graetz VIII 4 , 
208 f.; Lattes , Likkutim Schonim 17; Rosanes, To- 
garma I, 27. 

M. 

CAPSALI, ELIJAHU BEN ELKANA (ca. 
1490-1555), Rabbiner und Autor, geb. in Kon- 
stantinopel um 1490. Die Familie C. führte ihren 
Namen nach der Hauptstadt von Kerica, die ur- 
sprünglich Kapsale (spater Kerica) hieB. C.s 
Vater war Rabbiner in Kandia. C. studierte (soit 
1509) an der Jeschiba des R. Meir Katzenellen- 
bogen in Padua, mit dem er spater korrespon- 
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dierte. Um 1512 wirkte C. als Rabbiner in 
Canea, 1522 war er Vorstchcr der jüd. Ge- 
meinde von Kandia und tat sich bei der Be- 
kiimpfüng der Best hervor; spiiter wurde er, 
gemeinsam mit dem Arzt Jehuda (Leon) Del- 
mcdigo, Rabbiner in Kandia und leitete auch 
einc Jeschiba, zu dercn Schülern Samuel Algazi 
gehôrte. C. stand u. a. in Briefweehsel mit Jakob 
Berab, Josef Karo, Mosc di Trani, Tarn ibn 
Jachja. Gegen den in Kandia bestehenden 
Brauch, bcim Minchagebet des Versôhnungs- 
tagcs ans der Jona-Haftara nur die crstcn drei 
Verse im hebr. Orginaltext und dann das ganze 
Buch in griechischer Übcrsctzung vorzutragen, 
versuchte C. aufzutreten. 1538 intervenierte C. 
beim Gouverneur von Kandia zugunsten der jüd. 
Gemcinde, die von dem griechischen Pôbel ver- 
ratcrischer Unterhandlungen mit der tiirkischen 
Flotte beschuldigt wurde; der Jahrestagder glück- 
lichen Rettung (18. Tamrnus) wurde seither nach 
Art des Purimfcstes als Ereudcntag begangen. 
C. verfaBte: 1. Dcbc Elijahu, Geschichtc der 
Ottomanen und der Juden in Kandia (H s. im 
Brit. Mus. und in der Bibliothek der jüd. Ge- 
mcindc Vencdig; Auszüge hat Mose Lattes u. 
d. T. „Likkutim schonim mi-Sefer debe Elijahu“, 
Padua 1869, veroffcntlicht ; einige die Aus- 
treibung der Juden au s Spanien betreffende Aus- 
züge hat Luzzatto im Anhang Wiener, Emek 
ha-Bacha [S. ihff.J mitgeteilt); 2. Nés schel 
Kandia (nach C.s eigenhandigem Manuskript 
herausgcgeben von A. Berliner); 3. Dibre ha- 
Jamim lc-Malchut Venezia (Hs. im Brit. Mu- 
séum); 4. Noam und Chobelim, Rcsponsen 
und Briefe über einen Streit zwischen David 
Vital und Benjamin aus Arta (Vcrf. der Resp. 

,, Benjamin Seeb“), Ms. in Oxford. 5. Responsen, 
bei zeitgenôssischcn Autoren angeführt. — C. 
starb um 1555. 

Meir Katzenellenbogen, Resp., Nr. 29, 32, 39, 78; 
Mose A laschkar, Resp., Nr. 70t. , 99, mff. ; Tarn 
ben Jachja , Resp. Ohole Tam, Nr. 2f.; Chajhn Ben- 
venisle, Kenesset ha-gedola, Teil Or. Ch., Nr. 261, 
263, 669 u. a.; Lattes , Likkutim schonim, Einleitung 
und passim; Ghirondi , TGJ s. v. ; Kerem Chemed 
III, 93 ff. ; Gractz VIII (Registcr); Cat. Bodl., col. 
1344, 2403; Or ha-Chajim, S. 165; Fünn , Kenesset, 
S. 1 1 9 ; Berliner , in „ha-Mcdabber le-Jisrael“ 1881, 
S. 1 5 ff . ; Neubauer , CB, Nr. 25 si. 

n. ' S. A. R. 

CAPSALI, MOSE BEN ELIJAHU (ca. 1410 
bis 1497), türkischer GroBrabbincr, geb. in Kon- 
stantinopel. C. studierte in Italien und Deutsch- 
land. Er wurde noch unter der letzten byzan- 
tinischen Dynastie Oberrabbiner der jüd. Ge- 
meinde in Konstantinopel und blieb es auch nach 
der Erobcrung der Stadt durch die Türken (1453). 
Sultan Mohammed IL ernannte ihn zum Mitglied 


des obersten Gerichtshofs (Diwan), dem auch der 
griechische Patriarch als Vertreter der Christen- 
heit angehôrtc. C. verwandte sich beim Sultan 
erfolgreich zugunsten der jüd. Kaufleute, die 
in der Walachci von dem Fürsten Vlad beraubt 
worden waren. Bei einer Pest, die C. als Strafe 
Gottcs für den unmoralischen Lebenswandel der 
Stadtbewohner erkliirt hatte, erlaubte ihm der 
Sultan, die jüd. Jünglinge, die in widernatür- 
lichen Beziehungen zu den Janitscharen standen, 
zu bestrafen; nach dem Tode des Sultans entging 
C. nur knapp der Rachc der Janitscharen. Unter 
Bajazet IL kam es zu einem Konflikt zwischen 
der Türkci und Àgypten, unter dem die Juden 
Palastinas schwcr zu leiden hatten; C. weigerte 
sich nun aus taktischen Gründen, den Sendboten 
der Jerusalcmer Gerneinde offiziell zu unter- 
stützen, woraufhin diescr von vier angeblichen 
Rabbinern in Konstantinopel eine verleum- 
dcrische Schrift gegen C. aufsetzen lieB. R. Josef 
Colon erhob nunmehr in einer Dezision schwere 
Vorwürfe gegen C., doch zog er sie spiiter zurück. 
Als 1492 vicie Flüchtlinge aus Spanien nach der 
Ttirkei kamen, untcrnahm C. einc crfolgreiche 
Sammclaktion für sie. Er starb Anfang 1497, noch 
vor ErlaB des Ausweisungsedikts gegen die portu- 
giesischen Juden. 

Lattes , Likkutim schonim mi-Sefcr debe Elijahu 6, 
8; Josef Colon , Resp. 61; Elijahu Misrachi, Resp., 
Nr. 56; Conforte , Kore ha-Dorot 29 \ Abraham Danon r 
Jossif Daat 1888 (nach einer span. Ils.); Rosanes , 
Togarma I; L. A. Frankel , Nach Jérusalem I, 210; 
Franco , Hist. d. -Israël, de l’Emp. Ott. 21. 

b. S. A. R. 

CAPUA, Stadt in Süditalien, wo bercits in 
frühchristlicher Zeit Juden gelebt haben, wie 
aus der lateinischen Grabinschrift des Archonten 
und Archisynagogen Alfius hervorgeht. In dem 
856 p. neu errichteten C. licBcn sich so- 
glcich Juden nieder. Samuel b. Chananel b. 
Paltiel aus Oria wurde zum Piichter der Steuem 
und der Münzc ernannt. Sein Sohn Paltiel (geb. 
988), der auch eine angesehene Stellung am 
Fürstcnhofe erlangte, war der Vater des Achi- 
maaz, der spiiter nach Oria zurückkehrte und 
dort seine Chronik verfaBte. In einer lateinischen 
Urkunde aus dem J. 1053 werden „sepulchr& 
hebraeorum“ in C. erwiihnt. Benjamin von 
Tudela fand in C. (um 1165) etwa 300 Juden 
vor. Im 13. Jht. lebten in C.: Samuel b. Jakob, 
der zwei Werke von Mesue ins Hebriiische 
übersctztc; der jüd. Apostat Johannes von C., 
der die Fabelsammlung Kalila und Dimna u. 
d. T. „Directorium huinanae vitae“ sowie medi- 
zinische Werke aus dem Hebrâischen ins La- 
teinisehe übersetzte; der Arzt Hillel b. Samuel 
aus Vcrona, dessen Vorlesungen über Maimonides 
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im J. 1279-1280 auch von Abraham Abulafia 
gehort wurden. Als Àrztc wirkten in C. ferner: 
Salomo b. Samuel (1319), der môglicherweise 
ein Sohn des Übcrsctzers Samuel b. Jakob war; 
Mose Bonavoglia, der 1438 in C. Alfons I. von 
Aragonien heilte ; joab b. Mordechai (1468). Im 
J. 1464 wurde den Juden von C. eine schwere 
Steuer (vigesima) aufcrlegt. Ende des 15. Jhts. 
wurde die Gcmeinde durch den Zuzug von Vcr- 
triebenen aus Spanien (1492) und Sizilien (1493) 
vergrôBert. 15 10-15 n erfolgte eine Vertreibung; 
1520 durften die Juden zurückkehren, wurden 
aber 1 540-1 541 endgültig vertrieben. 

CIL X, 3905; Achimaaz-Chronik, passim; Rinaldo, 
Memorie storiche di Capua 1753, II, 285, 288; Ben- 
jamin von Tudela , ed. Adler, JQR XVI, 464, 472; 
Steinschneider , ZHB XXI, 28; idem, IIÜ 718k, 
748, 772f., 875, 981; REJ XIV, 172; Peyron, Cat. 
Tor. 39; Vogelstein- Rieger I, 248, 402; Ferorelli, Gli 
ebrei nell’ Italia méridionale 95, 98, 122, 145, 148, 
163. 

E. U. C. 

CARACALLA, rômischer Kaiser, geb. 186 p., 
regierte 21 1-2 17. Mütterlicherseits war C. mit 
einer berühmten priesterlichcn Eamilie in Kmcsa 
(Syrien) verwandt, stand daher der 
Historische semit. Welt nahe und verhielt sichden 

Daten Juden gegcnübcr geneigt. Als Kind 
hatte er einen jüd. Knaben zum 
Spielgenossen (Aeli Spart. Carac. I, 6). Er be- 
gleitete scincn Vater Lucius Septimius Severus 
auf dessen Reisen in Palastina (196/98) und wird 
in der gricch. Inschrift, die damais zu Ehrcn des 
Kaiscrhauscs in der Synagoge von Kazion 
(Obergalilâa) eingegraben wurde, erwâhnt (Re- 
nan, Mission de Phénicie, 7 74 f.)* — Aus der 
Herrschaftsperiode C.s ist eine Verfügung er- 
halten, in der er es untersagt, die Juden, die 
ein staatliches oder stâdtisches Amt bckleiden, 
zu Handlungen zu zwingen, die gegen ihre 
Religion verstoBen (Dig. L 1 I, 3); diese Begunsti- 
gung befreite die jüd. Staatsfunktionâre u. a. 
auch von der Ablegung ihres Amtsschwures 
nach heidnischen Formeln. C.s ErlaB vom J. 
212, nach wclchem allen im rômischen Reiche 
Ansâssigen die rôrnische Staatsangehôrigkeit 
erteilt wurde, schloB auch die jüd. Bürger 
mit ein, die dadurch in politischer Hin- 
sicht manche Erleichterung erfuhren. Im all- 
gemeinen ànderte sich jedoch die Lage der 
Juden auch unter C. nicht; besonders litten sie 
unter den schweren Steuern, mit denen C. die 
GroBgrundbesitzer und Handwerker bclegt hatte. 
Es ist anzunehmen, daB im Zusammcnhang mit 
der Erhebung der ,,annonae“, die wâhrend der 
Herrschaft C.s mit aller Strenge durchgeführt 
wurde, R. Jannai (vielleicht um das J. 216) 
das Sâen im siebenten Jahre gestattet hat (j. 


3 » 

Schebi. IV, 35, a; j. Sanh. 21 b; b. ibid. 26 a). 
Die Worte von Hieronymus (Komm. zu Daniel 
11,34, 57 °> RL 25), nach denen die Talmud- 
weisen den entsprechenden Vers aus Dan. der 
Epochc von Septimius Severus und 
C. im C. zuschrieben, môgen vielleicht der 

Talmud Wirklichkeit entsprochenhaben, wenn 

auch die Auslegung selbst auf die 
Zeitgenossen C.s nicht zurückzuführen ist. 

Eine Erinnerung an C. hat sich in zahlreichen 
talmudischen Agadot um Antoninus und Rabbi 
erhaltcn. Ein Widerhall der historischcn Tat- 
sache, daB C. jüd. Spielgenossen in seiner Ju- 
gend hatte, ist vielleicht in den spâteren Agadot zu 
schcn (deren Inhalt auch manchon Berichtcn 
aus frühchristlichen Quellen cntspricht, s. Ter- 
tullian, Ad. Scapul. IV), nach denen die Mutter 
von R. Jchuda ha-Nassi eine 1 linge re Zeit auch 
Antoninus (— ('.) gesaugt haben soll ('l'ossaf. 
zu Ab. Sar. 10 b; s. v. *ibk). Eine Erinnerung 
an das Blutbad, daB C. 215 in Alexandricn an- 
richtete, bcwahrt eine altc Agada auf, nach 
welcher C. bei Rabbi Jehuda ha-Nassi in An- 
gelegenheiten seines Kampfes gegen die Be- 
wohner Alcxandriens vorspricht (Mech. zu Ex. 
15, 7). Auf C. bezieht sich auch die Agada, 
die den Todestag von Antoninus (= C.) mit 
dem Todcstagc Artabans, des Kônigs der Perscr, 
eines Zeitgenossen und Widcrsachers von C., 
zusammenfallen laBt (Ab. Sar. 10 b; Jalk. Schi- 
moni zu Sech. n, § 579). Auch diejenigen 
talmudischen Aussprüche, die ausdrücklich den 
Namen Antoninus, des Sohncs von Severus er- 
wâhnen, werden sich auf C. bezichen (Pes. 119 a; 
Sanh. 110 a; Ab. Sar. 10 b; Otiot de R. Aki- 
ba 7). S. im übrigen auch Antoninus im Tal- 
mud, Bd. II, Sp. m6f. 

Graets IV 3 , 208 ff. ; F. IV. Drcxler, Caracalkis Zug 
nach dem Orient 1880; O. Th. Schulz , Der 
rom. Kaiser Caracalla 1909; K. Dihlmeycr , Die Syri- 
schen Kaiser zu Rom u. d. Christentum 1916; 
N. Baynes , The historia Augusta 1926; AI. Rostow - 
zejj , The social and économie History of the Roman 
empire 1926, S. 365 ff.; E. Bickermann , Das Edikt 
d. Kaisers Caracalla im P. Giss. 40, 1926. 

E. J. Gu. 

CARASSO, DAVID, Kaufmann aus Saloniki, 
der 1874 auf einer Geschaftsreisc das Jcmcn be- 
suchtc und seine Eindrücke in der Schrift 
„Sichron Teman ô El Viagé de Ycmt*n“ (Konst. 
1875) niederlegte; die Schrift ist eine wichtigc 
Quelle für die Kenntnis der Lage der Juden im 
Jemen Ende des 19. Jhts., da C. u. a. von den 
unabhangigen jüd. Stâmmen in Mittelarabien be- 
richtet. C. beschrieb des weiteren die Lage der 
Juden im Jemen in Briefen an den Oberrab- 
biner von Konstantinopel, Mose Halévy u. a. 

2* 
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Auf seine Anregung wurde in Sanaa ein Cha- 
cham-Baschi, Isaak Saul aus Konstantinopel, 
ernannt. 

Franco , L’Histoire des Israélites de l’Empire 
Ottoman, Paris 1897, S. 2i4ff. 

g. w. I- Ch. 

CARASSO, IMMANUEL, türkischer Poli- 
tiker, geb. 1863 in Saloniki, von Beruf Rechts- 
anwalt. C. wurde 1908, als Anhânger der jung- 
türkischen Bewcgung, in das türkische Parla- 
ment gewâhlt und gehôrte der Kommission an, 
die 1909 dem Sultan Abdul Hamid seine Entthro- 
nung mitteilte. Er übte auch wahrend des Welt- 
krieges (1914-18) bedeutenden EinfluB aus. 

G.-J. 

CARBEN, VICTOR VON (1423-1515), Autor 
christlich-apologetischer und judenfeindlicher 
Schriften, Apostat, geb. 1423- C. soll, nach An- 
gabe christlicher Quellen, Rabbiner gewesensein; 
er lieB sich mit 49 Jahren in Kôln taufen, 
wobei er seine Frau und drei Kinder, die dem 
Judentum treu blieben, verlasscn muBte, wurde 
dann Priester in Kôln, und trat 1485 in die 

theologisehe Fakultat ein. Uni 1480 beteiligte sich 

C. auf Befehl des Erzbischofs in Poppelsdorf (bei 
Bonn) an einem Rcligionsgesprâch mit gelchrten 
Juden aus Koln; er klagte dabei die Judcn der 
Lasterung des christlichen Glaubens und dcrVer- 
folgung der Christen an, was u. a. dem Kur- 
fürsten zum AnlaB diente, die Juden aus seinem 
Territorium zu vertreiben. Wahrend des Reuch- 
lin-Pfeffcrkorn’sehen Streits gab C. 1510 ein Gut- 
achten ab, wonach den Juden nur die Bibcl, nicht der 
Talmud gestattet werden solltc. In seinen Schrif- 
ten eifertc C. gegen das Judentum und tadelte die 
polnische Rcgierung wegen ihrer Milde gegen 
die Juden. Sein Hauptwcrk „Von dem Leben 
und den Sitten der Juden“ (vermutlich in deut- 
ücher Sprache verfaBt uin 1504: „Hyerin württ 
gelesen, wie her Victor von Carben, welcher ein 
Rabi der Juden geweBt, zu ehristlichein Glauben 
:gekommen“ etc.) erschien in lateinischer Sprache 
u. d. T. ,,Dc vita et moribus Judaeorum“ (Koln 
1509; Paris 1511), in erweiterter Form u. d. T. 
„Opus Judaeorum de novum, in quo omnes 
Judaeorum errores manifestantur, libri IV“ 
((liber I ist mit dem ersterwâhnten Bûche iden- 
tisch; Kôln 1509); das Buch wird auch unter 
anderen Titeln angeführt („Confutatio Judaeo- 
rum“ ; ,, Contra errores Judeorum“, nach Reiman- 
nus ist es bereits 1 504 erschienen) ; einc deutsche 
Bearbeitung erschien in StraBburg 1519 und 
1550 („Judcnbüchlein“). Nach der Vermutung 
von Reimannus ist die Schrift von Ortuin Gratius 
verfaBt, dem C. das Material dazu geliefert 
hat;’ jedenfalls scheint Ortuin die lateinische, 


Ausgabe bearbeitet zu haben. Eine andere 
Schrift von C. u. d. T. „Propugnaculum fîdei 
Christianae“, die einen Dialog zwischen einem 
Juden und einem Christen enthâlt, erschien in 
Koln 1518 (ins Deutsche übcrsetzt u. d. T. 
„Ein schôn und sàuberlich Tractâtlein“ usw., 
StraBb. 1519). C. starb am 15. Febr. 1515 in 
Kôln. 

Jac . Fr. Reimann , Catalogus Bibliothecae Theo- 
logicae 1731, 1 , 474 f-> Wolf, Bibliotheca I, 355 
(Nr. 565); III, 238 (Nr. 565); IV, 815 (Nr. 565); 
Basnage, Histoire des Juifs IX, 916b ; Hartheim, 
Biblioth. Colon. 313; Ennen, Gesch. d. Stadt Kôln 
IV, 121 f. ; Graetz IX 4 , 66 , 85, 89,92,480; L.Gciger , 
Johann Reuchlin 208 f. ; Kaulerxn Wetzer und Welte’s 
Kirchenlexikon II 2 (1883), S. 1936-1938; Cal . Bodl., 
roi. 215 (Nr. 4646); Fürst, Bibl. Jud. I, 142. 

K . J- He. 

CARCASSONE, Hauptstadt des Départements 
Aude in Frankreich, besteht aus der oberen 
Stadt (Cité) und der unteren (Bourg). Der erste 
Bischof von C., Scrgius (Ende des 
Vom Ende 6. Jhts.) gcwahrte den Juden das Nie- 
des 6. bis derlassungsrecht; sie besaBen ihren 
zum Be- Friedhof. Unter dem Westgotcn- 
ginn des kônig Sisebut (Anfang des 7. Jhts.) 
13. Jhts. wanderten viele Juden nach dem 
Frankenreich aus, worunter die wirt- 
schaftliche Entwicklung C.s litt. Unter Lud- 
wig dem Frommen (814-840) gab es in der Vor- 
stadt von C. cine ansehnliche jüd. Niederlassung. 
Die Juden fiihrten Handcl mit dem Orient und 
mit Italien. Sie waren auch Landbesitzer. In 
den alten Grundbüchern von C. wird cine Ort- 
schaft „Pech judaic“ angeführt. Nach Angabe 
des Historikcrs Besse soll in dem unteren Stadt- 
tcil von C., Bourg, in altcr Zeit das jüd. Viertel 
(la Juiverie) sowie ein Platz, le Cimetière des 
Juifs genannt, gelegen haben. Im J. 1162 wird in 
der Umgebung von C. cine Ortschaft Honor 
Judaicus angeführt; zwei andere Urkunden aus 
dem 12. J ht. erwâhnen Juden, die unmittelbare 
Besitzrechte auf Weinberge besaBen. Auf Ver- 
anlassung des Vizegrafen Raymond Trencavel 
wurde 1160 der Geistlichkcit verboten, die 
Juden wahrend der Ostern mit Steinen zu 
bewerfen. Unter ihm und Roger II. nahrnen 
die Juden hohe administrative und richterliche 
Stellungen ein; sie verwalteten die Güter der 
Vizegrafen. Nach Benjamin aus Tudcla über- 
trug Raymond im J. 1170 die Erhebung der 
rückstiindigen Steuern dem Abba Mari b. 
Isaak. In der zweiten Hâlfte des 12. Jhts. 
war die jüd. Gemeinde in C. zahlreich, sie hatte 
eine Synagoge und einen Friedhof. 1193 erlieB 
Vizegraf Roger den Juden und ihren Nach- 
kommen sâmtliche Steuern (Tailles). Anfang des 
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13. Jhts. verschlechterte sich die Lage der Juden. 
Die Bekâmpfung der Albigenser erstrecktc sich 
auch auf sie. Abcr trotz des Beschlusses des 
Kirchenkonzils in St. Gilles, daB Juden keine ver- 
antwortungsvollen Staatsâmter bekleiden dürften, 
ist in C. ein Jude Astrugnct als Verwalter der 
Kôniglichen Zôlle und spâter ein jüd. „bailli“ be- 
zeugt. Nach der Unterdrückung der Albigenser- 
bewegung wurde C. Sitz der geistlichen Inquisi- 
tion, und die Juden wurden zurTaufe gezwungen. -- 
Mit der unmittelbarcn Unterstcllung 
Unter C.s unter die Gewalt der franzôsi- 
Ober- schen Kônige (1229) wurden die Ju- 
hoheit der den hart besteuert. Nachdem Lud- 
franz. wig IX. im J. 1246 erneut C. den 
Konige Anhângern der Vizegrafen Trcn- 
cavel entrissen hatte, wurden die Ju- 
den, die auf der Seite der Vizegrafen standen, ver- 
haftet und erst nach Erlcgung eines hohen Lôse- 
geldes befreit. Ein Auswcisungsbefehl vom J. 
1 253 wurde bald wieder aufgehoben, doch wurde 
den Juden das Leihgeschaft und die Ausübung 
der religiôsen Brâuche verboten. 1282 wurde auf 
Grund einer kôniglichen Verordnung die recht- 
liche Lage der Juden gercgelt und die von ihnen 
mit Christen geschlosscncn Vertrage als rechts- 
gültig anerkannt. Im J. 1287 überreichte ein 
Jude aus C., Crescas de Aurencha, dein Vertreter 
der kôniglichen Gewalt ein Privilcg Philipps 
des Schônen, laut welchem die Juden Synagoge 
und Friedhof weiterbesitzen durften. Den kônig- 
lichen Steuerbeamten wurde in demsclben Jahre 
verboten, von den Juden weiterhin hôhcre 
Betrage, als vorgeschrieben war, zu erheben. 
1288 erging an die Geistlichkeit einVerbot, Juden 
ohne vorherige Untersuchung durch weltlichc Or- 
gane zu verhaften. Im J. 1288 wurde auf Vorsehlag 
des Parlaments von Toulouse und auf Bitten 
der jüd. Syndici von C. (Crescas und Dieulojal)in 
C. ein Richter in jüd. Angelegenheiten eingesetzt; 
dièses jüd. Gericht fungierte bis zum Endc des 
13. Jhts. Unter Philipp dem Schônen wurde auch 
das Amt der jüd. Prokuratoren oder Syndici (pro- 
cureurs des juifs) geschaffcn; diese Persônlich- 
keiten standen an der Spitzc der Gcineinde, ver- 
traten sic den Behôrdcn gcgcnüber und hatten 
hauptsâchlich mit der Verteilung und Erhebung 
der Steuern zu tun, welches Amt sic oft miB- 
brauchten. Eine Klage aus einern solchen AnlaB 
wurde gegen Salomon de Lunel, Crescas aus 
Orange, Bonatus Aliazar und Bonsenhor aus 
Béziers erhoben. Bonet de Lunel aus Pamiers 
überreichte dem Grafen von C. ein Dokument 
des Kônigs, in dem diese Personen als „Übel- 
tater“ (malversateurs) bezeichnet wurden. Es 
waren dics die angesehensten Persônlichkeiten 
der jüd. Gemeinde, die eine Rolle in dem 


Streit um die Lehren des Maimonides ge- 
spielt haben. Wenn auch Philipp so für die Ju- 
den, die von ihren Syndici ungerecht besteuert 
wurden, cintrât, so war er selbst unerbittlieh in 
der Einziehung der jüd. Steuern. In den J. 
1290-92 wurden auf Befehl des Kônigs samt- 
liche Steuern der Juden durch Beamte oder einen 
wohlhabenden Juden cingezogen; wer mit mehr 
als 10 Pfund im Rückstandc war, wurde ver- 
haftet und im Châtelet von Paris eingekerkert. 
1292 wurden den Juden zu Erhebungszwecken 
aile Schuldscheine und Gelddokumente abge- 
nommen, wobei sie eine eidcsstattlichc Erklii- 
rung über die Ilôhe des Kapitals und der Zinscn 
abzugeben hatten. Die Zinscn wurden als an- 
gebliche Wucherzinsen von der kônigl. Kassc zu- 
rückbehalten. In kultureller Hinsicht nahm sich 
Philipp der Juden an; so befahl er 1288 und 1291, 
die Juden nicht in dem Besitz ihrer Synagoge usw. 
zu beeintrachtigen; 1302 entzog er den Inqui- 
sitoren das Recht, Juden auf die Beschuldigung 
der Gotteslâstcrung hin zu verhaften. Wâhrcnd 
seincr Regierungszeit hatten die Juden das Recht, 
Grund und Bodcn zu besitzen. Im J. 1306 wur- 
den sie aus C. wie aus ganz Frankreich vertrieben. 
Unter Ludwig X. (1314-16) kehrten sie zuriick, 
und die Gemeinde nahm einen raschen Auf- 
schwung. Wâhrend der Verfolgungen der Hirten 
(1320) fanden Juden aus anderen Stâdtcn Schutz 
in C. Unter Karl IV. (1322-28) wurden die Ju- 
den des Languedoc mit einer auBerordentlichen 
Steucr von 150000 Pfund belegt; den seehsten 
Teil davon hatten die Juden in C. zu bezahlen. 
1394 erfolgte die endgültige Vertreibung. 

1 m 11. J ht. lebte in C. Josef ben Salomo, Ver- 
fasser einer synagogalen Dichtungfür den Chanuk- 
kasabbat (s. Raschi zu Ez. 21, 18). Um 1172 
wirkten in C. Abraham b. David aus 

Jüd. Posquières und sein Schüler Meir b. 
Gelehrte Isaak aus Trinquctaille. Von den 
Gelehrten, die im 13. Jht. in C. wirk- 
ten, sind bekannt: R. Eîijahu b. Isaak, Vater des 
Jakob de Lattes; Samuel b. Samuel, genannt Nin, 
Verf. eines Kommcntars zum More Ncbuchim; 
Abraham b. Isaak; Salomo ben Jakob; 
Mordechai b. Isaak Ezobi und David Nathancl. Im 
14. Jht. wirkten hier die jüd. Ârzte: Isaak Lattes 
(der auch eine Schrift ,, Ville du livre“ [1372] 
vcrfaBte); Benjamin (der den Traktat Corrup- 
tion de Pair et les épidémies' 4 des Jean aus Bour- 
gogne ins Hebrâisehc übertrug); Leon Josef; 
Jakob de Lunel; der Chirurg Dollan Bellan. 

Bèdarridc . Les Juifs en France etc. 1860, S. 225, 
257; Besse, Histoire des comtes de C., Béziers 1645, 
S. 179 u. 273; Bouges , Histoire ecclesiastique et 
civile de C. 1761, S. 246; Cros-May reville. Histoire 
du comte et de la vicomté de C. (1846) I, 73, 74, II, 
35 u. 76; Depping, Les Juifs dans le moyen âge 1845. 
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S. 290; Langlois , Le Règne de Philippe III le Hardi 
(1887), S. 295 u. 440; Mahttl , Cartulaire et archives 
des communes de C. I-VI, 1867, Bd. V, S. 325, 335, 
336, 337 und 341 ; Poux , La Cité deC., etc., Toulouse 
1922, S. 93; E. Renan , Ecrivains Juifs 340, 723, 
770 ff. ; Saige , Les Juifs du Languedoc (1881), 
passim; Dévie- Vaissette, Histoire générale du 
Languedoc (Toulouse 1872-1904), Bd. III, 

S. 150a; IX, S. 135, 164, 317; RE J II, 19, 31; III, 
211, 215, 217, 219, 221; VI, 172; XV, 138; XXXV, 
99; XXXVI, 143; Gall. Jud . 613, 617. 

w. S. P. 

CARCASSONE, ADOLPHE (1826-1891), 
franzôsischer Schriftsteller, verfaBte Gedichte 
und Theaterstücke. C. wurde besonders durch 
seine Theaterstücke für Kinder (,, Théâtre d’en- 
fants"; „Théâtre d’adolescents“ ; „Théâtre de 
jeunes filles* 1 ) bekannt. 

Nouveau Larousse illustré II, 496. 

W. S. P. 

CARCASSONE, DAVID (1789-1861), Arzt 
und Schriftsteller, begleitete Napoléon im J. 1812 
auf seinem Feldzuge nach RuBland als Chirurg 
und befand sich eine Zeitlang in russischer Ge- 
fangenschaft. C. schrieb eine Abhandlung u. d. 

T. „Essai historique sur la médicine des Hébreux 
anciens et modernes". 

F. k.-o. w. 

CARDIFF, Stadt in England. In C. bestehen 
zwei jüd. Synagogengemeinden. Die jüd. Be- 
vôlkerung betrug 1920 ca. 450 Familien. 

Jewish Year-Book 1929. 
w. 

CARDINAL, JEHUDA BEN ISAAK IBN» 

hebr. Übersetzer, lebte Ende des 12. und An- 
fang des 13. Jhts. (wahrscheinlich in Südfrank- 
reîch). C. übersetzte für Josef b. Baruch (ver- 
mutlich den Tossafisten, der 1211 nach Jérusalem 
zog) den Kusari des Jehuda ha-Levi aus dem 
Arabischen ins Hebràische; ein Fragment daraus 
(Hs. München) ist in der Casselschen Ausgabe 
des Kusari (Leipzig 1853) zusammen mit C.s 
Vorwort und einigen Zeilen des Anfangs der 
Übersetzung abgedruckt. Einzelne Varianten 
der Ausgabe des Kusari nach der Tibbonschen 
Übersetzung rühren wohl ebenfalls aus C.s Werk 
her. Die Schrift des C. wurde von Nechemja 
Kaspi in seinem, irrtümlich Edut le-Jisrael 
genannten, Kusari-Kommentar und von Jehuda 
Moscato in seinem Kommentar „Kol Jehuda" 
benutzt. 

Wolf , Bibliotheca I, 772; Dukes in Or., Lbl. 1840, 
S. 588; 1849, S. 588; D . Càssel , Sefer ha-Kusari 
(1853), S. 20; Cat. Bodl. , col. 1300, Nr. 5694; Stein- 
schneider, HÜ § 235 (S. 404); idem, Cat. München, 


§ 47, s (S. 32); Zunz , LG 324; idem in Asheris Ben- 
jamin of Tudela II, 256. 

G. w. J. He. 

CARDOSO, AARON, Diplomat und Âltester 
der jüd. Gemeinde in Gibraltar zu Beginn des 
19. Jhts. C. war Geschàftstrâger von Tunis 
wie von Algier. Am 5. Nov. 1805 wurde durch 
seine Vermittlung ein Vertrag mit dem Bey 
von Oran Sidi Mahomed abgeschlossen, laut 
welchem England bedeutende Vorrechte im 
Mittelmeer erhielt. C. sorgte in demselben Jahr 
für die Verpflegung von Gibraltar. Durch seine 
Vermittlung kam auch ein Vertrag zwischen 
Portugal und Tunis zustande. 

R EJ XIII, 91. 

w. S. P. 

CARDOSO, ABRAHAM MIGUEL (ca. 1630 
bis 1 706), eine der hervorragendsten Gestalten der 
sabbatianischen Bewegung, Bruder des Arztes 
und Philosophen Isaak C., geb. um 1630 in Rio 
Seco aus einer spanischen Marannenfamilie. C. 
kam als junger Mann nach Venedig, wo er zum 
Judentum übertrat; er beendete dort seine medi- 
zinischen Studien und erwarb sich jüd. litera- 
rische Bildung bei Mose Sacuto und anderen. In 
Àgypten wurde er, wohlnoch in den 50-er Jahren, 
von Schülern Chajim Vitals in die lurianische 
Kabbala eingeführt; spàter nach Italien zurück- 
gekehrt, kam er in Livomo durch Mose Pinheiro 
zuerst in Berührung mit den frühesten Anhângern 
Sabbatai Zebis. Seine eigene schriftstellerische 
Tàtigkeit begann anscheinend mit dem J. 1664, 
um welche Zeit er nach seinen Angaben die ersten 
prophetischen Visionen hatte ; von seinen ersten 
Schriften ist nur wenig erhalten. C. entfaltete 
eine starke Propagandatâtigkeit für Sabbatai 
Zebi und blieb ihm auch nach dessen Übertritt 
zum Islam treu, ohne jedoch für andere Personen 
einen solchen Schritt zu billigen. Bis 1676 hielt 
er sich, vielfach verfolgt, aïs Leibarzt bei dem 
Bei von Tripolis auf; von dort vertrieben, durch- 
wanderte er viele Jahre lang zuerst Italien, dann 
die Türkei. Auch die radikalen Sabbatianer, 
denen seine mystische Théologie wohl nicht weit 
genug gin g, schlossen sich zum Teil seinen Ver- 
folgern an, so vor allem Samuel Primo in Adria- 
nopel. C. hatte daneben in vielen Gemeinden, 
besonders in Smyma, und auch in ent- 
femten Lândem, die er selbst nicht berührte, 
wie Marokko und England, einfluBreiche An- 
hânger und Schüler. Lângere Zeit hielt er sich 
in Rodosto am Marmarameer auf. In der zweiten 
Hâlfte seines Lebens verdrângte der theologische 
Systematiker und Dialektiker in C. fast vôllig 
den reinen Visionâr. Die letzten 15 Jahre hat C. 
offenbar vor allem auf den Inseln des àgâischen 
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Archipels, in Paliistina (wo er in Safed mit 
Nechcmja Chajon zusammengetroffen zu sein 
schcint) und in Âgyptcn verbracht; hier wurde er 
1706 von seincrn Ncffcn bci eincm Familien- 
streit erstochen. Seine Gegner, aus deren Kreisen 
eine überaus polemische Biographie C.s er- 
haltcn ist, das jetzt gedruckt vorliegende „Meri- 
bat Kodesch“ des Elijahu ha-Kohen in Smyrna, 


listischen Literatur (z. B. auf Jonathan Eibe- 
schütz) war groB. Sein System stellte den 
Versuch dar, ein dem Judcntum unmittclbar zu- 
widcrlaufendes religibses dualistisches Denken in 
das Judcntum selbst cinzubauen und aus desscn 
eigenen Begriffen zu cntwickcln; er wolltc nach- 
weisen, daB der Schôpfer- und Erlôsungs-Gott, 
den das Judcntum verehrt, nicht mit der ersten 
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richtctcn die ârgsten Beschuldigungcn gegen ihn 
und unterstellten ihm auch messianische Priitcn- 
tionen; besonders die letztere Behauptung ist 
zu bezweifeln, obwohl gewisse messianische An- 
deutungen tatsiichlich in C.s Schriften vorlianden 
sind. 

C. war in Fragen der religiosen Praxis durch- 
aus orthodoxer Judc, doch ist sein theologisches 
System in der Tat eine Aushôhlung der Grund- 
positionen der jiid. Théologie, auch noch in ihrer 
mystischcn Form; man kann es als ein Wiedcr- 
aufleben uralter gnostischer Gcdankenbildung 
innerhalb der scheinbar unbcrührt bleibenden 
geistigen Welt des Judentums bezeichncri. Der 
EinfluB von C.s Spekulationen in der kabba- 


Ursache aller Dinge identisch sein konne. In 
ahnlicher Weise sind auch viole anderc religiosen 
Begriffe C.s durch eine Zuspitzung mystischer 
Paradoxa charakterisicrt. 

Von C.s zahlreichcn Schriften ist ein groBcr 
Teil noch handschriftlich crhalten; gedruckt liegt 
fast nichts vor. Die wichtigsten Hss. sind Adler 
1653 und Deinard 153 in New York (Jew. Theol. 
Semin.), Oxford 1441, Livorno Talmud Tora 86, 
Jérusalem 8° 491 und Gaster 917 (jetzt irn Prit. 
Mus. ?), wozu noch der ausführliche, Send- 
schreiben C.s enlhaltende Bericht Jakob Saspor- 
tas' liber C. im vollsUindigen (noch ungcdrucktcn) 
Text seines ,,Zizat Nobel Zebi“ (Hs. der Hoch- 
schule f. d. Wiss. d. Judentums in Berlin) hinzu- 
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zurechnen ist. Grundlegend sind von diesen etwa 
40 Traktaten vor allem: 1. Dm 2 Kl lpa (fàlschlich 
als gedruckt bezcichnet; tatsiichlich liegt nur die 
cine Scite umfassende Inhaltsangabe im „Kur 
Mazref ha-Emunot“ des Isaak Lopes, Metz 1847, 
vor); 2. Michtab be-Injam Sod ha-Elahut, nach 
ciner ungenauen Hs. in Wien ediert von N. Briill 
(im Bct ha-Midrasch hrsg. von WeiB 1865); 
3. MK an Tl (z. T. von Bcrnheimcr ge- 

druckt); 4. Iggeret Magen Abraham, ('.s Messia- 
nologie (unerkannt in Oxford, Hs. 2571); 6. Rasa 
di Rasin, gegen Samuel Primo (Hs. Deinard); 
7. Derusch ha Sehechina (Hs. Adler). Die 
Werke C.s wurden rnehrfach, so mindestens zwei 
Mal in Smyrna, ôffentlich verbrannt. 

Gractz X, Note 4; D. Ko h an, Eben ha Toim, 
Kap. 22 (aueh in seinen Toledot ha- Mekubbalim 
wcha-Chassidim, Bd. I); C. Bcrnheimcr, Sonie new 
contributions to Abraham Cardosos biography, JQR, 
NS 1927, S. 97 ff. ; G. Scholem , Die Théologie des 
Sabbatianismus im Lichte Cardosos, Dcr Jude, Buber- 
Sonderheft 1928, S. 123 ff. ; Elijahu ha-Kohen, Meri- 
bat Kadcsch gegen C. in ,,Injcne Schabbetai Zebi, 
ed. A. Freirnann, Berlin 1912, S. 1-40, 87-92 (ein 
Brief C.s an seinen Brudcr). 

k. G. S. 

CARDOZO, DAVID BEN JAKOB LOPEZ 

(1808-1890), Schulleiter, Talmudist und Pre- 
diger, gcb. 21. Mai 1808 in Amsterdam. C. wurde 
1852 Ab Bet-Din und Prediger dcr jüd.-por- 
tugiesischcn Gemeinde daselbst und war fast 
50 Jahre lang eincr der Leiter und Eehrer dcr 
Jeschiba ,,Ez Chajim“. Er begründete den Ver- 
ein ,,Abodat ha-kodesch“ zum Studium des jüd. 
Rechts. C. starb am 11. April 1890 in Amster- 
dam. 

Nieuw Nedcrl. Biograf. Wordenbock VI, 271. 

E. 

CARDOZO, ISAAK (Fernando; ca. 1615 -1681), 
Arzt, Naturforscher, Dichter und Philosoph, 
Maranne, Brudcr des Abraham (Miguel) C., 
geb. 1615 in Celorico de Fruta (Portugal). C. 
studierte in Salamanca, erhielt von Philipp IV. 
den Titel Oberarzt (phisico mayor), war einige 
Jahre Arzt in Valladolid und seit 1632 Arzt am 
koniglichen Hofe in Madrid. Er muBte dann vor 
dcr Inquisition nach Venedig flüchten, wo er 
sich (zusammen mit Miguel C.) ôffentlich zum 
Judentum bekannte und den Namen Isaak an- 
nahm. Er licB sich in Verona nieder. In den 
J. 1631-1640 gab C. in Madrid eine Reihe medi- 
zinischer und naturwissenschaftlicher Werke in 
spanischer Sprache heraus. Nach de Barrios 
soll C. auch Gedichtsammlungen verôffentlicht 
haben. In seinem Werk „Philosophia libera“ 
(Ven. 1673) zeigt sich C., im Gegensatz zu 
seinem * Bruder, als entschiedener Gegner der 


Kabbala und des Sabbatai Zebi. Sein um- 
fassendes apologetisches Werk ,,Las excelencias 
y calumnas de los Hebreos“ (Amst. 1679) schildert 
die zehn Haupttugenden des jüd. Volkes und 
widerlegt die (zehn) üblichcn Verleumdungen. 

C. starb um 1681 in Verona. 

De Barrios , Relacion de los Poetas 55; Kayserling, 
Sephardim 189b, 334; idem. Bibl. Esp. 33 f. ; idem, 
JE III, 574b; Gractz X 3 , 232, 273, 462b (Note 4); 
RE J XII, 301b; Antonic Chinchilla, Anales histo- 
ricos de la medicina etc. (1841) I, 84 fb ; P. Gonzalez , 
Historia de la filosofia 1887; M. Menéndez y Pelayo, 
Historia de los heterodoxos espaholes (1883) II; 
Enciclopedia Universal Ilustrada Europeo-A meri- 
cana XI, 883. 

k. J. He. 

CARLEBACH, JOSEF, Rabbiner, Sohn des 
Lübecker Rabbiners Salomo C., geb. 30. Jan. 
1883 in Lübeck. C. wirkte am Schulwerk des 
,,Hilfsverein dcr deutschen Juden“ in Jérusalem 
und nach dem Wehkriege am jüd. Erziehungs- 
werk in Litauen mit. Seit 1925 ist er Oberrabbiner 
für Schleswig-Holstein in Altona. C. verfaBte 
u. a.: Levi b. Gerson als Mathematiker (1910); 
Das heilige Land (1909); Moderne padagogische 
Bestrebungen und ihre Beziehungen zum Juden- 
tum (1927). 

K. 

CARLOS CASARES, eine ungefahr in der 
Mit te der argentinischen Provinz Buenos Aires 
an der Westbahn gelegene Stadt, die ihre 
Entwicklung zum groBem Teil dcr in der 
Nahe bcfindlichen jüd. Kolonie Mauricio ver- 
dankt. Untcr 6000 Einwohnern befinden sich fast 
2000 J u den. 

w. A. B. 

CARLOS, DAVID COHEN, spanischer Schrift- 
steller, lebte in der ersten Hülftc des 17. Jhts. in 
Hamburg, starb 1636. C. verôffcntlichte ,,Can- 
tares de Salomoh", eine spanischc Übersetzung 
des HL (Hamburg 1631). 

Wolf, Bibliotheca IV, Nr. 502 b; Kayserling, Se- 
phardim 212; idem, Bibl. Esp.; Grunwald, Portu- 
giesengraber, S. 101 ; P'ürst , Bibl. Jud. I, 143. 

E. 

CARMI, MORDECHAI s. Crémif.ux, Mor- 

DECH AI. 

CARMOLY, ELJAKIM BEN DAVID (1802 
bis 1875), jüd. Gelehrter und Herausgebcr jüd. 
Reisebeschreibungen, geb. 1802 m Sulz(ElsaB). C. 
war làngcre Zeit Bibliothekar an der hebr. Abtei- 
lung der National-Bibliothek zu Paris, wirkte 1832 
bis 1839 als Oberrabbiner von Belgien in Brüssel 
und übersiedelte dann nach Frankfurt a. M., 
.wo er sich ausschlieBlich der jüd. Wissenschaft 
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widmete. Von seinen Schriften und Editionen 
sind hervorzuheben : i. Toledot Gedole Jisrael, 
biographischcs Lexikon (nur das erstc Heft er- 
schienen; Metz 1828); 2. Wessely et scs écrits 
(Nancy 1829); 3. Sibbub Rabbi Petachja (hcbr. 
Text mit franzôs. Ubersetzung, 1831); 4. Eldad 
ha-Dani (1834); 5. Mebasseret Zijon, Samm- 
lungen von Briefen liber die zehn Stâmme (1841); 
6. Ele ha-Massaot, Reiseführer fiir Palâstina- 
touristen (1841); 7. Les mille et un conte, récits 
Chaldéens (1842); 8. Aktan de-Mar Jaakob, eine 
Art Midrasch über Chasaren in sechs Ab- 
schnitten (1842); 9. Histoire de médecins juifs, 
anciens et modernes (1844); 10. Sefer ha-Kusa- 
rim: Des Khosars au dixième siècle etc. (1845); 
11. Halichot Ercz Jisrael, Itinéraires de la Terre 
Sainte des XlIIe-XVIIe siècles (1847); 12. 
Dibrc ha-Jamim li-Bcnc Jachja (1850); 13. ha- 
Orebim u-bcnc Jona, Gcncalogie der Kamilien 
Rappaport und Jungtauben (1861); 14. Imre 
Schefer, eine Schrift über die hcbr. Metrik von 
dem im 14. Jht. lebenden Absalom Misrachi 
(1868); 15. La France Israélite, mémoire pour 
servir a l’histoire de notre literature (Paris 1858). 
AuBcrdem verôffcntliehte C. eine Reihe von 
Aufsatzen (Verzeichnis bei Schwab, Répertoire) 
in hcbr., deutschcn und franzôsischen Zeit- 
schriften. Anerkcnnung fand C. bei den christ- 
lichen Gelehrten, die ihn zum Mitglied vcrschie- 
dener wissenschaftlichen Gescllschaften wâhlten; 
dagegen wandten sich die jüd. Forscher (Zunz, 
Rappaport und insbesondere Steinschneider) 
gegen seine Hypothesen und Konstruktionen, 
besonders, da er auch gefâlschte Schriften (den 
erdichteten Midrasch ,, Aktan de-Mar Jaakob“, 
das angebliche Scndsehreiben des R. Eljakim 
Carmoly u. a.) publiziert hatte. — C. starb 1875 
in Frankfurt a. M. 

Fünn, Kennessct 1 34 f . ; Schwab , Répertoire 67 ff. ; 
Zeitlin , Bibliotheca 51 f; JE III, 579 f. 

M. 

CARMOLY, ISSACHAR BAHR BEN JE- 
HUDA LIMA (1735 -1781), rabbinischer Autor, 
geb. 15. Sept. 1735 in Ribeauville (ElsaB). Der 
Name C. soll, nach Zunz und Steinschneider, 
erst von C.s Enkel, Eljakim-Gôtz (als Anagramm 
des Stadtnamens Colmar) angenommen und 
nachtraglich auch auf seine Vorfahren über- 
tragen worden sein. C. war cin Schüler des 
Jonathan Eibcschütz und des Jakob Josua 
(Autors des „Pene Jehoschua“) und wirkte als 
Rabbiner in Sulz. Er veroffentlichte einen Dop- 
pelkommentar zu Tossef. Beza u. d. T. „Jam 
Jissachar“ (Metz 1769). C. starb am 6. Mai 
(u. Ijar) 1781 in Sulz. 

Cat. Bodl . , col. 815 (Nr. 4647), 1061 (Nr. 5280); 
Zunz in Asher’s Benjamin of Tudela 298; Carmoly 


in Revue Orientale II. 345 -349; III, 240 bis 244; 
Ghirondi , TGJ 149; Eiirst, Bibl. Jud. I, 145. 

M. 

CARNEAS s. KEFAR K ARN AJ IM. 

CARO s. a. u. Karo. 

CARO, ARJE LÔB BEN CHAJIM, rabbini- 
scher Autor, Predigcr in Posen in der zweiten 
Halftc des 18. Jhts. C. verfaüte Homilien zum 
Pentateuch und zu HL u. d. T. ,,E1 ha-Milluim“ 
(D'H^ûn *? S K), die von scincm Enkel Abraham b. 
Isaak Selig mit cigcnen Zusiitzen (u. d. T.: Abne 
Zedek) und einem Stammbaum der Familie 
herausgegeben wurden (Krotoschin 1845). 

Zcdncr, CBM 167; Benjacob , S. 34 (Nr. 660); 
Perles in MG WJ XIV, 261. 

F. 

CARO, DAVID BEN ISAAK, Autor und 
Predigcr, lebte in Sborow (Galizien) in der zweiten 
Ilalfte des 18. Jhts. C. verfaBtc ein moraliseh- 
didaktisches Work u. d. 'I'. „Ohel Rachel“ 
(Schklow 1790), das manche wertvollc Angabe 
über die Geschichte der polnisch-litauischen J11- 
den im 18. Jht. enthalt. 

Wiener , Bibl. Friedland. 41 (Nr. 333); Benjacob , 
S. 20, Nr. 397; B. Katz im Sammclbueh ,,ha-Seman“' 
(1903) II, 16. 

K. 

CARO, DAVID BEN JECHIEL (ca. 1782 bis 
1839), Padagoge und hcbr. Schriftsteller, geb. 
um 1782 in Fordon (Bezirk Bromberg). In Sierj 
(bei Plozk), wo er zuletzt wohnte, wurde cr anfan, 
lich vom Chassidismus und der Mystik beeinfluU, 
kam jedoch bald unter den EinfluB der Haskala. 
Er ging nach Posen, wo er sich der Reformbe- 
wegung anschloB und eine liberale jüd. Schule 
für Ausbildung der Jugcnd in hebr. und allge- 
meinen Fachcrn errichtete. Unter dem Pseudonym 
Amittai ben Abijada Achizedek veroffentlichte er 
ein Wcrk „Berit Kmet“ über die Reform des jüd. 
Gottcsdienstes (Dessau 1820) in zwei Tcilcn 
(1. Berit Elohim; 2. Berit ha-Kehuna). Der 
zweite Teil wurde, mit Zusatzen und Anmer- 
kungen u. d. T. „Tcchunat ha-Rabbanim“ und 
unter dem Pseudonym ,,Urija mi-Mischpachat 
Falkira“ von J. L. Mieses aus Lembcrg neu 
herausgegeben (1823), der sich spâter selbst als 
den Verfasser der Schrift ausgab (s. ,,Kinat ha 
Emet“ von J. L. Mieses, Wien 1828; so auch 
Peter Becr in Bikkure ha-Ittim, 1831); C. bean- 
spruchte ôffentlich für sich die Autorschaft des 
Bûches (Anm. 12 in AZJ, Jg. I, Nr. 93, 4. Nov. 
1837). C. veroffentlichte auch eine Reihe von 
Aufsâtzen in ,, Bikkure ha-Ittim“ und ,,ha-Meas- 
sef“ (dessen Mitarbeiter er seit 1810 war). Er 
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hinterlieB Schriftcn litcrargeschichtlichcn und 
lexikographischen Inhalts; darunter befandcn 
sich: hebr. Übersetzungen dcr „Gottcsdienst- 
lichen Vortrâge“ von Zunz (u. d. T. „Kenesset 
Jisracl**), dcr Biographie Raschis von demselben 
und der Biographicn des Saadja und des Rab- 
benu Nathan von S. L. Rappoport u. a. ni. 
C. starb am 25. Dcz. 1839 in Posen. 

Al. Lippmann , Leben und Wirken des David Caro 
(Glogau 1840) ; Zunz in Ashcr’s Benjamin of Tudelall, 
300; Graetz XI 2 , 397 (dazu Anm. 3); Cat. BodL, col. 
816, Nr. 4648; /IB XXI, S. 43; Zeitlin , Biblio- 
theca 52; Benjacob, S. 85, Nr. 599; 651, Nr. 577. 

a. d. J. He 

CARO, EZECHIEL (1844-1915), Rabbiner, 
Historikcr und Schriftsteller, Sohn des Rabbiners 
Joscf Chajim C. und Bruder des Historikers Ja- 
kob C., geb. 26. Sept. 1844 zu Pinnc bei Posen, 
C. war Predigcr in Lodz und Mewe (Westprcu- 
Ben) und wirktc spâter (1870-79) als Rabbiner in 
Dirschau, Erfurt, Pilsen. Seit 1891 war er Ober- 
rabbincr in Lemberg. C. verôffentlichtc u. a.: 
AusgewàhltcGelegenheitsredcn(i874) ; Geschichte 
der Judcn in Lemberg bis 1872 (Lemberg 1894); 
Chrestomatia Biblica (1897). Dr schrieb ferner 
zahlreiche Aufsâtze für Rahmers Literaturblatt, 
dessen Fortsetzung er 1896-1897 selbst heraus- 
gab. C. starb am 24. Dez. 1915 in Wien. 

M. Brann, Gesch. d. jüd.-theol. Seminars in 
Breslau s. v. ; M. Schwab, Répertoire, 69. 

E. 

CARO, GEORG MARTIN (1867-1912), Histo- 
riker, geb. 28. Nov. 1867 in Glogau, wurde 1896 
Privatdozent in Zürich. C. verfaBtc eine Reihe 
von Arbeitcn zur Wirtsehaftsgeschichtc Deutsch- 
lands und der Sehweiz. Er versuchte als erster, 
eine systcmatische Behandlung der Wirtschafts- 
geschiehte der Juden zu geben. Sein Werk 
,,Sozial- und Wirtschaftsgeschichte der Juden 
im Mittelaltcr und der Neuzeit“ (Bd. I 1908, 
Bd. II 1920 im ,,GrundriÛ der Gesarntwissen- 
sehaft des Judcntums“ der Gesellschaft zur Fôrdc- 
rung des Judentums crschiencn), ist unvollcndet 
geblieben; es faBt, soweit es ihm zugünglich 
war, cin reiches historisches Material zusammen. 
C. starb 19. Jan. 1912 in Zürich. 

Georg Caro , fin Gedenkblatt, Zürich 1912; Mitteil. 
d. Gesamtarchivs d . deutsch. Jud. 1914, S. 182. 

E. 

CARO, JAKOB (1835-1904), Historiker, Sohn 
des Rabbiners Josef Chajim C., geb. 2. Febr. 
1835 in Gnesen (Provinz Posen). C. wurde 
1863 Privatdozent in Jena, war dann lângere 
Zeit Reiscbegleiter der russischen GroBfürstin 
Jelena Pawlowna in Petersburg und erhielt 1868 
cinen Rufals Prof, der Geschichte an die Uni- 


versitât Breslau. Sein Hauptgebiet war die Ge- 
schichte Polens; sein vierbândiges Geschichts- 
werk, in der Sanimlung ,, Geschichte der euro- 
pâischen Staaten“ von Heeren-Ukert erschienen, 
ist eine Fortsetzung der von Rôpell begonne- 
nen Darstellung dcr polnischen Geschichte (Bd. 
II-V, 1863-1888). Die ,, Geschichte Polens“ ent- 
hâlt einen „Exkurs“ über das jüd. Generalpri- 
vilegium, die Sammlung seiner Vortrâge (Gotha 
1906) eine kleine Studio ,,Polnische Juden“. 
AuBer seinen liistorischen Schriftcn ist eine 
Arbeit „Lessing und Swift, Studien über Nathan 
den Weisen“ (1869), anzuführen. CL starb am 
10. Dcz. 1904 in Breslau. 

Chronik der Universitàt Breslau XIX (1904-1905), 
S. 133; Brünner , Lexikon cl. deutschen Dichter seit 
Beginn des XIX. Jhts. I, S. 409-410; Bettelheim's 
Biographisches Jahrbuch X (1907), S. 19. 

E. 

CARO, JOSEF CHAJIM BEN ISAAK 

SEL IG (1800-1894), Rabbiner und Autor, 
Vater des Historikers Jakob C., geb. 1800 in 
Sluszewo (Polen). C. war seit 1840 Rabbiner 
in Pinne (Posen), seit 1851 in Fordon und seit 
1860 in Wloclawek; er predigte als einer dcr 
ersten orthodoxen Rabbiner Polens in deutscher 
Sprache. C.s Werke sind: 1. Minchat Schabbat, 
deutsche Übersetzung des Traktats Abot mit 
kurzem deutschen und ausführlicherem hebr. 
Kommentar (Krotoschin 1847; 3. Aufl. Wilna 
1894, ohne den deutschen Kommentar); 2. Te- 
bach wc-hachen, populâres Kompendium der 
Schachtgesetze (Leipzig 1859; Wilna 1894); 

3. Kol orner kera, exegetisch-homiletische Vor- 
trâge (Warschau 1860-1880; Wilna 1895; 1913); 

4. Jore u-Malkosch, Sammlung von Reden. 
C.s Schriften verraten in Sprache und Stil einen 
gewissen EinfluB der Haskala und dcr neu- 
hebr. Literatur, was durch C.s Mitarbeit im 
„he-Assif“ (IV, 132-137) unterstrichen wird. 
Der palâstinophilen Bewcgung schloB sich C. 
ebcnfalls an (vgl. zwei Bricfe C.s in ,,Schibat 
Zijon“ von Slutzki). C. starb am 21. April 1895 
in Wloclawek. 

J. . Owtschmski, N aehalat Abot, s. y.; A chiassaf III, 
4iof. ; Lippe I, 582; III (NS I), 65. 

M. 

CARO, LEONE, italienischer Nationalôkonom 
und Historiker, geb. 1864, Prof, an den Tech- 
nischen Hochschulen in Cagliari, Mailand und 
Livorno. C.s Werke behandeln Fragen der 
Wirtschaftsgeschichte Sardiniens und der Finanz- 
wissenschaft. 

De Gubernatis, Dict. Internat, des écrivains du jour 
(1905), s. v. ; Enciclopedia Universal Ilustrada IX, 122. 

K. 
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CARO, NIKODEM, Chemikcr und GroBin- 
dustrieller, Professor, gcb. 26. Mai 1871 in Lodz, 
Enkel des R. Josef Chajim C. von Wloclawek und 
Neffe des Historikers Jakob C., lebt in Berlin. 
C. entdcckte 1899 gemeinsam mit Adolph Frank 
die chemischc Bindung des atmospharischcn 
Stickstoffs an Karbid (aus Kalk und Kohle), eine 
Entdeekung, die die Grundlagezur Kalkstickstoff- 
industrie schuf. Der KalkstickstofT, der ein vicl 
verwendeter wertvoller Stickstoffdünger ist, client 
auch als Ausgangsmaterial zur Darstellung wich- 
tiger chemischer Erzcugnisse, wie Ammoniak 
(gleichfalls nach eincm Verfahren von C. und 
Frank), Salpetersâure (nach C. vermittels Pla- 
tindraht-Kontaktc), Sieherheitssprengstoffe und 
salpeterhaltiger Düngemittel. Zusammcn mit 
Adolph und A. R. Frank erfand C. noch ein 
Verfahren zur Darstellung von RuB und Graphit 
aus einem Gemisch von Azetylen bzw. Karbid 
mit Kohlenoxyd oder Kohlcnsàure (1905). C. hat 
ferner ein Verfahren ausgearbeitet (1907), um 
durch Anwendung des Mondgasprozesses gering- 
wertige Brcnnstoffe, wie die Abfâllc der Kohlen- 
zechen, Braunkohlc und Torf, in groBen Gcncra- 
toren rentabel zu vergasen, unter gleichzeitiger 
Gewinnung von Teer und Ammoniak. Er ist auch 
Fachmann auf dem Gebiet des Kalziumkarbids 
und Azetylens und hat sich verdient gemacht 
durch Einfiihrung von ihrn crfunclener Appa- 
rate, Methoden und Verbesserungen und be- 
sonders durch seine Untcrsuchungen iiber die 
Physik und Chemie des Karbids und Azetylens. 
Durch seine Arbeiten über die Explosionsur- 
sachen des Azetylens ist die Gefahr von Aze- 
tylen-Katastrophen wesentlich eingeschrankt wor- 
den. Für seine Vcrdienstc um die chemisehe 
Wissenschaft und Tcchnik erhieltC. im Mai 1929 
die goldene Bunsen- Médaillé der Bunsengesell- 
schaft. 

Praktisch betiitigt sich C. als Leiter der ,,Baye- 
rischen Stickstoffwerke 44 . Von seinen Schriften 
sind hervorzuheben : 1. Darstellung von Chlor 
und Salzsiiurc, unabhangig von der Leblanc- 
Soda-Industrie (1893); 2. Handbuch fur Azetylen 
in technischcr und wissenschaftlicher Hinsicht 
(1904; mit A. Ludwig und I. H. Vogel); 3. Die 
Stickstoff-Fragc in Deutschland (2. Aufl. 1908); 
4. Die neueren Grundlagcn der Kalkstickstoff- 
industrie (1928). 

L. Darmstàdter , Hb. z. Gesch. d. Naturw. u. Tech- 
tiik a , S. 975, 1041, 1060; B. IVaeser, Die Luftstickstoff- 
industrie 1922; I. H. Vogel- A. Schulze , Carbid und 
Acetylen als Ausgangsmaterial für Produkte der 
chem. Industrie 1924. 

F. K.-O. W. B. S. 

CARO, ZEBI HIRSCH BEN JAKOB (1740 
bis 1814), Rabbiner und Autor, geb. 1740. Nach 


der Auswandcrung von R. Mcschulam Egra aus 
Galizicn nach Ungarn (1794) wurdc C. Obcr- 
haupt der galizischen Rabbiner (in Buczacz). 
Mit halaehischcn Anfragen wandten sich an 
ihn u. a.: R. Jakob aus Lissa, R. Arje Horo- 
witz aus Stanislau, R. Efraim Salman Mar- 
gulies aus Brody, R. Josua Heschel Babad 
aus Tarnopol, R. Arje Lob, Verf. von ,,Kezot 
ha-Choschen“, und der Sehwiegersohn C.s, 

R. Abraham David, der spiiter sein Nach- 
folger wurde. C. starb ani 30. Jan. 1814 in 
Buczacz. Nach scinem Tode erschienen seine 
Responsen u. d. T. ,,Ncta Schaaschuim 44 (Z 61 - 
kiew 1829). 

Horowitz , Kitbe ha-Gconirn 86, no; Benjacob , 

S. 398, Nr. 168. 

H. H. H. 

CARO-DELVAILLE, HENRY (1876-1928), 
Maler, geb. 1876 in Bayonne, siedeltc 1857 
nach Paris über. Von seinen Bildern sind zu 
nennen: ,,La Manucure 44 (1901); ,,Symphonien“ 
(unter dem EinfluB Whistlers und Renoirs); 
„Meine Frau und ihre Schwcstern 44 (im Musée 
du Luxembourg, 1904); Portrats der Frau von 
Edmond Rostand (1905); Wandgemalde in der 
Handelskammer zu Bayonne (1905). Eine be- 
sondere Kategorie bilden C.s durch antike 
Skulpturcn angeregte Aktgermilde, wie „Le 
Sommeil fleuri 44 (1907), „Femme dénouant ses 
cheveux 44 (1908) und „ Groupe païen 44 (1909). 
C. vcrôffcntlichte u. a. ein Buch über Tizian. 
Er starb 1928. 

Valmy-Baysse, Peintres d’aujourd’hui, Paris s. a.; 
Revue de l'Art anc. et mod. 1903, S. 363; 1904, 
S. 341; Art et Décor 1903, S. 26; 1904, S. 6; 1907, 
S. 180; 1908, S. 28; 1910, S. 45; Thiemc-Jlccker VI 
(1912), S. 24. 

O.-S. S. H. 

CARPENTRAS (lat. Carpentoracte, hebr. 
}*R“lWD1p), Hauptstadt eines Bezirks im Départe- 
ment Vaucluse (Frankreich), gehôrtc von 1271 bis 
1791 tien Papstcn. Die Juden von C., soit dem 
Mittelalter fast ununtcrbrochen hier ansassig, 
hatten einen besonderen Ritus entwickelt (das 
Festgebetbueh für den Ncujahrs- und Vcrsôh- 
nungstag sowie die zchn BuBtage wurde Amst. 
1739, das Gebetbuch für die drci Wallfahrtsfeste 
und die vier Fasttage in vicr Tcilen ibid. 1762 
gedruckt); im Ritus der vier jüd. Gcmcinden der 
Grafschaft Venaissin für die Werktage „Seder 
ha-Tamid 44 (Avignon 1767) figuriert C. an erster 
Stelle. Die Juden in C. begehen auch einen lo- 
kalen Fasttag, den 9. Nissan, der zur Erinnerung 
an einen vereitelten Angriflf der christl. Bevôl- 
kerung auf das Judenquartier (1682) eingesetzt 
wurdc. 
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Im Gebiete von C. lebten Juden bereits unter 
den Rômern, spâtcr unter tien Franken und dem 
Kônigreich Arelat und der Provence. 
Vom 10. Die erste Erwâhnung liber Juden in 
bis C. stammt aus der crsten Hâlfte des 
18. Jht. 12. Jhts. Nach Isidore Locb warcn 
judcn in C. schon im 10. Jht., wenn 
nicht früher, ansâssig. Bis zur Einsetzung der 
pâpstlichcn Statthalter (der Rektoren) in C. im 



Judengasse in Carpentras 
(„Menorah“ 1928) 

J. 1235 unterstanden sie der strengcn Herr- 
schaft der ôrtlichen Bischôfc, in fiskalischer 
Hinsicht blieb diese Abhângigkeit bis 1791 
in Kraft. Anfang des 13. Jhts. wurden 
die Juden aus C. vertrieben. Sie kehrten 1263 
zurück und wurden 1269 erneut ausgewiesen, 
doch nur für kurze Zeit ; als C. 1274 cnd- 
gültig unter die papstliche Gewalt kam, warcn 
die Juden wohl wieder in der Stadt wohnhaft. 
1276 (bzw. 1277) wurde cin Vertrag zwischen 
dem Bischof von C. und den Juden geschlossen, 
der die Steuern und Abgaben derselben fest- 
legte; die Judcn vcrpfliehteten sich dazu, die 
Partci des jeweiligen Bischofs zu crgreifen, und 
wenn sic, wie sie sich ausbedangen, freiwillig C. 
verlassen wollten, solltcn sie das Bürgerrecht 
verlieren; der Bischof wiederum erklarte für 


sich und seine Nachfolger, daB andere Steuern 
als die im Vertrage festgelegten ohne Zustim- 
mung der Juden nicht erhoben werden dürften, 
und verpflichtete sich, sie zu schützen. Auf 
diesen Vertrag beriefen sich die Juden C.s bis 
zum Ende des 18. Jhts., so oft ihre Rechte an- 
getastet wurden; aus Kncchten (serfs) der 
Bischôfe waren sie deren Vasallen geworden. 
Unter Bischof Pierre III. Rostaing, der den 
Vertrag geschlossen hatte, lebten in C. 75 jüd. 
Familien. Im J. 1320 kam es zu einer Verein- 
barung zwischen dem Bischof Othon und dem 
Papst Johann XXII., der die Gewalt über C. 
und die weltlichc Gerichtsbarkeit über seine 
Bewohner erhielt, wobci die Juden jedoch 
gleichzeitig Vasallen des Bischofs blieben; ihre 
Rcchtsangelegenheiten wurden nunmehr vom 
pâpstlichcn Richter geschlichtet. 1322 wies der 
Papst die Juden, damais 90 Familien, aus C. 
aus. 1330 waren Juden wieder dort wohnhaft, zu- 
nâchst als Geduldete; 1343 (unter Clemens VI.) 
crhielten sie das Wohnrecht. Wegen der unter 
ihnen herrschenden Armut wurden die Stcucr- 
forderungen vom Bischof ermâBigt bis zu dem 
Zeitpunkt, da 90 jüd. Familien in C. leben 
wiirden; nach Bestâtigung dieser EntschlieBung 
durch ein Dekret (im J. 1354) wurden im J. 1385 
die alten Steuersâtze wieder eingeführt. Die 
Stadtverwaltung erhob von den Judcn bcsondcre 
Abgaben. Dazu kamen noch seit Beginn des 
15. Jhts. Steuern seitens der Pâpste. Pius II. 
(seit 1458) führte gewisse Beschrânkungen ein, 
ordnete das Judenabzeichen an und stimmte 1460 
der Einrichtung eincs Ghettos zu; am n. J uni 
1459 war es zu einer Juden verfolgung gekommen, 
wobei etwa 60 Judcn gctôtct wurden. 1489 bc- 
fürwortete die Stadtobrigkcit vor dem pâpst- 
lichen Legaten ein Gesuch der christlichen Kauf- 
leute und Handwerker betr. Einschrânkung des 
Handels der Juden, welcher Bitte zum Teil auch 
stattgegeben wurde. Die Agitation gegen die 
Juden nahm noch zu, als Ende des 15. und 
Anfang des 16. jhts. neue Juden aus der Pro- 
vence, Languedoc und der pyrenâischen 
Halbinsel einwanderten. 1569 ordnete Pius V. 
wieder die Vertreibung der Juden aus C. an, 
und ein Teil wanderte aus. Im 17. und 18. Jht. 
(um 1600 gab es in C. 119 jüd. Familien) ver- 
hielten sich die Pâpste den Juden gegenliber 
freundlich. Als 1791 die Grafschaft Venaissin 
an Frankreich kam, wurden die franzôsischen 
Gesctze und damit auch das Dekret über die 
Emanzipation auf die Juden C.s (deren Zahl 
1788 etwa 2000 Seelen erreicht hatte) in An- 
wendung gebracht; die Gemeinde wurde auf- 
gelôst, das Gemeindecigentum rcquiriert. Gleich- 
wohl wurde vom Maire noch am 25. Jan. 1791 
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ein ErlaB verôffentlieht, daB die Juden schwarze 
Hüte tragcn müBten. Seit dem 19. J ht. nahm 
die jüd. Gcmeinde an Zahl und Bcdeutung 
schr ab; 1840 waren es nur noch 100 meist 
mittellose Familien. 

Das Ghetto in C., Carrière gcnannt, entstand 
um die Mitte des 15. Jhts. 1276 erhiclten die 
Juden, die de facto schon vorher in versehiedenen 
Stadtteilen gewohnt hattcn, ausdrück- 

Das lich das Recht hierzu; doch war 

Ghetto trotz des freien Wohnrechts das 

Viertel Fournaque an der Stadt- 
mauer ihr Hauptsitz. Als ihre Zahl anwuchs, 
sicdelten sie sich in den StraBen la Muse, Galaffe, 
Saint-Jean und Plan des Tricadours an. Soit 
dem Anfang des 15. Jhts. begann die Stadt- 
vcrwaltung auf die Einrichtung eines Ghettos 
hinzuwirken und setzte dies im J. 1460 durch. 
Die Juden muBtcn sich auf zwei StraBen be- 
schrânken (la Muse und Galaffe; im J. i486 
nur auf die erstere, die aus zwei Teilen, 
la Grande Carrière und la Petite Carrière be- 
stand). Die ungeheure Überfüllung und die 
schwcrcn hygicnischen Bedingungen waren mit 
die Ursaehe für die verstârktc Auswandcrung 
der Juden aus C. im Laufe des ganzen 18. Jhts. 
Die im Ghetto lebenden Juden bildeten eine 
Gcmeinde, die von dem Rat der Syndici (bailons) 
verwaltet wurde. Die Synagoge in C., die 
bereits 1276 gcnannt wird, wurde 1322 in eine 
Kirche umgewandelt; 1343 erhiclten die Juden 
die Erlaubnis zuin Bau ciner neuen Synagoge, 
die 1367 an ihren heutigen Platz iibertragen 
wurde. Sie bestand aus zwei Stockwerken, von 
denen das unterc für die Frauen bestimmt war; 
in diesem Raurn war eine Offnung angebracht, 
damit die Frauen sehen konnten, wie die Tora 
getragen wurde. Aus dem unteren Stockwerke 
führte eine Trcppe nach dem rituellen Quellbad. 
Wâhrend der franzôsischen Révolution wurde die 
Synagoge in einen Klub verwandelt und im achten 
Jahre der Republik (1800) ihrer ursprünglichen 
Bestimmung zurückgegeben. Der Friedhof wird 
zuerst 1343 erwiihnt; er lag in dem Vorortc 
La Fontrouse. Es haben sich viele alte Grab- 
steine erhalten (im Muséum von CL), die von 
Neubauer in den Archives des Missions Scien- 
tifiques 3. Scrie Band I bcschrieben wurden. 

1 m 13. Jht. lebten in C. Chanan ben Nathan 
Ezobi und seine Sôhne Eleasar (spâter in 'Béziers) 
und Joscf (spâter in Perpignan), ferner Abraham 
Melachi, den Abraham Bedersi und 
Geistiges der Dichter Isaak ha-Gorni rühmend 

Leben nennen. Abraham b. Isaak und Mor- 
dechai b. Isaak aus C. nahmen an 
den religiôsen Debatten in den J. 1303-1306 
teil; der letztere wird von Abba Mari aus 


Lunel hervorgehoben. Von jüd. Àrzten in CL 
im 14. Jht. sind bekannt: Bondavid Boninas aus 
Marseille, Mayé oder Magister Magius Macipi, 
Boniae und Thoros oder Magister Taurossius, 
sowie dessen Sohn Isaak Taurois; im 15. Jht.: 
Cresques, Chajim und Salomo; im 16. Jht.: 
Samuel Bonajudo, Isaak Thoros, Vides Avigdor 
aus Cavaillon, Isaak de Lattes (auch eine an- 
erkannte rabbinische Autoritât), Sauves oder 
Saulves, Mose b. Juda, Mose aus Cavaillon und 
Josef b. Isaak ha Levi. Im 17. Jht. waren be- 
kannt der Rabbiner und Astronom Salomo 
Ezobi, sein Schüler David b. Josef Carmi (Verf. 
von ,,Seder ha-Tamid“), Mordechai Astruc 
(Verf. zahlrcicher liturgischcr Kompositionen 
im Scder des Carmi), der liturgische Dichtcr 
Saul b. Josef aus Montreux und der Dichter 
Mordechai b. Jakob. Anfang des 18. Jhts. 
lebte in CL der Philologe und Exeget Jehuda 
Arje Lob b. Zebi Hirsch aus Krotoschin und um 
die Mitte des 18. jhts. der Rabbiner Mose Sinai. 

(Sali. J ud. 605-613: Js. Loeb . Les Juifs de C. sous 
le gouvernement pontifical. REJ XII, 34-64; L. üar- 
dinet , Condition civile des Juifs du Comtat Venaissin, 
Revue historique 1880, Bd. XII, r-47; De Afaulde , 
Les Juifs dans les états français du Saint Siège au 
Moyen-Âge, Bulletin historique et archéologique de 
Vaucluse. Avignon 1878, S. 62, 67, 156 Anm., 158, 166 
u. 202; Renan, Ecrivains Juifs, S. 693, 730; Stem, I T r- 
kundl. Beitr. über die Stellung der Pâpste zu den Ju- 
den 1895 passim; Zutiz, Ritus, passim ; Court et, Dic- 
tionnaire géographique du dép. de Vaucluse, Avignon 
1857, S. 1246; Expilly, Dictionnaire géographique, 
historique et politique, Amst. 1764, II, S. 105-106; 
Liabastrcs , Histoire de Carpentras 1891; Archives 
Israélites 1840, S. 653; REJ I, 272-274, VI, 9, 22, 
24. 29, 271 u. 280, X, 79-86, XI, 276, XIV, 170, 
XIX, 135, XXIII, 147t., XXIV, 2 7 2 ff. , XXVII. 
265, XXXII, 63 ff, XXXV, 91, 93, 96 u. 102, XXXVI, 
64, XXXVIII, 106 ff., LU, 304, 307, LI V, 284. 
w. S. P. 

CARPI, JAKOB DA (1685-1748), Maler, geb. 
in Verona. C. kam früh nach Amsterdam und 
malte Portrâts und Historicnbilder. Seine Werke 
sind im einzelnen nicht bekannt. C. trieb auch 
Kunsthandel. Er starb 1748 in Amsterdam. 

Wolf \ Mitteil. d. Ges. f. jüd. Volkskunde 1902, S. 58. 
o.-s. S. 

CARPI, LEONE, italienischer Politikcr und 
Soziologe, geb. 1820 in Bologna. CL war der 
erste Abgeordnetc der Stadt Ferrara im italieni- 
schen Parlament. Er schrieb eine Reihe soziolo- 
gischer Arbeiten über italienischc Verhâltnisse. 
Auf dem Gcbiet der Geschichte der Juden in 
Italien verfaBte C. : Alcune parole sugli Isracliti, 
in occasione di un Decreto pontificio d’ inter- 
dizione (1847); Il corso forzoso e le proposte dell’ 
onorevole Maurogonato (1873). 

e. I. Z. 
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CARPI, SALOMO JOSEF BEN NATHAN, 

Autor, lebte irn 18. Jht. in Livorno, geb. 1715. 
C. verfaBte cine Sammlung halachischcr Briefe 
und Gutachten u. d. T. „Erube Tabschilin“ 
(Ms.); arn SchluB stehen cine Streitschrift gegen 
Ncchcmja Chija Chajon sowie (von Brüll in 
„Tolcdot Schabbetai Zebi“ 1879, abgedruckt) 
cine Biographie des Sabbatai Zcbi und einige an 
diesen gerichtcte Briefe. C. schrieb auch ein 
Trauergedicht iiber R. Emanuel Chai Richi 

(1743)- 

Mortara, Indice, s. v. 

K. U. C. 

CARPI, ZACCARIA (hebr. Issachar Chajim), 
Kaufmann in Revere, lebte gegen Endc des 
18. und Anfang des 19. J lits. C. war Mitglied 
der republikanischcn Partei und wurde nach der 
Eroberung Mantuas durch die Osterreicher (1799) 
zu zwei Jahren Oefangnis vcrurteilt; er wurde erst 
nach dem Fricden von Luneville (1801) freige- 
lassen. C. schilderte seine Krlcbnisse in hebr. und 
italienischer Sprachc; die hebr. Eassung, u. d. T. 
,,Tolcdot Jischak“ (pmr’’ stellt eine Abbrevia- 
tur seines Namens •'Bip D^n dar), wurde 

von G. Jarè (Krakau 1892), die italienische, „I 
deportati Cisalpini“, die auch patriotische Ge- 
dichtc in italienischer Sprache enthalt, von ('.s 
Enkeln bcsorgt (Mantua 1903). Sein ebenfalls 
autobiographisches ,,Megillat Jizchak“ scheint 
verlorcn zu sein. 

e. U. C. 

CARPZOV, JOHANN BENEDIKT (1639 
bis 1699), evangelischer Theologe und Hebraist, 
Sohn des gleichnamigen Theologen, wirkte als 
Prof, der orientalischen Sprachen und der Théo- 
logie an der Univcrsitât Leipzig. C. übersetztc 
ins Lateinische einen Traktat aus Maimonides’ 
„Jad ha-Chasaka“ (die Gesetze übcr das Fasten: 
de Jejuniis, Leipz. 1662, mit Anmerkungen des 
Übersetzers) und das Buch „Lekach Tob“ des 
Abraham Jagel (hebr. Text mit Ubersetzung, 
Leipzig 1687). Er gab u. a. heraus: Schickards 
„Jus rcgium Hebraeorum“ (1674), Johann Tar- 
novs ,,Klcine Propheten“; Lightfoots, „Horae 
hebraicae et talmudicae“; Lankisch’, „Concor- 
dantiae Bibl. German.-Hebr. Graecae“ und Rav- 
mund Martins „Pugio Fidei“ nebst einer eigenen 
„Introductio in Thcologiam Judaicam“ (1687). 
Sein „Collegium Rabbinico-Biblicum in libr. 
Ruth“ wurde 1703 von seinem Sohne und seinem 
Neffen herausgegeben. 

Ersch-Gruber , s. v.; PRE III, 727; ADB IV, 2 2; 
Cal. Bodl. , col. 116, Nr. 279; 815, Nr. 4650. 

E. 


CARPZOV, JOHANN GQTTLOB (1679 bis 
1767), evangelischer Theologe und Hebraist, 
Neffe des Johann Benedikt C., gilt als der be- 
deutendste Bibelforscher in der Gelchrtenfamilie C. 
In seincn das AT behandelnden Werken faBte er 
die Anschauungen der orthodoxcn Bibelwissen- 
schaft seiner Zeit zusammcn und setzte sich mit 
den „pseudo-kritischen“ Ansichten von R. Simon, 
Spinoza, Clericus, Whiston, Toland u. a. aus- 
einander. Seine Hauptwerke auf diesem Gebiete 
sind: „Introductio in libros Vet. Test.“ (1721, 
1 757 4 î die erstc wissenschaftliche Einleitung in 
das AT); „Critica sacra“ (1728); „Apparatus 
Historico-Criticus Antiquitatum et codicis Sacri 
et Gentis Hcbraeae“ (1748), dem cine Reihe von 
archâologisch-historischcn Untersuchungen (übcr 
die von der christlichen Kirche übcrnommenen 
jüd. Gebrauchc, liber die Bedeutung der Wohl- 
tàtigkcit im AT u. a.) folgte. 

Ersch-Gruber , s. v. ; ADB IV, 23; PRE III, 730. 

K. J. He. 

CARRASCO (CARASCON), JUAN, apo 

logetischer Sehriftsteller marannischer Herkunft, 
geb. in Madrid um 1570. C. war Augustiner- 
mônch und Prediger in Burgos, trat in Livorno, 
auf der Reise nach Rom, zum Judcntum über 
und lebte spater in den Nicderlanden. Er ver- 
faÛtc cine Schrift für das Judentum und gegen 
den Katholizismus in spanischer Sprachc, die 
in Nodriza (Haag) 1633 und spater in der ,,Col- 
leccion de Reformadores Espanoles“ von Wiffen 
(der glaubte, C. sei Protestant gewesen) er- 
schien. Das Schriftchcn, vom Verfasser als 
Fragment eincs groBercn Werkes bezeichnet, 
bckundet die Vertrautheit C.s mit den Werken 
von Nachmanides, Abravanel u. a. C. ist nach 
Steinschneider identisch mit der gleichnamigen 
Person eines von Js. Mendes u. d. T. ,,Danielillo 
6 Respuestas à los Christianos“ (Brüssel 1868, von 
M. Caplan nach cinem Ms. aus dem J. 1738 mit 
einer Einleitung herausgegeben) verfafiten Dia- 
loges über das Christcntum. 

M. Caplan , Vorwort zu dem erwahnten Dialog 
,,Danielillo“; Kayserling , Bibl. Esp., S. 35; idem , 
JE III, 592; Wolf ; Bibliotheca IV, 487; HB X, 84 
(s. auch S. 69); De Rossi , Bibliotheca Judaeorum 
Antichrist. 23. 

E. 

CARRETUS (CARRETO), LUDOVICUS, 

Apostat, geb. Anfang des 16. Jhts. in Frank- 
reich, hieB ursprünglich Todros Kohen. C. war 
Arzt eines spanischen Herzogs und befand sich 
in dem Heere Karls V., das 1530 Florenz be- 
lagerte. Mit 50 Jahren ÜeB er sich in Genua 
taufen und veroffentlichte danach einc Schrift 
- über seine Bekehrung u. d. T. „Marot Elohim, 
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liber visorum divinorum“. Der vokalisierte hebr. 
Text, zusammen mit der lateinischen Über- 
setzung von Angélus Canini und eineni lat. 
Brief C.s an seinen Sohn, erschien Paris 1553; 
eine zwcite lat. Übersetzung, von Hermann Germ- 
berg, ist in Buxtorfs ,,Synagoga Judaica“ abge- 
druckt (Hanau 1604 u. 1622). Nach Wolf ist C. 
idcntisch mit dem Doctor Ludovicus, dessen Buch 
über die Brauche der Juden von Conrad Hauser 
ins Lateinische übersetzt wur.de (,,De imposturis 
et ccremoniis Judacorum nostri temporis“). 

C. G. Jôcher , Allg. Gelehrtcnlexikon I (1750), 
S. 1702; Wolf, Bibliotheca I, Nr. 341, S. 724; III, 
Nr. 1341, S. 646; IV, Nr. 1341, S. 891 (vgl. Jocher II, 
1784, s. Hauser); Cal. Bodl ., Nr. 4651 (col. 817); 
Fürst, Ëibl. Jud. I, 146. 

e. J. He. 

CARSONO (AL CORSONO), JAKOB BEN 
ABRAHAM ISAAK, Astronom und Kab- 
balist, lebte in der zweiten Hiilfte des 14. Jhts. 
in Sevilla und Barcelona. C. verfaBtc 1376 eine 
arab. Abhandlung über das Astrolab in acht 
Pforten (eine Kompilation aus verschiedenen 
Schriften über dieses Instrument), die er spiiter 
selbst ins Hcbraische übersetzte u. d. T. TiS'a 
nbmüïNn JV'try (Ms. München 261, n). Nach 
Steinschneider ist C. idcntisch mit dem Astro- 
nomen Jakob Carsi, der die auf den Namcn Don 
Pcdros III. von Aragonien lautenden astrono- 
mischen Tafeln im Auftrage dieses Konigs um- 
gerechnet und wahrscheinlich auch ins Hebrâische 
übersetzt hat. C. soll, nach Chajim ibn Musa, 
durch kabbalistische Formeln Wundcrtaten be- 
wirkt haben. 

Steinschneider , HÜ 596, 639; idem, Notice sur les 
tables astron. attribuées à Pierre III d’Aragon, 
Rom 1881; idem, Arab. Lit. § 135. 

K. ‘ B. S. 

CARVAJAL, ANTONIO FERNANDO (Abra 
ham Israël; ca. 1590 1659), Gründer der moder- 
nen englisch-jüd. Gemeinde, geb. um 1590 (wohl 
auf den Kanarischen Inseln). Vermutlich von 
christlicher Abstammung, verbrachte C. seine 
Jugendjahre in dem Marannenzentrum Fundâo 
(Portugal). Auf den Kanarischen Inseln erwarb 
er sein Vermogen und zog um 1630 nach Rouen 
und dann nach London, wo er einer der be- 
deutendsten Kaufleute wurde. Er besaB seine 
eigenen Schiffc, durch die er mit Ost- und West- 
indien, Südamerika und der Levante Handel 
trieb. Wâhrend des Krieges mit Spanien (1650) 
wurden seine Waren durch den Staatsrat von der 
Bcschlagnahme ausgenommen. Wahrend des 
Bürgerkrieges war er Getreidelieferant für das 
Parlament. Den politischen Nachrichten, die er 
durch seine Geschâfsfreunde im Ausland erhielt, 
wurde zu dieser Zeit von der Regierung groCer 


Wert beigemessen. 1655 wurde er naturalisiez.* 
Bei scincr Ankunft in England hatte sich C. als 
Katholik ausgegeben; er wurde jcdoch bald der 
Führer der kleinen englischen Marannenkolonie. 
lin Miirz 1656 unterzeichnetc er mit anderen die 
Pétition an Cromwell betr. die Freiheit des 
Gottesdienstes ; im Februar 1657 schloB er sich 
mit zwei anderen Pcrsonlichkciten zusammen, 
um ein Grundstück für einen jüd. Begriibnis- 
platz zu mieten. 1658 hatte C. in London eine 
Untcrhaltung mit eincm Franziskanermonch, die 
er mit den Worten schloB: ,,Don Mathias, ob- 
wohl ich ein Judc bin, werden wir uns im Ilimmel 
trcffen“; er wurde daraufhin spiiter bei der In- 
quisition der kanarischen Inseln denunziert. C. 
starb im J. 1659. Mosc Athias, der erste Rab- 
biner der Londoner Gemeinde, war sein Vettcr. 
C.s Frau, Maria (Esther) Rodrigues N unes von 
LaGuarda, wurde nach C.s Tode eine der Lei- 
terinnen der Londoner Gemeinde. Als unter 
Karl IL eine Austreibung der Juden drohte, 
versarnmelten sich die angeschensten Familien- 
hiiupter in ihrem Hausc, und sic unterzeichnetc 
als erste die Pétition an den Kônig gegen die 
geplante MaBnahme. Sic starb 1701. 

Wolf, The First English Jew, Transact. Jew. Hist. 
Soc. of England II, S. I4f. ; idem, Jews in the Canary 
Islands 1926, S. XXXVIIIf., 177; Samuel, The First 
London Synagogue of the Resettlement, ibid. X, 
S. 20 f. ; Mesquita, Ancient Burial-Ground of the 
Sephardi Jews ibid., S. 228 bis 233. 

w. C. R. 

CARVAJAL (CARAVAJAL), LUIS DE, 

spanischer Edelmann im 16. Jht., der spiiter zum 
Judentum übertrat, geb. 1539 in Mogodoria 
(Prov. Leon). C. ging jung nach der Neuen 
Welt und wurde mit knapp 30 Jahren Gouverneur 
der Provinz Neu-Leon im Norden des heutigen 
Mexiko. Als solcher erhielt er die Ehlaubnis, 
auBer seinen Angehôrigen 100 Familicn in das 
Land einzuführen. Diese waren samtlich Maran- 
nen, bekannten sich an dem neuen Wohnort zum 
Judentum und bckehrten auch C. und seine Vcr- 
wandten. — Eine Schwestcr C.s heiratete den 
Rabbiner Matos, und ihr Sohn Manuel wurde 
dessen Nachfolgcr. Die mexikanischc Inquisition 
erfuhr von den Vcrhâltnissen in Neu-Leon erst 
spiit und verhaftete die Gemeinde. C. und seine 
Verwandten ,,bereuten“ und wurden bei dem 
Autodafé von 1539 nur leicht bestraft. Ilernaeh 
kehrten sic wieder zum Judentum zurück und 
wurden ein zweites Mal verhaftet. C.s Tôtung 
erfolgtc, vermutlich in Anbetracht scincr früheren 
Würde, heiinlich, wahrend seine Schwestern, 
mehrere andere Verwandten C.s und einige ge- 
setzestreuc Juden verbrannt wurden. --- Bei dem 
Autodafé vom 14. April 1649 wurde in Mexiko 
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cine Anu Leon de Carvajal y Rodriguez ver- 
brannt. Da der baskisehe Ntime Carvajal bei 
Juden sonst nieht vorkommt, ist anzunehmen, 
<laf 3 aueh Antonio Fernando Carvajal der 1630 
bis 1 635 nach England kam, zu derselben Fa- 
milic gehôrt. 

.7. Hab, Die Juden im Amcrika spaniseher Zunge, 
Jhrb. für jüd. Gescli. u. Lit. 1925; Public. Amer. J ew. 

U ist. Soc.. Nr. 4. 

w. A. B. 

CARVALLO, JULES (1820 1893), Ingénieur 
und jüd. Sozialpoliliker. C. erhiclt 1855 diegroBc 


Casai Maggiore 

(im 15. Jht.). Bis zum Beginn des 20. Jhts. 
lebten sic in einem besondern jüd. Viertcl (Mcl- 
lah), nordôstlieh von C. zwisehen Bâb Mârrah- 
lech und Bab es Soug, spiiter siedeltcn sie sich 
innerhalb der ganzen Stadt an. Seit der fran- 
zosischcn Okkupation (T907) wurde C. ein Zen- 
trum der Juden im westlichcn Marokko; 1907 
lebten in C. 5000 Juden (Gesamtbcvolkcrung 
25000), im J. 1915 t o 000, im J. 1921 13016 
(Gesamtbevolkcrung 191690). Die altéré der zwei 
Synagogen in C. wurde 1750 erbaut. Es gibt 
in C. zwei Schulen der Alliance Israélite Univer- 
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Seite aus dein Machsor Rnini, gedruckt 1485 in Casai Maggiore 

(Thés, typogr. hebr. ) 


gvddene Médaillé für sein ,, Mémoire sur la stabilité 
des voûtes 4 *. Das Institut de France veiôffcnt- 
lichte seine Arbcit iiber Mechanik. Er vertrat 
seit 1851 die Idee eines jüd. Kongresses zurVer- 
teidigung der Rcchte der Juden, gehôrte zu 
don Iniliatoren der ,, Alliance Israélite Univer- 
selle** und gründete die Zeitung ,, L’opinion natio- 
nale” (für die Reehte der unterdrückten Vôlker), 
an der Adolphe Crémieux mitarbeitete. C. war 
Mitglicd des Zenlral-Konsistoriums und Vor- 
sitzender der sephardischen Gcmcindc in Paris. 

Larousse, Grand Dict., Suppl cm. 470; N. Levcn, 
Cinquante ans d’histoire de l’Alliance Israélite Univ. 
(1860-1910), Bd. I, 67; Carvallo, D’un Congrès 
israélite, Narbonne 1853; St on , De la nécessité d’un 
congrès israélite 1851; idem , Rapport au Comité 
central de l’Alliance Isr. Univ. 1868. 

W. S. P. 

CASABLANCA, Hafenstadt in Franzôsisch- 
Marokko. Die Juden ('.s stammen von jüd. 
Ansicdlcrn in Marokko (aus dem 9. Jht.), zum 
Teil von Flüchtlingen aus Spanien und Portugal 


selle und acht Talmud Toras. Im J. 1907 kam 
es zu einer blutigen Verfolgung der Gcmeinde 
seitens der Berber. 

Mission Scientifique du Maroc. Villes et tribus 
du Maroc. Casablanca et Chaonia 1915, Bd. I, 
S. 19, 52, 54-55; de Perigny, Au Maroc. Casablanca- 
Rabat- Meknès 1920, S. 9; Bulletin de l'Alliance 
Israélite Universelle 1004, S. 56- 58, 1907, S. 50-57; 
H. Bunge, Démographie de l’Afrique française du 
Nord au début des vingtième siècle, Journ. Statut. 
1924 Juli-Sept.; Blettcr f. JJemogr., Stat. u. Wirt- 
schaftskunde der Juden, Berlin, Nr. 5. 

W. S. P. 

CASAL MAGGIORE, Stadt in Italien (Prov. 
C rem on a). 1486 befand sich in C. die Druckerei 
der Briider Soncino, in der der im Tischri 1485 
in Soncino begonnenc Druck der ersten Auflage 
des rdmischen Maehsors (nach italienischcm Ritus) 
vollendet wurde (Kllul i486). Im t6. Jht. pflegten 
viele juden die Mcssen in C. zu besuehen (Meir 
Paduas Gutaehten, Nr. 21). 

De Rossi, Annales hebraeo-typographici saeculi XV, 
46-48; Cat. Bodl. 393-394, 2576; Manzoni, Annali 
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tipografici dei Sonc.ino II, 89, 130; Srave, dei Soncino 
1878; Freimann, Über hcbr. Inkunabeln 1902, S. 7; 
Cassuto, Incunaboli ebraici a Firenze 1912, S. 1 5 fF. ; 
Amram, The Makers of hebrew Books in Italy 1909; 
Freimann , Thésaurus, A. 37; Güdemann , Gcsch. 
d. Erz. II. 

E. U. C. 

CASALE MONFERRATO, Stadt in Italien, 

deren jüd. Gcmeindc naeh einer lokalen Über- 
liefcrung von spanischen Exulanten gegründet 
wurdc (1492); doch waren schon vorher Judcn 
in C. ansiissig. Der 1373 in C. verstorbene Otto 


300. Die Zeitschrift ,,Vessillo Israelitico“ crschien 
in C. seit 1874 langere Zeit. 

Servi , Vessillo Israelitico XLI, 232-233; Ottolengki , 
Brevicenni sugli israeliti casalesi e sul loro sacro 
oratorio 1866; Levi, Le iscrizioni dei saero Tetnpio 
israelitico di Casale 1914; Foa, gli ebrei nel Mon- 
ter rato nei sccoli XVI e XVII, 1914. 

E. U. C. 

CXSAR, JULIUS s. Julius Càsar. 

CX.SAREA (pop /“iD'p), Stadt an der Küste 
Palastinas, zwischen Joppe (Jaffa) und Dora 



Ruinen von Casarea aus der Rômerzeit 
Aus Palestine Exploration Fund 1928 


Pavia ha-Kohen vermachte offenbar seinenGrund- 
bcsitz der Kirche St. Evasio. 1492 und 1 500 wurdc 
das Aufenthaltsreeht der Judcn fiir cine begrcnzte 
Zcit bestâtigt. Der vom Staatc speziell für die 
Judcn bestimmte Richter fiihrte den Titel „Con- 
servatore“. 1536 und 1555 litten die Juden unter 
PKinderungen durch franzosische Soldaten. Die 
1595 erbaute Synagoge, die noch heute steht, ist 
eine der àltesten Italiens. Gcdenktagc der Judcn 
C.s waren der 21. Adar, der zur Erinnerung an 
die 1629 aufgchobene spanische Bclagerung als 
„Purim degli Spagnuoli“ gefeiert wurde, ferner 
der 7. Ijar, zur Erinnerung daran, daÛ bei der 
Bclagerung durch die Spanier im J. 1640 eine 
Bombe in der Synagoge nur geringen Schaden 
angeriehtet halle (,,Purim délia Bomba“), und, 
in spiiterer Zeit, der 2. Nissan, zur Erinnerung 
an die Zurückdrangung der ôsterreichischcn 
Armee im J. 1849. Über die Gesrhichte der 
Juden in C. seit dem Anfang des 18. Jhts. s. im 
Artikel Turin. Im 18. Jht. lebten in C. ca. 
700 Juden, gegenwiirtig (1929) sind es knapp 
Encyclopaedia Judaica V 


(Tantura) gelcgen, Kauràpeta ty)<; HaXaiaTC- 
vyjç oder Casarea am Meer (nn , '"iD , 'p) — im 
Gegensatz zu C.-Philippi - oder K. Xe(3aaT7) (zu 
Ehren des Augustus) oder K.-rj ExpaTOiVot;, jetzt 
Kaisarijeh genannt. Frühcr befand sich an der 
Stelle von C. cine befestigte Stadt Stratonsturm, 
wohl eine phonikische Siedlung (das talmu- 
dische das mit diescm Namen zu- 

sammcnhângen muB, ist nicht eindeulig zu er- 
kliiren). C. wird zuerst um 100 a. zusammen 
mit dem benachbarten Dora als Reich eines 
Stadttyrannen Zoilos genannt, der von Alexander 
Jannai unterworfen wurde. Nach der Eroberung 
Jerusalcms (63a.) teilte Pompeius die Stadt der 
Provins Syria zu. Augustus gab sic Herodes 
wieder zurück, der den schon im Verfall be- 
griffenen Ort zu Ehren seines Gonners zu einer 
machtigen Stadt auszubauen und damit der ver- 
sandeten palâstinensischen Küste den notwen- 
digen Hafen zu geben bcschloB. Der Bau dauerte 
10 Jahre, die Anlage übertraf an GrôBe den 
Piraeus. Herodes haute hohe Dâmmc ins Meer, 
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die er mit Mauern, Türmen und Kais versah, 
und crrichtete dancben Quartiere für die Schiffer. 
Er legte groBe unterirdische Kanalisationsanlagen 
an und schmückte die Stadt mit Agora, Theater, 
Amphitheater, eincrn Standbild des Augustus 
und der Roma usw. Die Einweihung (ioa.) 
bsging er mit Wettspielen nach griechischcm 
Muster. Die Bewohner der Stadt, die bald 
zu grôBter Blüte gelangte (Josephus nennt 
sic die grôBte Stadt Judâits), waren meist 
Griechen oder hellenisierte Orientalen, die Juden 
waren in der Minderzahl. Auch nach Hcrodes’ 
Tode blieb C. bei Judâa. Die rômischen Proku- 
ratoren residierten hier unter dcm Schutz der 
ihnen unterstellten, meist aus Einheimischen ge~ 
bildeten rômischen Truppen. Der JudenhaB der 


Münze der Stadt Câsarea aus der Zcit 
des Kaisers Nero 

Bewohner zeigte sich in schiirfster Form bei der 
Nachricht vom d'ode Agrippas I. Unter dem 
Prokurator Félix kam es zu StraBenkâmpfen; 
es handelte sich um die bürgcrliche Gleich- 
berechtigung der Juden, die diesen dann von 
Nero auch entzogen wurde (Jos. Ant. XX 173E; 
BJ II 266C, 284C). Als fünf Jahre spiiter gri> 
chische Grundbesitzer den Zugang zur jüd. Sy- 
nagoge versperren wolltcn (vielleicht war es 
die spâter KJrnoi ,,Synagoge des Auf- 

standes 11 genannte), wurde in blutigen Kâmpfen 
die gesamte Judenschaft C.s (an 20000 nach 
Josephus) getôtet (6. Aug. 66). Nach Bc- 
endigung des jüd. Krieges wurde C. von Vcs- 
pasian zur rômischen Kolonic gemacht und blieb 
Residenz des Sladthalters bis in die byzantinische 
Zeit. Das Christentum hxtte in C., wo Paulus 
zwei Jahre gefangen gewesen war, früh Anhanger 
gewonnen. Ende des 2. Jhts. war C. Métropole 
des ehristlichen Palàstina und seit dem 3. Jht. 
Sitz einer von Alexandrien aus gegründeten theo- 
logischen Gelehrtcnschule, an der u. a. Origencs 
und Eusebius wirkten. Unter dcm Patriarchen 
Jehuda I., der C. für levitisch erklurt hatte, v u de 
es auch ein Sitz der jüd. Gelehrsamkeit. J:hudas 
Schüler Bar Kappara hatte hier sein Lehrhaus, 
wclehcs unter seinem Schüler Hoschaja, eincrn 
Zeitgcnossen des Origenes, an Berühmtheit den- 
j nigen von Tiberias und Sepphoris gl .ich stand. 
L nter dem Sammelnamen der pm wer- 

den die Lehren der besonders soit Abahu blü- 


henden Schule von C. oft zitiert. Von ihnen 
sind besonders zu nennen: Adda; Chanina, Sohn 
Abahus; S’ïra b. Abahu; Ahaba, Sohn S diras;. 
Jeremia, Schüler S3Ïras; Ulla; Chiskija; Isaak 
b. Eleasar; Hoschaja b. Schamai sowie Schamai; 
S:rikan; Levi b. Chaita; Nissa; Nechemja; Josse 
(oder Issi); Jakob. Die Judengemeinde war-so 
schr hellcnisiert, daB das „Hôre Israël 11 in C. il 
griechischer Sprache gebetet wurde. Auch wird die 
griechische Bildung im Haus des Abahu her- 
vorgehoben. Daneben wird von Disputationen 
Abahus mit den Christen berichtet. Im J. 556 
kam es zu einem Aufstand der von Justinian 
besonders bedrückten Samaritaner gegen die 
Christen, wobei die Juden mithalfen. Unter 
Heraklius, zu dessen Zeit die Judengemeinde 
sehr groB gewesen sein muB, wurde C. (638) 
von den Mohammedanern eingenommen; nach 
einem arab. Chronisten soll ein Jude Jussuf das 
arab. Heer durch einen unterirdischen Gang in 
die Stadt geführt haben. 1102 wurde die Stadt 
von den Kreuzfahrern crobert, 1187 von Saladin 
zurückgewonnen, 1191 geriet sie wieder in die 
Ilandc der Christen, bis sie 1265 von Sultan 
Bibars vôllig zerstôrt wurde. Heute sind, abge- 
sehen von den Ruinen aus der Kreuzfahrerzeit, 
sehr wenig Reste der alten Stadt zu sehen, doch 
sind die mâchtigen Hafen-, Festungs- und Thea- 
teranlagen noch zu erkennen. 

Se h tirer II, 74 f., 1 34 f . ; Pauly-Wissoiua s. v.; 
Bâcher , MG WJ XLV, 298 b; Krauss, Leîruvôrter II, 
536b; Neubauer , Géogr. Talrn. 91 f.; A. Rosenzweig, 
Jérusalem u. Caesarea 1890; 7'homsen, Locasancta I, 
74 f.; The Suroey of Western Palestine II, 13F.; 
JQR 1901, S. ôçôff. ; Kôster, llafenanlagen usw. 1923; 
Hacfeli , Caesarea am Meere 1923. 

K. H. Le. 

CASAREA MAZAKA Ori'p-ncp ïv nr*JD 
^Dp runû), Hauptstadt von Kappadokien, u:- 
sprünglich Mazaka, seit Tiberius (17p.) C.-Ma- 
zxka genannt. Die jüd.-hellcnistischc Vôlkcrtafel 
(Jos., Ant. I, 125) leitet den Namen Mazaka 
von Mosoch (Gcn. 10, 2) ab. Die jüd. Bcvôlke- 
rung C.s war zahlreich und stand mit Palfislina. 
in enger Verbindung. Auf seinen Reisen 1)2- 
suchtc Akiba C. und traf dort traditionskundige 
Juden an (j.Jcb. XVI, isd). Bei der Eroberung der 
Stadt durch Sapor (260 p.) sollen 12000 Juden 
getôtet worden sein (Mo. Kat. 26a). 

Neubauer, Gcogr. T alm. 318; Krauss, Lehn w. 1 1 , 330, 
537; Pauly- Wissozva, s. v. 

E. II. Le. 

CXSAREA PHILIPPI (Panhs; bv j'-isp 
DID^'B), Stadt am FuB des Hermon. Der alte 
Name ist unbekannt, da die Stadt früh helleni- 
siert wurde. Nach der dem Gotte Pan geweilitcn 
Grotte (d^ , ' 3 B mjflû) wurde der Ort (und auch die 
Landschaft) auch Paneion oder Par.ias (D^iD) ge- 
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nannt. Im J. 198 a. wurde hier die Entschci- 
dungsschlacht geschlagen, durch die Palàstina 
von dcn Ptolcmâern an die Seleukiden fiel. Nach 
dcm Verfall der Seleukidcnherrschaft bemâch- 
tigten sich ituraische Raubfürstcn des Ortes, bis 
ihn Augustus im J. 20 a. einem dicser Herrscher 
(Zcnodorus) wegnahm und dem Ho rode s schenkte. 
Dieser errichtetc bei der Pansgrotte cinen prücli- 
tigen Augustustcmpel (Jos. Ant. XV 363 b; 
13 J I, 407). Sein Sohn Philippus, der Tetrarch 
von Trachonitis, haute im J. 3-2 a. dcn Ort zu 
cincr griechischen Stadt aus, fiihrte eine cigenc 
Ara ein, naeh der die Miinzen der Stadt da- 
tieren, und gab ihr zu Rhren des Augustus dcn 
Namcn C. (jos. Ant. XVIII 28; BJ. II 168). 
Zum Untcrschied von dem groBen C. wurde 
der Ort C. Philippi genannt (auch der Talmud 


Heutc ist Banjas ein kleines arabisches Dorf. 
Ruincnfelder, Reste der rômischen Befestigun- 


Mün2e aus Càsarea Philippi 

gen und an der Pansgrotte Nisohen von Weihgc- 
schenken mit Insehriften sind noch heutc zu sehen. 

Pauly- Wissowa, s. v.; Schürer II, 204b; Neubauer , 
Geogr.Talm. 236b ; Krauss, Lehnworter II, 330, 536b. ; 
ÉVG 4357-59- 

e. H. Le. 





Ruinen von Câsarea Philippi 


unterscheidct oft zwischen und 

er hicB jedoch allgemcin C. Paneas, und die 
Eingeborcncn (C. hatte vorwiegend heidnb 
sche Bevôlkerung) behielten den altcn Namcn 
Panias bei. Im J. 53 erweiterte Agrippa II. die 
Stadt und nannte sic nach dem rômischen Kaiser 
Neronias. Nach Beendigung des jüd. Krieges 
führte Titus dort Gladiatoren- und Tierspiele auf, 
bei denen jüd. Gefangenc gegeneinander kàmpfen 
muBten oder den Tieren vorgeworfen wurden. Im 
4. Jht. war Paneas Sitz eines christlichen Bischofs. 
Die Juden von Paneas richteten ein Bittgesuch 
an den Kaiser Dioklctian (Gen. r. LXIII 8). 
Wâhrend der Kreuzziigc wurde uni die Stadt 
und die oberhalb gelegene Festung hart gekâmpft. 


CASAS, BARTOLOMÉ DE LAS (1461 bis 

1 555)> Hischof von Chiapa, schricb eine Ge- 
schichtc des damais (1492) ncu cntdeckten 
Erdteiles (Historia de las Indias, gedruckt 
1873), i n wclcher er als erster behauptete, daB 
die Urbewohner der Neuen Welt, die sog. 
Indianer, Naehkommen der zehn verlorenen 
Stamme Israels seien. Er brachte dafiir fiinf 
Griinde bei: 1. nach dem Bericht in Esra 
muBte der Weg, den die zehn Stiimme von 
Assyrien aus einschlugcn, diesel ben logischer- 
weise nach dcm damais bekannten Teile Amerikas 
führcn; 2. nach Hosea sollten sich die Israeliten 
wie der Sand am Mccr vermehren, und auch die 
Indianer crschienen unzâhlbar; 3. die Sprachen 
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dcr Indianer schienen ein verdorbenes Hebraisch 
zu sein; 4. viele Sitten und Gebrâuche der In- 
dianer stimmten mit denen der Israeliten überein; 
5. die Bibel hatte prophezeit, dafi die zehn Stâmme 
in Gôtzendienst und andere Sünden zurückfallen 
würdcn. 

w. A. B. 

CASE (CASA, KASA), JOSEF BEN ABRA- 
HAM, talmudischer Gelehrter und Rabbiner, 
lebte in der zweiten Hâlfte des 16. und Anfang 
des 17. Jhts. in Polen. Nach Bloch hatte C. auch 
den Beinamen Schapiro. C. wird u. a. von Meir 
b. Gedalja aus Lublin (Resp., Nr. 88) genannt. 
Vielleicht ist C. mit dem in der Responsensamm- 
lung „Massat Binjamin“ (Nr, 22) des Benjamin 
Aaron Solnik (wohl irrtümlich unter dem Namen 
Josef Kasan) angeführten Brest-Litowsker Rab- 
biner identisch, der ein Schwiegersohn des Saul 
Wahl gewesen sein soll und eine von 30 Rabbinern 
in Lublin crlassene Bestimmung mitunterzeich- 
nete. C. wirkte auch als Rabbiner in Lemberg (zur 
Zeit, als Josua Falk dort Jeschiba-Rektor war) und 
als Landesrabbiner von Podolien, spâter als Rab- 
biner von Posen, wo er um 1610 starb. Ein Sohn 
C.s, Salomo Salman (gest. in Lemberg 1612), war 
ebenfalls ein bcdeutender Talmudgelehrter. 

Bloch, in ha-Eschkol I, 151 ff . ; S. Buber , Ansche 
Schem 89 (Nr. 215), 203 (Nr. 508); Dembitzer , 
Kelilat Jofi I, 19b; ha-Assif II, 399; Kohen Zedek , 
Liwjat Chen ( Beilage zu Bd. 5 des , ,Ozar ha-Sifrut“) 36. 

F. J- He. 

CASES, BENJAMIN(i 68 o-i 749), Rabbiner und 
Autor, geb. ca. 1680 in Adrianopel, Schüler des 
R. Elicscr Nachum. C. wirkte in Adrianopel, seit 
ca. 1730 inKonstantinopel und seit 1740 in Safed, 
wo er eine Jeschiba leitete. Von den zahlreichen 
Werken C.s, die Azulai handschriftlich vorgelegen 
haben, erschienen nur seine Novellen zu Semag 
u. d. T. „Megillat Scfer“, 1. Teil (Konst. 1750). 

Azulai I, s. v. ; G et Schichrur (Konst. I 73 8 ) î Fûnn, 
Kenesset, S. 172; Rosanes, Togarma IV (Hs.). 

B . S. A. R. 

CASES, CHANANJA BEN MENACHEM, 

Arzt und Rabbiner, lebte in Ferrara und Florenz 
am Ende des 17. und Anfang des 18. Jhts. und 
verfaBte: 1. Kineat Soferim, Verteidigung von 
Maimonides’ ,,Scfer ha-Mizwot“ gegen Nachma- 
nides nebst ,,Chok le-Jisrael“, Novellen zu Eb. 
ha- Es. und Einwcndungen gegen Chiskijahu de 
Silva’s „Peri chadasch“ zu Jor. D. (Liv. 1740); 
2. Responsen und Entscheidungen (vgl. u. a. Kat. 
Kaufmann 157 ; Bibliotheca „Friedlandiana“ 727). 

Ghirondi , TGJ 103; M or tara, Indice 10; Wiener , 
Maskeret; Benjacob 199, 530; Lôwenstein, Ind. 
Approb*39; Aboab , Resp. Debar Schemuel, Nr. 31; 
Jakob Chagis, Halachot Ketanot, ed. Ven., S. 2b, 67b; 
Mose Chagis, Leket ha-Ktmach Or. Ch. 6a, Jor. D. 


114c; Meldola , Resp. Majim rabbim IV Nr. 33; 
Mos . Zakuto, Resp., Nr. 9, 20, 21, 42; Zahalon , Meziz 
u-Meliz, Ende, 1715; Lampronti , Pachad Tizchak k, 
S. 102b, 3 S. 103c, 0 S, 184c, n S. 1090; Or ha- 
Chajim , S. 420, Nr. 921; Fünn , Kenesset, S. 371; 
Eisenstadt-Wiener , Daat Kedoschim, (III), S. 61, 79; 
Berliner , Gesch. d. Jud. in Rom, II, 2 S. 70; Vogel - 
stein-Bieger II, S. 275; Steinschneider, in MGWJ. 
1899 S. 517; Cat, Bodl ., col. 837, Nr. 4720. 
b. U. C. 

CASES, ISRAËL GEDALJA (LAUDADIO) 
BEN JOSEF BARUCH, Rabbiner und Arzt 
zu Mantua, lebte im 18. Jht.; er erhielt die Rab- 
binatsapprobation im J. 1754. C. verfaBte: 
1. La-menazeach bi-Neginot, Dankhymne fur die 
Entsetzung Mantuas im J. 1756 (Kat. Kaufmann 
344, 345); 2. italien. Gedichte zu Ehren Maria 
Theresias (Mantua 1767); 3. Bittgebete für den 
Sieg der Armee Josefs IL, hebr. und italienisch 
(Mantua 1788); 4. Apologia (Kat. Kaufmann 
3 11); 5. Giornale medico storico (Ven. 1776). — 
C. starb am 21. Jan. 1793. 

Ghirondi , TGJ 160, 254; Mortara , Indice 10-11; 
Steinschneider , MGWJ 1899, S. 569; 1900, S. 84; Weisz, 
Kat. Kaufmann 108, 1 1 2 ; Letterbode V \ 138; VI, 87; 
Vessillo Israelitico 1880, S. 372; ZHB XVII, 86. 

E. U. C. 

CASES, JOSEF BARUCH BEN MOSE, 

Rabbiner und Arzt in Mantua, lebte Ende des 
17. und Anfang des 18. Jhts.; er promovierte 1675. 
C.s Responsen werden in den Werken „Pachad 
Jizchak“ von R. Isaak Lampronti und „Sche- 
mesch Zedaka“ von Samson Morpurgo (vgl. auch 
Handschriften-Kat. Kaufmann 581, II, 10, 110) 
angeführt. C. starb 1721. 

Ghirondi , TGJ 129, 254; Carmoly, Médecins juifs 
235; Zunzy Kerem Chemed VII, 126; Mortara , Cat. 
Mant. 64; Lôwenstein , Ind. Appr. 39; Zoller, 
Rivista Israelitica X, 65, 108; ZHB XVII, 86. 
e. * U. C. 

CASES, LULIANI (LELIO) SCHALOM 
BEN SAMUEL) Rabbiner und Arzt in Mantua, 
lebte im 17. Jht.; die Rabbinatsapprobation 
erhielt er 1622. C. verfaBte eine Abhandlung liber 
die Gemeindesteuern von Mantua u. d. T. „Derech 
Jeschara“ (Mantua 1626). 

Benjacob, *1 441.; Mortara , Indice 11 ; Zunz, ZG 260. 
E. U. C. 

CASES, MENACHEM BEN ELCHANAN, 

italienischer Talmudist des 17. Jhts., Rabbiner in 
Modena (1642) und Ferrara (1655). C. verfaBte: 
1. Schelom ha-Bajit, Kommentar über die Werke 
„Torat ha~Bajit“ und „Mischmeret ha-Bajit“ von 
Ben Adret und „Bedek ha-Bajit“ von Aaron ha- 
Levi (Livomo 1740); 2. Novellen zu Sab. und 
Chul. (Ms.) ; 3. halachische Entscheidungen (Ms:) ; 
4. Rasponsen (vgl. Samson Morpurgos„Schemesch 
’~Zedaka“ § 79 und Kat. Kaufmann 160, 580). 
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Azttlai II, 140; Ghirondi , TGJ 233; Benjacob , S. 
583, Nr. 682; Mortara , Indice 1 1 ; IVeisz, Kat. Kauf- 
mann 69, 18 1 f. 

E. U. C. 

CASES, MOSE BEN SAMUEL, Arzt und 
Rabbiner in Mantua, lebte in der zweiten Hâlftc 
des 16. und am Anfang des 17. Jhts.; er war 
Schüler des Kabbalisten Menachem Asarja da 
Fano und wurde 1586 Rabbiner. Sein Neffe und 
Schüler war Salomo da Norzi. C. wird von 
Abraham Portaleone in dessen Werk ,,Schilte 
ha-Gibborim“ rühmend erwâhnt. Er verfaBte: 
1. Novellen zu Sab., 2. Novellen zu Chul., 
3. Glossen zu Alfassi, 4. Erklârung der herme- 
neutischen Formel „Kal we-Chomer“, 5. Kom- 
mentar zur fünften und sechsten Ordnung der 
Mischna, 6. Erklârung zur Mischna „Aruga“ 
(Kil. III, 1). C. starb 1617. 

Azulai, s. v.; Ghirondi , TGJ 254 f. ; Blau, Léo 
Modenas Briefe u. Schriftstücke, hebr. Teil 193; 
De Rossi, ed. Benjacob III, 30; Mortara , Indice 1 1 ; 
Fürst , Bibl. Jud. s. v. 

E. U. C. 

CASES, SAMUEL BEN MOSE, Rabbiner in 
Mantua, lebte im 16. Jht. Er wirkte als Korrektor 
der Ausgabe von Samuel Zarzas „Mekor Chajim“ 
(Mantua 1559). Eine halachische Anfrage von 
ihm findet sich in der Handschriftensammlung 
Montefiore Nr. 114. Er beteiligte sich an der 
juristischen Diskussion über die Ehe Tamari- 
Venturozzo. C. starb 1572; eine Trauerrede hielt 
ihm R. Jehuda Moscato (,,Nefuzot Jehuda** Nr. 32). 

De Rossi , Meor Enajim IX u. XLII; Zunz , 
de Rossis Meor Enajim ed. Benjacob III, 22, 29; 
Ghirondi, TGJ 320; Iiirschfeld, JQR XIV, 186; 
Mortara, Indice 11. 

E. U. C. 

CASLARI, ABRAHAM BEN DAVID, Arzt 
und medizinischer Schriftsteller, lebte in der 
ersten Hâlfte des 14. Jhts. in Besalu (Kata- 
lonien). C. war Lehrer des Mose Narboni von 
Perpignan und galt als einer der bedeutendsten 
Ârzte seiner Zeit. Kônig Jaime II. erteilte ihm 
und seinem Sohne Jachzeel (^Kïrp) am 10. April 
1320 Steuerfreiheit für 15 Jahre. Er war einer 
der zehn Notabeln, denen Kalonymus b. Kalo- 
nymus aus Arles 1323 sein Werk „Eben Bochan** 
widmete. Profiat Duran (Isaak b. Mose ha- 
Levi) führt in seinem Kommentar zum „More 
Nebuchim“ (I, 72) eine astronomische Notiz 
C.s an. Von C.s medizinischen Schriften sind 
handschriftlich erhalten: 1. eine Abhandlung 
über das Fieber u. d. T. „Ale Raanan“, von 
Jehuda b. Nathan auch u. d. T. „Ale Refua“ 
erwâhnt, verfaût 1326 (Mss. Parma, London, 
Paris, Vatikan); 2. über das Aderlassen u. d. T. 
„Dine ha-Hakkasa“ (Ms. Turin); 3. über das 


epidemische Fieber u. d. T. „Maamar be-Kad- 
dachot dibrijot u-Mine ha-Kaddachat“, aus 
Anlaû der Pestepidemie 1349 verfaût (Mss. 
Paris; u. d. T. „Maamar kazar al-Kaddachot 
ha-ippuschujot, Ms. Leyden); 4. Mechalkel 
Machala (Ms. Bodl.). C. hat die Rezeptc des 
„Antidotarium u von Razi ins Lateinische über- 
setzt. — Nissim Gerondi erwâhnt C. in seinen 
Responsen (Nr. 33). Môglicherweise ist C. mit 
dem von Dukes angezeigten synagogalen Dichter 
Abraham b. Kaslar idcntisch. 

Wolf, Bibliothcca I, 67 (Nr. 103); Zunz , ZG 464; 
Steinschneider , HÜ 702, 703, 732, 747, 757, 794, 
973; idem, Cat. Leyden 159-160; idem, in Virchow’s 
Archiv XI, 122; F. Bacr , Die Judcn im christl. 
Spanien I, 214; Carmoly, Le médecins juifs 102; 
Gall. Jud. 619-620; Neubauer, CB, Nr. 2142, 39 
(S. 742); Renan, Ecrivains français 644b 

K. 

CASLARI, DAVID BEN ABRAHAM, Arzt 
und hebr. Ubersetzer, lebte Ende des 13- J hts - 
in Narbonne und Montpellier. C. war wahr- 
scheinlich Vatcr des Arztes Abraham b. David C., 
der in Besalu (Katalonien) in der ersten Hâlfte 
des 14. Jhts. lebte. C. wurde ,.Maestro“ be- 
titelt und (nach Zunz) auch Bongodas ge- 
nannt. 1284 erhielt er zugleich mit einigen an- 
dcren Juden in Narbonne einige Privilegien vom 
Erzbischof dieser Stadt. Der Dichter Abraham 
Bedersi war mit C., den er vermutlich wâhrend 
seines Aufenthalts in Narbonne kennen gelernt 
hatte, befreundet, widmete ihm ein Purimgedicht 
und wâhlte ihn zum Schiedsrichter in einem 
poetischen Wettstreit. C. übersetzte ins Hebrâ- 
ische die (von Gérard von Crcmona aus dem 
Arabischen ins Lateinische übertragene) Abhand- 
lung Galen’s „De Malitia complexionis diver- 
sae“ u. d. T. „Sefer Roa Meseg Mitchalef“ 
(Ms. Bodl.; über dem Titel vom italienischcn Be- 
sitzer angemerkt: „Liber de inegual temperie“). 
Steinschneider vermutet, daB C. mit David C., 
fier 1337 in Perpignan lebte, identisch sei; nach 
Neubauer dagcgen waren es zwei Personen. 

Zunz, ZG 465; Steinschneider, HÜ 653 (§ 415, 7); 
idem, Cat. Leyden 161 ; HB VIII, 76; XII, 66; Neu- 
bauer, CB 713 (Nr. 2083, 2); Margoliouth, CMBM 
III, 245; Gall. Jud. 425, 619b; Saige, Les juifs 
der Languedoc 48, 119; Neubauer- Renan 712, 

715; Luzzatto, Chereb ha-mithapechet, S. 19, Note 
105. 

K. 

CASLARI EN BONGODA (BONJUDA), 
JACHZEEL, spanisch-hcbr. Dichter um die 
Wende des 14. Jhts. Mit C. und seinem Sohne 
Jachzeel wechselte Salomo b. Reuben Bonafed 
Gedichtc (um 1400). C. ist wahrscheinlich nicht 
identisch mit Jachzeel (bKïrp), dem Sohne des 
Abraham b. David C. (s. d.). Nach Groû war der 
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Vorname Jachzeel dem Vater und dem Sohne C.s 
gerneinsam ; er selbst habe in Wirklichkeit Jehuda 
(— Bonjuda, En Bongoda) geheiBen und die Be- 
zeichnung Jachzeel ihm nur als Beiname gcdient. 

Nctibauer , CB 672-673 (Nr. 1084, 31, 34» 38); 
Steinschneider , Cat. Leyden 160; Lbl. Or. XII, 608; 
ha-Karmel VII, 105, 323; HP XIV, 98; Renan , 
Ecrivains français 647; G ail. fud. 620b 

b. * J. He. 

CASLARI, ISRAËL BEN JOSEF HA- 
LEVI s. Crescas, Vidal de Caslari. 

CASLARI, JOSUA, liturgischer Dichter, lebte 
in Avignon um die Mitte des 16. Jhts. Von C. 
sind vier Klagclicder in eincm Machsor (Manu- 
skript, Avignon) erhalten, von denen eincs 
den Namen des Verfassers am Schlussc trügt. 
Er ist wahrseheinlich idcntisch mit dem Jozué du 
Cayslar, der gerneinsam mit eincm Ferussol 
de Pampellona als Vertretcr der jüd. Gemeinde 
in Avignon cinc in franzosischer Sprache ab- 
gefaBte Protesturkunde, datiert 15. Juni 1588, 
mitunterzeichnete. 

Zunz, LG 577; idem , SP 358; De Maulde in REJ X, 
163; G ail. fud. 621. 

B. ‘ J. He. 

CASPARI, CARL PAUL (1814-1892), cvan- 
gelischer Theologe und Oricntalist, gcb. in Dessau 
8. Febr. 1814 von jüd. Eltern. C. studierte in Leip- 
zig, war u. a. mit Franz Delitzsch befreundet und 
trat 1838 zum Christentum über. 1847 wurde er 
Dozent an der Universitât Christiania (Oslo) wo 
er seit 1857 ordentlicher Prof, für biblische Exe- 
gcse war. Er leitetc 1848-1891 die von der 
norwegischen Bibelgesellschaft unternommene 
Révision der norwegischen Bibelübersetzung. 
Seit 1865 stand er an der Spitze des norwegischen 
Zentralkommitees für Judenmission. Sein be- 
deutendstes Werk ist die in lateinischer Sprache 
vcrfaBtc „Grammatica Arabica“ (1844-1848), 
von C. selbst ins Deutsche übersetzt (1849-1876), 
und dann umgearbeitet von A. Müller in Deutsch- 
land (1887) und von Wright (1896 3 ) in England. 
Von scinen bibclwissenschaftlichen Werken sind 
zu erwâhnen: Obadiakommentar (1842); Bei- 
trage zur Einleitung in das Buch Jesaja usw. 
(1848); über den syrisch-ephraimitischen Krieg 
unter Jotham und Ahas (1849); e i ne norwegische 
Psalmeniibersetzung (1851); Über Micha den 
Morasthiten (1852); Jesajakommentar (norwe- 
gisch, 1867); Zur Einführung in das Buch 
Daniel (1869). C. starb am 11. April 1891 in 
Christiania. 

ADB XLVII, 461 f.; PRE III, 737-742;/ F. A. 
de le Roi, Die evangel. Christenheit u. d. Juden II 
(1891), S. 188; Salmonsens Konversationslexikon IV 
(1895), S. 87 ff. 

E. J. He. 


CASPARY, EUGEN, Kommunalpolitiker, geb. 
1863 in Berlin. C. ist Begründer und Vorsitzen- 
der des Wohlfahrts- und Jugendamtes der jüd. 
Gemeinde in Berlin. 1919-1926 war er Vorsitzen- 
der der ,,Zentralwohlfahrtsstelle der deutschen Ju- 
den“, die er ebenfalls mitbegründet hat. C. istbe- 
ratendes Mitglieddes Vorstandesderjüd. Gemeinde 
Berlin (seit 1924) und vieler anderer jüd. Organi- 
sationen. In zahlreichen Aufsâtzen nahm C. 
Stellung zu Fragen der jüd. Wohlfahrtspflegc. 
g.-j. H. O. 

CASPARY, FERDINAND (1853-1901), Mathe- 
matiker, geb. am 29. Dezember 1853 in Berlin. 
C. wirkte daselbst als Lehrer am Humboldt-Gym- 
nasium und (seit 1887) als Mathematiker bei der 
Firma Siemens und Halske. Er verôffentlichte 
in vcrschicdcnen Faehzeitschriften zahlreiche be- 
deutende Arbeiten, hauptsachlich auf dem Ge- 
biete der Funktionentheorie und der hôheren 
Géométrie. C. starb in Berlin am 15. Juli 1901. 

Poggendorff, Biograph.-liter. Hwb. IV, 1. Abt. 
(1904), S. 226-227. 

F. k. -o. w'. J. He. 

CASPER, LEOPOLD, Spezialarzt für Harn- 
und Nierenleiden, geb. 31. Mai 1859 in Berlin, 
ist einer der bedeutendsten Fôrderer der medernen 
technischen Untersuchungsmethoden der Nieren 
und der Harnblase (Cystoskopie). Durch sein 
Verfahren der Ureteren Kathetcrismus schuf 
er die für die Diagnostik wichtigc Méthode der 
gesonderten Funktionsprüfung jeder einzelnen 
Niere, wodurch die Leistungsfâhigkeit der Nieren 
genau bestimmt und gegeneinander abgewogen 
werden kônnen. Seine Hauptwerke sind: Die 
diagnostische Bedeutung des Katheterismus der 
Ureteren (1896); Handbuch der Cystoskopie 
(1898); Lehrbuch der Urologie mit EinschluB der 
mânnlichen Sexualcrkrankungen 1903, 1923 4 . 

Eugen Joseph, Deutsche med. Wochenschr. 1929, 
S. 925. 

F. K. -O. W. O. W. 

CASSEL s. Kassei.. 

CASSEL, DAVID (1818-1893), jüd. Gelehrter, 
geb. 7. Màrz 1818 in GroB-Glogau. Als Student 
in Berlin, begründete er den ,,Hilfsverein für jüd. 
Studierendc“. 1846-1879 war er Leiter der Dina- 
Nauenschen Erziehungsanstalt in Berlin; er 
wirkte gleichzeitig als Religionslehrer an der jüd. 
Mâdchen- und Knabcnschule und seit 1858 am 
jüd. Lehrerseminar. 1872-1892 war er Dozent 
an der „Hochschule (spâter Lehranstalt) für 
die Wissenschaft des Judentums“. Seine ersten 
wissenschaftlichen Schriften waren: „Die Psalm- 
überschriften“ (Or. Lbl. 1840-41) und „Ideen zu 
einef Geschichte des mosaisch-jüd. Gesetzes“ 
(Sulamith 1842). 1843 entwickelte er in einer 
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Schrift seinen und Steinschneiders Plan zu einer 
Enzyklopâdie des Judentums. C.s Hand- und 
Lehrbücher sind: Geschichte der jüd. Literatur 
(unvollendet, 2 Bdc., 1872 [74]); Lehrbuch der 
jüd. Geschichte und Literatur (1. Auflage 1879; 
hebr. Übersetzung von D. Ratner u. d. T. „Korot 
Am Jeschurun we-Toledot Sifruto“, Wilna 1886); 
Leitfaden für denüntcrricht in der jüd. Geschichte 
und Literatur (1868; 1885 7 ); Die biblische Ge- 
schichte für die israelit. Jugend (1872); Géogra- 
phie Palâstinas (8. Aufl. 1890); Hebr.-Deutsches 
Wôrterbuch (1871, 6. Aufl. 1898); Schulwôrter- 
buch der hebr. Sprache (1876); KurzgefaÛte hebr. 
Grammatik (1872). Von Editionen und Über- 
setzungen sind zu nennen: Die Apokryphen 
(Übersetzung 1866); Zur Geschichte der jüd. Zu- 
stânde auf der pyrenâischen Halbinsel (verbesserte 
Ausgabe von Confortes ,,Kore ha-Dorot“ in 
Frankels Zeitschrift III, 1846); Teschubot Geonim 
Kadmonim (von Josef Tob-Elcm gesammelte 
Responsen nach einem Ms., mit Einlcitung von 
S. Rapoport 1878); Jessod Olam von Isaak Israeli 
(mit Einleitung und deutscher Übersetzung 1848); 
Meor Enajim von Asarja dei Rossi (mit Ein- 
leitung und Anmerkungen 1864-1866); Kusaii 
des Jehuda ha-Levi (mit deutscher Übersetzung, 
Einleitung und Kommentar (1869). C. sehrieb 
ferner: Biographische Skizze über jehuda b. 
Ascher (1864); Josef Karo und das Maggid 
Mescharim (1888; hier versucht C. den Nachweis, 
daB Karo nicht der Verfasser dieser Schrift sein 
konnte). Zeitfragen wurden bchandelt in: Woher 
und Wohin ? Zur Verstiindigung über jüd. 
Rcformbestrebungen (1843); Die Kultusfrage in 
der jüd. Gemeinde zu Berlin (1856); Oflener 
Biief eines Juden an Prof. Dr. Virchow (1869) 
u. a. m. C. starb am 22. Jan. 1893 in Berlin. 

AZJ 1918, S. 1 1 4 fif ; H. Brody , Toledot Dawid 
Cassel, Krakau 1893; G. Hochfeld , I). Cassel, Ge- 
denkrede 1894; Zeitlin , Bibliotheca 53. 

e. J. He. 

CASSEL, SIR ERNEST (1852-1921), eng- 
lischer Finanzmann, geb. 3. Marz 1852 zu 
Kôln a. Rh. als Sohn des Bankiers Jakob C. 
In jungen Jahren wanderte er nach Liverpool 
aus und liefi sich dann in London nieder, wo 
er auflerordentliche Erfolge hatte. Er war 
ein naher Freund des Kônigs Eduard VII., 
Mitglied des Piivy Council und wurde von 
der Regierung in finanziellen Fragen zu Rate 
gezogen. C. machte groBe philanthropische 
Stiftungen, insbesondere zur Bekâmpfung der 
Schwindsucht und für Kindererziehung. Bei der 
Gründung der „Jewish Colonial Association 44 
durch Baron M. Hirsch (1891) wurde er von 
diesem zu einem der Shareholder emannt. Im 
allgemeinen brachte er jüd. Fragen wenig Inte- 
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resse entgegen. C. starb als Christ am 21. Sept. 
1921 in London.. 

G.-J. 

CASSEL, JAKOB (1859-1927), Kinderarzt, 
geb. 25. Okt. 1859 in Schwerin a. d. Warthe, 
Schüler von A. Baginsky in Berlin. C. leitetc 
eine pildiatrische Poliklinik und eine Siiuglings- 
und Kindcrfiirsorgcstelle in Berlin. Von seinen 
Veroffentliehungcn wurde am bekanntesten seine 
Publikation über ambulante Behandlung der 
kongenitalen Syphilis. C. starb am 15. Juli 
1927 in Berlin. 

Finkelstein , Deutsche Med. Wochenschr. 1927, 

S. 1483. 

F. K. -O. W. O. W. 

CASSEL, OSCAR (1849-1923), deutscher Poli- 
tiker und Reehtsanwalt, geb. 1849 in Schlochau. 
Schon in sciner Jugend betatigte er sich po- 
litisch, schlofi sich der demokratischen Partei 
an und spielte als Stadtverordneter von Berlin 
eine bedeutende Rollc. 1903-1919 war er Mit- 
glied des PrcuBischen Landtages. 1914 wurde 
er Ehrenbürger der Stadt Berlin. Mit beson- 
dercm Eifer beteiligte er sich an der Bekiitn- 
pfung des Antisemitismus und bemtihte sich 
uni die Befôrderung jüd. Richter und die An- 
stcllung jüd. Lehrkrâfte an den Schulen. Des 
gleichen wandte er sich im Weltkrieg gegen 
die Zurücksetzung jüd. Soldaten. Er gehorte zu 
den Mitbegründern des „Hilfsvereins deutscher 
Juden 44 und war zeitweise auch Vorsitzendcr 
des „Verbandes deutscher Juden 44 . Er staib 
1923 in Berlin. 
g.-j. 

CASSEL, PAULUS STEPHANUS (frühcr: 
Selig; 1821-1892), evangclischer Theologe und 
Historiker, Apostat, Bruder des David C., geb. 
27. Fcbr. 1821 in GroB-Glogau. C. studierte 
in Berlin, vor allcm bei Léopold vtn Ranke. 
1850 vcrôffentliehte er seine erste bedeutende 
Arbeit: die ,, Geschichte der Juden von der 
Zerstorung Jerusalems durch Titus bis 1847“ 
(in Ersch-Gruber, Sektion II, Bd. 27, S. 1-238). 
1850-1856 war er Redakteur der Erfurter 
Zeitung. Im J. 1855 trat C. zum Christentum über 
und war 1856-1859 als Bibliothekar der kgl. 
Bibliothek zu Erfurt tatig. 1866-1867 gehorte 
er als Abgeordneter der konservativen Partei 
dem preuBischen Landtage an. 1868-1891 wirkte 
C. als Prediger an der Christuskirche in Berlin 
und aïs Missionar im Dienste der Londoner 
Judenmissionsgesellsehaft. über die Behand- 
lung, die er von seinen christlichen Freunden er- 
fahren hatte, berichtete er in einem kurz vor 
seinem Tode erschienenem ,,Sendschreiben an 
Freunde in Deutschland und England über die 
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Christuskirche in Berlin und ihr Martyrium 
durch die London Society “ (1891). In einer 
Reihe von Schriften bekâmpfte C. den Anti- 
semitismus (Wider Heinrich v. Treitschke 1880; 
Die Antisemiten und die evangelische Kirche, 
i88i a ; Ahasvérus, die Sage vom ewigen Juden 
mit einem kritischen Protest wider Ed. v. Hart- 
mann und Adolf Stocker, 1885; Der Judengott 
und Richard Wagner, 1881). Seine Ansichten 
über die Judenfrage und die Judenmission legte 
er in der Schrift „Wie ich über die Judenmission 
denke“ (18 86; auch in „Nathaneel“, herausge- 
geben von H. Strack 1897) nieder. C. war 
ein vielseitiger Gelehrter, Forscher und ver- 
ôffentlichte zahlreiche Schriften über Mytho- 
logie, Sagenkunde und Symbolik (Schamir 1856; 
Aus Literatur und Symbolik 1884; Symbolik 
des Blutes 1884) sowie Gedichte, kultur- 
geschichtliche Betrachtungen, Vortrâge usw. 
Jüdische Themen behandeln auBer den bereits 
erwâhnten noch folgende Schriften C.s in Zu- 
sammenhang: Die Rabbinerversammlung 1650 
(Berlin 1845); Sabbatliche Erinnerungen (Er- 
furt 1854); Das Buch der Richter und Ruth 
(in J. P. Langes theologisch-homiletischem Bibel- 
wcrk 1887*); Der Chazarische Kônigsbrief aus 
dem X. Jht. (1876); Das Buch Esther, übersetzt 
und erlâutert (1878); Die Juden in der Welt- 
geschichte (1889); Zweites Targum zum Bûche 
Esther, in vokalisiertem Urtext mit sachlichen 
und sprachlichen Erlâuterungen herausgegeben 
(in „Aus Literatur und Geschichte“, 1885). 
C. starb am 23. Dez. 1892 in Berlin. 

AD B XLVII, 465 f.; Ad. Hinrtchsen, Das lite- 
rarische Deutschland (1891*), 221 f.; H. L. Strack , 
in PRE III, 743; J. F . A. de le Roi, Die evangelische 
Christenheit und die Juden II (1891), 189; L. Grofi- 
mann, JE III, 604. 

E. J. He. 

CASSIPOERA, Landschaft im hollândischen 
Guayana (Südamerika), wo die von den Fran- 
zosen aus Cayenne im J. 1664 vertriebenen sefar- 
dischen Juden unter der Führung von Samuel 
Nassi um 1670 eine landwirtschaftliche Kolonie 
, Joden Savanne“ (Judensteppe) begründet haben. 
Die Kolonie, lange Zeit als „Cayenner“ be- 
zeichnet, bestand bis 1832. 

A. Bab , Der Ursprung der kreolischen Juden, 
„Ost und West”, Nov./Dez. 1920. 

w. A. B. 

CASSIRER, BRUNO, Verlagsbuchhândler und 
Kunsthândler, geb. 1872 in Breslau. C. gründete 
1898 gemeinsam mit seinem Vetter Paul Cassirer 
die berühmt gewordene Kunsthandlung in der 
YictoriastraBe zu Berlin (verbunden mit Buch- 
verlag). .1900 trennte er sich von Paul Cassirer 
und gründete einen eigenen Verlag, der Kunst 


und Literatur pflegt und seit 1903 die Zeitschrift 
„Kunst und Künstler“ herausgibt. 
o.-s. O. 

CASSIRER, ERNST, Philosoph, geb. 28. Juli 
1874 in Breslau. C. wurde 1906 Privatdozent 
an der Berliner Universitât und wirkt seit 1919 
als ordentlicher Prof, der Philosophie an der 
Universitât Hamburg, 1929 als Rektor der 
Universitât. Die Grundlagen des philosophi- 
schen Denkens C.s sind durch die von H. Cohen 
begründete Richtung der Transzendentalphilo- 
sophie (die neukantische „Marburger Schule”) 
bestimmt, deren Entwicklung und Fortbildung 
er in dem Sinne gefôrdert hat, daB er in 
mannigfachen Forschungen sowohl ihre ge- 
schichtlichen Wurzeln aufzeigte als auch den 
Bereich ihrer systematischen Anwendung er- 
weiterte. In seinem grundlegenden Werk „Das 
Erkenntnisproblem in der Philosophie und Wis- 
senschaft der neueren Zeit“ (Bd. I, 1906, II 1907 
III 1919; 3. Aufl. 1922/23) wie auch in seinen 
Schriften: „Leibniz’ System” (1902), „Kants 
Leben und Lehre” (1918, 3. Aufl. 1923), „Ge- 
schichte der antiken Philosophie” (1924), „In- 
dividuum und Kosmos in der Philosophie der 
Renaissance” (1927) ist C. bestrebt, die innige 
Verbundenheit der Geschichte der Erkenntnis- 
theorie mit der der positiven Wissenschaften 
nachzuweisen und die kritische Méthode Kants 
als das systematische Résultat dieser Entwicklung 
zu bezeugen. In „Substanzbegriff und Funk- 
tionsbegriff” (1910, 2. Aufl. 1923) gibt C. eine 
Théorie der naturwissenschaftlichen Begriffs- 
bildung, die das methodische Prinzip der exakten 
Wissenschaften in der die Gesetzlichkeit aus- 
drückenden Struktur der Begriffe als Reihen- 
funktionen erblickt. Die daraus folgende Er- 
setzung des „Dingbegriffs” durch den „MaB- 
begriff” sieht er besonders in der Relativitàts- 
theorie realisiert („Zur Einsteinschen Relativi- 
tâtstheorie” 1921). Diese Auffassung vom kon- 
struktiv-symbolischen Charakter der Wissen- 
schaft erweitert C. in der „Philosophie der 
symbolischen Formen” (Bd. I: „Die Sprache* 1 
1923; Bd. II: ,,Das mythische Denken” 1925; 
Bd. III: „Phânomenologie der Erkenntnis” 1929; 
hierzu gehôrt auch „Sprache und Mythos” 1924 
u. a.) zu einer allgemeinen Lehre von der Struktur 
des Geistes. Die Kant-Cohensche transzendentale 
Méthode wird hier auf die Kulturgebiete der 
Sprache, des Mythos usw. angewandt, wobei die 
Cohensche Systemdisposition eine Umbildung 
erfâhrt, so daB dieses dreigliedrige Werk als ein 
selbstândiges System angesprochen werden darf. 
C.s ,polyhistôrische“ Systematik findet auch in 
den Fachkreisen der Einzelwissenschaften An- 
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erkennung; dies gilt auch von seinen Studien 
zur deutschen Geistesgeschichte : „Freiheit und 
Form“ (1916), „Idee und Gestalt“ (1921). C. hat 
feraer eine kritische Edition Kants veranstaltet. 
Gemeinsam mit A. Gôrland gab er H. Cohens 
„Schriften zur Philosophie und Zeitge$chichte“ 
heraus. C. ist Mitglied des Kuratoriums der 
Hochschule und des Vorstarids der Akademie 
für die Wissenschaft des Judentums. Von Ar- 
beiten auf jüd. Gebiet sind zu erwâhnen: „Die 
Idee der Religion bei Lessing und Mendelssohn“ 
(in der „Festgabe zum 10-jâhr. Bestehen der 
Akademie usw.“ 1929) und „Die Philosophie 
M. Mendelssohn$“ (in „Moses Mendelssohn“ 
hrsg. von der ,Encyclopedia Judaica 4 , 1929). 

Überweg , GrundriÛ d. Gesch. d. Philos., Bd. IV, 
12. Aufl. 1923, S. 443 ff. ; Hans Leisegang, Deutsche 
Philos, im 20. Jht. 1928, S. 45 ff. ; R. Müller Freien- 
fels, Sammelbericht ü. d. Kulturphilos. i. d. Lite- 
rarischen Berichten aus dem Gebiete d. Philos. 1928, 
Heft 15-16, S. ï 2 ff . ; H. Levy , Die Hegel-Renaissance 
in der deutsch. Philos. 1927; Revue philosophique , 
Bd. 99 (1925), S. 463 ff.; Bd. 102 (1926), S. 299-304; 
Heytnans , Zur Cassiererschen Reform der Begriffs- 
lehre, mit C.s Gegenbemerkungen, Kant-Studien, 
Bd. 33, 1928. 

K. J. Go. 

CASSIRER, FRITZ (1871-1926), Musiker und 
Philosoph, geb. 29. Mârz 1871 in Breslau. C. 
studierte u. a. in Berlin, wo er einen Orchester- 
verein gründete; wirkte dann als Operndirigent 
in Lübeck (1898), Posen (1900), Saarbrücken 
(i 901), Elberfeld (1903), Berlin (1905, an der 
komischen Oper) und anschlieBend als Konzert- 
dirigent in London (bis 1907). Spâter widmete 
er sich philosophischen Studien; seine letzten 
Jahre verlebte er in München. C. verfaBte: 
Edgar, eine Dichtung (1894); Beethovens Briefe, 
ein Essay (1909 in ,,Die Musik“); Helldunkle 
Weltgeschichte (1920, Pseudonym: Friedrich Léo- 
pold) ; Beethoven und die Gestalt, ein Kommentar 
(1925). Er starb am 26. Nov. 1926 in Berlin. 

a. e.-n. A. E. 

CASSIRER, PAUL (1871-1926), Kunsthândler, 
geb. 1871 in Berlin. C. bcgann mit Gedichten 
und einem Drama „Reiner der Maler“ und be- 
gründete 1898 den Kunstsalon in der Victoria- 
straBe (bis 1900 gemeinsam mit seinem Vetter 
Bruno Cassirer), der zum Mittelpunkt der neuen 
Bestrebungen und Richtungen innerhalb der 
modemen Malerei wurde. Er nahm entschei- 
denden Anteil an der Begründung der Berliner 
Sezession und propagierte als erster die Meister 
des franzôsischen Impressionismus. In C.s Ver- 
lage erschien die (eine Zeitlang von Alfred Kerr 
herausgegebene) Zeitschrift „Pan“. Nach der 
Sprengung der Berliner Sezession (1913) schlossen 
sich C. und seine Freunde in der „Freien Se- 


zession “ zusammen. Spâter wandte sich C. mehr 
der alten Kunst zu. Er endete am 7. Jan. 1926 
durch Selbstmord. 

o. -s. O. 

CASSIRER, RICHARD (1868-1925), Nerven- 
arzt, geb. 23. April 1868 in Breslau. C., Schüler 
von Wernicke und Hermann Oppcnheim, war 
seit 1903 Privatdozcnt für Nervenheilkunde, seit 
1919 Leiter der von Hermann Oppcnheim ge- 
gründeten Poliklinik für Nervenkrankheiten in 
Berlin. Er fôrderte die Kenntnisse zahlreicher 
Krankheitszustànde des Nervensystems, z. B. 
der familiâren Idiotie, der Kinderlâhmung, der 
Halsmarkerkrankungen u. a. Seine bedeutenste 
Arbeit, grundlegend für das bis dahin noch von 
niemandem systematisch erforschte Gebiet der 
Beziehungen zwischen Nervenerkrankungen und 
Gewebszerstôrung (Tropho-Ncurose) ist sein be- 
kanntes Werk über „Die vasomotorisch-tro- 
phischen Neurosen 44 (2. Aufl. 1912); ferner „Mo- 
nographische Darstellung der Encephalitis 44 (mit 
Oppenheim 1912); auch nahm er eine Neubc- 
ârbcitung des groBen Oppenheimschen Lehr- 
buches der Nervenkrankheiten vor (1923). C. 
starb am 19. Aug. 1925. 

Henneberg , Deutsche med. Wochenschr. 1925, 
S. 1581; R . Hirschfeld, Klin. Wochenschr. 1925, 
S. 2423. 

F. K. -O. W. O. W. 

CASSIUS, LONGINUS, einer der Morder 
Câsars. C. ging im J. 54 mit dem Proconsul 
Crassus als Quâstor nach Syrien, eroberte die 
Festung Tarichea am Tiberiassee, die von einem 
Anhânger des nach Rom verschleppten Kônigs 
Aristobul II., mit Namen Pitholaos, verteidigt 
wurde, tôtete jenen und verkaufte 30000 Ge- 
fangene in die Sklaverei (Jos., Ant. XIV 120; 
B J I i79f.). Hierbei wurde er von Antipater, 
dem Ratgeber Hyrkans IL und Todfeind 
Aristobuls, unterstützt. Zum zweitenmal kam 
C. nach Câsars Ermordung (im J. 44) nach 
Syrien, wo er, nachVernichtung des von Antonius 
gegen ihn ausgesandten Proconsuls Dolabella, 
absoluter Herr war. Bei der Eintreibung der 
groBen Geldsummen, die er für die Rüstung zum 
Bürgerkrieg benôtigte, unterstützten ihn Anti- 
pater und sein Sohn Herodes (der spàtere Kônig) 
bereitwillig. (Jos., Ant. XIV 271 ff.; BJ I 218 ff.). 
Die Einwohner der judâischen Stâdte Gophna, 
Emmaus, Lydda und Thamna wurden, da sie 
ihren Anteil nicht aufbringen konnten, als 
Sklaven verkauft (die Sklaven wurden spâter 
durch ein Dekret Mark Antons befreit; Jos., Ant. 
XIV 313). C. emannte Herodes zum Dank für 
die Hilfe zum Strategen von Côlesyrien und 
versprach ihm nach seinem Siégé den Kônigs- 
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titel. Nach der Ermordung des Antipater liel 3 
Herodes den Môrder seines Vaters Malichos 
mit Unterstützung des C. umbringen. Im J. 42 
verlie !3 C. Syrien, uni sich mit Brutus zu 
vereinigen, und überlieB dem Herodes Judâa. 

Schürer I, 307, 3ioff., 342, 35oflf., 614; Pauly- 
IVissowa, s. v. 

K. H. Le. 

CASSUTO, UMBERTO, Forscher auf den 
Gebieten jüd. Geschichte und Literatur, geb. 
1883. C. war 1906-1925 Dozent, spâter Leiter 
des Collegio Rabbinico Italiano in Florenz und 
Oberrabbincr der Gemeinde; seit 1925 ist cr 
ord. Prof, für hebr. Sprache und Literatur an 
der Universitât Florenz. Er schrieb mehrere 
Beitrâge zur jüd. Geschichte und Studien auf 
dem Gebiete der Bibelwissensehaft. Von seinen 
Schriften sind zu nennen: 1. L’elemento italiano 
nelle Mechaberoth 1906; 2. Un rabbino fiorentino 
del secolo XV (Mose b. Joab) 1907; 3. Nuovi 
manoscritti ebraici délia R. Biblioteca Nazionale 
di Firenze 1908-1909; 4. La Famiglia da Pisa 
1910 (Ergünzungcn dazu 1915); 5. L’ashgari 
nella Eibbia 1912 ; 6. Incunaboli ebraici a Firenze 
1912; 7. Un ignoto capitolo di storia ebraica 

(Cohen- Festschrift 1912); 8. Gli studi giudaici 
in Italia negli ultimi cinquant’ anni 1913; 9. Gli 
Ebrei a Firenze nell’ età del Rinascimento 
(1918; im J. 1920 mit dem Kgl. Preis der 
Accademia dei Lincei ausgezeichnet) ; 10. Una 
lettera ebraica del secolo X. 1920; 11. Dante e 
Manoello 1921; 12. Il significato originario del 
Cantico dei Cantico (in GSAI) 1925; 13. Studi 
sulla Gencsi(inGSAI) 1925 26; 14. 1 DD 3 pIDH 
yrin (in Poznahski-Gedenkschrift) 1927; 15. ntryû 
mirr*! 'ïDfi (im Simchoni-Gedenkbuch) 1929. C. 
hat an allen modernen jüd. Enzyklopiidien mit- 
gearbeitet. 

e. I. Z. 

CASTANHO, ABRAHAM, spanischer Dichtcr, 
lebte um die Mitte des 17. Jhts. in Amsterdam 
und verfafite eine Elegie über den Mârtyrertod 
des Abraham Nunez Bernai, der in Cordova am 
3. Mai 1655 verbrannt wurde (gcdruckt in der 
Sammlung ,,Elegios que zelosos dedicaron à la 
felice memoria de Abraham Nunez Bernal“, um 
1656). 

Wolf, Bibliotheca III, Nr. 149 (S. 65); Nr. 1025c 
(S. 451); Kayserling , Sephardim 262; idem, Bibl. 
Esp. 35; Fürst, Bibl. Jud. I, 148. 

E. 

CASTEL D’AJANO, SAMUEL s. Casti- 
glione, Samuel. 

CASTEL-BRANCO, JUAN RODRIGO s. 

Amatus Lusitanus. 


CASTELLAZZO, MOSE (DAL), Maler, geb. 
in der zweiten Hâlfte des 15. Jhts., lebte in 
Venedig. C. war erst Portrâtmaler und erlangte 
1521 vom Rate der Zehn in Venedig die Er- 
laubnis, eine Reihe von Bildern biblischen In- 
halts zu drucken und zu verkaufen. Als 1524 
David Reubeni nach Venedig kam, wurde er von 
C. unterstützt. C. starb 1525 in Mantua. 

Soave, Vessillo Israelitico XXX, 221; Grünwald, 
Jüd. Centralblatt I, 2i8ff. ; Neubauer, Med. Jew. 
Chr. II, 150 {.; Kaufmann, REJ XXII, 290 ff.; 
XXIII, 139; idem , Ges. Schr. I, 169-173; III, 180, 
2i9f. ; Wolf, Mitt. d. Ges. f. jüd. Volkskunde 1902, 
S. 52. 

E. U. C. 

CASTELLAZZO, SIMEON BEN JECHIEL 
ASCHKENASI, Talmudist und Kabbalist des 
16. Jhts., Sohn des Rabbiners Jechiel C., Zeit- 
genossen des Josef Karo, der sich in Kairo 
niederlieB und Stammvater der âgypt. Linie 
dieser Familie wurde. C. war cin Schüler des 
David ibn Abi Simra; er wurde Rabbiner in 
Kairo. Ein aus dem J. 1505 erhaltenes Doku- 
ment, das eine kollektive Erklârung des Rab- 
binats von Kairo enthâlt, trâgt u. a. die Unter- 
sçhriften des C. und des Bezalel Aschkcnasi (s. 
Resp. des Abraham Ankawa, „Kerem Chemed“, 
1871 II, 23 b). Azulai war im Besitz von achtzig 
halaehisehen Dczisionen C.s; Responsen C.s 
werden auch in den Schriften des Chajim Benve- 
niste, des Rabbiners von Kairo Mordechai 
ha-Levi, des Aaron b. Chajim u. a. angeführt. 
Nach Josef Sambari soll C. einen mystischen 
Kommentar zu Esth. u. d. T. „Megillat Seta- 
rim“ verfaÛt haben. C. starb am 17. Mai 1588. 
Sein Sohn Abigdor, Rabbiner in Kairo und An- 
hânger der Kabbala, starb 1659 (etwa 87jahrig). 

Azulai, ed. Benjacob I, H Nr. 5; Nr. 170; Con- 
forte, Kore ha-Dorot, 51a und 50a; Med. Jew. 
Chr. I, 159-160; D. Kaufmann , REJ XXIII, 139 
bis 141. 

K. J. He. 

CASTELLI, DAVID (1836-1 901), Hebraist, 
geb. 30. Dez. 1836 in Livomo. C. wurde 
1863 Gemeindesekretâr in Pisa. Seit 1876 war 
er Prof, der hebr. und aram. Sprache und Lite- 
ratur an der Universitât Florenz. Seine bedeu- 
tendsten Werke sind: Il libro di Cohelet volgar- 
mente detto Ecclesiaste 1866; Leggende tal- 
mudiche 1869; Il Messia secondo gli ebrei 1874; 
Délia poesia biblica 1878; Sefer Chachmoni le-R. 
Schabbetai Donnolo (Il Commento di Sabbatai 
Donnolo sul libro délia Creazione) 1880; La pro- 
fezia nella Bibbia 1882 ; La legge del popolo ebreo 
nel suo svolgimento storico 1884; Storia degli Isra- 
eliti *887-88; Gli Ebrei 1899; Il Cantico dei Cantici 
1902; Il poema semitico del pessimismo (Il libro 
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di Job), i. Ausg. Florenz 1897. C. starb am 
13. Jan. 1901 in Florenz. 

David Castelli , Livorno 1902; RSO V, 41-43. 

E. U. C. 

CASTELLI (CASTELLO), GIOSEFFO 
VITA (Josef Chajim), Arzt in Livorno im 18. Jht., 
Sohn des Abraham Isaak C., geb. ca. 1745. 
C. verfaBte: „Lettera medico critica“ (Liv. 1774); 
unvollendet blieb cin Werk über die Geschichtc 
der Medizin in Toskana. Einige hebr. Gedichte 
C.s wurden von A. B. Piperno (Kol Ugab, Liv. 
1846) verôffentlicht. 

Ghirondi, TGJ 22, 186; Steinschneider , MGWJ 
XLIII, 569. 

E. U. C. 

CASTELLO, ABRAHAM ISAAK (1726 bis 
1789), Rabbiner und hebr. Dichter, geb. 1726 
in Ancona. C. begann als Arbeiter in der Ko- 
rallenindustrie in Livorno, wurde dann dort 
zum Vorbeter ausgebildet und wirkte spiitcr da- 
selbst als Prediger und Rabbiner. Einige Gelegen- 
heitsgedichte C.s wurden in A. B. Pipernos „Kol 
Ugab“ (Liv. 1846) und in der Sammlung 
,, Schéma Schelomo“ (zur Hochzcit Salomo Mi- 
chells 1788) verôffentlicht. Gesondert erschiencn 
Hochzeitsgedichte C.s u. d. T.: „Kol Milin“ 
(1765) und ,,Mincha Chadascha“ (1785). Ein 
Hochzeitsgedicht C.s wurde von A. Toaff heraus- 
gegeben (1904). Die Gedichte zur Einweihung 
der 1789 restaurierten Synagoge von Livorno 
crschienen in „Kol Rina“ (1790). Von einem 
ungedruckten halachischen Werk C.s u. cl. T. 
„Siach Abraham“ fand der auf die Liturgie 
bezügliche Teil Aufnahme in das Gebetbuch 
,,Tefilla sakka“, 1789. Von Predigten C.s er- 
schienen: ,,Oracion doctrinal** (1753) und eine 
Trauerrede für Kaiser Franz I. (1765). 

Piperno , Kol Ugab 78 ff. ; Ghirondi , TGJ 16; 
Luzzatto, Epistolario 734; Toaff, Una Poesia inedita 
di A. I. Castello 1904; Lattes-Toaff, Gli studi ebraici 
a Livorno nel sec. XVIII (1909), S. 16-18^ Stein- 
schneider, MGWJ 1899, S. 568 f. ; Vessilo Israelitico 
1879, 205. 

E. U. C. 

CASTELLO (CASTILLO), JAKOB (auch 
Antonio genannt), spanisch-jüd. Dichter, lcbte 
in der zweiten Hàlfte des 17. Jhts. in Amsterdam. 
C. zeichnete sich durch seine Râtselgedichte aus 
und verfaBte ein Einleitungsgedicht zu Barrios’ 
,,Coro de las Musas** sowie Verse über die ,,Rum- 
bos Peligrosos“ des Josef Penso. Auf seine 
Hochzeit mit der Portugicsin Margaretha de 
Pina dichtete Barrios ein Lied. C. starb nach 
1685. 

Kayserling , Bibl. Esp. 35, 86; idem, Sephardim 253, 
272, 292; idem, JE III, 607; Jeschurun IV (1859), 

s. 323 f. 

E. 


CASTELLON, Stadt in Spanien, dem alten 
Kônigreich Valencia angehôrig, heute Provinzial- 
hauptstadt. Bald nach der Kroberung C.s durch 
Jaime I. von Aragonien erhielt die jüd. Gemcinde 
ein Privilcg, das ihr die Zollfreiheit zusicherte 
(1247). Im J. 1320 erwarb sie das Gel an de 
für einen eigenen Friedhof. Steuerbücher des 
J. 1450 nennen 31 jüd. Bodenbesitzcr in C. 
Über die Abwicklung der Geschâfte der im 
J. 1492 zur Auswanderung genôtigten Juden 
aus C. sind einige wenig aufklarende Akten 
erhalten. 

Juan A. Balbas, El libro de la provincia de Castellon 
1892, S. 1 7 3 L ; REJ XIV, 261. 
w. F. B. 

CASTELNUOVO, MENACHEM ASARJA 
MEIR (MENACHEM CHAJIM) BEN ELI- 
JAHU (1772-1847), Rabbiner und Autor, geb. 
in Siena am 17. Juli 1772 (so nach Israël 
Costa; C. selbst gibt als sein Geburtsdatum 
den 16. Ab 1760 an) als Sohn des Kaufmanns 
Elijahu b. Isaak. C. besaB auBer rabbinischem 
und allgemeincm Wissen auch Kenntnis der 
Kabbala. Er war erst Schreiber bei Josua 
Recanati in Livorno, wurde 1812 Rabbiner in 
Siena und 1816 Rabbiner in Padua, wo er bis 
1827/28 wirkte. C. begab sich dann nach Li- 
vorno, wo cr im Rabbinate des Rafael Ergas, 
dann im Rabbinate des Josef Franco als Dajjan 
wirkte. Uni 1840 wurde er seines Amtcs als 
Dajjan enthoben; er erhielt darauf ein anderes 
rabbinisches Amt, allerdings ohne bestimmten 
Wirkungskreis. C. stand in halaehischer Korre- 
spondenz mit Masal-Tob Modena, 
Werke Elijahu Aaron Lates, Abraham Baruch 

Piperno, Nathan Amram u. a.; auch 
Mose Sabbatai Bcer ( 1 K 3 ), damais Rabbiner in 
Verona, und Jakob Menachem Cracovia, aus 
Venedig, wandten sich mit Anfragen an ihn. 
C.s Werke sind; 1. Misgeret ha-Schulchan, 
Glossen und Novellen zum Sch. Ar. (Liv. 1840); 
2. Emck ha-Melech, Responsen, nach dem Tode 
des Verf. von seinem Enkel Jedidja C. heraus- 
gegeben (Liv. 1868); 3. Seder ha-Gct in 501, 
und Seder ha-Chaliza in 208 Paragraphen, ur- 
sprünglich dem Werke Nr. 1 einverleibt, aber 
nicht gedruckt; 4. Petach ha-Teba; 5. Minhage 
Kehillatenu ha-Kedoscha, die in Livorno üh- 
lichen Gebrituche (Ms.), 6. Predigten (Ms.); 
7. eine Briefsammlung (hebr. u. ital. ; Ms.). In 
der handschriftlichen Briefsammlung Ghiron- 
dis, „Kebuzzat Kessef“, sind Briefe C.s ent- 
halten. C. starb am 1. Ijar 1847 in Livorno. 

Israël Costa, ibid. Einl. ; Ilirschfeld, Descr. Catal. 
Nr. 161, 185; Benjacob, 0, Nr. 1570; Lôwcnstein, 
Ind. Approb., S. 40, Nr. 642, 643. 


J.He. 
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CASTELNUOVO, SAMUEL BEN MOSE, 

Rabbiner und Sekretâr der jüd. Gemeinde zu 
Rom, lebte Ende des 16. und Anfang des 17. Jhts. 
C. hat eine halachische Entscheidung über das 
Tauchbad von Rovigo unterzeichnet (1606). 
1609 gab er (in hebr. Lettem) eine italien. 
Übersetzung des Gedichts „Mi kamocha“ von 
Jehuda ha-Levi und des Gedichts „Meon ha- 
Schoalim“ von R. Mose aus Rieti heraus; wahr- 
scheinlich ist er selbst der Übersetzer. 

Cat. Bodl. 1988, 2410; Steinschneider, MG WJ 
1899, S. 92, 31 1 ; Berliner, Gesch. d. Juden i. Rom II, 
1, 54, 215; Vogelstein-Rieger II, 265. 

e. U. C. 

CASTELNUOVO-TEDESCO, MARIO, italie 
nischer Komponist und Pianist, geb. 3. April 1895 
in Florenz. C. gehôrt zu den feinsinnigen und 
gemâBigteren jungitalienischen Modemen; er ist 
auch als Schriftsteller tâtig. Seine Kompositionen 
umfassen Werke für Klavier (u. a. Le danze del 
Re David, 1925; 3 Corali su mélodie ebraiche, 
1926), Violine und Klavier, Violine und Orche- 
ster, ferner Lieder (u. a. 33 Shakespeare Songs, 
1921, und 3 Sonnets from the Portuguese, 1926), 
sowie Werke für Gesang und Orchester, nur fur 
Orchester, vierstimmige Chôre u. a. Zu nennen 
sind ferner eine Oper: ,,La Mandragola“ (1921 
bis 1923) und ein szenisches Werk „Bacco in 
Toscana“ (1925-26). 

Guido M. Gatti, Musicisti moderni d’Italia e di 
fuori, Bologna 1920. 

A. e.-n. A. E. 

CASTELO BRANCO, Ort in Portugal, wo 
viele Nachkommen von Marannen wohncn. 
Im Stâdtischen Muséum von C. befindet sich 
ein Stein aus einer alten Synagoge in Belmonte, 
der eine hebr. Inschrift (wohl aus dem J. 1297) 
tragt. 

Samuel Schwarz , Os Christâos-Novos em Portugal 
no Século XX (1925), S. 9; N. Slouschz , Reschum- 
mot V, 21. 

W. S. W. 

CASTELO BRANCO, einer der grôBten Belle- 
tristen des 19. Jhts. in Portugal, Maranne. C. 
verfaBte u. a. ein Werk u. d. T. „0 Judeu“, in 
dem er das Leben des Màrtyrers Antonio José 
da Silva beschreibt. 

w. S. W. 

CASTEL-SARAZZIN, Bezirkshauptstadt im 
Departement Tam-et-Garonne (Frankreich). Ju- 
den lebten in C. im 14. Jht. ; bei Ausbruch des 
Hirtenaufstandes (1320) machten sie sich, um 
nicht den Hirten in die Hânde zu fallen, gegen- 
seitig nieder. Nach Angabe des „Schebet 
Jehuda“* (ed. Wiener, S. 5) fanden damais 200 
Juden den Tod. Graetz, der die Zahl der Ge- 


tôteten mit 500 angibt, hait Verdun für den 
Schauplatz der Begebenheit. 

Gall. Jud. 545; Graetz VII, 296. 

w. S. P. 

CASTIGLIONE, SAMUEL, Arzt und litur- 
gischer Dichter, lebte im 16. Jht. in Mantua. 
C. verfaBte: 1. Meor ha-Gola, über die Glau- 
bensartikel (Ms.); 2. eine Selicha, beginnend mit 
den Worten miDbi ntoff (Akrostichon: 

KDnn), enthalten im rômischen Machsor und in 
den Selichot-Sammlungen; 3. Ergânzungen zum 
Gedicht lûnûfin UVnniK von Jehuda ha-Levi 
(Akrostichon : «cnn ‘WW), mehrmals abgedruckt 
(vgl. Davidson, Ozar I, 2077); 4. Glosse zu einer 
Stelle in R. Nissims Kommentar zu Meg. (Ms. 
Oxford 91 1, 8b). Die seit Mortara hâufige Be- 
zeichnung C.s als Castel d’Ajano (für Castiglione) 
beruht auf einem Lesefehler. 

Luzzatto , Mabo 34; idem, Luach ha-Paitanim in 
„Ozar tob“ 1880, S. 75; Zunz, LG 417; idem , ha-Palit 
22, Nr. 15; Benjacob , S. 275, Nr. 30; Cat. Bodl. 2410; 
Davidson , Ozar I, 97; Mortara , Indice il. 

E. U. C. 

CASTIGLIONI, ARTURO, Arzt und Histo- 
riker, geb. in Triest 1874. C. ist Chefarzt des 
Lloyd Triestino und Prof, für Geschichte der 
Medizin an der Universitât Padua. Von seinen 
Werken sind zu nennen: La vita e Topera di 
Sartorio Sartorio 1920; Gli albori del gior- 
nalismo medico in Italia 1923; Il volto d’Ippo- 
crate 1925; Storia délia medicina 1926. 

F. k.-o. w. I. Z. 

CASTIGLIONI, VITTORIO (1840-1911), 
Rabbiner und Editor, geb. in Triest, wo er auch 
Oberlehrer für Mathematik und Padagogik war, 
wirkte 1903-1911 als Oberrabbiner in Rom. C.s 
Hauptwerk ist eine italienische Mischnaüber- 
setzung (noch nicht vollstândig gedruckt). Er 
edierte : 1 . Almanzis Gedichte und Grabinschriften 
„Jad Jossef“, 1889); 2. Rachel Morpurgos Ge- 
dichte und Briefe („U gab Rachel“, 1890); 3. Sa- 
muel Vita Lollis Gedichte, nebst Briefen an Reggoi 
und Luzzatto („Debar Schemuel“, 1895); 4. Briefe 
an S. D. Luzzatto („Sefer Iggerot li-Schadal“, 
ïçoo); 5. Reggios Briefe an Luzzatto („Katub 
Joscher“ 1902). C. verôffentlichte ferner eine 
Reihe alter jüd.-italienischer Inschriften und 
Dokumente zur Geschichte der italienischen 
Juden. 

U. Cassuto , in Riv. d. Studi Orientali 1913, s. v. 

e. I. Z. 

CASTILLO-BLANCO, Maranne, bedeutender 
Handelsherr, der in Neuspanien (Mexiko) wie 
auch an Spanien und Italien Niederlassungen 
batte, wurde am 11. April 1649 in Mexiko mit 
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anderen Marannen in einem Autodafé ôffentlich 
verbrannt. 

A. Bab , Die Juden in Amerika spanischer Zunge, 
JjGL 1927. 

w. A. B. 

CASTORIA (bulgarisch: Kostur), Stadt in 
Griechenland (Mazedonien). Im Mittelalter war 
C. offenbar Sitz einer rabbinischen Schule, aus 
der der Dichter Tobija b. Elieser und sein Schüler, 
R. Meir von C., hervorgegangen sind. Der âlteste 
jüd. Grabstein in C. (des Behar [Behor ?] Samuel 
Mevorach) datiert aus dem J. 51 11 (~ 1351). 
Nach einer Überlieferung befanden sich schon 
mehrere Jahre vor 1493 in C. drei sefardische 
jüd. Familien, die mit bezeichnet werden, 
was sich auf Benveniste, Cohen und ^*0***1 k». 
ziehen dürfte. Wâhrend der Exzesse 
in Janina wanderten von dort ca. 
in C. ein. Die jüd. Bevôlkerung in 
1300 im J. 1905 durch Ab- und Au 
auf 900 im J. 1910 zurück. Der jüd.- 
Dialekt der Juden von C. nàhert sich 
ner, dem der bosnischen Juden. 

M. L. Wagner , in Revista de filologia 
Madrid 1924. 

w. 

CASTRA s. Kastra, 

CAS TRIES (Castrial), Hauptstadt eines Kan- 
tons im Département Hérault in Frankreich. 
C. wird in einem Responsum aus der Zeit des 
Hirtenaufstands (1320) erwàhnt. Um die Mitte 
des 12. Jhts. lebte in C. der jüd. Gelehrte Mata- 
thia. 

Gai Jad '. 61 7 f. 

W. S. P. 

CASTRO, ABRAHAM DE, Münzmeister und 
Grundbesitzer in Kairo in der ersten Hâlfte des 
16. Jhts. Ahmed Schaitan, Vizekômg von 
Âgypten, der sich zum unabhângigen Herrscher 
aufschwingen wollte, gab C. den Auftrag, Münzen 
mit seinem Namen zu prâgen. C. warnte jedoch 
Suleiman II. in Konstantinopel vor dem Ver- 
ràter, woraufhin Ahmed vielc Juden, besonders 
Verwandte und Freunde C.s, in den Kerker 
werfen lieÛ. Als Ahmed durch eine Verschwô- 
rung gestürzt und getôtet worden war, konntc C. 
nach Kairo zurückkehrcn und wurde vom 
Sultan belohnt (1524). Die Erinnerung an die 
Errettung wurde alljâhrlich durch ein Purim- 
fest mit eigener Megilla (Kairuana Purim, 
agypt. Purim) am 27. oder 28. Adar festgehalten. 

Graetz , Gesch. X; Jost, Gesch. d. Judent. u. seiner 
Sekten; Conforte , Kore ha-üorot 37; Schebet Jehuda 
m. 

W. 


CASTRO, ADOLFO DE (1823-1898), libe- 
raler spanischer Politiker und Schriftsteller, Ver- 
fasser einer kurzen „Historia de los judios de 
Espana“ (1847). 

w. F. B. 

CASTRO, BENEDIKT DE (BARUCH NE- 
CHEMJA); 1597-1684), Arzt und medizinischer 
Schriftsteller, Sohn des Arztes Rodrigo de Ca- 
stro, geb. 1597 in Hamburg, wo er seit 1625 als 
Arzt wirkte; er wurde 1655 Leibarzt der schwe- 
dischen Kônigin Christine. C. wird von Hugo 
Grotius als „vir humanissimus“ bezeichnet. Er 
war eine Zeitlang Vorsitzender der portugie- 
sisch-jüd. Gemeinde in Hamburg und begeisterter 



Wappen der Familic de Castro 
Da Silva Rosa, Ceschiedenes d. Portugeesche Joden, 
Amst. 1925 

Anhânger der sabbatianischen Bewegung. C. 
verôffentlichte unter dem Pseudonym „Philo- 
theus Castcllus“ eine Verteidigungsschrift der 
portugiesisch-jüd. Àrzte (gegen die Angriffe eines 
gewissen Joachim Curtius) u. d. T.: Tratado da 
Calurania (Antwerpen 1629), auch in lateinischer 
Sprache erschienen u. d. T. „Flagellum calum- 
niantium, in quo anonymi eiusdam libelli adver- 
sus medicos hcbraeo-lusitanos calumniae refu- 
tantur“ (Amsterd.-Hamburg 1631). Ferner ver- 
faÛte er: „Monomachia sive Certamen Medicum, 
quo verus in febre synocho putrida cum cruris in- 
flammatione medendi usus per venae sectionen 
in brachio“ (Hamburg 1647, der Kônigin Chri- 
stine gewidmet). Er starb am 15. Schebat 1684 
in Hamburg in groBer Armut. 

Wolf, Bibliotheca III, 1 46 f. ; Kayscrling, Bibl. 
Esp. 35 f. ; idem in MGVVJ IX, 92 f. ; idem, JE III, 
609; Graetz X, 228, 244; Sasportas, Ohel 

Jaakob, Resp. 27; A. Feilchenfeld in Zeitschrift 
für Hamburg. Gesch. X, 214; Grunwald , Portu- 
giesengràber 1 1 8 ; Fiirst, Bibl. Jud. 1 , 148; A. Hirsch, 
Biogr. Lex. d. hervorrag. Ârztc I (1884), S. 648; 
Enciclopedia Universal Ilustrada Europeo-Ameri- 
cana XII, 379. 
w. 


S. L. 


J. He. 
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CASTRO» CHANANEL DE (1794-1849), 
englischer Gemeindepolitiker, geb. in London 
am 16. Okt. 1794, als Sohn von Mose und Ju- 
dith de Castro. C. nahm Anteil am Leben der 
sefardischen wie der anderen jüd. Gemeinde. Er 
war Pràsident des „Board of Deputies 44 zur Zeit 
der Damaskusaffàre und veranlafite mit anderen 
die Entsendung von Sir Moses Montefiore nach 
dem Orient. Am 20. Jan. 1845 legte er den 
Grundstein von Sussex Hall, dem ersten volks- 
tümlichen jüd. literarischen Institut in London. 
In religiôsen Angelegenheiten war er um eine Ver- 
stiindigung zwischen den Reformern und der 
Stammsynagoge bemüht. Er starb in London 
am 23. Mârz 1849. 

Gaster, History of the Ancient Synagogue in Bevis 
Marks 177-180; The Voice of Lament, London 
1849, abgedruckt aus Jew. Chron. vom 30. Mârz 
1849. 

w. C. R. 

CASTRO, DAVID HENRÏQUES DE (1826 
bis 189 S), Bibliophile und Archâologe, geb. 
26. Jan. 1826 in Amsterdam, als Sohn des Mose 
Henriques de C. Aus AnlaÛ des 2oojâhrigen 
Jubilâums der Amsterdamer portugiesisch-jüd. 
Gemeinde verôffentlichte C. 1875 eine Geschichte 
der Gemeinde u. d. T. ,,De Synagoge der Portu- 
geesch-Israelitische Gemeeente te Amsterdam 
(1675-1875)“. Er crforsehtc die alten jüd.-portu- 
giesischen Friedhôfe in Holland (hauptsàchlich 
in Amsterdam) und verôffentlichte in Leiden 
(1883) zugleich in hollàndischer und deutscher 
Sprache das Buch: „Keur van Grafsteenen op 
de Nederl. Portug. Israël. Begraafsplaats te 
Oudekerk Aan den Amstcl“. C. war Vorstands- 
mitglied der Gemeinde und Pràsident des Komi- 
tees der portugiesischen Juden in Holland. Er 
starb am 10. Okt. 1898 in Amsterdam und hinter- 
lieB eine bedeutende Büchersammlung, die viele, 
insbesondere fur die Geschichtskundc der Juden 
in Holland, Spanien und Portugal wichtige Werke, 
Manuskripte und Urkunden enthielt. Eine aus- 
führliche Beschreibung dieser Sammlung, mit 
Illustrationen, crschien kurz nach C.s Tode u. 
d. T. ,, Catalogue ... de la succession du feu 
M. D. Henriques de Castro 44 (Amst. 1899). 

Jew. World (21. Apr. 1899; Jew. Chron., 21. Okt. 
1898; Levensber. Letterk. (1809), S. 90; Slijper in 
Nieuw Nederlandsch Biogransch Woordenboek I, 
589; M. Kayserling, JE III, 610. 

e. J. He. 

CASTRO, HENRY (1786-1861), Offizier und 
Kolonisator, geb. im Juli 1786 in Frankreich, 
entstammte der Marannenfamilie De Castro. 
C. diente als Offizier unter Napoléon I. und 
vvanderte spâter nach Nordamerika aus. Im 
J. 1842 schloB C. einen Vertrag mit dem Prâsi- 


denten der Republik Texas über die Gründung 
einer Kolonie im westlichen, damais wilden Teile 
des Landes; er wurde dann Generalkonsul 
von Texas in Frankreich. In den J. 1843 bis 
1846 wanderten etwa 5000 Kolonisten nach 
dem von C. gepachteten Lande aus; eine 
Stadt Castroville wurde gegründet, spâter folg- 
ten die Ortschaften Quihi, Vandenburg und 
Dhanis. 

H. Cohen , Henry Castro, pioneer and colonist, 
Public. Amer. Jew. Hist. Society, Nr. 5. 

W. 

CASTRO, ISAAK DE (1622-1647), Màrtyrer, 
entstammte einer jüd. Familie aus Tartâs in 
der Gascogne, wanderte früh nach dem (damais 
hollàndischen) nôrdlichen Brasilien aus und lieB 
sich in Paramaribo nieder. Wàhrend einer Reise 
nach dem portugiesischen Teile Brasiliens wurde 
C. in Bahia von den Hâschern der Inquisition 
verhaftet und zur Aburteilung nach Portugal 
transportiert. Dort wurde er, da er nicht wider- 
rief, bei langsamem Feuer am 15. Dez. 1647 in 
einem Autodafé verbrannt. Sein letztes Wort 
war das ,, Schéma Israël 44 , welches danach so 
populâr wurde, daB die Inquisition bei strengen 
Strafen verbot, dasselbe zu erwâhnen; auch 
wurde der BeschluB gefafit, keinen Juden mehr 
zum Fcuertode zu vcrurteilen, was aber nur 
fünf Jahre eingehalten wurde. Jona Abravanel 
verherrlichte C. in spanischen und portugie- 
sischen Versen; Salomo b. David Israël de Oliveira 
und Saul Levi Morteira dichteten hebr. Oden 
auf ihn. 

G. A. Kohut , Jewish Martyrs of the Inquisition 
in South America, Publ. Amer. Jewish Hist. Society 
Nr. 4; Sidonio Leita T'ilho, Os Judeus no Brasil 1926; 
Kayserling , Gesch. d. Juden in Portugal; Adolfo 
Benarus , Os Judeus. 

w. A. B. 

CASTRO, ISAAK DE (1764-1845), türkischer 
Drucker, Begründer der Familie C. in Konstan- 
tinopel, geb. 1764 in Venedig. C. hatte in Vc- 
nedig eine groBe Druckerei begründet und wurde 
1815 von der türkischen Regierung beauftragt, 
die nationale ottomanische Druckerei zu organi- 
sieren. C. bemühte sich auch um die Besserung 
der Lage der türkischen Juden. Er starb 1845 
in Konstantinopel. 

M. Franco , JE III, 611, 

w. 

CASTRO, ISAAK (BALTHASAR) OROBIO 

DE (ca. 1620-1687), Philosoph, Arzt und Apologet, 
geb. um 1620 in Bragança (Portugal), entstammte 
einer Marannenfamilie. C. kam als Kind mit 
seinen Eltjem nach Sevilla, studierte Philosophie 
und wurde Lehrer der Metaphysik an der Uni- 
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versitàt Salamanea. Spiiter studierte er Medizin 
und wurde Leibarzt des Herzogs von Medina- 
Celi. Ein wegen Diebstahls entlassener Diener 
klagte ihn des Judcntums an, und C. blieb drei 
Jahre lang eingekerkert, wobei er trotz schwer- 
ster Folterungen ein Gestàndnis vcrweigerte; ent- 
lassen, wurde er verurteilt, zwei Jahre das Schand- 
hemd zu tragen (San Benito), und wurde aus 
Spanien ausgewiesen. C. wurde nunmehr in 
Toulouse Professor der Medizin, wandte sich 



Portrait des Isaak Orobio de Castro 

Da Silva Rosa, Geschiedenis d. Portugeeschc Joden, 
Amst. 1925 


jedoch bald nach Amsterdam, wo er offen das 
Judentum bekannte und den Namen Isaak 
annahm. Er war danach ein Verteidiger der 
Lehren des Judentums und trat auch gegen 
Spinoza auf in seincm ,,Ccrtamen philosophi- 
cum“ (Amst. 1684; die Sehrift richtet sich dem 
Titel nach gegen Bredenburg und wurde von 
christlichen Gelehrten hâufig benutzt). C.s apo- 
logctische Unterredungen u. d. T. ,,Scripta Ju- 
daei“ wurden von seinem Freund und sachlichen 
Gegner Limborch in der Ausgabe von dessen 
Werk ,,De veritate religionis christiani“ (Amst. 
1687) zum Zweck der Widerlegung abgedruckt. 
Das aus dem Spanisehen ins Franzôsische iiber- 
setzte Werk C.s ,, Israël vcngé“ (iiber die chri- 
stologisch ausgelegten Stellen der Bibel) dürfte 


nach Rossi nur die Idcen C.s verwertet haben. 
C. starb am 7. Nov. 1687 in Amsterdam. 

GraetzX ; A/GW/ XVI, 321 ; Wolf, Bibliotheca III, 
552; Rossi, Histor. Wb. 253; idem, Bibl. antichrist. 
84; Kayserling , Bibl. Esp. 81. 

W. S. L. 

CASTRO, JACOB DE (Jacob Decastro), eng- 
lischer Schauspieler in der zweiten Hülfte des 
18. Jhts., geb. i4.Jan. 1758. C.s Vater war Lehrer 
an der Schulc der portugiesischen Gemeinde in 
London. Lee Lewes führte ihn 1779 auf der Bühne 
am Royal Theater in Convent Gardcn ein, wo- 
durch Foote auf ihn aufmerksam wurde. 1785 
trat C. im Royal Circus, Haymarket, auf. 1786 
nahm er ein Engagement im ,,Amphithcater 
and Ambigu Comique“ von Philip Astley an, 
dessen Trappe durch C. als ,,Astlcy’s Jews“ be- 
kannt wurde. 1803 wurde er Geschâftsführer des 
Royalty Theatre, kehrte aber nachher zu Astley 
zurück; er starb bald nach 1814. C. ist heute 
hauptsiichlich wegen seiner Memoiren bekannt, 
die Humphrcys 1824 veroflfentlichte (mit C.s Bild 
von Stanfield, graviert durch Shcrwood). 

Humphrcys , Memoirs of Jacob Decastro, London 
1824; Jtîu. Chron., 26. Mai 1893. 

w. C. R. 

CASTRO, JAKOB (ff"p*nnû; 1528 1610), Rab- 
biner und Autor, Schiller des Levi b. Chabib, 
geb. 1528 in Jérusalem. C. wurde zuerst Rub- 
biner der maghrcbitischen Gemeinde in Kairo, 
als welcher er ein nach Kandia gesandtes 
halachisches Gutachten gegen den Arzt Chajim 
ihn Schoschan unterzeichncte. 1604 war cr 
Dajjan in Alexandrien; bald wirkte er jedoch 
wieder in Kairo, wo er 1610 starb. C.s Wcrke 
sind: 1. ,,Erech Lechem“, Novellen und Glossen 
zum Sch. Ar. (Konst. 1718), wohl daraus sind die 
Glossen des C. cntnommen, die in Mose Ven- 
turas „Jemin Moschc“ (ed. Haag) abgedruckt 
sind; 2. ,,()hole Jaakcb“, Rcsponscn (hrsg. von 
Klijuhu ha-Kohen; Liv. I/83); 3. Hilchot Nesirut, 
die den Nasir betreffenden Bestimrr.ungen, von 
Chagis ab .cdruckt in ,,Halachot Ketanot“, cd. 
Ven. I, S. 22 ff.; 4. ToleJot Jaakob, Kom- 
mentar zu Beza (hrsg. von Efraim b. Mose; 
Jerus. 1865); 5. Kol Jaakob, Predigten (unge- 
druckt; Fürst, Bibl. Jud. I, s. v. ist zu b?iich- 
tigen); 6. Novellen zu B. Kam., in zwei uni- 
fangreichen Bândcn, 1584 vollendet, befanden 
sich im Besitze des Salomo Chasan; 7. Glossen 
zu den vier Turim, früher Ms. Michael, jetzt 
in Oxford. C. galt auf halachischem Gebietc als 
line AutorLiit ersten Rang. s. 

Conforte , Kore ha-Dorot 33a, 41a, 50a; Azulai . 
ed. Benjacob I, ' Nr. 259, II, y Nr. 96 und p Nr. 19; 
Funn . Kenessct,S. 571 \Chasan, ha-Maalot li-Schelomo, 
S. 42b f , sqaff.; Chones, Tolcdot ha-Possekim, S. 193 
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und 488; Cat. Bodl., col. 1196, Nr. 5517, 1-03, 
Nr. 5519, 4.’ Fürst , Bibl. Jud. I, 149; Roest , Cata- 
log, S. 577 ; Benjacob , k Nr. 403, n Nr. 377, P Nr. 607, 
p Nr. 135; Neubauer , CB. Nr. 714, 1; Wachstein , 
Katalog, I Nr. 193; Rosanes , Togarma III, 244!?. 

b. S. A. R. 

CASTRO, JOSÉ RODRIGUEZ DE (ca. 1739 
bis 1796), seinerzeit einer der bedeutenden 
christlichen Gelehrten auf dem Gebiete der rab- 
binischen Litcratur, war Bibliothekar der spani- 
schen Kônige Karl III. und Karl IV. Zur Thron* 
besteiguftg Karls III. verfaûte C. drei Gedichtc 
in hebraischer, lateinischer und griechischer 
Sprache (Madrid 1759). Er revidiertc die 
bibliographischen Schriften des Nicolas Antonio 
und gab die „Biblioteca Espanola“ (1781) her- 
aus, in deren erstem Bande über spanisch-jüd. 
Autoren berichtet und die spanische Übersct- 
zung von zwei hebr. Schachgedichten gegeben 
wird. 

y. G. Meusel , Bibliotheca Historica (1782-1802), 
Bd. VI, T. i, S. 18; Cat . Bodl ., Nr. 4658 (col. 818); 
Steinschneider , ZHB XI, 96; Biographie Universelle 
(1844), s. v.,* Nouvelle Biographie Universelle IX 
(1854), S. 1 32 f. ; Enc. Universal llustrada Europeo- 
Americana XII, 387. 

e. J. He. 

CASTRO, MARIA FRANCISCA ANA, Mar 

tyrerin, stammte aus Toledo und war die letzte 
Pcrson, die in Lima, damais Hauptstadt des Vize- 
kônigreiches Peru, als Jüdin von der Inquisition 
verbrannt wurde (23. Dez. 1763). Nach manchen 
Berichten war sic die Freundin des Vizekônigs. 
In dem Autodafé vom 11. Nov. 1767 wurden 
verschiedene Personen bestraft, die die Hinrich- 
tung der C. getadclt hatten. 

A. Bab, Die Juden in Amerika spanischer Zunge, 
JjGL 1927; Ricarda Palma, Anales de la Inquisition 
de Lima. 

W. A. B. 

CASTRO-TARTAS, DAVID BEN ABRA- 
HAM, jüd. Drucker und Verleger des 17. Jhts. 
in Amsterdam, Bruder des Mârtyrers Isaak de 
C.-Tartas, war 1647 Setzer in der Druckerei des 
Josef (ben Manasse) ben Israël und gründete 
um 1663 eine cigene Druckerei, die unter seinem 
Namen bis etwa 1695 bestand. C. gab Werke 
in hebr., spanischer und portugiesischer Sprache 
heraus. An der Leitung seines Geschâftcs nah- 
rren auch sein Bruder Jakob de Castro-Tartas 
und besonders sein Schwiegersohn Samuel Texeira 
teil. 

Cat. Bodl., col. 2857-2858; Steinschneider, Jüd. 
Typogr. bei Ersch*Gruber, 2. Sektion, Bd. 28, S. 
6$, 67. 

E. 

CATALANO, ABRAHAM, Arzt und Rab- 
biner in Padua, gest. 1642. C. verfaûte: 1. Olam 


hafuch, Beschreibung der Pest, die in Padua 
1630-31 wütete (Ms. Oxford 837, 1 ; Montefiore 
473; Brit. Mus. Add. 27, 047); 2. Mazref ha- 
Sechel (Pisa 1818), moralphilosophische Schrift, 
die von manchen C.s Sohne Mose Chajim (s. d.) 
zugeschricben wird. 

Ositno , Narrazione délia strage compita nel 1547 
contro gli ebrei d* Asolo 1875, S. 50, io7f. ; HB XVI, 
36C ; Ghirondi, TGJ 80, 106, 148, 334, 356; Cat. 
Bodl. 1785; Steinschneider , G LJ 1 1 6 ; idem , MG WJ 
XL 1 II, 320, 420; idem, Ges. Schr. I, 24. 

E. U. C. 

catalano, abraham schalom ben 

ISAAK s. Abraham Schalom b. Isaak. 

CATALANO, MOSE CHAJIM BEN ABRA- 
HAM, Rabbiner von Padua und Montagnana, 
Lehrer des Dichters Isaak Vita Cantarini (D*DrP), 
lebte im 17. Jht. Er verfaûte: 1. Kinot Echa al 
ha-Scheminit arucha, Bearb. der Klagelieder in 
Stanzen (s.l. e. a. [Padua, um 1622]); 2. ein Ge- 
dicht zur Hochzeit seiner Schwester Perla, das 
italienisch und hebrâisch gelesen werden kann 
(Padua, vor 1642; Wolf, Bibl. Hebr. III, 726); 
3. ein Gedicht zur Promotion seines Freundes 
Sabbatai Astruc, ebenfalls in zwei .Sprachen 
lesbar (ersch. um 1645); 4. hebr. Gedichte, 
die dem Werke seines Vaters ,, 01 am hafuch“ 
beigedruckt sind. Manche schreiben C. auch 
das Werk seines Vaters ,, Mazref ha-Sechel“ zu. 
C. starb 1661. 

Osimo , Narrazione délia strage compita nel 1547 
contro gli ebrei d* Asolo 1875, S. 68 f.; Delitzsch, 
Zur Gesch. der hebr. Poesie 71; Cat. Bodl. 1785-86; 
Steinschneider , Jüd. Literatur 461 A. 30; idem, 
MWGJ XLIII, 620; Soave, Vessillo Israelitico 
XXVIII, 120. 

E. U. C. 

CATANIA, Stadt in Sizilien. Eine jüd. Grab- 
inschrift vom J. 383 wurde neuerdings (1928) 
in C. gef unden. Ein Brief Gregors des Groûen 
vom J. 596 erwâhnt Samaritaner, die in C. 
wohnten. Im 8. Jht. wird ein jüd. Zauberer 
Heliodorus aus C. genannt. Im 12. Jht. er- 
hielten die Juden in C., nach einer Urkunde 
aus dem J. 1168, vom Erzbischof das Recht 
zur Errichtung eigener Gerichtshôfe. Den Juden 
waren zwei Straûen, jede mit einer Synagoge, 
eingeràumt, die ,,giudeca di susu“ auf dem 
Hügel Monte -Vergine und die im Zentrum 
gelegene „giudeca di giusu“. 1368 erwarb die 
jüd. Gemeinde die Hàlfte der Hauser in einer 
der jüd. Straûen. Bei der Anleihe, die die Juden 
Siziliens im J. 1415 für den Staat aufzubringen 
hatten, stand C. mit seinem Anteil von 80 Unzen 
an vierter Stelle. 1455 untemahmen einige Juden 
aus C vr den vergeblichen Versuch, nach Palâstina 
auszuwandern, und wurden von der Regierung 
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bestraft. Die jüd. Gemeinde fand mit der Vertrei- 
bung der Juden aus Sizilien (1492-93) ihr Ende; in 
jüngster Zeit haben sich wieder einige jüd. Fami- 
lien in C. angesiedelt. — Aus C. stammte der Bibel- 
kommentator Aaron Abulrabi (s. Bd. I, Sp. 657). 

Di Giovanni, L’Ebraismo délia Sicilia 1748, passim; 
La Lumia, Studi storici siciliani 1870, II, 47 ff. ; 
Fontana, Gli ebrei a Catania nel secolo XV, 1901; 
Lagumina , Cod. diplomatico, passim; Zunz , Z G 484 
bis 534; Sabbadini, Storia documentata délia R. Uni- 
versité di Catania (1898), S. 63, 80, 92, 100, ni; 
Luzzatto , Vessillo Israelitico (1909), S. 8ff. ; La 
Rocca, Archivio stor. per la Sicilia orientale V, 235-241 ; 
Libertini, Atti délia R. Accad. di Torino LXIV 
(1929), 185-195. 

E. U. C. 

CATARIVAS, SCHEMARJA, rabbinischer 
Autor, geb. in der crsten Halfle des 18. Jhts. 
in Tiberias. 1750 kam C. als Sendbote nach 
Tunis, wo er sich niederlieB. C. war befreundct 
mit Abraham Kohen Barberrebi, einem der àl- 
testen Rabbiner von Tunis. Er verfaBte einen 
Kommentar zur Mischnaordnung Seraim, 
,, Sécher Zaddik“, der zusammen mit dem Werk 
„ Abraham jagel“ von Abraham Kohen ver- 
ôffentlicht wurde (Liv. 1843). Novellen und Re- 
sponsen von C. sind auch in „Limmude Adonai“ 
von Jehuda Nadschar (nwa) aus Tunis (Liv. 1787) 
und in ,,Jerech Jaakob“ von Jakob b. Abraham 
Faitusi (Liv. 1842) enthalteri. 

D. Cazés, Notes Bibliographiques etc. (1889), 
S. 90 ff.; 193; Walden I, », 139; II, 7 , 16 ; Wiener, 
KM 15, Nr. 122. 

b. J. He. 

CATELLANI, ENRICO, italien. Rechtsge- 
lehrter, geb. 1856 in Padua, Prof, für Vôlker- 
recht an der Univcrsitiit Padua und Mitglied 
des Contenzioso Diplomatico, seit 1920 Senator 
des Reiches. C. verfaBte eine Reihc von Werken 
zu Fragen der Politik und des Friedens. 

e. I. Z. 

CATTANEO, CARLO (1801-1869), italie- 
nischer Rcchtsge 1 jhrter, Nichtjude, der die Rechts- 
beschriinkung der Juden in Italien bekampft hat. 
Seine diesbe .iigliehe Schrift trug den Titel 
,,Ricerche C'.onomiche sulle interdizioni imposte 
dalla Legg'/ civile agli Israeliti“. 

e. I. Z. 

CATTARO s. Kotor. 

CAUX. 1. Landschaft im Departement Seine- 
Inférieure. Die 1296 daselbst ansâssigen Juden 
mufften ihre kgl. Steuern an Joucet (Jocetus) 
vor; Pontoise abliefcrn. — 2. Ort in Südfrank- 
re ch, im Departement Hérault. Ein Astruc de 
Caux (Caus) wohnte 1357 in Carpentras. 

La Grande Encyclopédie IX, 935; R EJ XII, 193; 
K LII, 106, 286. 

w. M. Gi. 

Encyclopaedia Judaica V 


CAVAILLON, Kantonshauptstadt im De- 
partement Vaucluse (Frankreich). Das Tal der 
Durence, an welchem Flusse C. liegt, war im 
Altertum die Strafîe der aus dem Süden hinzu- 
ziehenden jüd. Bevôlkerung. Eine jüd. Grab- 
inschrift, die dort gefunden wurde, bezieht sich 
auf das 5. J ht. (vgl. de Maulde, Les Juifs dans 
les états français du Saint-Siège au Moyen-Age 
S. 58). Eliescr b. Jehuda, der in der zweiten Halfte 
des 11. Jhts. in Orléans lebte, war in C. geboren. 
Raschi (vgl. Réponses de Rabbins Français et 



Synagoge in Cavaillon 
Menorah 1928 

Lorrains ed. Müller, 21-22) stand môglicherweise 
mit den Rabbinern in C. in Briefwechsel. In einem 
Verzeichnis jüd. Einwohner in Perpignan aus dem 
1 2. Jht. wird ein Vitalis aus C. genannt. 1 265 wurde 
ein Statut erlassen, das die Geldgeschafte der Juden 
regelte. Seit 1274 standen die Juden unter pâpst- 
licher Oberhoheit ; doch setzte es der ôrtliche Bischof 
1286 beim Papste durch, daB die Juden ihm den 
Treueidleisteten. Angrcnzend an den bisehdfliehen 
Teil lag der kônigliche Teil von woliin die 
Juden sich begeben konnten, sobald die bischôf- 
liche Verwaltung sie unterdrückte. là' ne officielle 
jüd. Gemeinde entstand in (à erst gegen Ende 
des 14. Jhts. Nach der Vcrtrcibung der Juden aus 
Frankreich durch Philipp den Sehdnen nahtn die 

4 
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jüd. Bevolkerung in C. zu. Ursprünglich be- 
wohnten die Juden nur eine StraBe, rue des Juifs 
oder rue Hébraïque; seit dem Ausgangedes 
13. Jhts. lieBen sie sich in der angrenzenden rue 
Fabrice und anderswo nieder; scit 1453 rnuBten 
sie sich auf die rue Fabrice beschranken. Eine 
Synagoge gab es schon 1372. 1485 überfiel der 
Stadtpôbcl die juden; scither verlor die Ge- 
ineinde an Bedeutung, obwohl ihre Zahl sich in- 
folge der Vertreibungen aus Spanien (1492), 
der Languedoc und Orange (1503) noch erhôhte. 
1774 wurde die Synagoge in C. restauriert. 

In religiôser Hinsicht bildete C. eine der vier 
Gemeinden der Grafschaft Vcnaissin (Avignon, 
Carpcntras, C. u. Plsle), die einen eigenen Ritus 
hatten. Der Siddur von C., wurde im J. 1767 
von Elijahu Karmi ediert und behielt seine 
Gültigkeit bis zur Mitte des 19. Jhts. Von jüd. 
Gelehrten in C. sind zu nennen: R. Josef, der 
1385 Mitglied des Rabbinatsgerichts in Arles 
war; ,,Mâitre“ Toros, der eine Pharmakopie in 
hebr. und lat. Sprache verfaBte und einer der drei 
bailon’s (jüd. Syndici) in Carpcntras war; Jakob 
Leon (zweite Halftc des 15. Jhts.) ein Mâzen der 
Wissenschaft; Isaak b. Nathan, Mitglied des 
Rabbinatsgerichts in Fossano (Italien) im J. 1582. 
1713 lebte in C. der liturgische Dichtcr Gad b. 
Jehuda aus Bédarrides. 

Gall. Jud. 538 1T. ; Hardi net, Les Juifs du Comtat 
Venaissin, Rev. Historique XIV (i 88o )> S. 10, 17, 

37, 41, 44; de Maulde, Les Juifs dans les états français 
du St. Siège en Moyen-Âge, Bulletin historique et 
archéologique de Vaucluse, Avignon 1878; Rênan, 
Ecrivains Juifs 725; REf I, 272#.; IV, 35; XII, 34, 

38, 49; XV, 21; XIX, 135; XI. Vil, 199. * 

w. S. P. 

CAVALLERIA, DE LA, Beiname aragoniseher 
Juden, die Vasallen des Ritterordens der Templer 
waren (daher der Namc), im besonderen einer 
jüd. Familie ben Labi (8*0^) in Saragossa; deren 
namhafteste Vertreter sind: 

1. Jahuda de la C., seit 1257 Baile (Ver- 
walter der kônigliehen Einkünftc) in Saragossa, 
erhiclt 1260 von Jaimc I. die Vollmacht zur Ein- 
ziehung aller kônigliehen Einkünfte im ganzen 
Lande und war gegen Ende der Regierungszeit 
Jaimes J. (gest. 1276) in Valencia, wo er auch 
begütert war, als ,,baile“ tâtig. In der jüd. Ge- 
meinde Saragossa nahm C. eine cinfluBreichc 
Stellung ein; in eincm Konflikt mit der Familie 
Alconstantini (s. d.) entschied der Kônig zu 
seinen Gunstcn (1271). 

2. Vidal de la C., seit 1361 Piichter kônig- 
licher Einkünfte in Aragonicn, pachtete 1372 
zusammen mit einem Bürger von Perpignan die 
Prâgung-der Goldmünze im ganzen Land; er 
starb vor 13 74. 


3. Salomo de la C., Bruder des vorigen, in 
den J. 1361-1386 genannt, Pâchtcr ôffentlicher 
Einkünfte. Er iibtc auch einen EinfluB im inneren 
Lebcn der jüd. Gemeinden aus. 

4. Benveniste de la C., seit 1380 bis zu 
seincm Tode (1411) einer der bedeutendsten 
Bankiers der aragonischen Krone. Im J. 1386 
verpachtete ihm Konig Pedro IV. zur Tilgung 
einer Anleihe von 2000 flor. die aragonisch- 
kastilischen Ausfuhrzôlle für die Dauer von drei 
Jahren. Er war eine Stütze der jüd. Gemeinden 
Aragonicns scit der Katastrophe von 1391, trat 
ôfter auf Grand kôniglicher Vollmachten als 
Schiedsrichter in den inneren Streitigkciten der 
jüd. Gemeinden auf und genoB auch auBerhulb 
der Landesgrenzen den Ruf eines Führers des 
spanischen Judentums. Er war der Gônner des 
Dichters Salomo de Piera, der in seinem Hause 
lebte, und andercr jüd. Schriftsteller. 

5. Vidal b. Jehuda de la C., das einzige 
angesehcnc Mitglied der Familie, das nach der 
Disputation von Tortosa dem Judentum treu 
blieb; er war auch weiterhin der führende poli- 
tische Vertreter der jüd. Interessen in Aragonien. 

Die meisten und angesehensten Mitglieder der 
Familie traten im Frühjahr 1414 im Zusammen- 
hang mit der Disputation von Tortosa zum 
Christentum über. Zu nennen sind : 

6. Vidal, spater Gonzalo de la C., Sohn 
des Benveniste, Freund und Zogling des Salomo 
de Piera, auch mit Salomo Bonafed befreundet, 
der nach Vidais Taufe vergeblich versuchte, die 
Beziehungen zu ihm weiter aufreehtzuerhalten. 
C. war hebr. Dichtcr; mehrere seiner Gcdichte 
sind handschriftlich erhalten. Spater übersetzte er 
Ciceros ,,de offieiis“ und ,,de amicitia“ ins Spani- 
sche. Er starb als angesehener Kaufmann vor 1456. 

7. Fernando (Bonafos) de la C., Thcsaurar 
von Aragonien seit 1414. 

8. Pedro de la C., Macstrc Racional (Leiter 
der Reehenkammer) unter Alfonso V., verfaBte 
1450 die Schrift ,,Zelus Christi adversus judaeos 
et sarracenos“. 

9. Alfonso de la C., Vizekanzler des ,,katho- 
lischen Kônigs“ Fernandos IL vor, , Aragonien. 

M. Serrano y Sans, Origenes de la dominacion 
espanola en Âmerica 1918; Serrano , El linage 
hebraico de la Caballeria segun el libro Verde de 
Aragon, BAH. Bd. 73 (1918), i6of. ; Baet JCS I, 
Register. 

w. F. B. 

CAVALLERO, SCHEALTIEL BEN 3A- 
LOMO, hebr. Dichter, lebte Ende des 16. J.its* 
in Saloniki. Sein Vater ist wahrscheinlidh 
Salomo C., der um 1515 in der gleichen Stadt 
gewohot haben soll (Conforte 33a, 34a und b;. 
C. gehôrte zu den Mitgliedern der Dichteraka- 
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demie von Gedalja b. Mose ibn Jachja (s. d.); 
die groBe Gedichtsammlung diescr Akademie 
(Bodl. Nr. 1986, CB 677-80) enthalt jedoch nach 
Neubaucrs Beschreibung keine Gedichte C.s. 

Cartnoly, Dibre ha-Jamim li-Bcne Jachja (1842), 
S. 40; Grofl, M G WJ 1879, 549, A. 3; R o sa nrs, To- 
tjarma III, 22. 

J. S. 

CAYENNE, franzôsisehe Kolonie an der nord- 
ostl. Kiiste von Südamcrika. Nachdem die Hol- 
liindcr 1656 die bis dahin hcrrenlosc Küste des 
ostliehen Guayanas besetzt hatten, gestattete drci 
Jahre darauf die hollândische Westind. Kompanie 
im Einverstàndnis mit der Regierung dem sefar- 
dischen Juden David Nassi und dessen Gefiihrtcn 
die Anlegung einer landwirtschaftliehcn Kolonie 
von vier bis fünf Meilen Umfang am Ufer des 
Elusses „Cayana“; weitgehende bürgerliche und 
religiôse Rechte wurden ihnen zugesiehert. Die 
jüd. Ansicdlcr kultivierten das Land, wurden aber 
j 664, als die Franzosen C. eroberten, vertrieben. 
Auf der zu C. gchôrigen Tcufelsinscl war Haupl- 
mann Alfred Dreyfus einige Jahre interniert. 

A. Bab , Der Ursprung ( 1 er Krcolischen Juden, 
,,Ost und West“, Nov./Dez. 1920; A. Cahn , Les juifs 
dans les colonies françaises R KJ 1882. 

w. A. B. 

CAYL, SALOMO NASSI BEN ISAAK 
NASSI s. Salomo Nassi n. Isaak Nassi. 

CAZÉS, DAVID, Padagoge und Sehriftsteller, 
geb. in Te tu an, gest. 19 1 3 in Paris. C. war zunaehst 
Lehrer an der Schule der „Allianee Israélite Uni- 
verselle* 1 in Tetuan, erhielt 1893 von Baron Hirsch 
den Auftrag, die jüd. Kolonien in Argcntinien zu 
verwalten, und wurde 1903 Direktor der JCA in 
Paris. C. verfaBte: 1. Kssai de l’Histoire des 
Israélites de Tunisie (Paris 1889); 2. Notes bib- 
liographiques sur la littérature judéo-tunisienne 
(Tunis 1893) und einige Aufsatze ahnlichen In- 
halts in REJ XVIII, XX, XXVII. 

Rapport de V Administration Centrale de la JCA 
pour Vannée 1913. 

W. S. P. 

CELSUS, grieehischer Sehriftsteller des 2. Jhts. p., 
Verfasser der ersten groBen Kampfsehrift ’AXtj- 
IHjç Xoyoç (,,das wahre Wort“) gegen das er- 
starkende Christentum (ea. 180 p.), die eine der 
bedeutendsten judenfeindlichcn Schriftcn des Altcr- 
tums ist (sie ist durch Zitate in der aehtbandigen 
Gegenschriftdes Origenes grôBtenteils erhalten). C. 
war Platoniker (,,Epikureer“ bedeutet bei Origenes 
nach dem jüd.-christlichen Sprachgebrauch soviel 
wie ,,Gottesleugner“) und lebte wohl in Âgypten 
(Alexandrien), wie die Bekanntschaft mit der 
Gruppe des orientalischen Judentums zeigt, die 
die jüd. Logoslehre kannte (Origenes II, 31). 


Aus sciner Sehrift sind hier die von ihm ein- 
gelegtc groBe Rede eincs Juden, der von seinem 
Standpunkt aus das Christentum angreift (I, 28b), 
hcrvorzuhcben sowie seine meist feindseligen Ur- 
teile und Ansichten (iber Gesehiehte, Religion und 
Literatur des Judentums. 

In der von C. fingierten Rede des Juden wird 
nachzuweisen versueht, daB Jésus nieht der er- 
wartete Messias sei; er sei von irdiseher Abkunft, 
und zwar im Khebruch von einem romischen 
Soldaten gezeugt (vgl. Sab. 104b; Sanh. 67a), 
und seine Mutter Maria, eine arme Jüdin, sei 
daraufhin von ihretn Gemahl, einem Zimmer- 
mann, verstoBen worden. Jésus sei nach Âgypten 
ausgewandert, habe sioh um Tagelohn ver- 
dungen, dort, wie vicie Irreführer, die Zauberei 
erlernt (vgl. j. Sab. i3d, b. Sab. 104b, 'Possef. 
Sab. XI 1 , ed. Zuckermandel S. 126; b. Sanh. 43a, 
67a, 107b) und sich daraufhin als Gott aus- 
gegeben. Er sei aueh nieht von Gott anerkannt 
und konne seine ReehtmaBigkeit als Gottes 
Sohn nieht einwaiulfrei bezeugen. Nur armliehcs 
Volk sei ihm naehgelaufen, nirgends habe 
er, auBer gcwohnlichen Zauberkunststüeken, 
wahre Maeht gezeigt. Er sei nieht wie Gott bc- 
schaffen, denn diescr künne keinen Korper, keine 
Stimme usw. besitzen. Danaeh (Origenes II, 1 ff.) 
wendet sich der Jude an dit* zum Christentum 
iibergegangenen Volksgenossen. Jésus habe 
nichts von dem, was er versproehen, erfüllen 
konnen. Seine Weissagungen liber seine n Tod 
seien spiitere Erdiehtungen, wahrend die Weis- 
sagungen der Propheten überhaupt nieht auf ihn 
zutrafen. Seine Ohnmaeht wahrend der Passion 
und die Treulosigkeit seiner Anhanger bewiesen 
deutlieh, daB er kein Messias sei. Zum SchluB 
stellt der Jude Widersprüehe in den christlichen 
Schriftcn fest und beweist aus den Evangelien, 
daB Jésus seine eigene Ohnmaeht eingestehe, 
also kein Gott, sondern ein Mensch sei. - Diese 
Argumente des C. stammen zweifellos aus rnünd- 
lichcr jüd. Tradition, wie die hàufigen Überein- 
stimmungen mit den bei anderen christlichen 
Autoren zitierten jüd. Angriffen und apokryphen 
Motiven der Lebensgeschichte Jésus im Talmud 
und in den ,,Toledot Jesehu“ zeigen. Einzelne un- 
jiid. Ansichten in der Rede stammen von C. selbst. 

In seinem Pamphlet w-endet sich C. auBerdem 
haufig direkt gegen das Judentum als ,,WurzeT* 
des ('hristentums und seiner Lehren. Seine An- 
griffe fassen die Hauptargumente der 
C. über antiken antisemitischen Sehriftsteller, 
das insbesonderc der âgypt. Hellenisten, 
Judentum zusammen und führen sie durch eine 
cingchende Kritik des jüd. Schrift- 
tums weiter. C. wiederholt die alte Fabel, nach 
der die Juden aus Âgypten entlaufene Sklaven 

4 * 
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gewesen seien; sie hàttcn niemals etwas Groûes 
zur Kultur der Menschheit beigetragcn, vielmehr 
in Unwissenheit und Barbarei in einem Winkel 
der Welt vegetiert, dort die uraltcn, ehrwürdigen 
Weltentstchungsmythen des Hesiod und anderer 
griechischer Theologen vernommen und sie in 
lacherlicher Weise zu Fabeleien („Ammenmâr- 
chen“) über den Ursprung der Welt und der 
Menschen verdorben. C. kritisiert die Erzâh- 
lungen der Gen. vom rationalistischenStandpunkt, 
verurteilt ihre anthropozentrische Auffassung der 
Weltsehôpfung und des Schôpfergottes, weist 
Widerspriiche und Entlehnungen aus der griechi- 
sehcn Mythologie naeh und geiûelt ihre Unmoral; 
gleiehzeitig hebt er die Bemühungen der wenigen 
Juden hervor, die zu einer allegorischen Er- 
klàrung dieser ,,kindischcn Mythen“ ihre Zuflucht 
nahmen. Danach wendet er sich zur Kritik der 
jüd. Gottesvorstellung, bestreitet die Originalitat 
ihres abstrakten Monotheismus durch Hinwcis 
auf die pcrsische Religion und den stoischen Pan- 
theismus, leugnet die Einzigartigkeit und Ver- 
nünftigkeit ihres aus altcn miBverstandenen iigypt. 
und griechischen Sagen entlehnten Glaubens an 
den Satan, spottet über die Engels- und 
Himmelsanbetung der Juden, über ihren Glau- 
ben an die Vernichtung der Welt am Ende der 
Tage, an cine kôrperliche Auferstehung und an 
den Messias. C. erkennt im übrigen das Recht 
der Juden auf cin Le ben nach eigenen Gcsetzen 
an und sagt (ebenso wie Tacitus, Hist. V, 5) nur 
den Proselyten den offenen Kampf an; ihnen 
will er die mangelnde Originalitat und Minder- 
werligkeit der jüd. Brâuehe nachweisen. 

Grigenes , contra Celsum, ed. P. Kôtzschau, Leip- 
zig 1899 (s. die Vorrede); Th. Keint, Cclsus wahres 
Wort (Rckonstruktion und Übersetzung des Werkes), 
Zürich 1873; Glôckner, Celsi àXrj^Hjç X6yoç, Lietz- 
manns kleine Texte, Nr. 1 5 1 (1924); Pauly-Wissowa 
s. v.; PRE , s. v. ; 1 . Gefjken , Zwei griech. Apo- 
logeten 1907, S. 256f. ; IV. Bauer , Leben Jesu 
im Zeitalter d. ntl. Apokryphen (1909), Anhang 
S. 452L ; S. Krauss, Leben Jesu nach jüd. Quellen, 
Berlin 1902. 

e. H. Le. 

CENTO, kleine Stadt in der italien. Provinz 
Ferrara. Die Fainilie „ha-Meati“, der mehrere 
berühmte Übersetzer angehôren, soll aus C. 
stammen; danach hâtte es dort bereits im 13. Jht. 
Juden gegeben. Im 14. Jht. ist ihre Anwesen- 
heit sicher bezeugt durch ein Ms. des Isaak b. 
Joël aus C. (Hss. Wien 97 B). Über den damaligen 
Zustand der jüd. Bevôlkerung C.s s. unter 
Ferrara. Anfang des 16. Jhts. übersiedelten 
aile in Pieve di C., einem C. benachbarten 
Dorfe, wohnenden Juden nach C. 1628 wurde 
in C. ein Ghetto errichtet. Ein Pinkas des 
Talmud-Tora-Vereins aus den J. 1693-1763 (Hs. 


Kaufmann 337) ist erhalten. 1864 wurde die 
Synagoge erweitert .1865 zâhlte die Gemeinde noch 
150 Juden, gegenwârtig (1929) sind es ungefâhr 
15 Personen. Die Gemeinde gehôrt seit 1898 
zu derjenigen Ferraras. 

Servi, Educatore Israelita XIII, 264-266, 303-305, 
335-336; Pesaro, Vess. Israelitico XXX passim; 
Modotia , Vess. Israelitico XLVI, 4-10; Urbinati , 
Antisemitismo carncvalcsco, Bologna 1906; Weisz, 
Kat. Kaufmann ni; Schwarz, Cat. Wien 100; RE/ 
III, 102; XVI 248; XX, 35. 

E. U. C. 

CENTO (Familienname) s. Meati. 

CENTRAL CONFERENCE OF AMERI- 
CAN RABBIS, Zentralorganisation der ameri- 
kanischen Reformrabbiner, gegründet 1899 von 
Isaac M. Wise in Cincinnati, der bis 1900 ihr erster 
Prâsident war. Die C. hat herausgegeben : 36 Jahr- 
bücher (Year Book); ferner ,,The Union Prayer 
Book“ I— II ; „Union Haggadah for Passover 
Eve“; „Union Hymnal“; ,, Prayer for Private 
Dévotion* 1 ; ,, Sermons by American Rabbis“; 
„Army Ritual for Soldiers of the Jewish Faith** 
(1916); ,,Ministers Handbook**; ,,Why the Bible 
should not be read in the public Schools**. 

W. 

CENTRAL- VE RE IN DEUTSCHER 
STAATSBÜRGER JÜD. GLAUBENS. 

Der Grundgedanke des C. ist: durch orga- 
nisatorischen ZusammenschluB das 
Ent- SelbstbewuBtsein der deutschen Juden 

stehung zu stàrken, Wisscn vom Judentum 

und zu verbreiten und judenfeindliche An- 

Werde- griffe durch Selbstverteidigung ab- 

gang zuwehren. Dem gleichen Gcdanken, 

der zu Beginn der 90-er Jahre aus 
der geschichtlichen Lage erwuchs, diente schon 
das 1892 gegründete ,,Komitee zur Abwehr anti- 
semitischer Angrififc**, das aus 25 angesehenen 
jüd. Mànnern bestand; an seiner Spitze standen 
Rechtsanwalt Friedemann, Paul Nathan, Adolf 
Ginsberg und James Simon. 

Der Notwendigkeit, über die Wirksamkeit 
des Komitees hinaus die Verteidigung der jüd. 
Rechte zur Sache aller Juden zu machen, wurde 
zuerst in der Broschüre „Schutzjuden oder 
Staatsbürger** Ausdruck gegeben. Die Schrift 
(von Raphaël Lôwenfeld, 1893, zuerst ano- 
nym erschienen) gab den unmittelbaren AnlaB 
zur Gründung des C. Sie gipfelte in der F orde- 
rung „Helfen wir uns aus eigener Kraft. Nicht 
Schutzjuden wollen wir sein, sondern Staats- 
bürger**. Fast gleiehzeitig mit der Broschüre 
von Lôwenfeld erschien eine Streitschrift von 
F. Simon „Wehrt Euchl ein Mahnruf an die 
Juden‘L (Januar 1893, mit einem vorangestellten 
Btief Bertha von Suttners.) Simon verlangte 
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darin eifte starke Abwehrorganisation, die die 
Verteidigung in allen Landesteilen planmâBig 
durchführen solle. Diese Anregungen führten 
am 26. Mârz zur Gründung des C. 

Zu den Einberufem der konstituierenden Ver- 
sammlung gehôrten Hugo PreuB, Prof. Mendels- 
sohn, Hermann Stern u. a. Der C. sollte der 
Mittelpunkt aller AbwehrmaBnahmen der dcut- 
schen Juden gegen den JudenhaB werden. Der 
Namc „Ccntral-Verein“ drückte aus, daB in 
ihm aile Juden, gleichgültig welcher politisehen 
und religiôsen Partei sie angehôrten, zusammen- 
gefaBt werden sollten. Die Bezcichnung ,,jüdi- 
schen Glaubens** ist nicht als religiôser, sondern 
als staatspolitischer Begriff gedacht; sie bezeieh- 
net die staatliche Rubrik, in welcher das deutsche 
Judentum eingeordnet ist. Der unverandert ge- 
blicbene erstc Paragraph der Vereinssatzungen 
kennzeichnet die Aufgaben des Vcreins: „Der 
Central-Verein deutscher Staatsbürger jüdischen 
Glaubens, E. V., bezweckt, die deutschen Staats- 
bürger jüdischen Glaubens ohne Unterschied der 
religiôsen und politisehen Richtung zu sammeln, 
um sie in der tatkrâftigen Wahrung ihrer staats- 
bürgcrlichen und gesellschaftlichcn Gleichstellung 
sowie in der unbeirrbarcn Pflege deutscher Gc- 
sinnung zu bestiirken**. 

Im Mai 1893 trat der Verein mit cinem Aufruf 
„An die deutschen Staatsbürger jüd. Glaubens** 
zum erstenmal an die Offentlichkeit. 

Anfangs bestand die Arheit des C. vornehm- 
lich im Rcchtsschutz gegen Angriffe auf Juden und 
Judentum. Er wurdc dureh Erteilung von Aus- 
künften sowie dureh die Einleitung der erforder- 
Jichen MaBnahmen gegen die Zurücksetzung von 
Juden betâtigt. Die Schwierigkeiten bestanden 
einerseits darin, daB bei den Bchôrdcn in mühsamcr 
Kieinarbeit die Erkcnntnis der Gefahrlichkeit 
der judenfeindlichen Hetze geweckt und gegebe- 
nenfalls die Erôffnung gerichtlicher Verfahren 
erwirkt werden muBte. Andrerscits muBte auf 
jüd. Seite „die Ângstlichkeit der Zaghaften 
bekiimpft werden, die davor warnten, Staub 
aufzuwirbeln und die Gegncr zu rcizen**. Trotz- 
dem gelang es, vor allem dank der Arbeit 
des Rechtsanwalts Maximilian Horwitz, der 1894 
zum Vorsitzenden gewahlt wurde, dem Gedanken 
des C. immer mehr Anhànger zu gewinnen. 
Die Orthodoxie, die der ncuen Gründung anfangs 
ferngeblieben war, weil die Broschüre von Lôwen- 
feld Angriffe auf sie enthalten hatte, setzte sieh 
nach und nach in entschiedener Weise dafür ein, 
insbesondere ihr Führer, Hirsch Hildesheimer. Der 
Erfolg der gemeinsamen Arbeit zeigte sich auf 
judenfeindlicher Seite, bei welcher der C. anfangs 
als ,,Denunzianten-Verein“ verrufen war, darin, 
daB man mit Verleumdungen vorsichtiger wurde, 


auf jüd. Seite dureh Stârkung des Selbst- 
bewuBtseins. Bereits auf der Dclegiertenversamm- 
lung vom 6. Okt. 1895 konnte Eugen Fuchs 
feststellen: „Die Taufe gilt wieder als Ehrlosig- 
keit, als Fahnenflucht**. 

Mit dem Anwachsen der Mitgliederzahl und 
dem Ausbau der Organisation steigerten sich 
Wirkungsbcreich und Aufgabenkreis des Vereins. 
Neben den Rcchtsschutz, das ,,rcpressive“ 
Mittel, trat die planmâBige Aufklârung, als 
,,prâventives“ Mittel der Abwchr. Man erkannte, 
daB Verbrcitung des Wissens vom Judentum in 
allen Kreisen notwendig sei. Dieser Aufgabe 
dienten Vortrage, Flugblatter und wissensehaft- 
liche Verôffcntlichungen. Von 1895-1922 war 
die Monatsschrift ,,Im Deutschen Reich** Publi- 
kationsorgan des C. ; sie wurde 1922 dureh 
die wôchcntlich erscheincnde ,,C. V.-Zeitung“ 
ersetzt (s. u.). Kinen wesentliehen Raum in der 
Tâtigkeit des C. nahm die Bekâmpfung der 
Verleumdungen ein, die die jüd. Lehre und 
das Judentum als Gcsamtheit betrafen. So 
wurdc systematisch Aufklârung verbreitet über 
das Ritualmordmârchen, den Vorwurf des rcli- 
giôs erlaubten Meineids (Kol-Nidre-Gebet), die 
angebliche Grausamkeit des Schâchtens, den 
Vorwurf der „Fleischbesudlung“, die Behauptung 
von der Unsittlichkeit des Talmud usw. Zu 
den angeblichen Ergebnissen der Rassentheorie 
lieB der C. hervorragende Gelehrte wiederholt 
Stellung nehmen und suchte ihrer judenfeind- 
lichen Ausnutzung entgegcnzutreten. 

Das Anschwellen der antisemitischen Bewe- 
gung nach dem Wcltkrieg stellte den C. vor 
ncue Aufgaben. Der Kampf galt der vôlkischen 
Bewegung und der dureh sie hervorgerufenen 
wirtschaftlichen Boykottbewegung. Die ,,Proto- 
kolle der Weisen von Zion**, in denen der Juden- 
haB der Nachkriegszeit seinen starksten Ausdruck 
fand, wurden aïs Falschung judenfeindlicher 
Kreisc entlarvt; über politische MaBnahmen s. u. 

Die gegcnwiirtige Arbeit des C. erstreekt 
sich auf Politik, Rcchtsschutz, Wissenschaft vom 
Judentum, Aufkliirung über den Juden und auf 
Fraucn- und Jugendarbeit. Auf dem 
Arbeits- Gebiete der Politik arbeitet der C. 
gebiete dureh Fühlungnahme mit den polit i- 
schen Parteien, Pressekorresponden- 
zen, dureh Vortrage, Flugblatter und dureh Kin- 
greifen in gegncrische Vcrsammlungen. Wahrend 
der politisehen Wahlen der Nachkriegszeit liât 
der C. Flugblatter, Flugzettel, Plakate, Klebe- 
zettel in einer Auflage von viclen Millionen heraus- 
gegeben, veranlaBt und verbreitet. Besondere 
Bedeutung hat der ,,Anti-Anti“, eine kartothek- 
artige Zusammenstellung der wiehtigsten anti- 
semitischen Angriffe und ihrer Widerlegung. 
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Die Broschiire ,,Blutlügen“, die aus AnlaB des 
im Jahrc 1928 neu auftauehcnden Ritualmord- 
mârchens herausgegcben wurde, konnte (bis 
Dczember 1929) an 40000 Lehrer, Geistliche und 
anderc Gebildetc abgegeben werden. Der C. ver- 
anlaBtc die Prozesse Münchmeyer, Ley, Strasser, 
Holz und Streicher (Talmud- und Ritualmord- 
beschimpfung). Auf wissenschaftlichem Gebiet 
fôrdert der C. durch Hcrausgabe und Unter- 
stiitzung das Erscheinen von Werken über Juden- 
tum und Judenheit; Fragen der Religion und 
Ethik, der Geschichte, Wirtschaft und Soziologic 
finden Behandlung. Für cine Massenverbreitung 
popularcr Darstellungen wird Sorge getragcn. 
In F&llen, in denen Judcn uni ihres Judentums 
willen angegriffen werden, crteilt die Rechts- 
schutzabteilung unentgeltlichen Rcchtsrat und 
gcwahrt gegebenenfalls kostenlose Vcrteidigung. 
Zu Gesetzgebungsfragen, die Juden berühren, 
vcranlaBt der C. gutaehtliche Stellungnahrncn 
hcrvorragender Juristen. Bei Problcmen, die das 
Gcsaintjudcntum angehen, untemiinmt der Ver- 
ein von sich aus die notigen Sehritte (z. B. 
Kampf gegen die Schândungen jüd. Friedhôfe). 
Bedeutsam ist die systematische Aufklürungs- 
arbcit durch das gesprochene Wort. Durch 
Vortrage von und vor Angehôrigen aller 
Parteien und Konfessionen wird über den jüd. 
Menschen in rcligiôser und sittlicher Be- 
ziehung bcrichtet, die schâdliche Auswirkung 
von HaB und Unfrieden auf allen Gebieten des 
Lebens wird in Versammlungcn und Arbeits- 
kursen dargclegt. Besondere Frauen- und Ju- 
gendgruppen des Vereins bemühen sich darum, 
dem C. eincn verantwortungsbewuBten Nach- 
wuchs heranzuziehcn. 

Für die publizistische Wirksamkeit des C. 
ist die ,,(\ V.-Zeitung“ (mit rcgelmaBiger Ju- 
gendbeilage „Von deutsch-jüd. Jugend“) das 
wiehtigste Werkzcug. Sie erscheint wôchentlich 
in eincr Auflage von etwa 65 000 Exemplaren und 
wird den Mitgliedcrn kostenlos zugestellt. Eine 
besondere Monatsausgabe der „C.-V.-Zeitung“ 
in einer Auflage von 50000 Exemplaren wird 
an nichtjüd. Lcser aller Parteien versandt. — 
Der dem C. nahestehende „ Philo- Verlag“ (s. 
d.) dient den verlcgerischen Arbeiten des Vereins. 
Im Philo- Verlag erscheint auch die wissensehaft- 
liche Zweimonatsschrift ,,Der Morgen“ (be- 
gründet von Prof. Julius Goldstein) und die 
vierteljahrlich erseheinende „Zeitschrift für die 
Geschichte der Juden in Deutschland“. 

Der C. zàhlte 1929 liber 60000 Einzelmit- 
glieder, die in 555 Ortsgruppen und 21 Landes- 
verbânden vereinigt sind. Eine Reihe von Ver- 
cinen und Kôrperschaften sind ihm angeschlossen, 
so dafi er über 300000 deutsche Juden vertritt. 


— Organe des C. sind Hauptversammlung, Haupt- 
vorstand und ArbeitsausschuB. — Der C. wird 
gegen wârtig (1930) geleitet von Justizrat Julius 
Brodnitz (1. Vorsitzendcr), Ludwig 
Organi- Hollândcr (Direktor) und Alfred 

sation Wiener (Syndikus). — Das Zentral- 

büro des Vereins befindet sich in 
Berlin. — Mitglied des C. kann jeder deutsche 
Staatsbürger jüd. Glaubens werden, der das 
18. Lebcnsjahr vollendet hat und im Besitze der 
biirgerlichen Ehrenrechte ist. 

Grundlegend für die Gedankenführung des 
C. ist die Erkenntnis, daB die deutschen Juden 
Angchorige des deutschen Volkes sind. Sie teilen 
mit den iibrigen deutschen Volksge- 
Geistige nossen Land, Sprache, Recht, Kultur 
Grund- und die letzten Jahrhunderte ihrer Ge- 
lagen schiehte ; für die iiberwiegende Mehr- 
heit der deutschen Juden sind auch 
die politischen Zukunftshoffnungen an die Schick- 
salc des deutschen Volkes gebunden. Dicse 
Momente sind aber cntscheidend für die Be- 
stimmung der Volkszugehôrigkeit. Im besonderen 
hat die lange Geschichte der deutschen Juden 
auf deutschem Boden eine unlôsliche Verwurzc- 
lung in der deutschen Kultur bewirkt ; das Dcutsch- 
sein ist daher ebenso wie das Judesein Wesens- 
eigenschaft des deutschen Juden. Infolgedcssen 
bilden die deutschen Juden weder eine nationale 
Minderheit, noch besteht eine politische Gemein- 
schaft zwischen deutschen und ausliindischen 
Juden, Die volksmaBig - politische Einheit aller 
Juden gehôrt der Geschichte an. In den ein- 
zelnen Landcrn haben sich die Juden vôllig ver- 
schieden cntwickelt; in Anpassung an die je- 
weilige Umgebung unterscheiden sie sich heute 
Reihe auBerer und innerer Merkmale. Die 
Gründer des C. und seine ersten Theoretiker sa- 
hen das gemcinsame Bindeglicd zwischen den Ju- 
den wesentlich in der religiôsen Grundlage. 
Doch hat sich die Auffassung des C. in diesem 
Punkte wciterentwickelt. Unter dem EinfluB 
neuerer gcsellschaftswissenschaftlichcr Unter- 
suchungen ist man zu der Einsicht gclangt, daB 
zwar die Religion und ihre Betatigung das weitaus 
wiehtigste Band unter den Juden ist, daB aber 
das Moment der gemcinsamcn Abstammung und 
bestimmte Erscheinungsformen des sozialen Zu- 
sammenlebens, die cine gewisse charakteristische 
Situation der jüd. Gruppen bedingten, nicht unbe- 
achtct bleiben dürfen. Insbesondcre ist hier die 
Tatsache zu erwahnen, daB die Juden überall eine 
religiôse Minderheit bildeten, was in den meisten 
Landcrn ein àhnliches, wcnn auch nicht gleiches 
Verhalten der religiôsen Mehrheit hervorrief. 

. Dies? Momente, die zu dem der gemeinsamen Re- 
ligion hinzukommen, genügen aber nicht, um den 
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Begriff des Volkes oder der nationalen Ein- 
heit zu rechtfertigen oder gar zu begründen. 

Die Konsequenz dieser Auffassung ist die 
Forderung, daB die deutschen Judcn ihre religiôse 
Uberzeugung wahren und ihre jüd, Werte pflegen, 
in jeder anderen Beziehung aber Bestandteil des 
deutschen Volkes sind. Der C. lehnt die Assimi- 
lation ab, soweit darunter eine charakterlose An- 
glcichung an die Umgebung, also eine Selbstauf- 
gabe, verstanden wird. Bcgreift man dagegen unter 
Assimilation das Einwurzeln der deutschen J uden 
in das deutsche Volk, so ist dies eine bereits voll- 
zogene Tatsache, die sich mit Notwendigkeit aus 
den geschichtlichen Gcgebenheitcn entwickclt 
hat. Ebenso wie der C. bewuBt die Verbundenheit 
mit dem deutschen Volk fôrdert, pllcgt er die 
jüd. Werte, besonders die religiosen. 

Da der C. rcligiôs parteilos ist und da er — 
ohne selbst zu religiosen Fragen Stellung zu 
nehrnen — lcdiglich für Gewissensfreiheit eintritt 
und unberechtigte Angriffe auf die 

Stellung jüd. Lehre bekampft, so ist in 

zu den ihm Raum für aile religiosen Rich- 
Strômun- tungen des Judentums. Dagegen 

gen des lehnt der C. auf Grund sciner 
modernen oben erorterten grundsâtzlichen Hal- 
Judentums tung den politischen Zionismus 
und jeden jüd. Nationalismus 
ab. Einer jüd. Siedlung, wo immer sie geschaffen 
wird, die verfolgten Judcn eine Heimstàtte ge- 
wàhrt, steht der C. freundlioh gegenüber, be- 
kampft aber jede Verquickung der Siedlungsfragen 
mit national-jüd. Gesinnungspolitik. Die Ableh- 
nung des Zionismus erfolgt aus prinzipicllen, die 
Gesinnung und die Weltanschauung betreffenden 
Gründen, nicht aus Rücksicht auf die Antise- 
miten (Ludwig Hollânder: „Niemals darf unsere 
Tâtigkeit auf die Auswirkungen Rücksicht neh- 
men, welche etwa Judengegner aus ihr ziehen 
konnen“, ,,C.-V.-Zeitung“ I, i, Seite 3). — Die 
Wiederherstellung eines jüd. Staatsvolkes bctrach- 
tet der C. weder als praktisch môglich noch als 
notwendig, noch als wünschenswert. Weiterhin er- 
achtet er den Versueh einer künstlichen Schalfung 
eines jüdischen nationalen Zentrums als im Wider- 
spruch stehend mit der weltgcschichtlichen Auf- 
gabe des Judentums und als eine mechanische 
und unfruchtbare Anpassung an nationalistische 
Gcdankengànge. 

Gabriel Riesser , Stellung der Bekenner mosaischen 
Glaubens in Deutschland 1831; Eugen Fuchs, Um 
Deutschtum und Judentum, Frankfurt 1919; Ludwig 
Hollânder , Deutsch-jüdische Problème der Gegen- 
wart. Eine Auseinandersetzung über die Grundlagen 
des C.-V. deutscher Staatsbürger jüdischen Glaubens, 
Berlin 1929; Fritz Friedlànder, Das Leben Gabriel 
Riessers, Berlin 1926; Paul Rieger, Ein Vierteljahr- 
hundert im Kampf um das Recht und die Zukunft der 
deutschen Juden, Berlin 1918; idem , Vom Heimats- 


recht der deutschen Juden, Berlin 1921; ferner Auf- 
sâtze in den Zeitschriften ,,Im deutschen Reich“, 
,,C.-V.-Zeitung“, ,,Der Morgcn", ,,Zeitschr. für die 
Gesch. der Juden in Deutschland 11 , samtlich in Berlin; 
Veroffentlichungen des Philo - Ver lages, Berlin. 

G.-j. S. We. 

CÉRET, Bezirkshauptstadl im Departement 
Pyrenécs-Orientales (Frankreich). Juden siedel- 
ten sich in C. um die Mitte des 13. Jhts. an. 
In den Steuerlisten der Judcn in Perpignan von 
1413 und 1414 figuricren drei Juden aus ('., 
darunter zwei Arzte. 

G ail. Jud. 535 f. ; R FJ XIV, 70 f., 75; XV, 32. 

W. S. P. 

CERF (CERFBERR), KARL HEINRICH 

(1782-1845), Bühnenleiter, geb. 1782 in UnterreiB- 
heirn a. M. C. war erst Kaufmann und Armee- 
liefcrant; nach den Napoleonischen Kriegen lieB 
cr sich in Berlin nieder, wo er von Fried- 
rich Wilhelm III. ,,für sich und seine Leibes- 
erbcn“ die Genehmigung zur Krrichtung eines 
neuen Thcaters neben den kôniglichen Bühncn 
erhielt; 1824 erôffnete er das „Kônigsstadtische 
Thcater“, das den Charaktcr eines Volkstheatcrs 
hatte und das fortschrittlichc Elément reprâsen- 
tierte. C. starb in Berlin am 6. Nov. 1845. 

(i.-j. S. S. 

CERFBERR, ANATOLE (1835-1896), Jour- 
nalist und Literarhistoriker, Sohn von Auguste 
Edouard C., geb. 6. Juli 1835 in Paris. C. zeich- 
nete seine Beitràge oft mit Pseudonymen (Arthur 
Clary, Antoine Cerlier, Fulgcnce Ridai, Pons, 
Royer usw.). 1861-1865 gab er eine Wochen- 
schrift „Théâtrc“ hcraus, deren Chefredakteur 
Edouard Fournier war. C. war eng befreundet 
mit Victor Hugo. Sein Hauptwerk ist das zu- 
sammen mit J. Christophe verôffentlichte ,, Réper- 
toire de la Comédie humaine de H. de Balzac“ 
(Paris 1887). C. starb 1896 in Neuilly. 

A. de Gubernatis , Dictionnaire international, S. 568; 
Nouveau Larousse illustré , 627; R. Leifylier, Notes 
et documents concernant la famille Cerfberr III, 205 ff. 

w\ M. Gi. 

CERFBERR, AUGUSTE EDOUARD (1804 
bis 1878), Offizier, Enkel von Cerfberr Herz aus 
Medelsheim, trat 1822 als Freiwilliger in den 
Heercsdienst ein, rnachte 1823 den Feldzug in 
Spanien mit, wurde 1830 Ordonnanzoffizier des 
Marschalls Bourmont in Algier und erreiehte 
als erster Franzose sehwimmend die Küste 
Afrikas. 1834 wurde cr Hauptmann und karn 
1835 Militar-Intendantur. 

A. Cerfberr de Médelsheim , Biographie alsacienne- 
lorraine 1879, S. 123; R. Levylier, Notes et docu- 
ments etc. III, 201 ff. 

w. M. Gi. 
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CERFBERR, HERZ AUS MEDELSHEIM 

(eigentlich: Naftali Hirz, Sohn von Theodor 
Baer; 1726-1794), Heereslieferant und Führer 
der elsâssischen Juden, geb. 1726 in Medelsheim 
(bei Zweibriicken). Bei Beginn des franzôsisch- 
englischen Krieges von 1756 zog er nach Bisch- 
heim bei StraBburg, da ihm die Heereslieferungen 
übertragen wurden. Als er 1768 nach StraBburg 
übersiedelte, führte dies zu einem langwierigen 
ProzeB, der erst durch die Révolution zugunsten 
C.s entschieden wurde. Wahrend der Teuerung 
von 1770-71 beschaffte C. der Einwohnerschaft 
StraBburgs Getreide aus Deutschland. Durch 
Ludwig XVI. wurde ihm 1775 das franzôsische 
Bürgerrecht verliehcn. Um 1780 setzte er sich 
mit Dohm und Mendelssohn in Verbindung 
und lieB durch Bernoulli in Dessau die Schrift 
Dohm s liber die ,,Verbesserung der Lage der 
Juden" ins Franzôsische übersetzen. Die Exem- 
plare dieser Übersetzung wurden jedoch in 
Paris konfisziert und verbrannt. C. machtc 
sich verdient um die Abschaffung des sog. 
Leibzolles, die durch Dekret vom 24. Jan. 
1784 erwirkt wurde; C. und seine Sôhne Max 
und Baruch haben einen groBen Anteil an 
der Emanzipation der Juden in Frankreich. 
Als Syndikus der Juden im ElsaB hatte C. 
oft Gelegenheit, den Frieden in den Gemeinden 
zu crhaltcn. 1786 errichtete er eine Stiftung 
zu gelehrtcn und wohltatigen Zwccken. In der 
Revolutionszeit wurde auch C. verfolgt. Er starb 
am 20. Dez. 1794 und wurde in Rosenweiler 
begraben. 

M. Ginsburger , Cerfberr und seine Zeit 1906; 
REJ 1923, S. 47 ff. ; R . Levylier , Notes et documents 
concernant la famille C. Paris 1902, I- 1 II. 

w. M. Gi. 

CERFBERR, MAX (1795-1876), Offizier und 
Abgeordnetcr, Sohn des Herz C., geb. 1 795 in StraB- 
burg. C. wurde 1815 Offizier, 1827 Hauptmann und 
spâter Sekretar des Komitees des Generalstabs im 
Kriegsministerium; glcichzeitig war er Verwalter 
des von Poirson und seinem Bruder Alphonse C. 
gegründeten Theaters Gymnase. 1850 nahm er 
seinen Abschied. Unter der Julircgierung wurde 
er Abgeordneter von Weisstnburg. C. starb im 
Jan. 1876. 

A. Cerfberr de Médelsheim , Biographie alsacienne- 
lorraine, S. 122; R. Levylier , Notes et documents 
concernant la famille Cerfberr II, 1 33 ff. 

w. M. Gi. 

CERFBERR, MAXIMILIEN - CHARLES- 
ALPHONSE DE MEDELSHEIM, Schrift 
steller, geb. am 20. Juli 1817 in Epinal als Sohn 
von Baer Cerfberr, wurde spâter von seinem 
Vetter Adolphe Ratisbonne an Kindesstatt an- 


genommen. C. trat in die Marine ein und kam 

1838 nach Algier; seine Reiseberichte verôffent- 
lichte er in der „Garde nationale" zu Marseille. 

1839 ergriff er freiwillig die Waffen gegen die 
Aufstândischcn. Er wurde dann in der Gefângnis- 
verwaltung angestellt und gründete in Poissy als 
erster eine Schule für jugendliche Gefangene. 
1849 wurde er Chefredakteur des von der Gesell- 
schaft für Volkserziehung herausgegebenen Bul- 
letins. 1858 bereistc er einen groBen Teil von 
Âgypten, Syrien, Palàstina und der Tiirkei. Zu 
seinen Schriften gehôrt ein Werk „Les juifs, 
leur histoire, leurs moeurs". C. hat auch einiges 
unter dem Pseudonym Max de Tomblaine ver- 
ôffentlicht. 

A. Cerfberr de Médelsheim , Biographie alsacienne- 
lorraine 1897, S. 1 23 ff. ; R. Levylier , Notes et docu- 
ments concernant la famille C. 

w. M. Gi. 

CERFBERR, SAMSON (1777-1828), Offizier 
und Abenteurer. C. diente 1798-99 im franzô- 
sischen Heere, 1802-09 in der türkischen Armee, 
war 1813 in Bosnien und 1814-17 im Heere des 
Pascha Janina. Spâter kehrte er nach Paris 
zurück, wo er unter dem Namcn Ibrahim- Man- 
zour Effendi ,, Mémoires sur la Grèce el l’Albanie" 
verôffentlichte. 

La Grande Encyclopédie X, 50; Jahrb. f. Gesch., 
Sprache u. Lit. Elsafi-Lothringens XXXII, 78; 
R. Levylier, Notes et documents concernant la 
famille C. I, 141. 

w. M. Gi. 

CERNAUTI s. Czkrnowitz. 

CERVERA, Ortschaft in Spanien (Katalonien), 
mit einer kleinen, aber regsamen jüd. Gemeindc 
im 13. -15. Jht. Seit der ersten Hâlfte des 14. Jhts. 
wohnten die Juden in C. in zwei parallelen 
Gassen, der (âlteren) unteren Judengasse (call 
jussa) und der oberen Judengasse (call sobira). 
Im J. 1385 erhielt die jüd. Gemeinde von C. 
die Erlaubnis zur Einrichtung einer neuen Syn- 
agoge; die Akten liber die Vermietung der Sitz- 
plâtzc dieser neuen Synagoge sind neuerdings 
aufgefunden worden, und man hat den Plan 
der Synagoge rekonstruieren kônnen. Aus dem 
J. 1455 ist ein Heft mit den hebr.-katalonisehen 
Statutcn des Schatzmeisteramtcs der Gemeinde 
erhalten. Die Juden in C. litten unter den Ver- 
folgungen von 1348 und 1391, doch vergrôBertc 
sich die Gemeinde nach dem J. 1391 und blieb 
eines der wenigen Zentren jüd. Kultur in Kata- 
lonien bis zum J. 1492. Eine Liste von 1454 ent- 
hâlt die Namen von 51 jüd. Familien. Wahrend 
des katalonischen Bürgerkrieges in den 60-er 
und 70rer Jahren des 15. Jhts. waren die Juden 
voh C. dèn Plünderungen des Militârs ausgesetzt. 
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In C. wirkten angesehenc jüd. Arztc, wie Abra- nach dcr Vertreibung aus déni Paradiese Adam 
ham des Portell (gcst. 1407), dessen Bibliotheks- auf C. nicdergefallen sci und Eva bci Jiddah ins 

katalog erhalten ist; Jucef Cavalier (uni 1470 Rote Mecr. Salorno soll auf den Andanian- 

bis 1480), an den ein noch existiercnder jüd.-kata- Inseln begraben wordcn sein, 
lonischcr Brief gerichtet ist; Cresques Adret, dcr Der erste Reisende, der Juden in C. erwahnt, 



berührnte Arzt JuansII. von Arago- 
nien, und dcr auch als philosophi- 
scher Schriftstellcr bekannte Abra- 
ham Schalom aus Tarrega. 

A. Dur an, y S an per c, Referencies do- 
cumentais del call de judeus de C. 1924; 
idem, Documents aljamiats de judeus 
catalans, Bulleti de la Biblioteca de Ca- 
talunya V (1920); Baer , Die Juden im 
diristl. Spanien I. 


CESENA, Stadt in Italien. Aus der 
Zcit uni 1205 ist von eincm Jchuda 
b. Joab in C. das Verzeichnis der in 
seinem Bcsitz befindlichen hebr. Hss. 
übcrliefcrt (Biblioth. Angclica 16). 
Im 13. Jht. lebte in ('. dcr Tossafist 
R. Elicser. In C. istferner R. Obadja 
Sldrno, Verfasscr von ,,Or Ammim“, 
auch Philosoph und Kommcntator, 
geboren (16. Jht.). Als Rabbiner 
fungierte uni die glcichc Zcit R. 
Isaak b. Emanucl de Lattes, dessen 
Rcsponsensammlung (Hss. Wien 
80; ed. Friedlander, Wien 1860) 
eine wichtige Quelle zur Geschichtc 
der Juden in C. bildet. Auch ein 
Zweig dcr Gelehrtenfamilie de Rossi 
war in C. beheimatet. Die jüd. Gc 
meinde ging mit der Vertreibung der 
Juden aus dem Kirchenstaat (1569) 
zugrunde. In der Stadt biblio 
thek befinden sich auch heute noch 
mehrere hebr. Hss. 

Perreau, H B XII, 107, 117; Caialo - 
g ht dei Ms s. orientait 93, 145, I49i 
Cat. Par., Nr. 328-239; Kaufmann, 
JQR 491-499; Vogelslei u-Bi eger I, 333, 
396; II, 20, 77; Chajes, Riv. Isr. V, 
76; Cassuto , (iiorn. Soc. Asiat. Ital. 
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XXI, 310; Schwarz , Cat. Wien 7 5 if. ; 
HB XXI, 73. 

e. U. C. 


Bilxjlhandüchnft. aus Cctvtia voiu J. 1229 
Lissabon, Cod. ill. 72 


CEYLON, Insel und britische Kronkolonie 
an der Südspitze von Indien. Nach eincr sa- 
maritanischen Übcrlieferung blieb die Arche 
Noahs auf den Bergen in C. liegen (so liest der 
samarit. Targum zu Gen. 8, 4 im Bodleian 
Ms. Or. 345 ,,Serendib” statt Ararat). Nach 
Masudi eroberten die Sôhne von Ham Sind 
und siedelten sich dort an. Zinu’d-Din be- 
richtet (Tuhfatu’I Mujahidin, S. 48, libers, 
von M. J. Rowlandson, London 1833), daB 


war dcr muselmanische Kaufmann Suleyinan, 
der die Insel 851 besuchte; Cosmas Indicopleustes 
(um die Mittc des 6. Jhts.) spricht zwar von 
Christen, aber nicht von Juden auf C. Suleyman 
berichtet, daB zu scincr Zcit einc jüd. Kolonie mit 
zahlrcichcn Bcwohncrn bestand, die, wie auch die 
anderen Sekten, voile Glaubcnsfreiheit genossen. 
Edrisi spricht 1153- 54 von der kdniglichen Stadt 
Aghna auf C., wo der Kônig 16 Wesire habe: 
„vier von seiner Rasse, vier Christen, vier Musel- 
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mânner und vier Juden“. Benjamin von Tudela 
spricht von ,,ungefahr 3000 jüd. Einwohnern“; 
(die Lesart D'Dte ira ist in nffbtra aufzu- 

lôsen, doch mag auch diese Zahl zu hoch ge- 
griffen sein, und Benjamin wird C. kaum be- 
sucht haben). Nach der Übergabe von Cochin 
seitens der Hollânder an die' Englânder (1795) 
kamen mehrere holliindische Untertanen nach C. 
Unter don Ceylon-Akten im Public Record 
Office in London (das letzte Dokument im Buch 
C. O. 54, 32) findet sich eine Liste hollândischer 
Untertanen, einschlieÛlich einiger Namen, deren 
Trâger Juden sein kônnen. 

w. H. Lo. 

CHABAD, chassidisch-kabbalistische Lehre von 
Gott, der Schôpfung und den Beziehungen des 
Menschen zu Gott. In der zweiten Halfte des 
18. Jhts. von R. Schneur Salman (1747-1812), 
dem „ersten Raw“ begründet, wurde die Lehre 
von seinem Sohn R. Bar, seinem Enkel R. Me- 
nachem Mendel aus Ljubawitschi und seinen 
Schülern weiter ausgebaut und hat in WeiB- 
ruBland und Litauen stârkere Verbreitung ge- 
funden. — Der Name ist eine Abbreviatur von 
Chochma, Bina, Daat (Weisheit, Einsicht, Er- 
kenntnis), wie die ersten drei Sefirot bezeichnet 
werden (entsprechend R. Isaak Luria, der die erste 
Sefira nicht „Keter“ sonder „Chochma“ benennt), 
und die dem Begründer der Lehre als „Wesen, 
Quell und Wurzel aller Eigenschaften“ gelten. 

R. Schneur Salman hat in seinem für C. grund- 
legenden Werke „Tanja“ den eklektischen Cha- 
rakter des Systems hervorgehoben. Die Grund- 
prinzipien sind dem Chassidismus entnommen, 
jedoch mit kabbalistischen Elemcnten in weit- 
gehendem MaBe durchsetzt und durch sie ver- 
vollstândigt worden, so daB die ursprünglichen 
Gedankengânge des Baal-Schem von Konzep- 
tionen des Kabbalisten R. Isaak Luria, an dem 
sich R. Schneur Salman mit Vorliebe orientiert, 
allmahlich fast vôllig überwuchert wurden. C. 
stellt damit in mancher Hinsicht cher eine Fort- 
setzung der Kabbala als eine Weiterentwicklung 
des Chassidismus dar. Die chassidische Lehre 
hat im C. eine grundlegende Umgestaltung, Wert- 
bereicherung und Vertiefung erfahren. Anderer- 
seits spricht C. die Sprachc der Kabbala, rückt 
den mctaphysischen Problemkomplex der Kabbala 
in den Mittelpunkt seiner Betrachtung und ist, 
im Gegensatz zum Chassidismus, bestrebt, Hala- 
cha und Kabbala auszusôhnen. C. glaubt an 
einen der Tora immanenten „geheimen Sinn“ 
und schenkt auch der kabbalistischen „Buch- 
stabcnlehre“ viel Aufmerksamkeit. Vom Baal- 
Schem, der das gefühlsmâBige Moment zur 
Grundlage seines Systems gemacht hatte, ab- 
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weichend, betont C. das rationalistische Prinzip: 
„Das Wesentliche der Seele ist die Vernunft“. 
In dieser Hinsicht enthült C. viele Elemente der 
rationalistischen Richtung des Mose Cordovero. 
Die Gotteskonzeption des C. entspricht der kab- 
balistischen: Gott wird als über aile 
Gottes- Gcsetze von Raum und Zeit erhaben 

Idee dargéstellt, als aile Weltenrâume 

und Zeiten zugleich erfüllend, wo- 

bei aus dem Namen Jhwh sein überzeitliches 
Sein (er ist, war und wird sein), aus der (kabba- 
listischen) Bezeichnung ,,der Unendliehe“ wieder- 
um seine Unbcschrânktheit in raumlicher Aus- 
dehnung und seine aus beiden rcsultierende All- 
Einhcit hergeleitet wird. Gott wird als der tiefste 
Kern ailes wahrhaft Seienden aufgefaBt, als die 
Essenz der Dinge, der nur kraft der stetig 
sich erneuernden gôttlichen Emanationen Dauer 
und Bestand verliehen werden; nur an unserer 
eigenen stofflichen Beschaffenhcit liegt es, daB 
wir aile Dinge als Materie wahrnehmen und nicht 
in ihrer wahren geistigen Wcsenheit als schôpfe- 
rische Kraft Gottes. Das Verhâltnis des Schôpfers 
zur Schôpfung ist nicht das von Ursache und 
Wirkung, da man sonst eine Wesensverwandt- 
schaft zwischen beiden zu statuieren berechtigt 
wàre. Die Weltschôpfung ist nach dem kabba- 
listischen Prinzip der ,,Kontraktion“ vor sich 
gegangen, wclches jedoch nicht in einem „râum- 
lichen“ Sinnc zu verstehen ist, sondem im Sinne 
eines Überganges ,, seines unendlichen Lichtes 
aus dem Zustande der Manifestation in den der 
Latenz“, aus einem eigenen Sein in das Sein 
der Welt. 

Auch die Konzeption der Seele im System 
des C. verrat den EinfîuB Lurias. Der Mensch 
wird dargestellt als im Bcsitze zweier Seclen 
befindlich: die eine, dem bôsen Prin- 
Wesen zip entstammend, belebt Leib und 
der Seele Blut, und von ihr rühren aile bôsen 
Eigenschaften her; die andere, ,,ein 
Teil Gottes“, setzt sich aus den drei Prinzipien, 
Nefesch, Ruach, Neschama zusammen, von denen 
jede wiederum in zehn Formen, entsprechend 
den oberen zehn Sefirot, gespalten ist: drei ent- 
springen dem Hirne und sieben dem Verstande. 
Die kôrperlichen Gewandungen der drei spiri- 
tuellen Vermôgen sind: der Gcdanke, durch den 
die Gebote begriffen werden, die Sprache, mittels 
welcher sie ausgelegt werden, und die Handlung, 
die das Gebot vollzieht. Auch das bôse Seelen- 
prinzip zerfàllt in entsprechende Bestandteile und 
wirkt sich in den „nicht auf Gott hinzielenden“ 
Gedanken, Reden und Taten aus. Ein steter 
Kampf um die Vorherrschaft im Dasein des 
Mensdien wird von der „gôttlichen, direkt und 
unmittelbar zum Menschen kommenden“ Seele 
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mit dem „tierischen, durch viele Mitteldinge, 
Beschrânkungen und Verborgenheiten“ zum 
Menschen gewanderten Scelenprinzip ausge- 
tragcn. Leib und Welt sind die Hindernisse dcr 
Seclc; so muB der Leib nichtig werden, damit 
er „das Licht der Seele nicht vcrdunkle“. 

Der Dienst vor Gott setzt sich aus der Lehre 
und der Gebotserfüllung zusammen, dencn der 
Jude sich bis zur SelbstentâuBerung hinzugeben 
habe, wodurch er zur hohen Stufe 
Dienst der Auflôsung des DaseinsbewuBt- 
Gottes, seins gelangen kann. ïm Gegensatz 
Tora- zum Chassidismus verlangt C. cine 
studium Versenkung in das Studium der 
und Gebet Schrift, subtile Gesctzesdiskussion 
und sehôpferischc Schriftauslegung, 
durch die sich der Verstand des Menschen an 
Gott knüpft, und mittels derer man den tiefsten 
Sinn der Lehre aufzudecken vermag. Hatte der 
Chassidismus von eincr übertriebenen Peinlich- 
keit der Gesetzcserfüllung abgcraten, so emphchlt 
C., es mit allen Erschwerungen der Gebote sehr 
genau zu nehmen, da sic als dcr Ausdruck der 
in Strengc sich hüllenden gôttlichen Liebe an- 
zusehcn sind. Das Gebet, an sich zwar dem 
Studium der Schrift nicht ebenbürtig, bildet cinen 
weiteren wesentlichen Bestandteii des chabadi- 
schen Systems. Der Betende „verliere sich an 
Gott“ und obliege dem Gebet mit dem Einsatz 
seiner ganzen Seele. Mittels der Inbrunst kann 
der Mensch die hôchste Stufe der Hingabe an 
Gott, „das Aufgehen in Gott“, erreichen; die 
Ekstase darf jedoch keincsfalls der von den 
Chassidim geübten ,,fîeischlichen Begeisterung“ 
âhnlich sein und soll sich vielmehr als rein spiri- 
tuelle ,,Gotterfülltheit“ offenbaren, die von der 
reinen gedanklichcn Gottcsanschauung bcwirkt 
wird und aus der ,, Hingabe des Denkens“ resul- 
tiert. Es gibt eine natürliche, dem menschlichen 
Herzen eingeborene Liebe zu Gott (Ahaba Rabba) 
und eine zweite, sie übertreffende, die aus der 
Anschauung der GrôBe Gottes flieBt (Ahabat 
Olam). Auch die Freude hait C. für einen un- 
entbehrlichen Bestandteii eines gottgefâlligen 
Lebenswandels. Die Traurigkcit gehort dagegen 
zu den ,,Schlichen des Bosen“. Die Mélodie 
wird als Impetus zur Bcgeisterung geschâtzt 
und als Mittel angesehen, kraft dessen allein 
die Seele „in ihre Urwurzel, zum Urgrund 
ihrer Abstammung“ zurückzukehrcn vermag. 
Sittenreinheit, Aufrichtigkeit und Bescheidenhcit 
werden als unerlâBlicheVoraussetzungen eines gott- 
gefâlligen Lebenswandels angesehen; Lehre ohne 
Wohltâtigkcit gleicht ,,dem Lichte ohne GcfaB 
und ist nicht von Dauer“. Dem jüd. Volke, das 
,, seiner Natur nach voiler Erbarmen und Wohl- 
tâtigkeit ist“, dem einzelnen Juden, ,, dessen Seele, 


oh sie einem Gelehrten oder Nichtgelehrten an- 
gehort, immer ein Tcil Gottes ist“ und dem 
Heiligen Lande, das das ,,Land des Lebcns“ 
genannt wird, bringt C. eine besondere Ver- 
ehrung entgegen. R. Schneur Salman hat auch 
den Beginn der Besiedlung Palâstinas gefordert. 

Die Anhânger der chabadischen Lehre nennen 
sich ,,Chabadim“, bilden eine selbstândigc, von 
den Chassidim wie von ihren Gegnern gleichartig 
sirh abgrenzende Gemeinschaft, die 
Ritus und nach eigenem Ritus betet (Gebet- 
Lebens- buch des Raw), und deren ,,Schul- 

weise chan Aruch“ mehrere Abwcichungen 
aufweist. Dem Zaddik, der mehr als 
Lehre r und geistiger Fiihrer verehrt wird, râumen 
sie nicht diejenige zentrale Stellung ein, die ihm 
innerhalb des Chassidismus zugewicsen wird, und 
halten sein Amt nicht ohne weiteres für erblich; 
nur wenn der Sohn aile Voraussetzungen erfüllt, 
wird ihm das Amt seines Vaters übertragen; 
sonst wird ein Schüler oder ein anderer Zaddik 
mit dem Lehrauftrage betraut. Auch sie ver- 
sammcln sich, wie die Chassidim, an Festtagen 
im Hause des Zaddik, hôren seiner Predigt zu 
und, nachdem jeder sein Mahl für sich eingenom- 
men hat, kommen sie wieder zusammen und 
wiederholen, unter der Lcitung eines dem Zaddik 
nahestehenden Mannes, den Vortrag. 

C. stieB auf einen Widcrstand seitens der Rab- 
biner, die die Lehre nur als 'l'ochterlehre des 
Chassidismus werteten, und hatte auch mit den 
Zaddikim zu kàmpfen, die R. Schncur Salman vor- 
warfen, er hatte ,,Geheimstcs dem Volke offen- 
bart“ und die Kabbala in eine ,,Marktlehre u ver- 
wandelt. Diese Gegnerschaft hatte einen tiefen 
Bruch zwischcn den ,,Chabadim“ und den an- 
deren Chassidim zur Folge, wobei die ersteren 
auf die Anhânger des allgemeinen Chassidismus 
wie auf Ignoranten und Wunderglâubige mit 
Verachtung herabsahen. Einen anderen Geg- 
ner hatte C. zu Beginn seiner Entwicklung 
in R. Aaron ha-Levi aus Starosseljc gefunden. 
Ein Schüler des ,,ersten Raw“, hatte er sich 
noch mehr in die chabadischc Lehre ver- 
tieft, andererscits aber auch Annâherungsver- 
suche an den allgemeinen Chassidismus unter- 
nommen und ging in seinen Schriften, die das 
System seines Lehrers kommentieren, seine 
eigenen Wege. Nach dem Tode R. Schneur 
Salmans wurde R. Aaron zu seinem Nachfolger 
vorgeschlagen ; als jedoch R. Bar, der ,,mittlere 
Raw“, als Siéger aus der Wahl hervorging, er- 
richtete sich R. Aaron ein eigenes Bethaus in 
der Stadt Starosselje, und so nannten sich seine 
Anhânger ,, Chassidim von Starossclje“. Nach 
seinem Tode wurde seine Lehre vom allgemeinen 
C. wieder aufgesogen. 
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Es liegt im Wesen der spekulativen Lehre des 
C., in der man Àhnlichkciten mit den Systemen 
von Leibniz und Spinoza hat finden wollen, daB 
sie nicht im gleichen MaBe wie der 
Literatur gemeinverstândlichere und populâre 
Chassidismus auf die breiten Mas- 
sen einzuwirken vermochte. Die chabadische 
Lehre ist vorwiegend auf die mündliche 
Überlicferung bcschrànkt geblieben; die Mehr- 
zahl der Schriftcn chabadischer Denker sind 
unveroffentlicht und wandem in Abschriften 
von Hand zu Hand. Angeführt seien folgende 
grundlegende Werke des Systems: a) von R. 
Schneur Salman, dem Stifter des C. : Likkute 
Amarim, auch ,,Tanja“ genannt (Slawuta 1797, 
Schklow 1814); Tora Or (Kopys 1837); Likkute 
Tora (Shitomir 1848); Beure ha-Sohar (Kopys 
1816); b) von seinem Sohne, dem ,,mittlcren 
Raw“: Imre Bina (Kopys 1821); Schaar ha- 
Emuna; Schaar ha-Jichud (Kontres ha-Hitbonne- 
nut) ; Kontcres ha-Hitpaalut ; Konteres katan me- 
Injane ha-Bechira; Schaar ha-Machschaba weha- 
Tefilla (Kopys 1799); Schaare Ora; Ateret Rosch; 
Torat Chajim (Kopys 1826); c) von Aaron ha- 
Levi aus Starosselje: Schaar ha-Jichud weha- 
Emuna; Schaare ha-Aboda (Schklow 1821); Abo- 
dat ha-Lewi (Lemberg 1861); d) von R. Isaak 
Eisik ha-Levi Epstein, eincm zweiten Schüler des 
„Raw“: Maamar ha-Schefelut weha-Simcha; 
Maamar Jeziat Mizrajim; e) von R. Hillel aus 
Paritsch, eincm Schüler des dritten Raw (R. 
Menachcm Mendel aus Ljubawitschi) : Likkute 
Bcurim; Pelach ha-Rimon; f) von R. Salomo 
Salman aus Kopys, Enkel des dritten Raw: 
Magen Abot. — Im J. 1897 begründete R. Scha- 
lom Dob-Bâr, Rabbiner von Ljubawitschi, ein 
Enkel des „mittleren Raw“, eine im Geiste 
des C. geleitete Talmudschule ,,Tomche Temi- 
mim“, die mehrere hundert Schüler im Talmud 
ausbildete und sie zugleich in die Gedanken- 
gànge des C. einführte; die Schule bestand 
bis zum Weltkriege. S. auch Art. Chassidis- 
mus. 

J. Mieses, Zofnat Paneach ; F. Miescs, le - Korot 
ha-Pilosofija ha-chadascha 155; S. Rubin , Einl. zu 
Cheker Eloah; M. Heji , Rom u. Jérusalem (1802), 
S. 208; A. Markus , Hartmanns induktive Philosophie 
im Chassidismus 138, 144; idem , Chassidismus, 

Lemberg 1889, S. 104 ff.; S. Schechter , Die Chassi- 
dim 89; Dubnow, Anmerkungen zu ,,Istorija chassids- 
kago raskola“ (Wosschod 1891); idem, Weltgcsch. 
VII, VIII; M. Teitelbaurn , ha-Rab mi-Ljady; C. M. 
Hcilmann, Bct Rabbi; Jiunin , ha-Schiloach XXV, 
XXVIII, XXIX; Chones , Toledot ha-Possekim; 7 w«;/, 
Kirja neemana 141 ; S. A. Horodezky % ha-Chassidut 
wrha-Chassidim IV, 97 fi f. 

k. . S. A. H. 


CHABAROWSK, Stadt im fernen Osten Asiens 
am Amur. Juden gelangten dorthin zuerst als 
Strâflinge und politisch Verbannte, spâter als 
freie Ansiedler, und zwar als Lieferanten und 
Handwerker beim Bau der Eisenbahnlinie am 
Amur. Im J. 1881 lebten in C. 42 Juden, im J. 
1897 230, und im J. 1929 ca. 1000. Diese Ver- 
mehrung crklârt sich durch Zuwanderung von 
Juden aus Wladiwostok, Irkutsk, Charbin und 
Tomsk. Die Juden sind z. T. als Arbeiter auf 
den Schiffswerften beschiiftigt. 

F. 7 . Koslow , Russkij Dalnij Wostok, Moskau 1916. 

w. J. Ka. 

(HA)-CHABAZZELET, Jerusalemer Zeitung 
in hebr. Sprache, 1862 von dem Drucker Israël 
Back begründet, bestand mit Unterbrechungen 
bis 19 11. C. war zuerst Monatsschrift und ging 
bald ein. 1869 wurde C. von Israël Dob Frum- 
kin und Michael Kahan als Zweiwochenschrift 
erneuert; nach Ausscheiden Kahans wurde C. 
Wochenschrift und erschien schlieûlich 2-3 mal 
in der Wochc. C. hatte drei Sondcrbeilagen : in 
den J. 1871-79 eine rabbinisch-literarische, ,,Pirke 
ha-Chabazelet“, im J. 1874 eine Beilage in spanioli- 
scher Sprache „La Rosa“ (redigiert von Esra Ben- 
veniste), im J. 1877 c i ne jidd. Beilage „Die Rose“ 
(die erste jiddische Zeitung in Paliistina). Lange 
Zeit (seit 1873) führte C. einen heftigen Kampf 
gegen die Chalukka. 1875 verôffentlichte C. das 
Mémorandum von Samuel Montaguc und Dr. 
Aschcr gegen die MiBwirtschaft der „Kolelim“; 
daraufhin wurde die Lektüre der Zeitschrift vom 
Rabbinat untersagt und durch Denunziationen 
bei den Behôrden mehrmals ein Verbot erwirkt. 
Im Laufe der Zeit kam es jedoch zur Aussôhnung 
mit den ,,Kolelim“, so daB die Zeitung sogar ein 
(allerdings inoffizielles) Organdieser Kreise wurde. 
Im J. 1883 hatte C. die auf Betreiben des ame- 
rikanischen Konsuls Wells erfolgte Amtsent- 
hebung des Josef Krieger Efïendi, Sekretârs und 
Dolmetschers des Jerusalemer Paschas, kriti- 
siert (Jahrg. 1883, Nr. 6), wonach Frumkin mit 
Gefângnis bestraft und die Zeitung für kurze 
Zeit verboten wurde. C. setzte sich eifrig für die 
jüd. Kolonisation Palâstinas ein und unterstützte 
— im Gegensatz zum „ha-Zebi“, dem Organ Ben- 
Jehudas — die Kolonisten in ihrem Kampf 
gegen die Rothschild’sche Beamtenschaft. Im 
J. 1911 stellte C. das Erscheinen ein. 

A. R. Maleachi , ha-Ittonut ha-jeruschalmit, in 
,,Luach Erez Jisrael“ 1911; M. Probsi, ha-Ittonut 
ha-ibrit be-Hitpatchuta ha-chronologit, in „Luach 
Achiassaf“ 1923; Kalai-Probst, Kat. d. palâstin. 
Presse (hebr.), Tel-Aviv 1929; Grajewski , Sikkoron 
la-Chobebim ha-rischonim I, 14; V, 8; VII, 9— 1 2 ; 
A. S . Rabinowitz , Toledot ha-Jehudim be-Erez 
israel 165 f.; Drujanow , Ketabim le-Toledot Chib- 
at Zijon II, Nr. 746 (S. 472), 796, 875, 879 (S. 667); 
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III, Nr. 1233; A. R. Maleachi, ,,Zukunft“ 1928; 
Reisen, Lexikon (1914), S. 739. 

A. D. S. Er. 

CHABENIL, Kantonshauptstadt im Départe- 
ment Drôme (Frankreich). Juden lebten dort 
im 13. und 14. Jht. ; sie bildeten cine Gemeinde. 
Der Friedhof lag in der jetzigen Chemin de 
Monestier. Zu Beginn des 14. Jhts. lag der 
gesamte Handel von C. in ihrer Hand. Ihre 
Lage war so gesichert, daB die in der Grafsehaft 
Venaissin und der Languedoc verfolgten Albi- 
genser nach C. einwanderten. Im J. 1389 wurden 
auf Befehl des Gouverneurs der Dauphiné den 
Juden in C. aile Schuldscheine abgenornmen. 
1416 wurden sâmtliche hebr. Bûcher bei den 
Juden requiriert. 

Vincent , Notice historique sur la ville de Chabenil, 
Valence 1847, S. 6of. ; Bulletin de la Société de 
Statistique etc . du défi, de l'Isère 3 te Sérié B. VI, 
Montbéliard 1874, S. 245 f. ; REJ IX, 2 50 fï*. 

W. S. P. 

CHABER (,,Genosse“, ,,Mitglied“), bezeich- 
nete in talmudischer Zeit vornehmlich das Mit- 
glied einer Vereinigung zur strengen Beobaeh- 
tung des Religionsgesetzes. Aus den vorliegcn- 
den Quellen lassen sich der Zeitpunkt der Grün- 
dung derartiger Vereinigungen sowie genaue 
Angaben über ihre Ziele und Bestrebungen 
nicht entnehmen. Geigcr unterscheidet zwischen 
den Begriffen „Chober“ ("üin) und „Chaber“ 
(I 3 n) ; das erste soll ein Mitglied einer bestimmten 
priesterlichen oder stâdtischen Gemeinschaft ("ian 
T'y; eine solche priesterliche Gemeinschaft erblickt 
cr in I. Mak. 3, 44; 14, 28), das zweite ein Mitglied 
einer pharisâischen Vereinigung überhaupt be- 
deuten ; der Ausdruck vy "Qn bezieht sich indessen 
zweifellos nicht nur auf Priester. Die Belege, 
die Geiger fur seine Ansicht anführt (vgl. Tossef. 
Pea IV und Tossef. Schebi VII), sprechen gegen 
ihn. Auch in der Mischna in Men. 93 b, die 
von einer Vertretung der opferndcnû'nin (Baraita 
ibid. 94 a hat die Variante D'“C‘n) bei der Hand- 
auflegung handelt, sind nicht die Priester, sondern 
die am gemeinsamen Opfer Beteiligten gemeint. 
Schürer ist der Ansicht Geigers gefolgt und er- 
blickt in den C. die Pharisaer; sie hâtten sich 
nach auBenhin Pharisaer (ü'tync) genannt, um 
ihre Trennung von der Masse des Volkes zum 
Ausdruck zu bringen, nach innen dagegen Ge- 
nossen (a^-Dn), um ihre gegenseitige Verbunden- 
heit zu betonen (âhnlich WeiB, Dor 1,115); gegen 
ihre angebliche Absonderung von der Masse 
des Volkes spricht aber der Umstand, daB die 
C. sich an den Mahlzeiten der Landbevôlke- 
rung zu beteiligen pflegten (j. Dem. II, 22d). 
Büchler erblickt in den C. eine spâte Erschei- 


nung aus der Zeit der Akademie von Uscha und 
schreibt aile Mischnajot, die vom C. und Am 
ha-Arez handeln, ebenfalls dieser Zeit zu, wobei 
er jedoch vicie Mischna- und Baraitastellen über 
die rituelle Reinheit, indem er sie ausschlieBlich 
auf Priester bezieht, scharfsinnig, aber gewalt- 
sam deutet. 

Die Gründung von besonderen Vereinigungen 
zur Bcobachtung des Religionsgesetzes (besonders 
der Vorschriften über die Reinheit der Priester) 
geschah durch die Priester gegen Ende des zweiten 
Tempels. Ein Priester wurde nur dann zum Tem- 
peldienst zugelassen, wenn er sich vcrpfiiehtete, 
samtlichen Anforderungen jener Vereinigungen 
zu gcnügcn; wer die Erfüllung auch einer dieser 
Anforderungen ablehnte, durfte nicht cinmal 
Provinz-Priesterabgabcn nii/lD) empfan- 

gen (Tossef. Dem. II; b. Bech. 30b). Zur Zeit 
Hillels und Schammais wurden die Reinheitsge- 
setzc besonders streng beobachtet ; Hillel, der selbst 
einer milderen Praxis zuneigte, muBte den Forde- 
rungen Schammais nachgeben (Sab. 17 a), und im 
Streit der Schulen zeigte sich ebenfalls die Schulc 
Schammais als die starkere, in deren Sinne denn 
auch die achtzehn Verordnungen gehalten sind. 
Der Streit betraf vor allem die Fragc, ob die Rein- 
heitsgesctze in bezug auf die Hcbe sich auch auf 
die gewôhnlichen Bodencrzeugnisse (pbin) er- 
strecken. Die strengere Ansicht der Schule 
Schammais wurde nicht vom ganzen Volke geteilt ; 
es ist anzunehmen, daB die Sehammaiten beson- 
dere Vereinigungen im Volke gründcten, denen 
auch besonders fromme Hilleliten beitraten (zu 
der Frage, ob man Bodenerzeugnissc aus Griin- 
den der ritucllen Reinheit nur an einen C. ver- 
kaufen dürfe, vgl. Mi. Dem. VI, 6). Die C. hü- 
teten sich vor einer Verunreinigung der gewôhn- 
lichen Bodencrzeugnisse; ob sic bereits vor der 
Zeit der Akademie von Uscha keine unreinen 
Früchte genossen, liiBt sich nicht mit Sichcrheit 
feststellen. In einer anscheincnd aus der Zeit vor 
der Akademie von Uscha stammenden Mischna 
heiBt es, daB diejenigen, die auf die Reinheit der 
gewôhnlichen Früchte beim GenuB achteten, 
DT&nnB genannt wurden (wohl zu unterscheiden 
von den Pharisacrn), nach der Erklârung des 
Aruch sind hier die C. gemeint. Ebenso wird in 
Tossef. Sab. I (b. ibid 13a, j. ibid 3c) dem Am 
ha-Arez der trnD, nicht aber der C. gegenüberge- 
stellt. Nach dem Aufhôren des Tempeldienstes 
wurden die Reinheitsvorschriftcn bei dem GenuB 
der Hebe noch strenger beobachtet ;zugleich wurde 
die Praxis auf aile Bodenfrüchteausgedehnt. Dièses 
Bestreben trat besonderesin der Zeit von Uscha hcr- 
vor ; eine anonyme Mischna aus jener Zeit verbietet 
den Verkauf frischer und getrockneter Früchte 
an einen Am ha-Arez (Dem. II, 3). Zu dem er- 
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wiihnten Strcit darübcr, ob es erlaubt sei, cinem 
Nicht-C. Prüchte zu vcrkaufen, bemerkt R. Si- 
meon b. Gamliel, Hilleliten une! Schammaiten 
stimmten darin übercin, daB man grôBere Men- 
gen von Früchtcn nur einem C. vcrkaufen dürfe, 
der die Reinheitsgesetze beobachtet (Tossef. 
Maas. III; j. Dem. VI 25c); nur hàtten die Hil- 
lcliten den Verkauf geringer Mengen an einen 
Am ha-Arez gestattet. In bezug auf die Berührung 
durch einen Am ha-Arez sowie du rch seine Kleider 
wurde die strenge Praxis befolgt (Toh. IV, 5); 
auch diese Mischna stammt aus Uscha (Sab. 15 b). 
Die Zahl der C. nahm zu jener Zeit zu; aile 
Priester muBten zu ihnen gehoren, dennein Priester, 
der ein Am ha-Arez war, konnte keine Abgaben 
beanspruchen (Sanh. 90 b in Verbindung mit 
Sifre zu Koraoh). Wer vonderHebe eines Am ha- 
Arez genoB, muBte einem C. den Wert der ganzen 
Sache und ein Fünftel als BuBe bezahlen (Tos- 
sef. Ter. II; VII; j. 'Per. VI, 44b). Die Priester, 
die seit der Zerstôrung des Tempels auf die 
Reinheit bedacht waren, trauten selbst den Ge- 
lehrten nicht (Bech. 30b). Jeder Gelehrte, der 
ein C. werden wollte, muBte die damit verbun- 
denen Pfîichten übernehmen; nur die Gclehrten 
einer Akademie wurden davon befreit ('Posscf. 
Dem. II, b. Bech. 30 b, j. Dem. II, 22 d). Auch ein 
Am ha-Arez konnte C. werden ; nach einer Ansieht 
wurde er in die Vereinigung der C. aufgenommen 
und lernte erst dann die notigen Vorschriften ; nach 
der herrschenden Ansieht jedoch galt dies nur dann, 
wenn der Am ha-Arez zu Hause das Gesetz streng 
beobachtete, sonst wurde er erst aufgenommen, 
nachdem ihm aile Vorschriften beigebracht wor- 
den waren (Bech. 30b). Auch nach erfolgtcr 
Aufnahme wurde das neue Mitglicd nicht ohne 
weiteres als glaubwürdig angesehen; nach der 
Schulc Schammais erfolgtc dies in bezug auf 
leichtere Reinigungsvorschriftcn nach 30 'Pagcn, 
in bezug auf schwerere erst nach einem Jahre, 
nach der Schule Hillels in allen Fâllen nach 30 
Tagen (ibid. ; nach Raschi konnte man jemanden 
auch auf bestimmte Zeit zum C. ernennen, was 
schwerlieh anzunehmen ist). Die Aufnahme fand 
vor dreiC. statt, wobei sich der Aufgenommene zur 
Erfüllung aller Vorschriften verpflichtete. Es ist 
bestritten, ob die Aufnahme des Farnilienhauptes 
eo ipso die Aufnahme seiner Frau, seiner Kinder 
und seiner Sklaven nach sich zog (ibid.). 

Über die Hauptpflichten eines C. gehen die 
Meinungen auseinander. Nach einer Mischna 
aus der früheren Uscha-Periode darf jemand, der 
die Pfîichten eines C. übernommen hat, keinem 
Am ha-Arez frische oder getrocknete Früchte 
verkaufen oder von ihm frische Früchte kaufen, 
auch darf er bei ihm nicht zu Caste sein oder 
ihn bei sich aufnehmen (Dem. II, 3); das Ver- 


bot, einem Am ha-Arez frische oder getrocknete 
Früchte zu verkaufen, entspricht der Schule 
Schammais, die es verbot, Unreinheit 

Die der Früchte in Palâstina zu verur- 
Pflich- sachen; in einer spateren Mischna 
ten des wurde dies jedoch erlaubt (Ab. Sar. 

C. 55b). Nach der Tossefta (Dem. II) 
bestanden die Pfîichten des C. in vier 
Dingen: er durfte an einen Am ha-Arez weder 
hebe- noch zehntpflichtige Früchte veràuBern, 
keine Speisen in ritueller Reinheit für ihn vor- 
bereiten und nur reine Früchte genieBcn; es sind 
indessen nur drei Pfîichten aufgezahlt: nach der 
Raschi vorliegenden Version (Bech. 30 b) schlieBt 
die Tossefta mit dem vierten Satze : ,,und ailes was 
er genieBt, verkauft oder kauft, muB er verzehnten“ 
(ob diese Version die ursprüngliche ist, ist zweifel- 
haft, denn Raschis Zusatz ist in der Tossefta an 
eincrweiterenStelleenthalten). Abotde-R. Nathan 
(41) schreiben dem C. cbenfalls vier Pfîichten vor, 
wobei aber fünf aufgezahlt werden : keinen Fried- 
hof zu betreten, kein Kleinvieh zu ztichten, cinem 
Priester, der ein Am ha-Arez ist, keinen Zehntcn 
zu entrichten, keine Speisen in ritueller Reinheit 
für ihn vorzubereitcn und nur reine Früchte zu 
genieBen. Die letztere Forderung entspricht einem 
Postulat R. Meirs (Tossef. Ab. Sar. TI T). 
R. Jehuda fordert (Dem. II, 3) für den C. das 
Verbot der Kleinviehzucht (aus wirtschaftlichen 
Griinden), die Abkehr von leichtsinnigen Gelüb- 
den und leichtsinnigern Wesen sowie ein Vermei- 
den der Verunrcinigung durch Tote. An anderen 
Stellen wird festgestellt , daB ein C. kein Zôllner 
oder Steuercrheber sein durfte, widrigenfalls 
er aus dem Verband der C. ausgcstoBen 
wurde; die AusstoBung war in früherer Zeit eine 
endgültigc, spater durfte er sich wieder um die 
Aufnahme bewerben (Bech. 31a). Nach j. Dem. 
II, 23a wurde der AusgestoBene nach Aufgcbcn 
seines Amtes wieder als C. betrachtet. Vielleicht 
war es dem C. auch (nach R. Meir) verboten, sich 
ins Ausland zu begeben (vgl. j. Sehek. II, 47c); 
im Namen R. Jochanans wird überliefert, daB 
ein C., der ins Ausland ging, trotzdem C. blieb 
(j. Dem. II, 23a). 

Die Glaubwürdigkeit eines C. in ritueller Be- 
ziehung war sehr groB. Es wurde vermutet, daB 
Früchte aus dem NachlaB eines C. in bezug auf 
die Abgaben in Ordnung seien(Pes. 9a). Nach R. 
Meir galt ein zum C. ernannter Am ha-Arez, der 
sich in einer einzigen Sache als unzuverlàssig ge- 
zeigt hatte, nunmehr in bezug auf die Erfüllung der 
ganzen Tora als unzuverlàssig (wobei zu bemerken 
ist, daB nicht aile von R. Meir geforderten Pfîichten 
ihren Ursprung in der Tora haben); nach der 
Ijerrschenden Ansieht jedoch galt ein solcher C. 
nur in bezug auf die betreffende Sache als unzu- 



125 


Chaber 


1 20 


verlassig (Bech. 30b). Solange ein C. sich nicht 
als unzuverlâssig erwiesen hatte, galt cr als glaub- 
würdig, ebenso nach seinem Tode seine Familie. 
Die Frau oder die Tochter eines C., die einen Am 
ha-Arez heiratete, brauchte nicht von neuem als 
C. aufgenommen zu werden; auch hier ist R. Meir 
für die strengere Praxis (ibid.). Wer sich nicht 
allen Pflichten eines C. unterziehen wollte, konntc 
nicht C. werden (ibid.) ; doch galt er in bezug auf 
dasjenige, was er zu erfüllen übernahm, als 
,,glaubwürdig“ (ptti). So pflegte ein Am ha-Arez 
die Vorschriften über die Hebe nicht sehr genau 
zu beobachten, weswegen sein Getreide als zwei- 
felhaft ( , 'Kûi) galt; um in bezug auf die Hebe 
glaubwürdig zu sein, muBte er sich verpflichten, 
ailes was er verkaufte und kaufte, zu verzehnten, 
sowie bei einem Am ha-Arez nicht zu Gast zu sein 
(Dem. II, 22d); nach einer anderen Ansicht blicb 
er glaubwürdig, auch wenn er bei einem Am ha 
Arez zu Gast war (ibid.). Auch die Bestâtigung 
als ,,Glaubwürdiger“ hatte offentlich zu ge- 
schehen, besonders wenn jemand der Offentlich - 
keit gegenüber als glaubwürdig gelten wollte 
(j. Dem. ibid.; Maimonides, Maass. 10 1). 
Die Glaubwürdigkeit in bezug auf die Reinheits- 
gesetze erstreckte sich auch auf die Vorschriften 
über den Zehnten, aber nur für den privaten Ver- 
kehr; für den ôffcntlichen Verkehr muBte der 
Betreffende seine Glaubwürdigkeit in bezug auf 
den Zehnten offentlich besonders bestâtigen lassen 
(j. ibid.). Das Institut des „Glaubwürdigen“ 
war bereits der Schule Hillcls bekannt, die ihn 
als Itryû („Verzehnter“) bezeichnete (Dcmai VI, 
6). Nach einem talmudischen Ausspruch galt der 
„Glaubwürdige“ nicht mehr als Am ha-Arez 
(Tossef. Ab. Sar. III), obwohl er andererseits 
auch nicht als C. galt. 

Der Verpflichtung auf die Reinheitsgcsetze 
ging die Verpflichtung auf die sogen. (wôrt- 
lich: ,,Flügel“, ,,Rànder u ; bedeutet nach Raschi 
und Maimonides „Hândewaschen“, wurde je- 
doch vielfach anders gedeutet) voraus ; diese 
konnte ohne jene gcschehen, aber nicht umge- 
kehrt (Bech. 30 b). So wurde Eleasar b. Chanoch 
in Bann gelegt, weil er die Vorschriften über das 
Hândewaschen nicht genau befolgte (Eduj. V, 6). 
Um diesen Vorschriften besonderen Nachdruck zu 
verleihen, trennte man sie von den allgemeinen 
Reinheitsvorschriften und behandelte sie geson- 
dert. Wegen der Leichtigkeit ihrer Bcfolgung 
wurden sie als die erste Stufe bei der Verpflich- 
tung der ,,Glaubwürdigen“ betrachtet. Ihr folg- 
ten Verpflichtungen zur Beobachtung der Vor- 
schriften über die geringe Vcrunreinigung (cpû, 
eine rabbinische Kinrichtung, vgl. Nid. 4b), über 
die Vcrunreinigung der GefâBe durch Schütteln 
(üD^n), über die Reinheit von gewôhnlichen Früch- 


ten (pbin) beim GenuB, endlich über die Reinhei- 
des (zweiten) Zehnten (j. Dem, II, 23 a, vgl. Chagt 
18b), obwohl zu jener Zeit die Früchte des zwei. 
ten Zehnten nicht mehr genossen wurden ; andere 
Stufen der Reinheit, wie Hebe und Heiligtum, 
werden nicht aufgezâhlt, da von Israeliten und 
nicht von Pricstern die Rede ist (anders Büchler, 
S. 167, Anm. 2). 

C. tritt auch als Gelehrtentitel auf und bedeu- 
tetc ursprünglich „Studiengenosse“, da die Ge- 
lehrtcn sich untereinander als Genossen bezeich- 
neten unan (vgl. darauf bezügliehc 
C. als Aussprüche in Ned. «Sia; Ab. I; 
Gelehrten- 'Paan. 7 a). Spâter wurde es zu einem 
titel Gelehrtentitel zweiten Grades. Der 
erste Grad war DDn oder ; vor einem 
solchcn muBte man aufstehen (vgl. Kid. 33 b; in 
j. Bik. III, 65c etwas abweichcnde Fassung). DaB 
C. auch Gelehrter bedeutet, wird ausdrüeklich 
erwahnt (B. Bat. 75a). In diesem Sinne wird 
C. im Talmud sehr oft gebraucht (z. B. in Sa b. 
11a; Ab. Sar. 64b), was Maimonides dazu führte, 
in seinem Mischnakommentar zahlreiche Stellen, 
an denen ein C. im Gegcnsatz zum Am ha-Arez 
erwahnt wird, so auszulegen, als ob auch hier 
mit C. ein Gelehrter gemeint wiire. 

Für den Ausdruck „ Chaber- Ir“ flnden sich 
im Aruch zwei Erklârungen, denen wahrschein- 
lich eine verschiedene Vokalisation des Wortes 
entspricht: a) Hauptgelehrter einer 
Der,,Cha- Stadt (wohl -py *l 3 n), der für die 
ber-Ir“ Offentliehkeit wirkt, b) Stadtgemein- 
schaft (wohl Ty lan). Auch Raschi 
gibt diese beiden Erklârungen (für die erste vgl. 
Raschi zu Meg. 27b). Aller Wahrscheinlichkeit 
nach umfaBt dieser Ausdruck nur die zweite Ka- 
tegorie (s. STADT). Doch bürgerte sich im 
Mittclalter Ty *ian in der Bedeutung von ,,Stadt- 
C.“ ein (so in den Rcsp. von Simeon b. Zemach 
Duran II, Nr. 5). (vgl. auch Art. Am ha Arkz, 
Bd. II, Sp. 535 ff-). 

( h’iger , IJ rschrift 1 2 1 ff. ; Hntnburger 1 , 1 26 ff. ; Jost, 
Gesch. I, 204; Weber , System d. altsynag. paliist. 
Thcol. 42 ff. ; Edersheim , The Life and Time of Jésus 
the Messiah I, 31 1; Montefiore, Lectures on the 
Origin and Growth of Religion 497 ff. ; Lbw, Nachgel. 
Sehr. II, 140; Bâcher , MGWJ XI. III, 345 ff.; idem , 
Aus dem Worterbuch Tanchurn Jeruschalmi; Levy , 
Faim. Wb. s. v. ; Büchler , Der Ain ha-Arez: Schiirer 
II 4 , 468 ff; Kratiss, Synagogale Altertümer (nach Re- 
gister Stichw. nan); Horovitz . Guttmann-Fcstschrift 
(1915b S. 1 1 3 IT. ; I. Horowitz , Xochmals tj? nan, 
Frankf. a. M. 1926. 

M. G. S. Bi. 

Im gaonaischen Zeitalter wurden die ordi- 
nierten Jünger der palastinensischcn Akademie 
Chaberim genannt. Der voile Ehrentitel eines 
solchen ordinierten Mitgliedes der Akademie 
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Jautetc rrtvun pmaos nann (Mitglied des GroBen 
Syncdrions), und die gesamte, aus 70 Mitglie- 
dern bcstehende gelehrtc Kôrperschaft, der der 
paliist. Gaon vorstand, hicB Chabura (Kolle- 
gium), aurh «mun KWHp. In den babylon. 
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Chabcrdiplom aus dcm J. 1817 


Die Be- Akademien führtcn die drci Ge- 
zeichnung lehrten, die nebcn den sieben „Re- 
C. innach- schc Kalle“ in der vordersten Reihe 
talmudi- des Lehrhauses sassen, den Titel 
scher Zeit Chaberim, doch ist es nicht klar, 
welches ihre Oblicgenheiten waren. 
J. 'Mann vcrmutet, daû die drei Chaberim den 
der Akademie angcgliederten Gerichtshof bildc- 


ten, mit dem Torrichter (Dajjana di-Baba) an 
der Spitzc. Im n. Jht. wurden die religiôsen 
Oberhâupter der Gemeinden in Palàstina, Syrien 
und Âgypten C. (= Dajjan) genannt, so z. B. 
Nathan ha-Kohen he-Chaber b. Jesaja in Tibe- 
rias, Samuel b. Mose he-Chaber 
in Tyrus, Josua he-Chaber b. Ali 
he-Chaber in Chazor, Jakob he- 
Chaber b. Josef in Aleppo, Efraim 
b. Schemarja (als he-Chaber ha- 
Manhig bezeichnet) in Fostat, Ali 
he-Chaber b. Amram ebenda. 
Diese Gelehrten waren wohl gra 
duicrte Jiinger der palâst. Aka- 
demie. Der Titel C. wurde abcr 
von dem Oberhaupt dieser Aka- 
demie auch auswiirtigen Gelehrten 
verliehen, die sich urn die Fôrde- 
rung der Hoehschule verdient ge- 
macht hattcn. Die Ehrenbezeich- 
nung C. wurde oft erweitert und 
ausgeschmüekt; man nannte den 
T rager viclfach ,, he-Chaber ha- 
mëullc l>a-Chabura“, ,,Hod ha- 
Chaberim“, „Neser ha-Chaberim“, 
,,Peer ha-Chaberim“, „Rosch ha- 
Chaberim“ (das ausgezeichnete 
Mitglied des Kolîegiums, die Zierde, 
Krone, das Oberhaupt der Cha- 

berim) u. à. Fin Anwârter für 
den Titel C. wurde „Meuttad la- 
Chabura“ genannt. 

Die Bezeichnung C. für cinen 
jiid. Gelehrten war auch untcr 
den Nichtjuden so verbrcitet, daB 
das Wort in der Form Habr und 
Hibr sogar in den arab. Sprach- 
schatz überging. Der jüd. Ge- 

lehrte, der den Chasarenkonig 

Bulan für die Lehre des Juden- 
tums gewann, wird im Bûche 
Kusari ,,he-Chaber“ (im arab. Ori- 
ginal ,,al-IIabr“) genannt. Als es 
scit der Mitte des 14. Jhts. in 
Dcutschland üblich geworden war, 
die zur Ausübung rabbinischer 
Funktionen autorisicrten Gelehrten 
mit dem Titel ,,Morenu“ zur Tora 
aufzurufen, zeichnete man son- 
stige torakundige Mànner, die keine rabbinisehe 
Autorisation bcsassen, durch den Ehrentitel C 
aus. In Westdeutschland werden noch jetzt 
graduierte Rabbiner mit dem Titel Morenu, 

andere Toragelehrte als he-Chaber . . . zur Tora 
gerufen, wàhrcnd in Bôhmen, Miihren und 
ungarn die Bezeichnung C., in Polen sogar 
der Titel Morenu jedem verheirateten Mann beim 
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Tora-Aufruf ohne weiteres zu Teil wird. In frühe- 
ren Jahrhunderten wurde auch in auBerdeutschen 
Lândern der Titel C. nur gelehrten Mânnern vom 
Ortsrabbiner verliehen. In Miihren bestand eine 
alte Norm (Takkana), derzufolge ein Gemeinde- 
rabbiner, der nicht einem Lehrhause (Jeschiba) 
mit mindestens io Jüngem vorstand, nur mit 
Zustimmung des Landesrabbiners den C.-Titel 
verleihen durfte. Eine andere mâhrische Takkana 
verbot die Verleihung des C.-Titels an unverhei- 
ratete Mânner. Sonst war es vielfach üblich, 
begabte und fleiBige Jeschiba- Zôglinge durch ein 
C.-Diplom auszuzeichnen. Eine solche Urkunde 
empfîng z. B. Abraham Danzig (s. d.) im J. 1766 
als achtzehnjâhrigcr Jüngling bei seinem Abgange 
von der Jeschiba des R. Josef Liebermann in Prag. 
In manchen Gegenden Italiens sind statt der Titel 
Morenu und C. die Bezeichnungen Chacham 
und Maskil gebrâuchlich. 

Mann , Jews in Egypt and Palestine etc. I, 54, 
Note 2; 182, Note 1; 264C, 272b, 277 f. ; II, 348; 
Resp. Chatam Sofer , Chosch. M. Nr. 163; S. J. Jaz- 
han, Toledot Rabbenu Elijahu mi-Wilna 128. 

E. M. Z. 

CHABER, ISAAK BEN JAKOB (1789-185 3), 
Rabbiner und Kabbalist, geb. 1789 in Grodno. 
C., ein Schüler von R. Mendele Schklow (einem 
Schüler des „Wilnaer Gaon“), wirkte aïs Rabbiner 
in Porosowo, Rozany, Wolkowysk, Tiktin und 
Suwalki. Seine Werke sind: 1. Bet Jizchak, 
halachische Novellen (Sudilkow 1836); 2. Jad 
Mizrajim, Kommentar zur Pessach-Hagada(War- 
.schau 1842); 3. Seder Semannim, religions- 

gesetzliche Abhandlung (ibid.) ; 4. Binjan Olam, 
236 Responsen zum Sch. Ar., Teil Or. Ch., und 
66 Responsen zum Teil Eb. ha-Es. (ibid. 1851); 

5. Magen we-Zinna, Apologetik der Kabbala, 
gegen das antikabbalistische Werk Léo de 
Modenas „Ari Nohem“, enthâlt am Schlusse 
eine Erklârung des kabbalistischen Systems des 
R. Mose Chajim Luzzatto (Johannisburg 1856); 

6. Bajit Neeman, halachische Abhandlung 
{Warschau 1881); 7. Ginse Meromim, kabba- 
listische Abhandlungen C.s und andercr Autoren 
{Warschau 1885); 8. Glossen zum Talmud und 
Ascheri (beigedruckt der Wilnaer Talmudausgabe 

1885) ; 9- Or Tora (Jérusalem 1886); 10. Beer 
Jizchak, Kommentar zu „Idra Suta“ (Warschau 

1886) ; 11. Beer Jizchak, Erklârungen zu Psalm 
104 (ibid. 1888); 12. Bet Olamim, Kommentar 
zu „Idra Rabba“ (ibid. 1889; beigedruckt das Tes- 
tament C.s). Zahlreiche Werke C.s (Kommentare 
zu kabbalistischen Werken sowie Responsen) sind 
ungedruckt geblieben. — Er starb 1853 in Suwalki. 

Maggid-Steinschneider , Ir Wilna 281 f. ; Benjacob, 
'a, Nr. 336, 509, 'n, Nr. 50, 'o, Nr. 510; Wiener, 
KM, 'a, Nr. 1374. 

m. S. A. H. 
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CHABER, ISAAK HA-KOHEN s. Isaak 
ha-Kohen hf.-Chaber. 

CHABER, JOSEF BEN ISAAK, Talmudist 
und Prediger im 19. Jht., Sohn des Isaak b. 
Jakob C., wirkte als Rabbiner in Porosowo und 
Knyszyn. C.s gedruckte Werke sind: 1. Seroa 
Netuja, Kommentar zur Pcssach-Haggada, in 
vier Teilen (Warschau 1845); 2. Zefirat Tifara, 
Kommentar zu HL (Warschau 1846); 3. Schaar 
Jossef: I. 7 Predigten, IL „Matte Jossef“ oder 
„Chotam Tochnit“, 10 Predigten (Johannis- 
burg 1852); 4. Ohel Jossef; 5. Zijun la-Nefesch, 
Nachruf für seinen Vater (Johannisburg 1858). 
Einige Werke seines Vaters, zum Teil von C. 
ediert, enthalten Vorreden bzw. Glossen und 
Homilien C.s (Bet Jizchak, Jad Mizrajim, Seder 
Semannim, Binjan Olam). Im ,,Beer Jizchak" 
des R. Isaak Elchanan aus Kowno (Nr. 3) 
finden sieh talmudische Novellen von C. — C. 
starb am 25. Nov. 1875. 

ha-Maggid 1876, Nr. 47; Maggid-Steinschneider, 
Ir Wilna 282. 

B. S. A. H. 

CHABIB s. Amatus Lusitanus. 

CHABIB, sefardische Gelehrtenfamilie, deren 
Staminvater wohl der gegen Wende des 14. Jhts. 
lebende R. Chabib, ein Schüler des R. Isaak 
b. Scheschet, war (vgl. Resp. des R. Isaak b. 
Scheschet, Nr. 290, 326, 258). Nach der Ver- 
treibung aus Spanien siedelten sich die C.s teils 
in der Türkei, teils in Marokko an. R. Jakob 
C. (s. d.), der Verfasser von„En Jaakob", und sein 
Sohn, R. Levi C. (s. d.) wohntcn in Saloniki; 
der letztere übersiedelte spiiter nach Jérusalem. 
Chajim, der Sohn des Exulanten R. Mose b. 
Schem-Tob C. (s. d.), wohnte in Fcs, wo er 
die Responsen des R. Salomo Ben Adret redi- 
gierte. In Fcs lebte auch um die Wende des 
16. Jhts. der Rabbiner Samuel ibn C. In Salo- 
niki wirkte um die Mitte des 17. Jhts. R. Mose 
b. Salomo C. (s. d.), der als alter Mann 
nach Jérusalem zog. Seine beiden Sôhne, Israël 
und Isaak, waren cbenfalls angesehene Rab- 
biner. In der ersten Hàlfte des 18. Jhts. lebte 
in Jérusalem R. Chajim C. (gest. 1741; vgl. 
den Nachruf des R. Jakob Algazi in ,,Scheerit 
Jaakob"). Samuel b. C. de Vidas s. Vidas, 
Samuel b. Chabi de. 

Or ha-Chajim, Nr. 832, 888; Michael', Toledano, 
Ner ha-Maarab 103; Frumkin, Toledot Chachme 
Jeruschalajim II, S. 89, 91. 

B. S. A. H. 

CHABIB, CHAJIM BEN MOSE BEN 
SCHEM TOB, Autor, portugiesiseher Exulant, 
stellte im J. 1505 u. d. T. „Sefer ha-Batim“ das 

5 
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Ms. einer zweiteiligen Sammlung von Responsen 
Samuel Ben Adrets (mehr als 3000) zusammen. 
Die Handschrift, die auch Azulai vorlag, blieb 
mehr als 50 Jahre in Fes und kam dann nach 
Jérusalem. Josef Karo erwâhnt C. s. Chabib, 
Mose b. Schem-tob. 

Azulai , lia, Nr. 131 ; Toledano, Ner ha-Maarab 86; 
Or ha- Chajim, Nr. 888; Ghirondi, TGJ 261. 

B. S. A. H. 

CHABIB, JAKOB BEN SALOMO (ca. 1460 
bis 1515), Verfasser der talmudischen Anthologie 
„En Jaakob“, geb. um 1460 in Zamora (Kasti- 
lien). Um die Zeit der Vertreibung aus Spanien 
zog er mit seinem 1484 geborenen Sohne Levi 
nach Portugal. Bei der Vertreibung von dort 
(1498) wurde Levi zwangsweise getauft; doch 
gelang es C., mit ihm nach Saloniki zu entkom- 
men, wo er von Don Jehuda, dem Sohn des Nassi 
Abraham Benvcniste, und von Don Samuel Ben- 
veniste aufgenommen wurde. ïn Saloniki wurdc 
C. auch Rabbiner; auf einer Verordnung aus 
dem J. 1514 erscheint sein Name zusammen 
mit denen des R. Samuel Taitazak und R. Elieser 
Schimeoni. C.s Hauptwerk, „En Jaakob“, ist 
ein Kompendium der agadischen 
En Jaakob Teile der Mischna und des babylon. 

Talmud; aus dem jer. Talmud 
ist nur wenig aufgenommen, da ein vollstân- 
diges Exemplar desselben in Saloniki nicht 
vorhanden war. C. nahm das Agadische im 
weitestcn Sinne auf, da er, wie er schreibt, 
weniger einen Stoff für Predigten geben als 
die besonderen Glaubenselemente und ethi- 
schen Lchren des Talmud allgemein zugàng- 
lich machen wollte. Was Alfassi und R. 
Ascher in ihren Kompendien für die Halacha 
getan hatten, wollte C. für die Agada tun; 
wie diese hielt auch er sich an die überlieferte 
talmudische Ordnung. 

AuBer dem Raschi-Kommentar und Novellen 
von Nachmanides, Ben Adret, Jom-Tob b. Asch- 
bili und R. Nissim gibt C. zu einzelnen Stellen 
auch einen eigenen Kommentar (beginnend je- 
weils mit 2Jnan Iûk), bei dem er sich aller klassi- 
schen Kommentatoren und auch des„Sohar" und 
des „Sefer ha-Ora“ bedient (vgl. En Jaakob, Sab. 
Nr. 3); er sucht darin auÛer der Worterklârung 
vor allem praktische ethische Lehren zu ent- 
wickeln (Ber. Nr. 55), hait sich sonst meistan das 
Gegenstândliche de$ Textes, deutet anthropo- 
morphische Stellen als symbolisch (Ber. Nr. 18) 
und erklârt Wundererzâhlungen nach dem 
Vorbild Ben Adrets und Jom-Tob b. Asch- 
bilis auf rationale Weise (ibid. Nr. 69). Gegen 
philosophische Erklârer der Agada polemi- 
siert er. 


Der erste Teil des Werkes u. d. T. „En Jaakob" 
(Seraim und Moed) erschien zu C.s Lebzeiten 
in Saloniki um 1515; der zweite u. d. T. 

,,Bet Jaakob“ (die restlichen vier 
Ausgaben Sedarim) wurde von seinem Sohn 
und Kom- Levi (Konst. 1516) herausgegeben. 
mentare Eine Neuauflage erschien Venedig 

1546-47; eine weitere Ausgabe, Ven. 
1586, erschien wegen der damaligen Verfolgun- 
gen und Verbrennungen des Talmud unter den 
verânderten Titeln „En Jisrael“ und „Bet Jisrael“. 
Jehuda Arje de Modena sammelte die in „En 
Jaakcb“ nicht aufgenommenen Agadot und gab 
sie mit Raschi und Tossafot sowie cinem eigenen 
Kommentar „Amar ha-Bone“ und einem Index 
u. d. T. ,,Bet Jehuda“ heraus (Venedig 1635). 
Eine von Isaak Meir Frankel veranstaltete neue 
Ausgabe (Amsterdam 1684) gibt den „En Jaakob u 
mit hineingearbcitetem „Bet Jehuda“; hinzuge- 
fiigt sind „Chiddusche Agadot“ von Samuel 
Edels und ,,Meor Enajim“, Novellen des Josia 
Pinto zum ersten Teil, unter dem Gesamttitel 
„Kotenot Or“. Weitere Ausgaben des ,,En Jaa- 
kob“ sind: Amsterdam 1715, drei Bande, heraus- 
gegeben von Salomo Proops mit Indizes und Quel- 
lennachweisen aus „Assaf ha-Maskir“, „Bet Le- 
chem Jehuda" u. a., u. d. T. „Assefat Schelomo“; 
Amsterdam 1740, mit den Novellen Jos. Pintos 
zum zweiten Teil, aus dem handschriftlichen 
Besitze des Jekutiel Salman aus Glogau, sowie 
einigen Novellen des letzteren u. d. T. ,,Kehillat 
Schelomo“; Krakau 1612, mit Erklarung der 
schwerverstândlichen Wôrter; Venedig 1625, 
mit kurzem Kommentar und Modenas ,,Bet Le- 
chem Jehuda“ (Index der talmudischen Sâtze 
im ,,En Jaakob“) am Ende; Amsterdam 1698, 
mit kurzem Kommentar, „zusammengestellt von 
drei Leuten“; Berlin 1701, mit Kommentar, 
zusammengestellt von Salomo Borger; Kônigs- 
berg 1848, vier Bande, mit Kommentar „En Abra- 
ham" von R. Abraham Schick, einer Einleitung 
und Erklârungen am Ende jedes Teils u. d. T. 
„Kinnamon Bossem" von R. Jehuda b. Simcha 
Simmel ha-Levi Epstein; Wilhermsdorf 1729, mit 
Kommentar „Ijjun Jaakob" von R. Jakob Reischer- 
Backofen; Wilna 1869-74, mit Kommentar „En 
Elijahu" von R. Elijahu Schiff, u. v. a. m. — Azu- 
lai erwâhnt noch die handschriftlichen Kommen- 
tare von R. Aaron b. Chajim IL, R. Elieser b. 
Orcha und R. Josef Chasan (Verfassers von „En 
Jossef"). Separat erschienen die Kommentare: 
Taawa la-Enajim von R. Salomo Algazi (Salo- 
niki 1655); Jaschresch Jaakob von R. Chajim 
Abulafia (Smyrna 1729); Schebut Jaakob, von 
demselben, Kommentar zum zweiten Teil des 
tn Jaakob (Smyrna 1734); Kebod ha-Bajit von 
Simeon Wolf aus Pinczow, Kommentar zum er- 
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sten Teil (Hamburg 1707); Ir Binjamin von R. 
Benjamin Seeb Wolf, Kommentar zum grôBten 
Teil des Seder Naschim und den drei Babot 
(Frankfurt a. O. 1698); Ohel Jaakob von R. 
Jakob Kohen Schapiro (Frankfurt a. O. 1719). 

AuBer dem „En Jaakob“ verfaBte C. zahlreiche 
halachische Entscheidungen, von denen eine , 
betr. das Verbot der Schwagerehe mit einem Ge- 
tauften, in den Resp. des Elijahu 
Andere Misrachi (Nr. 57) steht; ein Respon- 
Werke C.s sum findet sich auch in den Resp. 

des Samuel di Médina (Nr. 40). 
Josef Karo erwâhnt in der Einleitung zum „Bet 
Jossef“ einen Kommentar C.s zum Anfang von 
Or. Ch. und Jor. D., den er mehrfach in „Bet 
Jossef“ und ,,Kessef Mischne“ benutzt. — C. 
starb 1515 in Saloniki. 

Conforte , Kore ha-Dorot 29 (1894); Azulai I, \ 
Nr. 220, II, v, Nr. 47; Graetz IX, 280; Rabino- 
witsch, Mozae Gola 77; Rosanes , Togarma I, 77, 
98; Chones, Toledot ha-Possekim 88; Benjacob , h, Nr. 
371, a, Nr. 319, •>, Nr. 502, a, Nr. 17, v t Nr. 266, 291- 
303, 306, 346, w, Nr. 205, n, Nr. 1. 

b. S. A. H. 

CHABIB, JOSEF IBN s. Chabiba, Josef. 

CHABIB, LEVI BEN JAKOB (ca. 1484-1541), 
Rabbiner, geb. um 1484 in Zamora als Sohn des 
Jakob Chabib, Verfassers des „En Jaakob“. 1492, 
bei der Vertreibung aus Spanien, 
Jugend kam er mit seinem Vater nach Lissa- 
bon, wurde 1497 zwangsweise ge- 
tauft und erhielt einen ncuen Namen. 1498 gelang 
es seinem Vater, mit C. nach Saloniki zu flüchten. 
Seinen Unterricht erhielt er bei seinem Vater 
und bildete sich auch in Mathematik und Astro- 
nomie aus. In jungen Jahren wirkte er bereits 
als Lehrer. Den ersten halachischen Streit hatte 
er mit R. Abraham Zarfati betreffs einer von R. 
Josef ha-Kohen in Adrianopel fehlerhaft ge- 
schriebenen Torarolle, die C. für zulâssig erklârte, 
wenn die nicht korrekt geschriebenen Buchstaben 
darin ausgebessert würden ; Zarfati griff in seinem 
diesen Fall behandelnden „Iggeret Abraham" 
ausschlieBlich C.s Vater an, der C.s Entscheidung 
approbiert hatte, erhielt aber von C. direkt eine 
Antwort, die von den Salonikier Rabbinem Je- 
huda Benveniste, Elieser Schimeoni und Mose 
Albelda approbiert war. In einem seiner ersten 
Responsen beantwortete C. die aus Palâstina in 
Saloniki eingegangene Anfrage, ob das Sabbat- 
jahr noch zu halten sei, dahin, daB diese Pflicht 
nicht mehr bestehe (Resp. Nr. 143). Nach dem 
1515 erfolgten Tode seines Vaters gab C. den 
zweiten Teil von dessen „En Jaakob“ heraus 
(Konst. 1516). C. wurde nunmehr Leiter der 
Jeschiba der kastilischen Gemeinde in Saloniki 
und erhielt von überallher Anfragen der verschie- 


densten Art. Auf eine derselben, die das Problem 
des Gilgul (Seelenwanderung) und C.s Kennt- 
nis der Kabbala betraf, erwiderte er 
Lehr- zunàchst, die Kabbala sei ihm leider 
tàtigkeit unzugànglich geblieben, und bestâ- 
in tigte dann die Lehre vom Gilgul, 

Saloniki übcr welche man nur nicht ôffentlich 

predigen solle (Resp. Nr. 8). C. stand 
damais in halachischem Briefwechsel mit: David 
b. Simra (Nr. 130), Mose Alasçhkar (Nr. 26), 
Meir Arama (Nr. 131), Samuel ha-Lcvi aus 
Âgypten (Nr. 10), Elieser Schimeoni (Nr. 1), 
Mose Albelda (ibid.), Meir b. Josef Fassi 
(Nr. 94) u. v. a. Elijahu Misrachi unterzeich- 
nete C.s Entscheidungen, ohne sie einzusehen 
(Resp. S. 324). — 1524 begab sich C. über 
Konstantinopel nach Palâstina; er kam zunàchst 
nach Aleppo (Resp. Nr. 45), dann nach 
Damaskus und schlieBlich nach Sa- 
Aufenthalt fed. Infolge eines Streites mit dem 
in dort wirkenden Jakob Berab, den 
Palâstina; er nach einer Predigt auf einen Irr- 
Streit tum in der Auslegung des Maimo- 
mit Berab nides aufmcrksam gemacht hatte 
(Resp. C.s Nr. 21, 105; Resp. Bc- 
rabs Nr. 55), verlieB er Safed und ging nach 
Jérusalem, wo er an Stelle des Nagid R. Isaak 
Scholal Rabbiner wurde und die gedrückte Lage 
der Gemeinde ein wenig zu heben versuchte. 
Im J. 1527 erklârte C. eine umstrittene Trauung, 
die Berab sanktioniert hatte, für ungültig (Resp. 
Berabs Nr. 45; Resp. C.s Nr. 136-137); spâter 
hob er einen von Berab ausgestellten Scheide- 
brief auf. Abraham Schalom und Mose di Trani, 
die Schüler Berabs, sekundierten diesem, worauf 
sich C. besonders scharf gegen Mose di Trani 
wandte. Die geschilderten Vorfâllc führten zu 
einem Zerwürfnis zwischen den Rabbinern von 
Jérusalem und Safed, welches in dem im J. 1538- 
entstandenen Streit um die Emeuerung der 
Semicha (Autorisation) gipfelte (s. Bd. IV, Sp. 
162-164). Ohne mit den Rabbinern Jerusalems in 
Verbindung getreten zu sein, hatten 25 Gelehrte 
aus Safed und noch andere Gelehrte Berab 
zum „Rosch- Jeschiba und Rab“ nach talmudi- 
schem Vorbild gewâhlt, woraufhin Berab sei- 
nerseits, als Trâger dieser Funktion, dem C. k in 
einem Brief die Semicha erteilte. C. sah in dem 
Umstand, daB er nicht zu Rate gezogen wurde, 
eine Verletzung seiner Würde und trat in einer 
Schrift gegen die Emeuerung der Semicha und des 
Synedrion auf, deren Durchführung, wie er dar- 
tat, die Einheit des Glaubens gefâhrden würde. 
Er schlug die Einberufung einer Versammlung 
aller Rabbiner Palâstinas zur Entscheidung 
dieser Frage vor (Resp. S. 285), doch wurde 
dies von Berab abgelehnt, der seinerseits eine 
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Verteidigungsschrift verfaBte. In seiner Antwort 
warf C. dem Berab versteckt mangelndes Wissen 
vor, und dicser entgegnete mit einem Hinweis 
auf C.s christliche Vergangenheit. Dieser An- 
griff traf C. sehr hart, und er forderte aile Rabbi- 
ner, welche ,,wahrhafte Priester Gottes seien“, 
auf, Berab für diese ÂuBerung zu bestrafen, 
nicht um scinetwillen, sondern wegen aller derer, 
die dasselbc Schicksal gehabt hâtten und aufrich- 
tige BüBer geworden seien (ibid. S. 305). C. starb 
um 1541 in Jérusalem. Nach seinem Tode erschie- 
nen seine gesammelten Rcsponsen, 146 Nummern, 
Venedig 1575; das Buch enthâlt auch ein von C. 
ins Hebràische übersetztes Responsum des Mai- 
monides (Nr. 286) sowie eine Erklârung C.s 
zu Maimonides’ Hilchot Kiddusch ha-Chodesch. 
Den SchluB des Werkes bildet die Abhandlung 
über die Semicha. 

Conforte , Kore ha-Dorot 29, 31 ; Azulai I, Nr. 3; 
Rraetz IX, 293; Rabinowitsch, Mozae Gola 218-230; 
Dosanes, Togarma II, 28-30, 41, 136t., 145 f. ; 

D. Kahana, Toledot ha-Mekubbalim I, 5-6, 9—1 1 ; 
Frumkin , Eben Schemuel (Wilna 1874); Chones, To- 
ledot ha-Possekim 85-89; ha-Zofe me-Erez Hagar 
1912, I, 25-33. 

B. S. A. H. 

CHABIB, MOSE BEN SALOMO (16541696), 
Rabbiner und Autor, geb. in Saloniki 1654, kam 
jung nach Konstantinopel und übernahm spâter 
die Leitung einer von Mose Ibn Jaisch aus Kon- 
stantinopel gestifteten Jeschiba in Jérusalem. 
Seine erste Frau war die Tochter des R. Mose 
Galante, des Ab-Bet-Din in Jérusalem; seine 
zweite Frau die Tochter von Jacob Chagis, 
dessen eifriger Schüler C. war (Mose Chagis, 
MisChnat Chachamim, Nr. 624). Nach Ga- 
lantes Tod (1689) wurde C. dessen Amtsnachfolger 
in Jérusalem und wandte sich mit besonderer 
Schârfe gegen die im Lande verbliebenen Sabba- 
tianer. — C.s Werke sind: 1 Get paschut, über 
die „Hilchot Gittin“ des Sch. Ar., cnthàlt den 
Text von Eb. ha-Es. Nr. 119-121 mit C.s Kom- 
mentar und sieben Artikeln (Kelalim) am SchluB 
mit zusammen 295 Nummern (Erstausg. Ortakôi 
1714); einen Kommentar zu diesem Werke 
u. d. T. ,,Get mekuschar“ verfafite Jona Nabon; 
ein Kompendium daraus (Get Keritut) schrieb 
Abraham Monson; 2. Esrat Naschim, Novellen 
zu Sch. Ar., Eb. ha-Es Nr. 17 und Vorschrift 
über die Schreibung von Eigennamen in Scheide- 
briefen, am Ende .Responsen von C.s Enkel 
Jakob Coli (Erstausg. Konst 1731); 3. Schammot 
ba-Arez, drei selbstândige Schriften: a) Jom 
Terua, Novellen zu R. H., Abschnitt III; 
b). Tossefot Jom ha-Kippurim, Novellen zu 
Joma VIII; c) Kappot Temarim, Novellen %u 
Sukka III (Erstausg. Konst. 1727). — Azulai 


lagen eine handschriftliche Sammlung von C.s 
Responsen und ein Buch seiner Predigten vor. 
Responsen C.s stehen in den Sammlungen: 
„Schaar Efrajim“ von R. Efraim b. Jakob ha- 
Kohen aus Wilna (Sulzbach 1688); „Ginnat 
Weradim“ von R. Abraham b. Mordechai ha- 
Levi (Konst. 1716/17); „Darche Noam“ von 

R. Mordechai b. Abraham ha-Levi, enthâlt am 
SchluB eine von diesem verfaBte Schrift (Milche- 
met Mizwa) über einen Streit zwischen ihm und 
C. betr. den Beschneidungstag eines Anfang der 
Sabbatnacht geborenen Kindes (Ven. 1698). — 
Man schreibt C. auch ein Werk ,,Ez ha-Daat“ 
zu (gedruckt in ,,Or Zaddikim“, Saloniki 1799); 

S. Chasan (ha-Maalot li-Schelomo S. 56 b) be- 
zweifelt C.s Autorschaft. — C. starb 1696 in 
Jérusalem. 

Azulai I, 0, Nr. 124, II, 3 Nr. 22, 3 Nr. 31 ; Frankel 
in Lbl. Or VIII fï.; Cat. Bodl.,‘co\. 1787, Nr. 6446; 
Chones , Toledot ha-Possekim 140; Wolf, Bibliotheca 
III, 755; IV, 909; Frumkin, Toledot Chachme Je- 
ruschalajim II, 63, 89, 167; Benjacob, 3, Nr. 110, V , 
Nr. 197, tr, Nr. 843; IViener, KM Nr. 512. 

B. S. A. H. 

CHABIB, MOSE BEN SCHEM TOB, Gram- 
matiker und Philosoph, lebte Ende des 15. und 
Anfang des 16. Jhts., gehôrte zu den aus Spanicn 
Vertriebenen und wohnte eine Zeitlang in Nea- 
pel. C. verfaBte: 1. Darche Noam, eine hebr. 
Poetik; 2. Marpe Laschon, grammatisches Werk. 
Beide Bûcher, im J. i486 verfaBt, erschienen erst- 
malig in Konstantinopel s. a. und spâter in dem 
Sammelwerk ,,Dikdukim“ (Venedig 1546), in 
welchem grammatische Werke verschicdener Ver- 
fasser vereinigt sind. Beide Schriften wurden von 
W. Heidenheim neu herausgegeben. C. schrieb 
auBerdem einen Kommentar zu Jedajaha-Peninis 
,,Bechinat 01 am“, der zusammen mit diesem 
1520 erschien. C. soll auBerdem noch ein reli- 
gion sphilosophisches Werk u. d. T. ,,Machne 
Elohim u verfaBt haben, und es wird vermutet, 
daB das zuerst von einem seiner Schüler her- 
ausgegebene grammatische Werk ,,Petach De- 
barai“ C. zum Verf. hat. Azulai erwâhnt einen Ge- 
lehrten Chajim b. Mose ibn C.aus Fes (s. Chabib, 
Chajimb. Mose b.Schemtob). In diesem Chajim, 
der ein Exulant aus Portugal war, sieht Ghirondi 
einen Sohn unseres C. (Toledano nennt den 
Vater Chajims ohne Beleg Mose b. Schem Tob). 
Wenn diese Identifizierung zutrifft, müBte C 
im J. 1505 schon gestorben sein, denn in diesem 
Jahre fügt Chajim dem Vatemamen die übliche 
Totenformcl TV'n^ïfT hinzu. 

Kayserling, Portugal, S. 138; Hirckfeld , Descript. 
Cat., S. 15, Nr. 71; Cat. Bodl. , col. 1284, Nr. 5670 
ti. 1786, Nr. 6445; Conforte , Kore ha-Dorot, Petri- 
kau 1895, S. 20; S.Bass, Stifte Jeschenim; Ghirondi, 
TGJ 261; Teledano, Ner ha-Maarab 86; Benjacob , 
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Chabiba — Chabiba, Josef 


3 » 


a, Nr. 232, *1, Nr. 508, », Nr. 995; Wachstein, Ka- 
talog II, S. 60. Nr. 158. 

B. S. A. H. 

CHABIBA («ran 'n), Name dreier Amorâcr. 
1. Amorâer der zweiten Génération. Die ail- 
gemeine Annahme, C. sei Gefâhrte des R. Jocha- 
nan, stützt sich auf die einige Mal wiederholte 
Stelle (Sab. 54b): ,,Rab und R. Chanina und 
R. Jochanan und R. Chabiba lchrten — in der 
ganzen Ordnung Moed ist bei einer solchen 
Gruppierung R. Jochanan zu eliminicren und 
durch R. Jonathan zu crsetzen“, worin C. als 
Zeitgenosse der genannten Amorâer crscheint (so 
auch Raschi, Tossaf. z. St. und Juchassin 135 a); 
Albeck (Mischpechot Sofcrim, Einl.) weist jedoch 
nach, daB der eingefügte Satz an der erwâhnten 
Talmudstelle so zu verstehen ist: „Rab und 
R. Chanina und R. Jochanan — R. Chabiba 
lehrte aber in der ganzen Ordnung Moed bei 
jeder derartigen Gruppierung unter Eliminierung 
von R. Jochanan und Ersetzen durch R. Jona- 
than . . so daB es sich um den aus der 6. Géné- 
ration bekannten babylonischen Amorâer C. 
handeln muB. — 2. Amorâer in Palâstina, der im 
Namen der babylonischen Gelehrten cinen Aus- 
spruch übermittelt (j. Pea I, 15 b) und somit aus 
Babylonien eingewandert zu sein schcint. Frankel 
sucht C. in die 4. Génération einzureihen; mit 
dem in Babylonien aus der 6. Génération bekann- 
ten Amorâer gleichen Namens kann er schwer- 
lich identisch sein, da in den spâteren Dezennien 
des 4. Jhts. ein Vcrkehr zwischen Babylonien 
und Palâstina nicht mehr bestand. Anscheinend 
lebte C. in der 3. bis 4. Génération, um die erste 
Hâlfte des 4. Jhts. Frankel hâlt cine Identitât 
dieses C. mit R. Chabiba aus Surmeke für mog- 
lich. — 3. Bab. Amorâer der 6. Génération, in der 
zweiten Hâlfte des 4. Jhts., von dem im bab. 
Talmud mchrerc Aussprüche angeführt werden 
(Erub. 79b; B. Kam. 55a u. a. a. O.). Sein Wohn- 
ort war Sura am Euphrat (Mo. Kat. 20a, 24b); 
er stand im Verkehr mit Rabina, dem er gelegent- 
lich seiner Anwesenheit in Sura Fragen vorlcgte 
(ibid.), und an den er auch sonst halachische 
Fragen zur Entscheidung sandtc (B. Mez. 106 b). 
Der Sohn des Rabina sollte die Tochter C.s 
heiraten, doch scheitcrte dics nach der Verlobuog 
an der Weigerung der Familie C.s (Ket. 8a); 
nach einer andern Quelle (Nid. 66a, nach LA 
des Alfassi, der an Stelle von R. Chanina in unseren 
Edition en R. Chabiba liest) waren schon die Vor- 
bereitungen zur Hochzeit getroffen worden. C. 
wird noch in einer Kontroverse mit Mar b. R. 
Aschi (Lehrhaupt in Mata Mechassja in der 
7. Génération) erwâhnt (B. Bat. 193b); er gibt 
auch eine Erzâhlung wieder, die er von R. Cha- 
biba b. Surmeke gehôrt hat (B. Mez. 85 b). 


Juchassin 135; Heilprin , SD., s. v. ; Frankel , 
Mebo 79b; Hacher , Trad., s. Register; Hytnan, 
Toledot 408, 409. 

m. g. D. J. B. 

CHABIBA, JOSEF, ein der sefardischen Fa- 
milie Ibn Chabib entstammender bedeutender 
Talmudkommentator, lebte am Endc des 14. und 
zu Beginn des 15. Jhts. C., ein Schüler des 
R. Nissim b. Reubcn Gerondi (p'*l) und des 
R. Chasdai Crescas II., verfaBte das Werk „Ni- 
muke Jossef“, Kommentar zu Alfassi (gedruckt 
zu den sieben Traktatcn : Jeb., B. Kam., B. Mez., 

B. Bat., Sanh. Mak., Mo. Kat.; der Kommentar 
zu den letzten beiden Traktaten wird fâlsch- 
licherweise R. Nissim zugcschrieben ; die aller- 
dings unvollstândige Korrektur des Kommen- 
tars stammt von R. Tarn ibn Jachja). Ferner 
verfaBte C. einen kurzen Kommentar zu den 
Halachot Ketanot von Alfassi. Manche ver- 
muten, daB C. den unvollstândigen Alfassi- 
kommentar seines Lehrers R. Nissim vcrvoll- 
stândigt habc (vgl. dessen Kommentar zu Ket. 
IX). Die Novellen C.s zum Talmud sind nur 
zu den Traktaten Ketubot, Nedarim und Sche- 
buot gedruckt. Es wird jedoch vermutet, daB 

C. s Talmud- und Alfassinovellen handschriftlich 
zu allen Traktaten existiert haben. So werden 
C.s „Nimuke Jossef“ angeführt: zu Meg. von 
R. Josef Karo (Bct Jossef, Teil Or. Ch., Nr. 53), 
zu Ab. Sar. von R. Samuel Chajon (s. dessen 
Responsen, Nr. 57); dem Bibliographen Azulai 
haben C.s Novellen zu Pes. handschriftlich 
vorgelegcn. Das Werk „Nimuke Jossef 44 be- 
steht aus dem Text (D'iD) und den spâter ver- 
faBten Glossen (sie beginnen mit den Worten 
nanon non, am SchluB steht ^ n «ni p oder 
1W!? lÿ). In dem Kommentar führt C. 
viele Erklârungen seiner Vorgânger und Zeit- 
genossen an (u. a. von R. Join Tob Abraham, 
R. Ascher b. Jcchiel, R. Jakob b. Ascher so- 
wie von seinem Lehrer R. Nissim, der bei C. 
V'snn “ pun *ïS U'Ol wn heiBt). Das Werk diente 
den spâteren Dezisorcn als Erkenntnisquelle der 
halachischen Système von R. Salomo Ben Adret, 
R. Jom Tob b. Abraham, R. Nissim u. a., die C. 
nach ihren Schriften sowohi wie auch auf Grund 
mündlicher Traditionen ihrer Schüler behandelte; 
insbesondere wurde es von R. Josef Karo (in ,,Bet 
Jossef “) verwertet, der sich bemüht, die knappen 
Angaben C.s sinngcmâB zu interpretieren. 

Conforte , Kore ha-Dorot (Petrikau 1895), 24; 
Azulai I, \ Nr. 128, 3 , Nr. 12, II, 3, Nr. 31; Weiss, 
Dor V, 132, 160; Fünn , Kenesset 470; C hottes, 
Toledot ha-Possekim 19; Jicnjaeob, K, Nr. 1029, 
3 , Nr. 186; Wolf, Bibliotheca I, 529; Casse/, bei 
Krsch und Gruber, Sekt. II, T. 31, S. 73; Cat. Hodl., 
col. 1449-1450 (Nr. 5894); Fürst, Bibl. Jud. I, 153. 

F. S. A. H. 
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CHAB1BA AUS MECHOSA (wa-sn an 
nwnntt), bab. Amorâer dcr 6. Génération, in 
der zweiten Hâlfte des 4. Jhts., der einige Mal 
in halachischen Diskussionen mit R. Aschi, dem 
Redaktor des babylonischen Talmuds, erwàhnt 
wird (Sab. 87 b; Erub. 57a; B. Kam. 72a). 

Juchassin 135; Heilprin, SD, s. v. ; Ilytnan , Tole- 
dot 409. 

M. G. D. J. B. 

CH AB IB A BAR SURMEKE ( ptsmo na a an), 
Amorâer der 4. Génération in der 1. Hâlfte des 
3.-4. Jhts. C. war Babylonier und ging nach 
Palâstina (Joma 10a). In B. Mez. 85b überliefert 
R. Chabiba (aus der 6. Génération) eine Unter- 
redung mit C.; darin berichtet C. von einem 
Gelehrten, dem Elijahu auf seine Bitten hin das 
Wirken der (verstorbenen) Gelehrten in dem 
himmlischen Lehrhause zeigte, und der, obwohl 
der Prophet ihn gewarnt hatte, die Sânfte des 
R. Chija (die zu sehen nicht jeder wlirdig ist) 
anblickte, worauf ihm zwei Feuerstrahlen die 
Augen verbrannten und erst eine Abbitte am 
Grabe des R. Chija unter Berufung darauf, daB 
er sich dem Studium der Baraitot C.s widmet, 
ihm Genesung brachte. Frankel vermutet, daB 
C. mit dem in j. Pea I, 15 b erwâhnten R. Cha- 
biba identisch ist. 

Juchassin 135; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
79b; Ilyman , Toledot 408 f. 

M. G. D. J. B. 

CH AB IR I s. Amarna. 

CHABNO (auch „Kamtschatka“), Dorf, früher 
Stâdtchen im Kreise Kiew (Ukraine). Die jüd. 
Niederlassung in C. soll in der ersten Hâlfte des 

17. Jhts. erfolgt sein. Nach der Zerstôrung von 
Lubianka (ca. 40 km von C. entfernt) durch die 
Horden Chmielnickis soll die dortige Synagoge 
nach C. überführt worden sein; einem anderen 
Bericht zufolge hatte sich dieses erst Anfang des 

18. Jhts. ereignet. Bis in die 60-er Jahre des 

19. Jhts. bildete Tuchfabrikation den wesentlichen 
Lebensuntcrhalt der jüd. Bevôlkerung in C. 1847 
wurden in C. 904 Judcn gezâhlt, 1897 — 1721 und 
1923 — 1682. Die fortdauemden Pogrome von 
1918-1921 fordertcn infolge des Vorhandenseins 
einer jüd. Selbstwehr verhâltnismâBig wenig 
Opfer. 

Jewrejskoje mestetschko w rewoluzii (unter der 
Redaktion von W. G. Tan-Bogoras) 1926, S. 27 ff. ; 
Jewrejskoje Nasselenje SSSR 1927. 

W. 

CHABOR (nnn), linker NebenfluB des Euphrat, 
entspringt im Quellengebiet des Tur Abdin 
u. Karadscha Dagh und mündet bei Circesium 
in den Euphrat. Das Gebiet des C.-Flusses war 
bereits im 2. Jahr tausend a. dicht bevôlkert; u. 


a. lag damais am C. die Hauptstadt des Reiches 
Mitanni. Am C.-FluB befanden sich im Altertum 
auch berühmte Weideplâtze, auf denenim n. Jht. 
a. die Elefantenjagd des assyr. Kônigs Tiglat 
Pilesser I. stattfand (Ann. Tiglat Pilessers I, VI, 
70). Auch zur Zeit der assyrischen Herrschaft 
war nur ein Teil des C.-Gebiets von Ara- 
rnâem bewohnt; in den nôrdlichen Teilen des 
Flusses wohnten hauptsâchlich Stàmme mitanni- 
scher Herkunft. Im J. 720 a. verbannte Sargon u. a. 
auch nach den C.-Gebieten gewisse Teile der 
Bevôlkerung Israels (2. Kôn. 17, 6; ibid. 18, n; 
1. Chr. 5, 26). — Die C.-Gebiete waren wahr- 
scheinlich noch im talmud. Zeitalter von Juden 
bevôlkert. In Circesium, bei der Mündung des 
C. in den Euphrat, fand Benjamin aus Tudela 
eine bedeutende jüd. Gemeinde (Massaot Bin- 
jamin in Ozar Massaot von Eisenstein, 31). 
Vielleicht ist auch das talmudische ' 2 , 

in Makisin der arab. Schriftsteller zu suchen, 
das zur Zeit der arab. Herrschaft wie zur Zeit 
der Talmudgelehrten durch ihre Kleiderstoffe 
berühmt waren (Ket. 67 a), am C. zu suchen. — 
Die Talmudgelehrten faBten entsprechend dem 
Wortlaut der biblischen Stellen den biblischen C. 
nicht als FluB, sondern als eine Landschaft auf 
und suchten diese in Adiabene (Kid. 32a). 
In der hebr. Reiseliteratur der spâteren Zeit 
suchte man C. ausschlieBlich in den sagenhaften 
Gebieten der vertriebenen zehn Stâmme, jenseits 
des Sambation. 

P SBA XXIX, 177; v . Oppenheim , Vom Mittelmeer 
z. Pers. Golf II, 9 flf. ; Schiffer , Die Aramâer 1909, 
passim; Herzfeld-Sarre , Arch. Reise im Euphrat- 
u. Tigrisgebiet 1911, I, S. 175 ff. ; Forrer, Die 
Provinzeinteilung des assyr. Reiches 1921; /. Ober- 
meyer, Die Landschaft Babylonien, S. 9ff. u. passim. 

T. J. Gu. 

CHABRAN s. Chawran. 

CHABTA (Kçpry), Ortsbezeichnung (?), ent- 
halten im Namen des letzten vor der Tempel- 
zerstôrung gewâhlten Hohepriesters Pinchas (b. 
Samuel) WDn (Sifra Emor II; Tossef. 
Joma I, 6), der nach Jos. BJ IV 3, 8 aus dem 
sonst vôllig unbekannten Orte Açlka stammte. 
Pinchas gehôrte der Priesterabteilung Jakim 
oder Jachin an und war nach den talmudischen 
Qiiellen (anders Josephus) nicht von niedriger 
Abkunft. 

Schürer I 4 , 618; II 4 , 273; Simchont , hebr. Über- 
setzung von Jos. BJ 233; Klein , Pal. Stud. II, Heft 2, 
4f., Anm. 1. 

E. S. Kl. 

CHABULON s. Kabul. 

CHACHAM BASCHI, Ehrentitel der türki- 
schen Oberrabbiner seit dem Ende des 15. Jhts. 
bis zur Gegenwart. Der Titel geht zurück auf 
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die bei den sefardischen Juden gebrâuchliche 
Bezeichnung ,,Cbacham Rabbi“, die dem schlich- 
ten ,,Rab“ oder „Rabbi“ bei den Aschkenasim 
entspricht. Dcr im J. 1453 ernannte türkische 
Oberrabbiner (Mose Capsali) führte offenbar 
noch den Titel „Rab Baschi“; erst mit der Ein- 
wanderung der Sefardim wurde die Bezeichnung 
^,Chacham“ in die amtlicheSprache übernommen, 
und man nannte danach den Rabbiner „ Chacham", 
den Oberrabbiner „ Chacham Baschi“ und dessen 
Stellvertreter ,, Chacham Baschi Wekili“. Als 
erster C. nach Mose Capsali fungierte Elijahu 
Misrachi (seit 1496). C. wurde danach Titel 
der Oberrabbiner in den grôfiten Stâdten der 
Türkei: Konstantinopel, Adrianopel (hier be- 
stand das wichtigste C.-Amt), Saloniki, Smyrna, 
Bagdad, Damaskus und Aleppo. Die Wahl des C. 
erfolgte zunàchst ausschlieûlich durch die jüd. 
Gemeinde; spater bedurfte sie der staatlichen 
Bestàtigung. Die Befugnisse des C. umfaBten 
(nach einem „Berat“ des Sultans Abd uI-Med- 
schid an den C. von Adrianopel, Rafael Josef, 
vom J. 1840): autoritative Entscheidung in allen 
religionsgesetzlichen Fragen seines Bezirks; Auf- 
sicht über Schulen und Synagogen, die damit 
unverletzlich wurden; Jurisdiktion in eherecht- 
lichen Fragen usw. Der C. hatte das Recht, 
jemandem wegen unreligiôsen Lebenswandels 
das Begrâbnis zu verweigern; er durfte von 
niemandem zu Rechtsverletzungen gezwungen 
werden, genofi in der Hauptstadt polizeilichen 
Schutz und war in Prozessen nur vor dem 
Gerichtshof in Konstantinopel zu belangen. 
In früherer Zeit hatte der C. auch die Jurisdiktion 
in Strafsachcn. Die kleineren Gemeinden der 
Provinz beteiligten sich an der Besoldung des C. 

Salotno ha-Levi aus Smyrna , Leb Schelomo; 
JRosanes , Togarma I a , Tel-Awiw 1929; Samuel di 
Médina , Resp., Chosch. M., Nr. 364; Chajim ibn 
Argil, Majim ha-Chajim, Sal. 1846. 

g. w. S. A. R. 

CHACHAM ZEBI s. Aschkenasi, Zebi 
Hirsch b. Jakob b. Benjamin Seeb. 

CHACHILA (nVonn nyaa, andere LA: Chabila; 
îl^ann 'A), Hügel, unweit Sif, auf welchem Saul 
lagerte, um David zu fangen (I. Sam. 26, 
1-3). Die Gleichsetzung mit Dahrat el Kola 
(ôstlich von Sif) ist sprachlich unbefriedigend. 

Guthe , Wb. 233; Horowitz , EJ 270. 

t. S. Kl. 

CHACHINAI C'Ki'On 'n), Tannaite, wahr- 
scheinlich in der 3. Génération, gegen Anfang des 
2. Jhts. C. wird nur in Pirke R. El. erwâhnt 
(41; 49); er ist vielleicht der Vater des bekannten 
Tannaiten R. Chananja b. Chachinai. 

Heilprin , SD, s. v.; Hyman, Toledot 451. 

M. G. D. J. B. 


CHACO, tropischer Urwald in Südamcrika 
gehôrt zu Bolivien, Paraguay und Argentinicn; 
in dem letzteren liegt das zum Teil besiedelte 
„Territorium des Chaco“, in dem (1929) etwa 
2000 Juden wohnen. Davon leben 350 in der Haupt- 
stadt Resistencia (Gesamteinwohnerzahl 12000), 
200 in dem Stâdtchen Charata (Gesamteinwohner- 
zahl 3000); es bestehen auch kleinc sefardische 
Gruppen. In der Nahe von Charata leben 73 jüd. 
Farmer, die die von der JCA gegründeten Kolo- 
nien Dora, Montcfiore und Narcisse Leven, ver- 
lassen haben; im Ganzen beschâftigen sich dort 
420 Juden mit Farmwirtschaft. Hauptkultur ist 
der Anbau von Baumwolle. Kleinere Gruppen 
von Juden wohnen in dem Stâdtchen General 
Pinedo sowie in den Orten Présidente Roque 
Saenz Pena, Tirol, Villa Angela, Quitilipi und 
Ministro Ramon Gomez. 

w. A. B. 

CHAD GADJA, ein aus zehn Strophen be- 
stehendes aram. Lied, das am SchluB der Pes- 
sach-Haggada gesungen wird. Das Lied hat eine 
volkstümliche Erzâhlung zum Gegenstand: ein 
Vater kauft für zwei Sus ein Zicklein, das von 
einer Katze aufgcfressen wird ; die Katze wird von 
einem Hund gebissen, der Hund von einem Stock 
geschlagen, der Stock vom Feuer verzehrt, das 
Feuer vom Wasser verlôscht, das Wasser vom 
Ochsen getrunken, der Ochse vom Schàchter ge- 
schlachtet, der Schàchter vom Todesengel umge- 
bracht und dieser wiederum von Gott getôtct. 
Jede Strophe wiederholt den Inhalt der voran- 
gehenden und schlieBt mit einem zweimaligen 
,,Chad Gadja“ (= ein Zicklein) als Refrain ab. Das 
Lied, das noch dcr Prager Haggada vom 
J. 1526 unbekannt ist, dürfte im 16. Jht. in 
Dcutschland verfaBt worden sein (zuerst wurde 
es in der Prager Haggada vom J. 1590 ab- 
gedruckt); in der Haggada nach sefardischem 
Ritus fehlt es noch jetzt. Das Motiv selbst ist 
ait und findet sich bereits im Talmud (B. Bat. 
10 a). Der Verfasser hat als Vorlage ein deutsches 
Volkslied benutzt, das wiederum auf eine alt- 
franzôsische Dichtung zurückgeht. Die Tatsache, 
daB das Lied aramâisch und nicht hebrâisch 
abgefaBt ist (zu erklâren ist es vielleicht aus dem 
.Bestreben, der aram. Einleitung der Pessach- 
haggada [Kan 1 ? Kro] einen SchluB in der 
gleichen Sprache entgegenzusctzen) hat zu ver- 
schiedenen allegorischen Ausdeutungen AnlaB 
gegeben. So wollte man in der Erzâhlung die 
jüd. Geschichte symbolisiert wissen: das Lâmm- 
lein soll Israël sein, welches Gott („der Vater“) 
durch Mose und Aaron (die zwei Sus) aus Àgyp~ 
ten hinausgeführt habe; die Katze soll Assyrien, 
der Hund Babylonien, der Stock Persien, das 
Feuer Syrien, das Wasser Rom, der Ochse die 
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Araber, der Schachter die Kreuzfahrer, der 
Todesengel die Türken darstellen. Der AbschluÛ 
des Liedes soll auf die Erlôsung Isracls durch 
Gott hinwcisen. Andere Kormnentatoren glau- 
ben, daB das Lied die Josefsgeschichtc oder 
gar das Verhàltnis von Kôrper und Seelc sym- 
bolisiez. Von Kommentaren zum C.-Lied 
sind zu erwahnen: „Kcrem En Gcdi“ von R. Je- 
huda b. Mordechai Horowitz (Kônigsberg 1864); 
„Mclo Pi ha-Gedi“ von Jehuda b. Mosc (s. 1 . 
[Altona ?] 1776); ,,Imre Bina** von Jehuda 


Chad Gadja (Mélodie). Zu C., dem popu- 
lârsten aller Tischlicder des Sederabends, sind 
mehrere Melodien vorhanden; sie haben meistens, 
trotz der spielerischen Textunterlage, die eher 
cinem Kinderliede als einem religiôsen Tischliede 
gleicht, einen ernsten Charakter, um dem Seder 
einen weihevolleren Abschlufi zu verleihen, auch 
wohl um des tragischen Gehaltes willen. — 
Neben den acht Weisen, die in den unten ange- 
führten Werken enthalten sind, bringt die bei- 
gegebene Notcnillustration zwei bisher unge- 
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Illustration zu Chad Gadja 
Ilium. Seite aus dem Cod. Or. 7 Darmstadt 
Mit Genehmigung der Landesbibüothek, Darmstadt 


Engcl (s. 1 . [Altona^ a 7 79); „Gedi Mekulas“ von 
Mose Abraham Aberle (s. 1 . [Altona] 1779); ein 
Komnientar zu C. von R. Jonathan Eibeschütz(Ms. 
Bodl., Nr. 4o5);„MikraKodesch“ von Zebi Hirsch 
b. Salomo Salman (Prag 1827); zwei Kommentare 
des Wilnaer Gaons R. Elijahu (mehrfach abge- 
druckt, zulctzt in der Pessach-Haggada ,,Migdal 
Eder“, Wilna 1923); ein Kommentar des R. Jakob 
Emden (ibid.) ; ein Kommentar des R. Mose Sofer 
u.a. (vgl. die genannteHaggada-Ausgabe,,Migdal 
Eder“). Über Volkslicder âhnlichen Inhalts in der 
europâischenLiteraturvgl.Kohut,REJ, XXXI, 24. 

Benjacob, s. v. Haggada, S. I24ff. ; Davidson , 
Ozar II, 224, Nr. 39; Steinschneider , Bibliogr. 
Hb. V, 63; VII, 8; IX, 9 2; XIV, 52; Wolf, 
Bibliotheca II, 1287; IV, 1043-44; Des Knaben 
Wunderhorn (ed. Grisebach, Leipz. 1906), Kinder 
lieder, S. 842-844; G. A. Kohut , JE VI, 127 f. ; 
N. Priluizki, Jidd. Volkslicder I, Warschau 1911, 
S. 75-84, 156b 

E. 


druckte Melodien, die nachweislich mehr aïs 
100 Jahre sieh erhalten haben. 

Abraham Baer , Baal Tcfilla, Nr. 773, Gothenburg 
1877; Ad . Schônfeld , Rczit. u. Gesange, Lob- u. 
Danklieder, Poscn 1884; A. Nadel, Jonteflieder, 
Ileft 4, Berlin 1918; idem, Jüd. Gcmeindeblatt, 
Berlin 1924, Nr. 5; ibid. 1927, Nr. 4; E. Saludkowski, 
Manginot Jisrael, Wilna 1923; A. M. Bernstein, 
Musikalischer Pinkas, Nr. 147-48, Wilna 1927; 
A. Z. Idelsohn > Gesange d. bab. Juden, Nr. 26, 
Berlin 1922. 

A. E.-N. N. 

CHADAD, ismaelitischer Stamm (G en. 25, 15; 
I. Chr. 1, 30). C. wird von Sarsowsky (ZAW 
XXXIV, 67, 1) mit dem Aramâerstamrn Chu- 
dadu identifiziert, der in den Annalen des Tiglat 
Pileser III. erwahnt wird. 

P. Post, Die Keilinschrifttexte Tiglat Pilesers III., 
S. 22, PI. XXV, 19; Glaser , Skizzen z. Gesch. u. 
Geogr. Arabiens II, 310. 

T. 


M. E. J. 


J. Gu. 
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CHADASCHA (îltfin), 1. Ort in der Niederung 
Judas (Jos. 15, 37); heute unbekannt. — 2 . Eine 
kleine Stadt in Judâa, Mi. Erub. V, 6 von 
R. Jehuda angeführt (in j. zur Mi. mit 1. gleich- 
gesetzt); glcichfalls unbekannt. — Gewohnlich 
wird das I. Mak. 7, 39 genannte ASaooc mit 1. 
gleichgesetzt (Sehürer I 4 , 218 Anm. 28), was 
sich jedoch als unmôglich erweist, da dcr dort 
genannte Ort in der Nâhe von Bet Choron, also 
im Gebirge, lag; in Wirklichkeit handelt es 
sich um den Ort Elasa (s. d.). 

Guthe, Wb. 234; Horowitz, EJ 264. 

m. G. S. Kl. 

CHADID (T»*rn), Stadt im Westen Judâas, 
mehrfach zusammen mit Lod und Ono genannt, 
entspricht zweifellos dem heutigen El-Chadite 
(5 km ôstlich von Ludd). Nach talmudischer An- 
nahme war C. noch vor der Besitzergreifung unter 
Josua eine befestigte Stadt (Arach. IX 6 und 
Parallelstellen). In der Bibel erscheint es erst in 
der nachexilischen Zeit, als Exulanten sich in C. 
niederlieBen (Esra 2, 33 = Nech. 7, 37; 11, 34: 
Benjaminiter). In der Makkabâerzeit wird C. 


mehrfach genannt (I. Mak. 12, 38; 13, 13; Jos. 
Ant. XIII 6, 5), u. zw. lag es, nach diesen Àus- 
sagen, in der Niederung auf einer Anhohe; es 
wurde von Simon befestigt, als er gegen Tryphon 
rüstetc. Aretas schlug Alexander Jannai bei C. 
(Ant. XIII, 5, 2). Vespasian errichtete ein Lager 
bei C., um Jérusalem von Westen hcr einzu- 
schlicBen (B J IV 9, 1). Die jüd. Bevôlkerung 
verblieb auch nach 70 p. in C. ; von dort stammte 
der Zeitgenosse Rabban Gamliels II., Jakim aus 
nn (falsche LA *nn Eduj. VII, 5; vgl. MGWJ 
1907, S. 326; Sehürer, Verzcichnis der Personen- 
namen in der Mischna, 15a). Euseb., Onom. 24, 
24 und Madabakarte schreiben: AàtO-a. 

Guthe , Wb. il, 234; Horowitz , EJ 264; Nestlé, 
ZDPV 1911, 92 f. ; Jacoby , Mosaik von Madaba 71; 
Thomson , Loca sancta 15. 

T. S. Kl. 

CHADIDA, ABRAHAM BEN JEHUDA, 

spanischer Talmudist, lebte wahrscheinlich im 
15. Jht. und verfaûte Kommentare zu Koh., 
Esth. und der Haggada, die handschriftlich er- 
halten sind (Cat. de Rossi, Nr. 177). C. ist wohl 
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mit dem in den Responsen des Josef di Trani 
(I, Nr. 33) genannten Abraham Chadida identisch. 

De Rossi , Dizionario I, 77; Or ha-Chajim m. 

F. 

CHADRACH OjTjri), Landschaft neben Da- 
maskus (Sech 9, 1; nach Guthe auch Ez. 47, 15 
in : ’ïjTTn), entspricht der in den Keilinschriften er- 
wâhnten Stadt Chatarikka, nôrdlich vom Libanon, 
die in der Form *pîn auch in der Skr-Inschrift 
erwâhnt wird. R. Jehuda deutet den Namen 
C. agadisch auf den Mcssias, indem er ihn in 
*rn und zerlegt, eine übrigens auch von Hiero- 
nymus zitierte Benennung des Messias (acutus 
in peccatores, mollis in justos), die in der spâ- 
teren Literatur (z. B. den Gedichten der jemeni- 
tischen Juden) hâufig ist. Dagegen behauptet 
R. Josse, Sohn der Damaszenerin, daB es ,,dort“ 
einen Ort Namens C. gebe (Sifre Deut. § 1, 65a; 
Midr. Tannaim 3). 

Gesenius, Hwb. 17 215b; Guthe , Wb. 234, 276; Ho- 
rowitz, EJ 264; Bâcher , Tan. I®, 391; Rahtner in 
Graetz-Jubelschr. 324. 

T. S. Kl. 

CHADRI, JOSEF, jemenitischer liturgischer 
Dichter unbekannter Zeit, verfaBte ein liturgi- 
sches Gedicht , Jachid schealticha ke-godel Chas- 
decha“ (Jemen Liederbuch, Aden II, 94). 

Idelsohn , Schire Teman 220; Bâcher , Die hebr. 
u. arab. Poesie d. Juden Jemens, hebr. Teil, S. 23; 
Davidson , Ozar II, 2617; Neubauer , CB I, Nr. 2523, 
3; Steinschneider, in JQR XII, 127. 

B. 

CHAFARAJIM (D^çn), Ort im Gebiete Issa- 
chars (Jos. 19, 19), in âgypt. Inschriften Cha- 
puruma; nach Eusebius, Onomastikon ed. Klo- 
stermann 28, 25 im 3. Jht. Açpaioc genannt, 
6 Meilen nôrdlich von Legeon; daher die heutige 
Ruinenstâtte Chirbet el-Farrije nordwestlich von 
El-Ledschun. Dieser Ort — auch geschrie- 
ben — ist auch Mcn. IX (VIII 1) gemeint, wo 
gesagt wird, das allerbeste Weizenmehl für die 
Opfer habe C. geliefert. Bemerkt wird dabei, 
daJ 3 die Fclder in der Ebene (nÿf>3) lagen, was auf 
die Jesreel-Ebene geht, an deren südwestlichem 
Rand C. lag. Simon b. Wa (= Abba) im 3. Jht. 
wird j. Bik. III, 65 d als aus Afraia (Nncy) 
stammend bezeichnet. C. = Afarajim ist nicht 
Apherima (I. Mak. 11, 34); s. Efrajim. 

Gesenius , Hwb. 17 250b Dalman , Orte und Wege 
Jcsu 8 , 233; Klein , in Jüd. Studien, Wohlgemuth 
gewidmet 69f.; Horowitz , EJ 277. 

T. S. Kl. 

CHAFEZ CH AJ IM s. Israël Meir ha-Kohen 
aus Radzyn. 

CHAGALL, MARC, Maler, geb. 7. Juli 1887 
zu Liosno im Gouvernement Witebsk, wirkte vor 
und nach dem Weltkriege abwechselnd in RiiB- 


land und in Paris (wo er seit 1922 lebt). Mit und 
neben dem Russen Kandinsky gehôrt C. zu den 
Führern der um die jtlngste Kunst kâmpfenden 
Künstler. Die Bilder seiner Frühzeit, die vor- 
wiegend das Bauemmilieu wiedergeben, schildern 
die Résignation des RuBland vor dem Kriege; 
zu nennen sind: „Hochzeit“ (1909) und „Ge- 
burt“ (1910). In Paris, wohin er 1910 kam, 
wurde C. Kubist und schuf für den Salon der „In- 
dépcndants“ Bilder wie „Paris durch das Fenster 
gesehen“, „der Viehtreiber“, „die Braut“ (1914). 
Wâhrend des Weltkrieges malte C. jüd. Pro- 
letarier und Studenten, wie auch Rabbiner; zu 
nennen sind: „Die Barbierstube“, ,,Das Stâdt- 
chen Liosno“, „Der betende Jude“, „Der Ge- 
burtstag“. Spàter schmückte er für Granowsky 
das jüd. Theater in Moskau mit Fresken. Auch 
eine Mappe Radierungen ,,Mein Leben“ (Ver- 
lag Paul Cassirer, Berlin) ist bemerkenswert. 
C.s malerische Phantasien haben ihren tie- 
feren Grund in seiner Herkunft aus chassidischem 
Milieu. Mystische Râtsel, Zynismus und Ironie, 
Mârchenspiel und Realistik sind bei ihm mit 
einer durch die Schule des Kubismus und das 
moderne Paris gefestigten Malkultur vereinigt. 

A. Efroso-I. Tugendhold, Die Kunst Mark Cha- 
galls 1921; I. Lichtenstein, M. Chagall 1927. 

o.-s. M. St. 

CHAGAR (-unn), ein an der iiuBersten ôstlichen 
Grenze Palastinas gelegenes Gebiet (Mi. Git. I, 
1), neben welchem (ibid. und in dem groBen 
tannaitischen Grenzverzeichnis Palastinas, Sifre 
Deut. 51 u. ô.) Dpnn (in Sifre ohne Artikel; ebenso 
Mi. Git. I, 2 und Nid. VII, 3) genannt wird; 
dem letzteren entspricht, wie der Lauf der Grenz- 
linie zeigt, ein bei dem arabischen Geographen 
Mukadassi in der Nàhe von Damaskus genanntes 
ar-Rakim. Der Name von C. (Variante ara- 
mâisch: existiert noch heute; gewisse 

arabische Stâmme in der vulkanischen Gegend 
Safa im Osten von Damaskus werden ,,el Chud- 
schr“ (d. i. Bewohnerdes Klüftenlandes) genannt; 
ebenso heiBcn die Schlupfwinkel dieser Gegend. 
Im Altertum hieBen diese beiden zum Teil sehr 
fruchtbaren Gegenden „der ôstliche Trachon“ 
(Strabo XVI, 2, 20). Die jüd. Bevôlkerung 
bestand zum Teil aus Proselyten (Mi. Nid. VII, 
3), die, weil des Gesetzes unkundig, in mancher 
Beziehung (speziell in bezug auf die genaue 
Schreibung der Scheidungsurkunde) als aus- 
lândische Juden betrachtet wurden (Git. a. a. O.). 

Der Name C. ist femer im Süden Palastinas, 
am Nordrand der Sinaihalbinsel, anzutreffen. 
Die beiden biblischen Namen Bered und Schur 
werden in den Targumim (Gen. 16, 7, 14; 20, 1; 
•25, 18; Ex. 15, 22; I. Sam. 15, 7; 27, 8) durch 
wiedergegeben. Der Name bezeichnet ein 
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zerklüftetes Land (s. o.), weshalb er in verschie- 
denen Gegenden zur Verwendung kam. — 
Schur = Chagra dürfte nach Saadja die Wüste 
Dschifar bezeichnen. 

Klein, HUCA V, 2o6ff. (SA in Pal. Stud. II, 
Heft I, S. ioff.); Levy , Targ. Wb. I, 238; Hildes- 
heimer , Beitr. 68 f. 

M. G. S. Kl. 

CHAGGA s. Chaggai. 

CHAGGA SABA s. Amorâer. 

CHAGGA AUS SEPPHORIS s. Amorâer. 

CHAGGAI (•'•on n), im bab. Talmud: Chagga 
(s;n •O'i), Name mehrerer Amorâer. 1. Pal. Amo- 
râer der 2.-3. Génération, im 3. Jht. (nach der Sage : 
geb. 2 17, gest. 377), stammte aus Babylonien, 
wo er Schüler und Famulus des R. Huna war 
(Mo. Kat. 25a); er ging spâter nach Palâstina, 
wo er Gefâhrte der bedeutenden Schüler des 
R. Jochanan war. C. tradiert im Namen von 
R. Josua b. Levi (j. Ket. IV, 29 a) und Ulla 
(Git. 23 a), der ihm einmal die Worte zurief: 
„C., der nicht einmal versteht, was die Gelehrten 
sagen, macht Einwendungen“ ! (Ab. Sar. 68 a); 
ferner im Namen von R. Abba b. Sabda (j. Ber. 
III, 6c), R. Samuel b. Nachmani (j. Schek. 1 , 45 d), 
wie auch im Namen des R. Abahu (j. Jeb. VIII, 9c), 
R. Isaak (Gen. r. 9, 3) u. a. In der folgenden 
Génération war C. eine führende Persônlichkeit 
und pfîegte in den Gelehrtensitzungen den erôff- 
nenden Vortrag zu halten, wàhrend R. Jona 
und R. Josse, den führenden Amorâcm der 
4. Génération, der Schlufivortrag vorbehalten 
blieb (j. R. H. II, 58b). Als die Leiche des im 
J. 297 gestorbenen R. Huna, des Lehrers C.s, 
nach Palâstina überführt wurde und in der 
Grabhohle des R. Chija (die nur verdicnstvolle 
Mânner betreten durften) beigesetzt werden 
sollte, übernahm es C., den Sarg hineinzutragen, 
und, um den Anschein zu vermeiden, als wolle 
er sich an das Grab schleichen, um dort zu 
sterben und in der Nâhe R. Chijas beerdigt zu 
sein, band er sich eine Schnur um den FuB, 
an der man ihn herausziehen sollte, falls er nicht 
bald wiederkâme. Für diese Gesinnung wurde 
seine Lebens^it — er war damais 80 Jahre ait — 
„verdoppelt“ (Mo. Kat. 25a; j. Kil. IX, 32b; in 
letzterer Quelle: R. Huna, der Exilarch, ein 
Schreibfehler, durch die dort vorangegangene 
Erzàhlung verursacht). 

2. Pal. Amorâer der 4. Génération, in der 
ersten Hâlfte des 4. Jhts. C. war haptsâchlich 
Schüler R. Seeras (j. Dem. III, 23b), in dessen 
Namen er tradiert (j. Kid. III, 63 d) ; R. Hila (lia) 
lobt seine gründliche Auffassungsgabe (ibid.). Spâ- 
ter war sein hauptsâchlicher Lehrer R. Josse (B. 
Bat. 19b; 25b; j. Ber. II, 5b; j. Pes. IV, 31a und 
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a. a. O.). Er war befreundet mit R. Mana (j. Joma 
V 1 , 43 d), dem Lehrhaupt in Sepphoris, der die Vor- 
trâge C.s Besuchte (j. Taan. I, 63c); der Sohn C.s, 
R. Eleasar, war wiederum Schüler des R. Mana 
(j. Schek. VII, 50c). — Frankel hait C. für einen 
Gefâhrten des R. Josse und identifiziert ihn mit 
dem C. der 3. Génération; nach einer anderen 
Ansicht gab es einen C. in der 2. Génération, 
einen Schüler des R. Huna, und einen anderen 
in der 3.-4. Génération. 

3. Aus derselben Zeit wird ein gleichnamiger 
Amorâer in Babylonien erwâhnt, der mit Abbaje 
diskutiert (B. Mez. 113 b). Vielleicht ist er iden- 
tisch mit dem palâstinischen C., der sich dann 
eine Zeitlang in Babylonien aufgehalten hâtte. 
Juchassin führt auch einen R. Chagga, Eidam 
des R. Adda b. Ahaba, an, der zur Zeit des 
R. Nachman in Pumbedita lehrte; in unseren 
Ausgaben heiBt dieser jedoch R. Chana (Jeb. 
nob), und es liegt eine Verwcchslung der âhn- 
lichen Buchstaben 1 und a vor (tun — K 3 n). 

Juchassin 135; Hcilprin, SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
79 b -80 b \ Bâcher, Pal. Ammor. III, 670 f.; id <?w,Trad., 
s. Register ; Hyman, Toledot 409 f. 

M. G. D. J. B. 

CHAGGAI (Prophet) s. Haggai. 

CHAGGAI CHANOCH (HENOCH) BEN 
DAVID HA-LEVI (1620-1690), Rabbiner und 
Autor, geb. 1620 in Prag. C. trieb neben tal- 
mudischen auch profane Studien. Nach der 
Vertreibung der Juden aus Wien (1670) lieB 
er sich in Fürth nieder. Er wurde danach Rab- 
biner in Bomberg, Hanau (um das J. 1681) und 
Wladimir-Wolynsk. C. war mit dem christlichen 
Gelehrten Wagenseil befreundet und korrespon- 
dierte mit ihm in hebr., deutscher und latein. 
Sprache; u. a. sandte er ihm nach dem Erschei- 
nen von Wagenseils „Tela ignea Satanis“ (1681) 
einen Protestbrief (erhalten in Wagenseils NachlaB, 
Leipziger Universitâtsbibliothek). C. hinterlicB 
Responsen und einen Kommentar zu den Turim 
(beidc ungedruckt); er starb am 16. Sept. 1690. 

D. Kaufmann, Lctzte Vertreibung 196, 199; idem , 
Samson Wertheimer 60; Lôwenstein, Gesch. d. Juden 
i. d. Kurpfalz 150; Gronemann , Genealog. Studien 
561 ; Or ha-Chajim 37 (Nr. 833); Fünn, Kenesset 369. 

F. H. II. 

CHAGGAI BEN ELEASAR s. Amorâer. 
CHAGGIT, eine der Frauen des Kônigs David, 
Mutter des Adonija. In den beiden Verzcich- 
nissen der David zu Hébron geborenen Sôhne 
stehen Adonija und seine Mutter C. an vierter 
Stelle (II. Sam. 3,4; I. Chr. 3,2). 

m. s. 

CHAGIGA (ru'an), Name des letzten Trak- 
tats in der Mischnaordnung Moed, in Tossefta 
mit bezeichnet. Der Traktat besteht 
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aus Mischna, mit 3 Kap. (23 Mischnajot), Tossefta, 
mit 3 Kap. (58 Halachot), jer. und bab. Taîmud. 

Eigentlich gehôrt nur das erste Kapitel zu 
diesem Traktate; es handelt von den mit den 
drei Wallfahrtsfesten zusammenhângenden Pflich- 
ten, und zwar von den Personen, die verpflichtet 
sind, an den Pilgerfahrten teilzunehmen (I, 1), 
von dem Aufwand aus AnlaB des Festcs und von 
den Festopfem seibst (I, 26); I, 7 
Mischna hat agadische Sâtze über Koh. 

I, 15 von Simeon b. Menassja und 
Simeon ben Jochai und I, 8 eine allgemeine Be- 
trachtung über den Charakter verschiedener 
Halachagruppen, wie die Auflosung von Ge- 
lübden, Satzungen über Sabbat, Festfeiern und 
Versündigungen gegen das Heiligtum, über 
Recht, Kultus, Reinheit und Unreinheit und 
Blutschande. Der Zusammenhang der folgen- 
den zwei Kap. mit dem crsten ist nicht klar; 
wahrschcinlich sind hier sehr altc Mischnajot 
verbunden, zu denen als Einleitung I, 8 gehôrtc. 
Sie sind in drei Teile zu teilen: 1. Über kosmo- 
logische und kosmogonische Lehren (die schon 
R. Jochanan b. Sakkai vorlagen und von ihm 
zitiert werden) und sonstige gegen die Ketzer 
gerichtete VorsichtmaBregeln (s. Marmorstein, 
Les enseignements d’Akabia b. Mehalalel, REJ 
LXXXI [1925], S. i8iff.); 2. die Kontrovcrsc der 
Paare über die Handauflegung riS'ED (II, 2 f.) ; 
3. die Lehren über lcvitische Reinheit und Un- 
reinheit, die zum Schlusse mit den Festesfeierlich- 
keiten verbunden werden (II, 9— III, 8). Beachtens- 
wert für das hohe Alter der Mischna ist, duB ne- 
ben den Schulen Schamais und Hillels (I, 1 ; I, 3, 
II, 4), Josse b. Joeser und Jochanan ben Gudgeda 
(II, 7) nur R. Eliescr (III, 8) und R. Jehuda (III, 7) 
erwiihnt sind. In II, 4 wird ausdrücklich auf 
Sadduzâer und Boethossâer Bezug genommen. 

Die Tossefta teilt den Stofï in derselben Weise 
wie die Mischna ein, ist aber viel reichhaltiger. 
Zu den von den Wallfahrtcn Befreiten gehôrt 
hier auch der Unreine (I, 1) und der Blinde 
(Jochanan b. Dehabai im Nainen 
Tossefta des R. Jehuda, auch in der Mi., 
aber ohne Namen des Tannaiten). 
Es folgen die Gesetzc über den Minderjâhrigen 
(I, 2-3), danach die drei Pflichten aus AnlaB der 
Wallfahrtsfeste mit eincr Kontroverse zwischen 
den Schulen Schammais und Hillels (R. Simeon 
b. Eleasar bringt eine Kontroverse der beiden 
Schulen in einer andern Version als die der Mi.). 
Die agadischen Lehrsâtze des Simeon b. Menassja 
und Simeon b. Jochai werden in einer abweichen- 
den Rezension gebracht und mit einem neuen 
Lehrsatz des R. Jehuda b. Lakisch (I, 7-8). 
Kap’. 2 ist reich an agadischem Material über 
Kosmogonie und Kosmologie. Der Redaktor 


von Tossef. hatte verschiedene Rezensionen 
und altérés Material über die Kontroverse der 
rD'OD vor sich, wobei auch alte Erzâhlungen 
über Hillel seibst verwendet wurden; der agadische 
Stoff wird sowohl im jer. wie auch im bab. Tal- 
mud mit grôBeren oder kleineren Varianten 
zitiert. Die Lehren über Reinheit füllen das 
3. Kap. von Tossef. und enthalten viel mehr 
Material als die Mi. Unter den Namen der 
Tannaiten finden sich altéré und jüngere. Zu 
den ersteren gehôren neben den Schülern Scha- 
mais und Hillels R. Gamliel I., Abba Saul, 
R. Jochanan b. Sakkai und sein Kreis, Onkelos 
der Proselyt, die vier Gelehrten, die den „Pardes“ 
aufsuchten, Abba Josse ben Chanin, Chananja 
b. Antigonos, R. Tarfon; zu den letzteren: 
R. Meir, R. Josse, R. Simeon b. Eleasar, Rabbi 
und R. Josse b. Jehuda, der eine Traditionskette 
der esoterischen Studien entwirft (II, 2). 

Der jer. Talmud, wie auch der babylonische, 
geben einen betrâchtlichen Teil der Tossef. wieder 
und haben in diesem Traktate vicies gemeinsam, 
so besonders in der Agada; aller- 
Die dings ist der babylonische reicher 
Talmude an agadischem Stoffe als der jer. 

Talmud. Der letztere hat mchrerc 
Mischna-Versionen vor sich gehabt (II, 2); die 
Diskussion geht mehr auf Tossef. als auf Mi. 
zuriick (I, 2) ; benutzt sind neben Tossef. noch 
folgende Baraita-Sammlungen: Tani R. Chija 
(2, 1; 3, 7), Tani R. Chalafta b. Saul (I, 8; III, 7), 
Tani R. Simeon ben Jochai (I, 7), Tani R. Elicser 
(I, 8), Tani Bar Kappara (II, III, 7). Der jer. 
Talmud enthàlt auch wichtige Nachrichten über 
die Ordination der Gelehrten (I, 8). Der baby- 
lonische Talmud zitiert Ben Sira (13 a), hat aus- 
führliche Nachrichten über die Bibclstellen, die 
die Rabbiner zu Tranen rührten, und über die 
Biographie des Elischa b. Abuja; benutzt sind 
Tani debe R. Samuel (12a), Tani debe R. Elieser 
ben Jakob (17 b, 24b), Tani debe R. Chija 
(13 a, 24 b), Debe R. Schila (5 a), Debe R. Jannai 
(5 a) und Tani Rabba b. Samuel (17 b). S. 2 a 
zeugt für die Niederschrift der Mischna Negaim 
und Oholot. Die hàufigen '•nam KD*' Kl und n** 1 ? ’HBKï 
deuten auf verschiedene Rezensionen des Textes 
hin. Die Fragen des Bar He He an Hillel usw. 
scheinen einer unbekannten Quelle entnommen 
zu sein. Beachtenswert sind noch die Nachrich- 
ten über die kosmologischen Studien der Gelehrten 
in Pumbedita (13 a), die Zahl der Mischna- 
ordnungen zur Zeit des Jehuda b. Tema (14a), 
die Zeichendisputation des R. Josua b. Chananja 
und seine apologetische Tâtigkeit (5 b); ferner 
die Nachrichten über die Stellung von Amorâern 
zdf persischen Regierung (5 b), über Proselyten 
(5 a), Sündenvergebung (5 a), und das Verhâltnis 
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der einzelnen Disziplinen Bibel, Halacha, Mischna, 
Talmud zueinander (10a) u. a. m. 

In einer spâteren Legende wird C. personi- 
fiziert als Frau, die einem Frommen, der sein 
Lebenlang nur den Traktat C. studiert hat, zu 
einem ehrenvollen Begrâbnis verhilft (Menorat 
ha-Maor, Mantua 1563, S. 72 a, zitiert aus Midr. 
Tanchuma). Der Traktat ist ins Lateinische 
übersetzt von I. S. Hottinger (Leiden 1704), 
ins Englische von A. W. Strcane (Cambridge 
1891), ins Deutsche von L. Goldschmidt, Berlin 
1899. Der Jeruschalmi ist lateinisch übersetzt 
in Ugolinis ,, Thésaurus antiquitatum sacrarum“, 
Bd. XIX, Ven. 1755 ff. 

A. Schwarz, MG WJ 1893, S. 201 ; D. Feucht- 

wang, ibid. 1894, S. 385 ff., 433 ff.; A. Sidon , Kauf- 
mann-Gedenkbuch (1900), S. 355-364; S. Zeitlin , 
JQR, NS VII, S. 499-517; S. Rapoport , Kerem 
Chemed VI, 127; M.J.bin Gorion, Born Judas 1, 168 ff. 

M. G. A. M. 

CHAGIS, spanisch-jüd. Familie, die nach der 
Vertreibung des J. 1492 sich in Fes niederlieB. 
Ihre ersten Angchôrigen in Fes sind R. Abraham 
C.,. der vor 1540 starb, und R. Samuel I. (s. d.), 
der dort eine grofie Jeschiba leitete (gest. uni 
1570). Die Sohne Samuels I. waren: R. Isaak C., 
Verfasser von Erklârungen zur Bibel (die spâter- 
hin R. Samuel II. in seinem„Mebakkcsch Adonai“ 
benutzte), und R. Jakob I. (s. d.), gest. vor 1596. 
Jakobs I. Sohn war der Homiletikcr R. Samuel II. 
(s. d.), Verfasser von „Mebakkesch Adonai“ und 
„Debar Schemuel“. Uni dieselbe Zeit lebten in 
Fes noch zwei zur Familie C. gehôrige Gclehrte: 
R. Jakob (1588-- 1626) und R. Salomo, der nach 
Jérusalem zog und spàterhin nach Fes zurück- 
kehrte, wo er vor 1610 starb. Der Sohn von 
Samuel II. war Jakob II. (s. d.), Verfasser der 
„Halachot ketannot“, gest. 1674; dessen Sohn, 
Mose C., starb in Palâstina nach 1740. 

Samuel Chagis II, Mebakkesch Adonai, Einleitung; 
Jakob Chagis, Halachot ketannot, Einleitung ; A zulai I, 
Nr. 219; Toledano, Ner ha-Maarab 80, 102; Frumkin, 
Toledot Chachme Jeruschalajim II, 61, 124. 

B. S. A. H. 
CHAGIS, JAKOB I. BEN SAMUEL, rab 
binischer Gelehrter und Autor im 16. Jht., geb. 
in Fes, wo sein Vater ein Bet ha-Kenesset und 
ein Bet ha-Midrasch leitete. Sein Schwiegervater 
war R. Jehuda ha-Kohen, der zu den „Alten 
Kastiliens“ gehôrte. Sein Sohn, Samuel II., 
bringt einige von ihnen in seinem „ Mebakkesch 
Adonai“. C. starb in Fes vor 1596. 

Samuel Chagis , Mebakkesch Adonai, Einl ; Jakob 
Chagis, Halachot ketannot, Einl.; Toledano, Ner ha- 
Maarab 102, 107. 

B. S. A. H. 

CHAGIS, JAKOB IL BEN SAMUEL (1620 
bis 1674), Dezisor, geb. 1620 in Livomo, kam 


als Kind mit seinem Vater Samuel (II.) nach 
Jérusalem. C. war Schüler seines Vaters und 
lemte dann in der Jeschiba des Mose Galante. 
In Jérusalem leitete C. die Jeschiba ,,Bct Jaa- 
kob“, die von den Brüdern R. Abraham Israël 
und R. Jakob de Vega aus Livorno begrün- 
det worden war. Drei Schüler C.s, Mose b* Cha- 
bib, Josef Almosnino und Mose Chajim, wur- 
den seine Schwiegersôhne. Nathan ausGaso, der 
spàtere Sabbatianer, war als Knabe C.s Schüler. 

C. beschâftigte sich auch mit den profanen 
Wissenschaften, wie Philosophie, Astronomie, Me- 
dizin und Grammatik. In Jérusalem erlieB er eine 
Reihe von Verordnungen (enthalten im Buch 
der Takkanot, Verordnungen und Minhagim 
Jerusalems, Jérusalem 1842), besonders auf dem 
Gebiet der Ehescheidung. Als er gefahrlich 
erkrankte, wurde ihm der Name Israël bei- 
gelegt, und er selbst nannte den zweiten Teil 
seiner Responsen zum Dank für seine Gene- 
sung ,,Sebach Toda“. Gegcn Sabbatai Zebi, 
der 1663 in Jérusalem auftrat, wandte er 
sich mit aller Scharfe (er war dér erste, der ihn 
als Irrlehrcr bezeichnete) und übcrsandtc ihm den 
von ihmgemcinsam mit dem Bet-Din in Jérusalem 
beschlossenen Bannbrief. Von der abweichenden 
Ansicht seines Schwiegervaters Mose Galante, der 
zwar nicht an die mcssianische Sendung, aber 
doch an die prophetisehe Offenbarung des Sabba- 
tai Zebi glaubte, licB er sich nicht beeinflussen. 
C. verfaBte: 1. Halachot ketannot, zwei Teile, 
Ven. 1704, herausgegeben und eingeleitet von 
C.s Sohn Mose Chagis. Der erste Teil enthalt: 
282 Responsen C.s, 13 Responsen seines Sohnes 
u. d. T. ,,Leket ha-Kcmach u und am Endc „Hil- 
chot Nesirut“ von R. Isaak Castro; Teil II 
(auch u. d. T. „Sebach Toda“, s. o.) enthalt 
318 Responsen, eine Schrift über die Schreibung 
von Eigennamen in Scheidungsurkunden, und 
am Ende ein nach den vier Turim geordnetes 
Register; 2. Techillat Chochma, zusammen 
mit dem ,,Sefer ha-Keritot“ des R. Simson 
aus Chinon gedruckt, enthalt allgemeine Er- 
gânzungen zu diesem Werk aus spâteren und 
âlteren Dezisoren sowie eine moralische Schrift 
u. d. T. „Orach Mischor“ (Verona 1647, Amst. 
ï 709) ; 3. Korban Mincha, Erklârungen und 
Novellen zu Bibel, Talmud und den Ritualge- 
setzen, 424 Nummern (Smyrna 1680); Petil 
Tcchelet, Auszug aus dem ,,Sohar ha-Rakia“ 
des R. Simeon b. Zemach, sowie Zusammen- 
stellung von Asharot des Salomo b. Gabirol, mit 
eigenen Novellen (Venedig 1652, London 1714); 
5. Panim chadaschot, Novellen zum Sch. Ar., 
voliendet im J. 1651; 6. Lechem ha-Panim, über 
den Kommentar „BetJossef“ und den Sch. Ar.; 
7. Ez Chajim, Kommentar zur Mischna (Seraim, 



i55 


Chagis, Mose 


156 


Verona 1650, komplett zuerst Livorno 1653- 
[56?]). C. übersetzte femer Aboabs „Menorat 
ha-Maôr“ ins Spanischc (zuerst Livorno 1656). — 
C. starb 1674 in Konstantinopel ; Nekrologe ver- 
fafiten R. Elijahu ha-Kohen (Itamari) aus 
Smyma („Midr. Elijahu“, 1759, Predigt 3) 
und R. Daniel Girasi („Ode et Adonai“, Ven. 
1682). 

Mose Chagis , Sefat Emet 26; idem, Einl. zu ,,HaIa- 
chot Ketannot“; Conforte , Kore ha-Dorot, ed. Lublin 
1845, S. 58; Azulai I, Nr. 219; Graetz X, 193, 
197, 300; D. K 0 han, T oleàot ha-Mekubbalim usw. 
I, 64, 71; Chones, Toledot ha-Possekim 222, 331; 
Frumkin , Toledot Chachme Jeruschalajim II, 61; 
Bcnjacob, S. 33 Nr. 635/9; S. 72 Nr. 296-97; S. 381, 
Nr. 2486; S. 536, Nr. 561. 

B . S. A. H. 

CHAGIS, MOSE (apy* \ ïwd t apten = rr^on 
r*AKn), Gelehrter, Kabbalist und Bekampfer der 
sabbatianischen Bewegung, lebte um die Wende 
des 18. Jhts. C. wurde 1672 in Jérusalem geboren; 
seine Lehrer waren Mose Galante II. und R. Abra- 
ham Jizchaki. 1694 verlieB er Jérusalem, um im 
Auslandc Mittel für die Wiederaufrichtung der Je- 
schiba zu sammeln, die sein Vater und vorher sein 
GroBvater geleitet hatten; erwandte 
Lebenslauf sich nach Kairo und dann nach Li. 

vomo. Wâhrend C. dortsclbst verhan- 
delte, lief aus Jérusalem ein von vicr angeblichen 
Rabbinern der Stadt unterzeichnetes Schreiben 
ein, in dem vor der Person C.s gewamt wurde; 
obwohl die eigentlichen Rabbiner in Jérusalem in 
einem Briefe vom Ab 1699 sich gegen das erste 
Schreiben erklàrten, hatte C. mit seine n weiteren 
Bemühungen in Livorno keinen Erfolg. C. maB 
die Schuld an diesem Ausgang einigen Livornoer 
Rabbinern bei, die er dann in der Einleitung der 
von ihm edierten ,,Halachot Ketannot“ seines 
Vaters (Ven. 1704) angriff. Bei einem Aufent- 
halt in Verona studierte C. bei Menasche ben 
Jakob Chefez. 1706 hielt er sich in Prag auf. 
AnschlieBend zog er nach Amsterdam, wo er 
Lehrer und Prediger an einem Bet ha-Midrasch 
wurde; als er in der Einleitung zu seinem dort 
gedruckten Werke „Leket ha-Kemach‘‘ (1 7 ° 7 ) 
neue Angriffe gegen die Rabbiner Livornos 
richtete, sandten diese das alte verleumderische 
Schreiben an die Amsterdamer Gemeinde, wel- 
ches zunâchst jedoch unwirksam blieb. Im J. 1 7 13 
hatte C. auf Wunsch der Parnassim der sefar- 
dischen Gemeinde das Werk „Mehamanuta de- 
Kola“ des Sabbatianers Chajon zu begutachten. 
Auf C.s ablehnendes Urteil hin forderte Cha* 
cham Zebi von der aschkenasischen Gemeinde 
die Vcrtreibung Chajons aus der Stadt. Über 
diese Einmischung der Aschkcnasim verârgert, 
setzten die Sefardim ein neues Gericht, unter 
dem Vorsitz von R. Salomo Ayllon, zur Pfü- 


fung von Chajons Werk ein. Noch bevor die 
neue Entscheidung ergangen war, taten C. und 
Chacham Zebi Chajons Werk in den Bann 
und verbreiteten ihren BeschluB in hebràischer 
und spanischer Sprache. Ayllon, der daraufhin 
in seiner Synagoge gegen C. predigte, erklârte 
die Beanstandungen von Chajons Schrift für un- 
begründet und übereignete diesem den gegen C. 
gerichteten Brief. Der fortdauemde Zwist zwang 
Chacham Zebi zum Rücktritt und auch C. zum 
Verlassen der Stadt. C. kam nach Altona, wo er 
bei den Aschkenasim Unterstützung fand; da er 
in der Beobachtung bestimmter Gebotc die vor- 
geschriebene Strenge vermissen lieB, zog er sich 
freilich die Gegnerschaft von Jakob Emden, der 
C. wegen seiner antisabbatianischen Tâtigkeit 
sonst sehr schâtzte, zu. In Altona trat C. auch 
zu dem Hamburger Gelehrten J. C. Wolf in 
freundschaftliche Beziehungen (Ozerot Chajim 
Nr. 746; Wolf, Bibliothcca III, 908). Wie gegen 
Chajon, kampfte C. auch gegen die Sabbatianer 
Cardozo, Lôbele von ProBnitz und Meir von 
Zolkiew (Mischnat Chachamim 241 f., 5*9 #•; 
Ele ha-Mizwot, Ende). Er gehôrte zu den ersten, 
die gegen Jonathan Eibeschütz auftraten; auch 
als der letztere 1725 in Prag aile Anhiinger des 
Sabbatai Zebi in den Bann getan hatte, ver- 
dàchtigte ihn C. der heimlichen Sympathie für 
diese Bewegung (vgl. C.s Brief an R. Michel vom 
J. 1725). Auch die Angriffe und der Bann 
gegen Mose Chajim Luzzatto gehen auf C. 
zurück: auf Grund zweier Briefe (vom J. 1729) 
von Luzzattos Schüler R. Jekutiel glaubte C., 
den ersteren für einen Sabbatianer erklâren zu 
kônnen, und sandte, unter Zustimmung von 
R. Ezechiel Katzencllenbogen (dem Ab Bet-Din 
der Dreigemeinde), ein entsprechendes Schrei- 
ben an die Rabbiner Venedigs (9. Cheschwan 
1729); Luzzatto beteuerte vor C. in einem 
Brief vergeblich seine Unschuld, und C. setzte 
den Bann und die Vertreibung Luzzattos durch 
(s. Almanzi, Toledot M. Ch. Luzzatto 40). 
Im J. 1738 verlieB C. Altona und kam nach 
Safed, wo er noch einige Jahre lebte; er starb 
in Beirut und wurde in Sidon begraben (Luncz, 
Jeruschalajim I, 119). 

C. verfaBte: 1. Leket ha-Kemach, eine aus- 
führliche Ergânzung zum Werke ,,Panim Cha- 
daschot“ des R. Isaak b. Abraham Chajim 
Jeschurun; Novellen zum Sch. Ar., abgeleitet 
aus neueren Responsen, vier Teile: a und b zu 
Or. Ch. und Jor. D. (Amsterdam 1697 und 1717); 

c) zu Eb. ha-Es. (Hamburg 1711); 
Werke der Teil zu Chosch. M. blieb Ms.; 

2. Leket ha-Kemach, Novellen zur 
«Mischna, am Ende die Schrift „Sikkaron li- 
Bene Jisrael“ von C.s Vater (Wandsbeck 1726); 
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3. Zeror ha-Chajim, Morallehren, 10 Abschnitte, 

eine Fortsetzung des „Zeror ha-Mor“ von C.s 
Vater, aus welchem Werk hier einiges u. d. T. 
„Sikkaron li-Bene Jisrael“ (4 Abschnitte) er- 
scheint; hinzugefügt sind 6 Abschnitte über 
Rcgeln des Betragens nach Maimonides und am 
Ende ein Gedicht über die 13 Glaubensgrund- 
sâtze (Wandsbeck 1728-31); 4. Schete ha- 

Lechem, 45 Responscn, Wandsbek 1733; 5. Pe- 
ruare Pat ha-Kemach, gedruckt zusammen mit 
Alschechs Kommentar „Chabazzelet ha-Scha- 
ron“ und anderen Werken .(Wandsbek 1727); 

6. Assefat ha-Kelalim, über die Regeln des Tal- 
mud, mit C.s Zustimmung von dem Heraus- 
geber R. Josef b. Jehuda Lob Porges aus Tarna 
beigedruckt der Ausgabe des Bûches „Keritot u 
von R. Simson aus Chinon (Amst. 1709); 

7. Mischnat Chachamim, eine Sammlung von 
Morallehren altérer Autoren, mit Hinzufügungen 
C.s; Tcil I (735 Abschnitte), erschien Wandsbeck 
1733; Teil II, u. d. T. „Nischmat Chassidim“, 
blieb ungedruckt; 8. Ele ha-Mizwot, die 613 
Gebotc, mit vielen Anmerkungen und einer 
Einleitung, in der C. die 14 „Wurzeln“ bringt, 
welche Maimonides der Aufzâhlung der Gebote 
voranstellt, sowie dem entgegengesetzte Meinun- 
gen; eine zweite Einleitung handelt von der 
Notwendigkeit des Glaubens an die Überliefe- 
rung der gesamten mündlichen Lehre durch Mose 
und über Geltung und geheimen Sinn der Gebote 
(Amst. 1703); 9. Sefat Emet, über die Vorzüge 
Palàstinas und seine Heiligkeit auch in der gegcn- 
wàrtigen Zeit (Amst. 1697, 1707); 10. Ele 
Massei, bcschreibendes Werk über Palastina, 
Jérusalem, den Tempel und die Westwand 
(Altona 1733); u. Milchama la-Adonai we- 
Chereb la-Adonai, enthâlt den Bannbrief gegen 
Chajons Werk und Person und bespricht das 
Urteil der sefardischcn Parnassim in Amsterdam 
und Ayllons Verhalten gegenübcr C. (Amst. 
1714); 12. Scheber Poschcim, ahnlichen In- 
halts, besonders gegen Cardozo und Ayllon 
gerichtct (London 1714). 

C. gab fernerhin an fremden Werken (mit 
eigenen Zusâtzen und Noten) heraus: 1. Or 
kadmon, Sammlung verschiedener Gebcte (Ve- 
nedig 1703); 2. Halachot ketannot, das nach- 
gelassene Werk von C.s Vater Jakob, mit einer 
Einleitung C.s und 13 Responsen am Ende des 
ersten Teils u. d. T. „Leket ha-Kemach“ (Venedig 
1704); 3« Glossen zu Idra r. und Idra suta, die 
man mit anderen kabalistischen Texten am Grabe 
Rahels und am Grabe Samuels an dessen Todestag 
am 28. Ijjar zu rezitieren pflegte (Venedig 1704); 

4. Ben ha-Melech weha-Nasir (Prinz und Der- 
wisch), mit einer Einleitung und Hinzufügung 
einiger Fabeln (Mantua 1727); 5. Tochachat Me- 


gulla weha-Zad Nachasch, von R. Josef Ergas, mit 
einer Einleitung C.s gegen Chajon und dessen An- 
hang (London 1715). — • Responsen C.s stehen zer- 
streut in dan Sammlungen : Schebut Jaakob von 
R. Jakob Riesser (Or. Ch. Nr. 10, Jor. D. Nr. 27, 
87); Resp’ Schemesch Zedaka von R. Simon Mor- 
purgo (Nr. 20); Birkat Elijahu von R. Elijahu 
von Ulanow (Wandsbek 1718). — C. verfaBte 
auBerdem ein kurzes Gebet ,,zur Heilung von 
Kôrper, Geist und Scele dcsjenigen, der Geld 
zur Unterstützung der Tora-Jünger hergibt“ 
(Mischnat Chachamim, Nr. 183). 

Etnden , Megillat Sefer 33, 115-121; idem, Torat 
ha-Kenaot 44-46; Azulai I, h, Nr. 123; Graetz X, 
299; D. Kohan , Toledot ha-Mekubbalim I, 1 3 1 ; II, 
6, 1 1 ; Jeruschalajim , ed. Luncz I, 119; Choncs , Tole- 
dot ha-Possekim 166; Altnanzi , Toledot R. Mose Cha- 
jim Luzzatto 25 ff; Frunikin, Toledot Chachme Jeru- 
schalajim II, 1 28 f. ; Benjacob, k, Nr. 328, 555; 

Nr. 406; )£, Nr. 202; Wiener , KM, Nr. 1456, 1757; 
Wolf y Bibliothcca III, 908. 

K. S. A. H. 

CHAGIS, SAMUEL h BEN JAKOB, Rab- 
biner in Fes, gest. daselbst um 1570. C. hatte 
in Fes ein Bet ha-Kenesset und ein Bet ha- 
Midrasch; sein Schüler R. Samuel b. Suadja b. 
Denan besaB eine Sammlung von Schriften u. 
d. T. ,,Perusch Maamarim“, deren Verf. vielleicbt 
C. war. C.s exegetische Bemerkungen zur Bibel 
wurden von scinem Enkel Samuel b. Jakob II. 
in dessen „Mebakkcsch Adonai" verwertet. 

Samuel b. Jakob Chagis II. Mebakkesch Adonai, 
Einl. \ Jakob b. Samuel Chagis II., Halachot ketannot, 
Einl. ; Toledano , Ner ha-Maarab 80, 83, 103, 104. 

b. S. A. H. 

CHAGIS, SAMUEL IL BEN JAKOB, Rab 
biner und Autor, geb. in Fes, das er um 1 590 ver- 
lieB, hielt sich in Tri polis und Venedig auf und 
zog dann nach Jérusalem. C. studierte neben 
dem Talmud auch die Kabbala. Seine gesammel- 
ten Homilien zur Tora (bis „Nizabim“) u. d. T. 
„Mebakkesch Adonai“, erschienen Ven. 1596; 
beigedruckt ist ein anderes Werk C.s, „I)ebar 
Schemuel“, Glossen zum Midr. Dcut. r. Wic Lands- 
huth („Ammudc ha-Aboda“ S. 226) vermutet, 
wurde das Ven. 1598 erschienene Machsor nach 
dem Ritus von Algier auf C.s Veranlassung ge- 
druckt und von ihm korrigiert und eingelcitet. — 
C. starb 1634 in Jérusalem. 

Samuel Chagis, Einl. zu ,, Mebakkesch Adonai“; 
Jakob Chagis, Einl. zu ,, Halachot kctannot“; Ghi- 
rondi, TGJ 347, 358; Frumkin, Toledot Chachme 
Jeruschalajim II, 61; Toledano , Ner ha-Maarab 110; 
Benjacob , 0, Nr. 347. 

B. S. A. H. 

CHAGRA, BRUDER DES R. ABBA BAR 
ABINA s. Amoràer. 

CHAIBAR, die bedeutendste jüd. Siedlung in 
Arabien zur Zeit Mohammeds, 150 km nord- 
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ôstlich von Médina gelegen. Nach arab. Quellen 
soll der Name hebr. Ursprungs sein und „Ka- 
stell“ bedeuten. Die drei Hauptsiedlungen, 
die aus kleinen Kastellen und Türmen bestanden, 
hieBen: i. Natat, mit den Bergfesten Naïm, Saab- 
b-muaz und Kalat al-Subair; 2. Alschikk mit den 
Bergfesten Somran (oder Ubai) und Al-Nisar; 
3. Katiba mit den Bergfesten Al-Kamus, Watih 
und Solalim. Die Zahl der Kricger des Stammes 
soi) nach den (sicherlich übertriebenen) Angaben 
der arab. Quellen 10000 Mann betragen ha- 
ben. Die Juden in C. beschâftigten sich vor- 
nehmlich mit Dattel- und Gemüsczucht. Manche 
widmeten sich auch dcm Handel, der sich bis 
nach Syrien erstrcckte. Die C.iten waren durch 
ihren Reichtum, ihren FleiB und ihre groBc 
Gastfreundschaft bekannt. Ihre Wurfmaschinen 
waren sehr gefürchtet. Im J. 628, nach der Ver- 
treibung der Stâmme der Banu Keinuka und 
Banu Nadir aus Médina und nach der miB- 
lungenen Belagerung Médinas, an der auch die 
Banu Nadir tcilgenommen hatten, kam es *um 
Angriff Mohammeds auf C. selbst. Das plôtz- 
liche Auftauchen Mohammeds in C, die Zerrissen- 
heit des jlid. Sicdlungsgebietes und die durch die 
kleinen Fcstungen bedingte Zersplitterung der jüd. 
Streitkrâfte beschleunigten den Sieg der Moham- 
medaner. Hinzu kam der Tod des jüd. Fiihrers 
Salam ibn Mischkam .und der Verrat eines Juden, 
der die Festc Kalat al-Subair an Mohammed aus- 
lieferte. Mit dem Fall der ersten Festung Naïm ver- 
loren die Juden ihre bestenHeerführer und Krieger. 
Danach fiel die von 500 Mann vertèidigte Berg- 
festc Saab, als dritte Kalat al-Subair und an- 
schlieBend dieKastelle von Alschikk, Sumran und 
Al-Nisar. Die Bergfesten von Katiba ergaben sich 
nach langer Belagerung ohnc Kampf. Von den 
gefallenen jüd. Kriegern sind hervorzuheben : die 
drei Brüder Charit, Marchab und Jasir, ferner 
Useir, Amir, Jehoschua und Seijail afia; die 
Frau des Heerführers Kinana ibn Elrabie, eine 
Tochter des Hauptlings der Banu-Nadir, wurde 
gefangen und von Mohammed gehciratet, der 
darauf ihren Mann und ihren Schwager tôten 
lieB. Harits Tochter Sainab wollte ihr Volk 
rachen und reichte Mohammed ein Stück vcr- 
giftetes Fleisch, doch spie er den Bissen recht- 
zeitig aus. Da es an muslimischen Bauern 
fehlte, beliefi Mohammed die bcsiegten Juden 
von C. auf ihrem Boden; sie muûten aber jâhrlich 
die Hâlfte des Bodenertrages als Tribut an die 
Eroberer abführen. Als man spàter Sklaven aus 
Syrien bekam und die Landwirtschaft unter den 
Muslims FuB fafite, beschloB der Kalif Omar, 
die Juden aus C. zu vertreiben (642). Als Vorwand 
diente der erdichtete Ausspruch, den Mohainmeà 
vor seinem l'ode getan haben sollte: „Im Lande 


Hedschas dürfen keine zwei Religionen neben- 
einander bestehen“. Die jüd. Exulanten aus C. 
siedelten sich zum Teil in dem nahe an C. ge- 
legenen Wadi El Kura, in Teima, hauptsâchlich 
aber in Palâstina (Jéricho), an. Ein Teil der Ver- 
triebenen kehrte spâter nach C. zurück, wo sienoch 
im 10. Jht. nachzuweisen waren. Im n. Jht.werden 
Juden aus C. erwàhnt, die im Reiche des âgypt. 
Hcrrschers Hakim-bi-Amr- Allah wohnten und 
besondere Privilegien hatten. Seit der Zeit Ben- 
jamins von Tudela, der nur vom Hôrensagen 
über die Juden von C. berichten konnte, dürften 
die Nachrichten über sie wohl in das Gebiet der 
Sage gehoren. Noch heute ist unter den Be- 
wohnern Arabicns der Glaube verbreitet, daB im 
Innern Arabicns freie Juden nomadisieren, die von 
Raub und Kriegshandwerk lebcn. Im J. 1927 ver- 
breitete Tager aus Damaskus die Nachricht, er 
sei auf seinen Reisen auf diese Juden gestoBen; 
doch sind diese Angaben noch nicht nachgcprüft. 

In dem arabischen Roman ,,SiratAntar“, dessen 
Hauptperson der Dichterheld des arab. Altertums, 
Antar (Mitte des 6. Jhts.), ist, wird erzâhlt, daB 
die Juden in C. sich mit dem Rivalen Antars, Dhul 
Himar, verbündet und zwei Sôhne Antars in der 
Feste C. gefangengesetzt hatten. Diese Erzàhlung 
stellt nur eine legendarische Vorwegnahme der 
Eroberung C.s durch Mohammed dar, bietet aber 
trotzdem auch historisches Interesse, dasieglaub- 
würdige Einzclheiten über das religiôse Leben der 
Juden C.s enthalt und u. a. von einem Pseudo- 
messias namens Joscha (Josua) al-Akbar berichtet, 
der in Arabien (vermutlich in der ersten Hâlfte des 
7. Jhts.) aufgetreten war. 

Vakidi, ed. Wellhausen, Berlin 1882, S. 264-295; 
Ibn Hischatn, ed. Wüstenfeld, S. 1 5 8 ff . ; Tabari , ed. 
Gocje, S. 1575-1590; Ibn Saad, ed. Horowitz 1909, 
S. 77-84; Buhari, ed. Krehl, Bd. II, S. 72, 290; 
Z. Caetani , Annali dell’Islam II, 8-47; Caussin de 
Perceval, Essai sur l’histoire des Arabes, Paris 1847; 
Doughty, Travels in Arabia Déserta II, 103-105, 199, 
21 1; R, Leszynsky , Die Juden in Arabien zur Zeit 
Mohammeds, Berlin 1910; Massaot Benjamin ha - 
Schelischi, ed. Grünhut, Frankf. a. M. 1904; B. Z . 
Dinaburg , Toledot Jisrael ba-Gola, ed. Debir, Teil I, 
65 fi.\ N. Franco, Essai sur l’histoire des Israélites de 
l’empire Ottoman, Paris 1897, S. 125; 7 . Sajpir, Eben 
Sappir, Lyck 1866, 43, 44; D. S. Carasso, Sichron 
Teman, Konstant. 1875; C. Niebuhr, Description de 
l’Arabie, Amst. 1774, S. 326; B. Heller , Joscha al-Ak- 
bar, Festschrift z. 50 j. Bestehen d. Landes- Rabbiner- 
schule in Budapest, hebr. Abt. S. 1 ff. (1927); J. Bras - 
lavski , Misrach u-Maarab, Jerus. 1929, Heft 12. 
g. w. J. Br. 

CHAIKIN, MOSE . AB IGDOR, Rabbiner und 
Schriftsteller, geb. 1852 in Schklow (RuBland). 
C. erhielt von Isaak Elchanan Spektor in Kowno 
die Autorisation, wirkte 1884-1887 als Rabbiner 
der russisch-polnischen Juden in Paris, ging 
1887 nach Rostow am Don (SüdruBland) und 
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kam 1890, von der russischen Regierung aus- 
gewicscn, nach England, wo er 1892 Rabbiner 
in Sheffield und 1902 Rabbiner der Synagogen- 
vereinigung und Dajjan der Gemeinde Kenesset 
Israël in London wurde. C. verôffentlichte : 
Apologie des Juifs, étude historique et littéraire 
sur l’état politique et social des juifs depuis la 
chute de Jérusalem juisqu’ à 1306 (Paris 1887; 
1897 ins Englische übersetzt); Celebrities of the 
iews (Sheffield 1889), Aufsàtze. 

Wosschod 1887, HeftXI; Yonng Israël, J une 1899; 
Gottlicb , Ohole Schem 455; B. Eisenstadt , Dor 
Rabbanaw we-Soferaw (1895) VI, S. 35. 

M. J. He. 

CHAIKIN, SALMAN (1889-1919), russischer 
Revolutionâr, geb. 1889. Er war erst Mitglied 
der zionistisch-sozialistischen Partei, wurde 1905 
verhaftet und floh ins Ausland. 1917 kchrte 
er zurück und schloü sich den Bolschewisten 
an; er nahm aktiven Anteil an der Oktober- 
revolution und wirkte in der Zentrale des 
jüd. Kommissariats für die Vcrbreitung des 
Kommunismus unter den jüd. Arbeitermassen ; 
er gründete u. a. die jidd. Zcitung „Stern“ 
(Smolensk 1918, spâter in Minsk). C. fiel 
im Kampf mit den Polen in Wilna arn 19. 
April 1919. 

S. Agurski, Der idischer Arbeter in der komuni- 
stischer Bawegung (1917-1921), Minsk 1925, S. 177 ff. 

W. 

CHAIMOWITSCH, M. J., jidd. Schriftstcller, 
geb. 1881 in Mir (bei Minsk), lebt seit 1902 in 
New York, wo er stândiger Mitarbeiter des 
Tageblattes ,,Dcr Tog“ ist. Er verôffentlichte 
über 200 Erzàhlungen aus dem jüd.-amerikani- 
schen Leben sowie zwei Romane, von denen der 
crste (u. d. T. „Auf’n weg“ 1914) das Leben der 
jüd. Intelligenz in Amerika, insbesondere das 
der modernen jüd. Frau schildert, wahrend der 
andere (u. d. T. „Arum dem Mann vun Na- 
zareth“ 1924) das Leben der jüd. Massen zur 
Zeit Jésus zum Gegenstand hat. 

JReisctt, Lexikon 1926, I, S. 1137-1139. 

I. Sch. 

CHAITA s. Amoràer. 

CHAJES, ABRAHAM BEN ISAAK, kabba 
listischer Autor, Sohn des Isaak b. Abraham 
C. (s. d.), lebte im 16. und 17. Jht. in Polen. 
C. verfaûte: „Holech Tamim“ (Krakau 1634), 
Erklàrungen der religiôsen Gebote nach den vier 
I nterpretationsarten . 

Füntt , Kina Neemana (1915), S. 70; idem , Kenesset 
27; Cat, Boal.y col. 673, Nr.4205 (s. v., Chajut); Fürst, 
Bibl. Jud. I, 162 (s. Chajut); Benjacob 135 (Nr. 268). 
B. 

CHAJES, E FR A IM BEN ABRAHAM BEN 
ISAAK, rabbinischer Autor, lebte Ende des 

Encydopaedia Judaica V 


18. und Anfang des 19. Jhts. Er verfafite: 
1. Eschel Abraham, mystisch-allegorische Ho- 
milien zum Pentateuch nebst Novellen zu Sanh., 
Chull., Jeb. ; Liv. 1819); 2. Jom-Tob Mikra 
Kodesch ha-se (Haggada-Kommentar, mit dem 
Text gedruckt: Liv. 1822). 

Cat . Bodl. <>03 (Nr. 4893; sub Efraitn Chajut); 
Wiener , KM 124, Nr. 993; Benjacob , S. 56, Nr. 1043, 
S 126, Nr. 54; Eünn, Kenesset 151. 

B. 

CHAJES, GERSCHON BEN ABRAHAM, 

stand als Rabbiner von Hotzenplotz (1751) im 
Streite Emden-Eibeschütz an der Seite von 
Eibeschütz und wirkte spâter als Rabbiner in 
Mattersdorf. Im J. 1778 wurde er Lokalrabbiner 
in Nikolsburg und am 3. Mai 1780 Landes- 
rabbiner. C. starb am 15. Adar 1789. 

Eibeschütz , I.uchot Edut (1778), S. 48; Feucht - 
Wang, Kaufmann-Gedcnkbueh, S. 381; Friedhinder, 
Kore ha-Dorot, Beitr. z. Gesch. d. Jud. in Mahren 40: 
Grunwa/d, Jahrb. d. jüd. Volkskunde 1924-25. 
S. 428; Flesch, ibid. 593; idem, Die Juden u. Juden- 
gem. Mahrens, S. 51 n. 19; Lôwenstein , Index Approb. 
727; Willmann, Juden u. Judengem. 47. 

B. H. F. 

CHAJES, HIRSCH (ZEBI) PEREZ (1876 bis 
1927), Rabbiner, Autor und zionistischer Führcr, 
geb. 13. Okt. 1876 in Brody. C., ein Enkel von 
R. Zebi Hirsch Chajes (s. d.), studierte Talmud 
bei seinem Vater Salomo Chajes (1835-96) 
und auf der Jeschiba seines Onkels, des Rabbincrs 
Isaak Chajes (1842-1901) in Brody, und bcsuehte 
die Univcrsitiit und das Rabbinerseminar in 
Wien. 1899 wurde er von den Rabbinern Isaak 
Schmelkes in Lembcrg und Isaak Chajes in 
Brody zum Rabbiner approbiert. Nach kurzer 
Tâtigkeit aïs Religionslehrer in Lemberg und 
Bibliothekar in Wien wurde er 1902 als Prof, 
für Geschichte und Bibel an das Collegio Rab- 
binico italiano in Florenz berufen; 1904 wurde 
er daneben an der dortigen Universitât Dozcnt 
für Bibelexegesc. 1912 wurde er Oberrabbiner 
inTriest; 1918 kam er als stellvertretendcr Ober- 
rabbiner nach Wien und wurde in demsclbcn 
Jahr, nach Güdemanns Tode, Oberrabbiner da- 
selbst. 

Von seinen wissenschaftlichen Arbeiten sind an- 
zuführen: Markus-Studien (1899); Proverbia- 
Studien; Beitrâge zur nordsemitischen Onoma- 
tologie (1900); Jüd. und jüd.-indische 
Werke Grabschriften aus Aden (1903); 

Hebr. Kommentar zu den Psalmen, 
I und II (1903/04; 2. Aufl. 1907/08); Hebr. 
Kommentar zu Amos (1906; beide Kommcntare 
in der Bibel mit hebr. wissenschaftlich-kritischem 
Kommentar von A. Kahane); Einleitung und 
Anmerkungen zu dem von ihm edierten he- 
bràischen Kommentar des R. Salomo ha-Jatom 

6 
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zu Mo. Kat. Er schrieb ferner Aufsâtze in 
hebr., deutscher, italien, und franzôs. Sprache, 
die zum grôBeren Teil in der von ihm mitredi- 
gicrten ,,Rivista Israelitica“ und in der von ihm 
herausgegebenen Monatssehrift „I1 Mcssaggero 
Israelitico** crschienen; eine ausführliche Biblio- 
graphie, von Moritz Rosenfeld und Saul Chajes, 
erscheint in der C.-Gedenkschrift. Der zio- 
nistischen Bewegung hattc sich C. schon als 
Student angeschlossen; allmahlich entwickelte er 
sich zu einem ihrer hervorragendsten Führer, 
dcssen Popularitât auBerordentlich gro B war. 1921 
bis 1925 war C. Président des zionistischcn 
Aktionskomitces und bis zu seinem Tode Mit- 
glied desselben sowie des Kuratoriums der Uni- 
versitiit Jérusalem. C. war auch Vorsitzcnder 
der jüd. Vôlkerbundliga für üstcrreich. 

In der jüd. Kriegs- und Nachkriegsfürsorge 
war C. aktiv tâtig und hat u. a. die Kreditkasse 
für Kleingewcrbe und Kleinhandcl in Wien ge- 
schaffen. 

Von kulturcllen Gründungen C.s ist die des 
crsten jüd. Rcalgymnasiums (jetzt „Chajcs- 
Rcalgymnasium“) und der Religionslehrerschule 
(1928 geschlossen) hcrvorzulieben; er war auch 
Mitbegründer des hebr. Püdagogiums. Er starb 
am j 3. Dez. 1927. 

13. S. Ch. 

CHAJES, ISAAK BEN ABRAHAM (1538 bis 
ca. 1610), Rabbiner und Autor, geb. 1538. C., 
cin Nachkomme „der Frommcn der Provence 44 , 
war ein Schwager des ,,hohen R. Lôb“ (Liwa 
b. Bezallcl); er wirktc 1568 als Rabbiner in 
Busk, dunn in ProBnitz (Miihren) und seit 1584 
in Prag. Seine Werkc sind: 1. Pachad Jizchak, 
liber die talmudischen Berichte betrefîs der Zer- 
stôrung Jerusalems und andere Agadot (Lublin 
157 3)i 2- biaeh Jizchak (Prag 1587); 3. Pene 

Jizchak (Krakau 1591; in dem Werk werden 
samtliche Vorschriften des Sch. Ar., Jor. D., 
in Reimversen u, d. T. „Appe Rabrabe“ darge- 
gestellt, dazu kommen Erkliirungen und Ergân- 
zungen u. d. '1'. „Appe Suta“); 4. Kirjat Arba 
(ungedruckt). C. war Anhanger der talmudischen 
Lehrmethode des R. Jakob Pollak, Der Chronist 
Gans crwahnt ihn rühmend. Er starb um 1610. 

Heilprin . SD I, 344, III, 'D; Azulai II, o, Nr. 
131; Maalot ha -Juchasstn 51; Dcmbitzer, Kelilat 
Jofi I, 31a; Buber, AnscheSchem, Nr. 269; Benjacob , 
't, Nr. 49, 925, 'p, Nr. 597, 'r, Nr. 411; Hock, Die 
Familien Prags 130; Ghirotidi , TGJ, $. 169, Nr. 64; 
Zunz , in Frankls Zeitschr. III, 386; Fünn , Kiija 
Neemana, S. 63; idem, Kenesset, S. 612; Maggid - 
Steinschtteider , Ir Wilna, S. 1 f ; Lieben, Gai Ed, 
deutsch, S. 63; Wachstein, Inschriften I, S. 360; Cat . 
Bodl,. col. 1101 Nr. 5334; Horowitz, Kitbe ha-Geo- 
nim 45. 

b. H. H. 


CHAJES, ISAAK BEN JAKOB (ca. 1660 bis 
1726), Rabbiner in Skolie (Polen), geb. um 1660, 
Enkel des Wilnaer Rabbiners R. Menachem C. 
und Urenkel des Prager Rabbiners R. Isaak C. 
Sein Mischnakommentar „Sera Jizchak** wurde 
von seinem Sohn R. Elieser, Rabbiner in 
Nicmirow, verôffentlicht (Frankfurt/Oder 1732). 
AuBerdem verfaBte er zwolf Werke, die un- 
gedruckt bliebcn. C. starb 1726. 

Walden I, x Nr. 212; Maggid, Toledot Mischpechot 
Ginsburg 220-222; Buber, Ansche Schem, Nr. 296; 
Benjacob, Nr. 285; Horowitz , Kitbe ha-Geonim 44. 

B. H. H. 

CHAJES, MENACHEM-MANESCH (MA- 
NES) BEN ISAAK, Talmudgelehrter, lebte in 
Polen in der zweiten Halfte des 16. und in der 
ersten Halfte des 17. Jhts. Um 1590 fungierte C. 
als Rabbiner in Turbin, dann in Schidlow und 
Anfang des 17. Jhts. (vermutlich als erster Rabbi- 
ner) an der neugegründeten jüd. Gemeinde in Wilna 
(vgl. Abraham Samuel Bachrach, in „Chut ha- 
Schani**, Nr. 31). Halachische Erklàrungen von 
C. werden angefiihrt in der Responsensammlung 
„8chaar Efrajim** von Efraim Kohen (Nr. 29) und 
im Jor.-D.-Kommentar „Lechem ha-Panim“ von 
Mose Jekutiel b. Abigdor Kaufmann. C. ver- 
faBte: 1. Kabbalat Schabbat oder ,,Semirot 
Schabbat**, ein Sabbatlied auf „Mismor Schir le 
Jan ha-Schabbat“ mit Kommcntar, Prag (oder 
Lublin) 1620 (oder 1621); 2. Kina le-Churban, 
Klageîicd über die Zerstorung Posons durch ein 
Feucr und über den Tod seines Brudesr Samuel 
(Krakau 1590; schon vorher gedruckt in dem Buch 
„Pene Jizchak** seines Vaters Isaak b. Abraham, 
Prag 1587); 3. Derech Temimim, Kommen- 
tar zum Wochenabschnitt Balak (Num. 22-25), 
nach dem Wortsinn und auch nach der mystisch- 
allegorischen Méthode (Ms.); 4. Kommcntar zu 
Ibn Esras Pentateuchkomm. Exod. III, 14--15 
(Ms.); Heilprin erwahnt: 5. Kommentar zu 
den zehn Sefirot, in dem C. auf: 6. „Chukkat 
01am“ verweist, das ein umfangreiches Werk 
geweser. zu sein scheint. - C. starb am 18. Ijjar 
1636 in Wilna (auf dem Grabstein ist das Todes- 
jahr, wie Fünn nachweist, falsch angegeben). 

Fünn, Kirja Neemana (Wilna 1915), S. 67-70; 
Cat. Bodl., Nr. 6348; Zunz, ZG 303; Zedner, CBM 
363, 572; Walden 0 Nr. 60; Fürst, Bibl. Jud. II, 
321; Benjacob Nr. 204; n Nr. 820; d Nr. 285 (wohl 
identisch mit dem Werk Nr. 4 — Benj. e Nr. 577) 
und 925; p Nr. 24 und 340. 

B. J. He. 

CHAJES, ZEBI HIRSCH (1805-1855), Rab- 
biner und Autor, geb. Nov. 1805 Brody als 
Sohn des Kaufmanns Meir C. Er war Schü- 
ler van R. Efraim Salman Margulies und R. 
Jakobka Landau und kam mit 23 Jahren als 
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Kreisrabbiner nach Zolkiew (Galizicn), wo er, 
mit einer Unterbrechung (1852-1854 wirkte cr in 
Kalisch),bis zu seinemTode tâtig war. In Zolkiew 
schloB er Freundschaft mit Nachman Krochmal. 
AuBerdem stand er in (jedoch nicht ungetrübtcr) 
Beziehung zu S. J. Rapoport. Seine Stellung zu 

5. D. Luzzatto war durch dessen Ablehnung des 
Maimonides, den C. verehrte, bestimmt. Für 
I. S. Reggios „Bikkure ha-Ittim ha-chadaschim“ 
schrieb er einen Beitrag (über die bei uns fehlcnden 
Jeruschalmi-Zitate, abgedruekt in „Imre Bina 11 , 
s. u.). C.s Streben war darauf gerichtet, gcwisse 
Teile der talmudischen Lehren in ein System zu 
bringen; dem Pilpul wollte er entgegenwirken und 
den Talmudisten alten Schlages ein neutrales, 
ihre Orthodoxie nicht alterierendcs Arbeitsgebiet 
schaffen (vgl. Jakob Ornstein, Brief in ,,Ateret 
Zebi“; Mose Sofer, „Chatam Sofer 11 , Or. Ch. 
§ 208 u. ô.). Seine Werke sind: 1. Torat Ncbiim 
(auch u. d. T. ,,Ele ha-Mizwot 11 , Zolkiew 1836), 
Untersuchung über die Befugnisse der Propheten 
und nachbibl. Lehrer in der Anordnung tempo- 
rârer Reformen; 2. Darchc Horaa (1842), 
Fortsetzung von 1., mit Verteidigung und Zu- 
sâtzen zu der ersten Schrift u. d. T. ,,Hossafot 
le-Sifri“; 3. Ateret Zebi (1S41), Sammclband 
von sechs Abhandlungen, darunter: a) „Iggeret 
Bikkoret“, überTargumim und Midraschim (neu 
herausgegeben, mit Kommentar und Zusâtzen 
von Jakob Briill, PreBburg 1853; Auszug [fast 
Übersetzung] in Orient I, Nr. 44 ff); b) „Tiferet 
le-Mosche“, gegen die Kritiker (S. D. Luzzatto 
u. a.) des Maimonides; c) „Darche Mosche 11 , über 
Maimonides* Méthode in seinem ,,MischneTora“ ; 
4. „Mcbo ha-Talmud“ (Zolkiew 3845), handelt 
hauptsâchlich über Takkanot der nachbiblischen 
Zeit und über die agadischen Bestandtcile der 
talmud. Literatur; 5. Glossen zum bab. Tal- 
mud (zuerst in der Schmid’schen Talmudausgabe, 
Wien 1843 ff. ; dann im Wilnaer Talmud, 1892 ff.); 

6. pnrVID fHtr (1842-1850), aus drei Tcilen 
bestehend: a) ca. 70 Responscn; b) ,,Imre Bina“, 
Sammlung verschiedener kritischer Arbeiten über 
Agada, jer. Talmud, Targumim, den Raschi zu- 
geschriebenen Kommentar zu Taan., Ab. R. 
N. etc.; c) „Minchat Kenaot“, Kampfschrift 
gegen die Reformrabbiner, mit besonderem Hin- 
blick auf die Beschlüsse der Braunschweiger Ver- 
sammlung 1844. — Kleinere Stücke aus C.s 
NachlaB wurden von seinem Sohne Wolf und 
seinen Enkel Zebi Ferez in hebr. Zeitschriften 
verôffentlicht. C.starbam i4.0kt.i855inLemberg. 

Jakob Bodek , Korot ha-Ittim, Lemberg 1851, An- 
hang: Kap. 41; Kochebe Jizchak (Zeitschr.), Heft 17 
bis 20; ha-Maggid I, Nr. 8ff.; Josef Kohen-Zedek, 
Mot Jescharim in „Meged Jerachim" II, 106 ff.; 
/. Ch. Zagorodzki in ha-Assif IV, 1 55-160; S. Büchler , 
Schai la-More, Budapest 1895; Z/. P. Chajes, in 


,,Rivista Israël. “ 111 , 60-85; Bubcr , Ansche Schem, 
Nr. 494; idem , Kirja Nisgaba, Nr. 271; L. Grün - 
wald, Toledot Misc.hpachat Roscnthal, Bud. 1921; 
IVachstein, Mafteach I (Wien 1922), S. 49; Lôzven- 
stein. Index Approb., S. 41, Nr. 661. 

B. S. Ch. 

CHAJIM ABIGDOR, rabbinischer Autor des 
18. Jhts., lebte in Konstantinopel und war ein 
Schüler des Mose ha-Kohen, Verfasser des Ke- 
hunat Olam. C. verfaBte: ,,Peri Kz Chajim 11 
(Amst. 7142), Responsen und Glossen zum 
,,Mischne Tora“ des Maimonides und Homilien 
über den Pentateuch. 

Chasan, ha Maalot li-Schelorno, S. 81 b; Cat. Bodl ., 
col. 819 (Nr. 4664); Fürsi , Bibl. Jud. I. 156 \Zedner, 
CBM 181; lienjacob 495 (Nr. 1125), 

B. ' J. Hc. 

CHAJIM ABRAHAM BEN JEHUDA ARJE 
LOB, Autor, lebte im 18. und im 19. Jht. in Mo- 
hilew (WeiBruBland), wo er als Maggid wirkte. 
Er verfaBte: 1. Milchama be-Schalom, die Gc- 
schichtc von Josef und seinen Briidern in dra- 
matischcr Form, nebst erbaulichen Betrachtungen 
(Mohilew 1795; u. ô.); 2. Pat Lechem, Kommen- 
tar zu Bachjas ,,Chobot ha-Lebabot“, zusainmen 
mit dem Text u. d. T. „Simchat Lebab“ 
erschienen (Schklow 1803 u. ô.). 

Bcnjacob 332 (N r. ] 303) ; 1 70 ( N r. 1 38) ; Zed ner , C B M 
i8if. ; Cat. Bodl., col. 822; l'ürst, Bibl. Jud. I, 1 56 f. 

M. J. He. 

CHAJIM BEN ABRAHAM HA-KOHEN, 

Kabbalist aus dem Ende des 16. Jhts., geb. in 
Agypten. C. zog als Jüngling nach Safcd. Er 
studierte dort bei R. Chajim Vital Kabbala und 
floh mit ihm im J. 3579 vor angrcifenden Fel- 
lachen nach Damas k us. Von Damas kus zog C. 
nach Aram Zoba, wo er Oberrabbiner wurde. Im 
J- 16 53 ging cr zum Zweck der Drucklcgung 
seiner Schriften nach Venedig. Er starb in Li- 
vorno. C. verfaBte: 1. Torat Chacham, Predig- 
teti nach der Reihenfolge der Toraabschnitte, von 
R. Mose Zacuto mit Anmerkungcn und eincm 
Gedicht zu C.s Ehren versehen (Ven. 1653). 
2. Mekor Chajim, kabbalistischer Kommentar 
zu den vier Teilen des Sch. Ar. ; ein Teil wurde 
1655 in Amsterdam in Druck gegeben und 1695 
nochmals gedruckt; Fragmente erschienen 1655 
in Livorno, 1654/55 in Amsterdam und 1656 in 
Petrikau. Der Rest, ebenso eine Reihe anderer 
Werke (Kotnmentare zu biblischen Büchern), die 
C. im Vorwort zu „ Torat Chacham 11 erwâhnt, 
sind verloren gegangen; hiervon erklârt Azulai 
das Buch ,, Torat Chessed 11 zu Ruth für identisch 
mit dem von R. David Lida in Amsterdam u. d. T. 
,,Migdal Dawid 11 verôffentliehten Werk. C. dich- 
tete auch ein Klagelied „Kol ba-Rama nischma 11 
für das Mittemachtsgebet, gedruckt in ,,Schaare 

6 * 
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Zijon“ und mit „Chajim Kohen“ gezeichnet. Im 
Vorwort zu „Mckor Chajim“ greift C. den Kab- 
balisten R. Naftali ha-Kohen, den Autor des 
Bûches ,,Emek ha-Melech“ an und erklârt die 
von ihm mitgeteilten ÂuBerungen Isaak Lurïas 
fur nicht authentisch. 

Conforte , Kore ha-Dorot 39 (1895); Azulai \, n, 
Nr. 33; Or ha-Chajitn, Nr. 700, 844; D. Kohan , 
Tolcdot ha-Mekubbalim I, 48; Rosanes, Togarma III, 
187; Landshuth , Ammude, s. v.; Riwlin , le-Korot 
ha-Jehudim be-Danunessek 4; Benjacob, u, Nr. 45, 


CHAJIM BEN ARJE LÔB AUS SANDEC s. 

Halbkrstamm, Chajim. 

CHAJIM ASSAEL BEN BENJAMIN, Rab- 
biner in der zweiten Hâlfte des 17. Jhts., lebte 
in Saloniki, danach in Jérusalem und starb als 
Sendbote der Jerusalerner Gemeinde auf einer 
Reise in Smyrna am 10 Jun. 1707. Der crhal- 
tene Teil seiner halachischen Novellen wurde von 
seincm Sohn, R. Benjamin, u. d. T. „Sam 
Chajje“ herausgegeben (Saloniki 1746; enthâlt 
59 Responsen C.s, und seines Vaters, Novellen 
zu Maimonides und den Turim sowie einige 
homiletisrhe Abhandlungen). Ein Responsum 
C.s wird im ,,Sera Abraham “ (Tcil Chosch. M., 
Nr. 5) von R. Abraham Jizchaki angcführt; er 
wird auch von R. Abraham Israël Seebi in dessen 
Werk ,,Orim Gcdolim u ( r reil Or. Gadol, Nr. 192, 
202) rühmcnd erwiihnt. 

Azuîai II c, Nr. 39; Or h a- Chajim, Nr. 605, 895; 
Frumkin , Tolcdot Chachme Jeruschalajim II, 164; 
Fünn, Kenesset, S. 365; Freimamt, Injene Schabbetai 
Zebi, S. 142, Nr. 37; Benjacob , a Nr. 421. 
n. ‘ S. A. H. 

CHAJIM BARUCH BEN JECHIEL ZEBI, 

Talmudist des 19. Jhts., war Rabbiner in Lcnczno 
(Polen). C. verfaBte Novellen zum Sch. Ar., 
J or. I)., die im Sam me 1 werk „Jeschuot Chajim 44 
(Warschau 1885, herausgegeben von Meir Jechiel 
Halter) abgedruckt sind. 

Wiener , KM 622 (Nr. 5067 A); Oivtuhinsti , 
Nachalat Abot 46. 

M. 

CHAJIM BEN BEZALEL (ta. 1530-1588), 
Rabbiner und Autor, geb. um 1530 in Posen. 
C. besuchte u. a. die Talmudschulen von R. Sa- 
lomo Luria und Sclialom Schachna (in dieser 
studierte er zusammen mit R. Mose Isserles). 
Den grôBten EinfluB halte auf ihn sein Lehrer 
R. Isaak ha-Sefardi. Um 1549 kam C. naeh 
Worms, wo sein Onkel R. Jakob b. Chajim Rab- 
biner war; dessen Amt übernahm er im J. 1563- 
C. wurde danach Rabbiner in Friedberg. C.s 
Werke sind: 1 Iggeret ha-Tijul (Prag 1605), 


agadischen und moralischen Inhalts, enthàlt auch 
einiges von C.s Lehrer Isaak ha-Sefardi; 
2. Sefcr ha-Chajim, moralethische Abhand- 
lungen, mit einem Vorwort von Isaak ha-Kohen 
(Prag 1593); 3. Issur we-Hetter, systemati- 
sche Sammlung der Gebote des Erlaubten und 
Verbotenen, auf Grund der Dezisoren (Ms. 
Bodleiana) ; 4. Beer Majim Chajim, Erklâ- 

rungen zu Raschis Tora-Kommentar (Ms. Bod- 
leiana; einiges daraus hat R. Simeon b. Isaak ha- 
Levi aus Osnabrück in sein „Debek Tob“ [Ven. 
1588] übernommen) ; 5. Erklârungen und No- 
vellen zum Tur Or. Ch. (Ms.); 6. ha-Zachot, 
ii ber die hebr. Grammatik (Ostrog 175 1 ); 7 - Ez 
ha-Chajim, über dasselbe Thema (Ms. Bod- 
leiana), in drei Teilen ; im Vorwort wendet sich C. 
gegen die Beschuldigungen der christl. Gelehrten, 
die Juden hiitten die hebr. Grammatik ver- 
nachliissigt; 8. Wikuach Majim Chajim, C.s 
Hauptwerk, eine heftige Kritik an Mose Isserlees’ 
„Torat Chatat“ und allen anderen Gesetzesent- 
scheidungen desselben, wie auch an Josef Karo; 
im Vorwort nimmt C. gegen die jungen zeit- 
genôssischen Autoren und deren übcrflüssige 
kompilatorische Tâtigkeit Stellung (Amst. 1712 
u. ô.; in den spâteren Auflagen ist d as Vorwort 
unterdrückt). Die Werke ,,Or ha-Chajim“ (Er- 
liiuterung zu ,,Ez C'hajim“ und ,,Peri Ez-Chajim“ 
von R. Chajim Vital (Meshirow 1801) werden 
irrtümlicherweise C. zugcschrieben. C. starb 1588. 

Azulai II, k, Nr. 122; 1, Nr. 12; Or ha-Chajim , 
Nr. 863; Ncubauer, in ,,ha-Maggid“ XIII, 293; Fünn, 
Kenesset 346; Rab-Zair, ha-Schiloach V, 43 G ^ en ‘ 
jacob, k, N r. 491, 871 ; a, Nr. 94; n, Nr. 695 ; n, Nr. 487; 
C hottes , Toledot ha-Possekim 61; Nissenbaurn, le- 
Korot ha-Jehudim be-Lublin 22. 

F . S. A. H. 

CHAJIM CAPOSI (ca. 1560-1639), Rabbiner 
und Gesctzeslehrer in Àgypten, geb. um 1560. 
Im J. 1600 fungierte C. als Rabbiner. Seine Zeit- 
genossen waren I. Castro und A. Monson. C. 
stand in halachischer Korrespondenz mit R. Sa- 
muel di Médina und mit R. Salomo Duran. Er 
hinterlieB zahlreiche Gesetzesentscheidungen, die 
in den Werken seiner Zeitgenossen angeführt und 
zumTeil von Azulai in seinem „Sera Anaschim“, 
zum Teil in Jakob Castros ,,Ohole Jaakob u (Liv. 
1774) aufgenommen sind. Zwei Responsen C.s 
sind der Responsensammlung von R. David b. 
Simson angefügt, eines ist in den Resp. von 
R. Jom-Tob Zahalon enthalten. C. verfaBte noch: 
„Sifre Chajim“, Erlauterungen zu Sifra und 
Mechilta (Ms. ; zitiert in „Schebbut Jehuda“ von 
R. Jehuda Nadschara Liv. 1801). 

Conforte , Kore ha-Dorot (Petrikau 1895); Azulai I, 
n, Nr. 35 ; d, Nr. 9; ibid. II, n, Nr. 64; Or ha-Chajim, 
Nr. 7882; Rosanes, Togarma II, 264. 

K . S. A. H. 
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CHAJIM HE-CHABER BEN ISAAK HE- 
CHABER, Rabbiner und Talmudist im 16. Jht., 
Zeitgenosse Josef Karos, geb. in Damaskus. C. 
besuchte die Talmudschule seines Vaters, der in 
Damaskus Rabbiner der sicilischen Gemeinde 
war, und spâter das Lehrhaus von R. Jakob 
Berab in Safed. Er war erst Rabbiner in 
Safed, spâter Amtsnachfolger seines Vaters in 
Damaskus; 1557 kam er wieder nach Safed und 
scheint dann nach Damaskus zurückgekehrt zu 
sein. 

Azulai , n, Nr. 22; Zunz, ZG, S. 531 ; Or ha-Chajim , 
Nr. 870; Rosanes, Togarma II, Kap. V; Fünti , Ke- 
nesset 355; Riwlin , Le-Korot ha-Jchudiin be-Dam- 
messek 38; Chasan , ha-Maalot li-Schelomo, S. 30b. 

B. S. A. H. 

CHAJIM BEN CHAJIM, Mâzen des Dichters 
Israël Nagara, lcbte in Damaskus uni die Wende 
des 16. Jhts. Von den Darnaszener Rabbinern 
verfolgt und von den Kabbalisten (Chajim Vital 
u. a.) verlassen, fand Nagara bei C. Zuflucht. 
Seine Dankbarkeit drückte der Dichter in der 
Vorrede zu seinem Werke „Meme Jisrael“ (Ven. 
1600, s. auch S. 174) aus. 

Rosanes , Togarma III, 183; Landshuth , Anunude, 
s. v. Israël Naclschara. 

B. S. A. H. 

CHAJIM BEN CHANANEL HA-KOHEN, 

Tossafist, Schüler des Jakob Tarn, lebte in der 
zweiten Halfte des 12. Jhts. C. wird u. a. erwâhnt 
in Tossaf. zu Ber. 35a, Pes. 118a, Kid. 25 b; 
ferner in den ,,Haggahot Mordechai“ am Ende 
von Ketubot. 

Or ha-Chajim 879; Fiinn , Kenesset, s. v. ; Zunz, 
ZG 48. 

F. 

CHAJIM CHAWRAJA, Talmudist, lebte 
wahrscheinlich um die Wende des 16. Jhts. Sein 
umfangreicher Kommentar zu Sifra und Sifre 
u. d. T. ,,Cheber ha*Keni“ liât Azulai im Ms. 
vorgelegen und wird auch von R. Abraham 
Gedilia (im Kommentar zum ,,Jalkut“) zitiert. 

Azulai I, n, Nr. 28; II, n, Nr. 27; Or ha-Chajim , 
Nr. 869; Fünn , Kenesset 355. 

F. S. A. H. 

CHAJIM CHEIKEL BEN SAMUEL AUS 
INDURA, chassidischer Zaddik im 18. Jht., 
Schüler des Maggid von Meshiritschi. C. war 
einer der bedeutendsten Prdpagandisten des 
Chassidismus. Über sein asketisches Leben 
berichtet R. Salomo aus Radomsk in seinem 
„Tiferet Schelomo“ (Abschnitt „Zaw“). Sein 
Wohnsitz Indura (im Gouv. Grodno) wurde von 
zahlreichen Chassidim aufgesucht. C., der selbst 
unter Anfeindungen der „Mitnagdim“ zu leiden 
hatte (s. „Simrat Am ha-Arez“), war ein ent- 


schiedener Gegner der Vertreter der rabbinischen 
Gelehrsamkcit ; seine Feindschaft gegen den 
Wilnaer Gaon vererbte sich auf seine An- 
hlinger. Befreundet war C. mit R. Aaron b. 
Jakob dem ,,Groûen“ aus Karlin, der gleich- 
falls Schüler des Maggid von Meshiritschi war. 
Eine Sammlung seiner Predigten, die sich im 
Besitz des R. Aaron b. Ascher aus Karlin, eines 
Enkels seines Freundes, befand, wurde von 
Bezalel Lewin u. d. 1 '. ,, Chajim we-Chessed“ 
herausgegebcn (Warschau 1901); beigcdruckt 
sind einige Briefe C.s sowie Aussprüche des 
Maggid. — C. starb 1787 in Indur. 

W al den, n, Nr. 6; Sed. Dor. Chad. 13; Oivtschinski , 
Nachalat Abot n, Nri3; Dubnow in ,,\Vosschod“ VII 
(1890), S. 82. 

K. S. A. H. 

CHAJIM AUS CZERNOW ITZ s Chajim 
n. Salomo aus Czernowitz 

CHAJIM IBN ELIJAHU s. Ibn Chajim, 
Elijahu. 

CHAJIM AUS FALAISE, rabbinischer Ge- 
lehrter des 13. Jhts., Knkel des Tossafisten Samuel 
aus Falaise. C. wird in einem anonymen Kom- 
mentar zum Pentateuch — wovon Mss. in den 
Münchener (Ms. 62) und Hamburger (Ms. 40) 
Bibliotheken crhaltcn sind — zitiert. Nach GroB 
und Ziemlich ist C. mit dem in dcmsclben Kom- 
mentar vielfach erwahnten Chajim Paltiel (auch 
abgekürzt: R. Chajim und mnû), dem Verfasser 
von Erliiuterungen zum Pentateuch u. d. T. 
„Peschatim“ (die dann auch die Grundlage des 
erwahnten anonymen Kommentars bilden konn- 
ten) identisch; Isaak b. Jehuda ha-Lcvi erwâhnt 
in seinem ,,Paneach Rasa“ (München, Ms. 
Nr. 50) des ofteren Chajim Paltiel (den er auch 
,,Gaon Paltiel“ nennt) als seinen Lehrer und führt 
dessen Pent. -Kommentar u. d. T. ,,Peri Ez Cha- 
jim“ (vielleicht ein Untertitel neben dem ail- 
gemeineren „Pcschatim“) an. C.s Erlâuterungen, 
bei denen er zum groBen Teil an Raschi anknüpft, 
wenden die talmudisch-dialektische Méthode zur 
agadischen Auslegung an. Ziemlich identifiziert 
den C. aus Falaise (oder C. Paltiel) mit dem 
Magdeburger Rabbiner Chajim Paltiel b. Jakob 
(um 1291), der sich auch Chajim-Palticl-Jechiel 
Tolaat nannte, mit Meir Rothenburg korrespon- 
dierte (Reèponsen des Meir Rothenburg, ed. 
Cremona, Nr. 32; ed. Prag, Nr. 226) und von 
Salomo Ben Adret (Resp. I, Nr. 386), Ascher b. 
Jechiel (Resp. XXX, 4) u. a. mit groBer Achtung 
erwâhnt wird; nach GroB ist diese Identitât 
zweifelhaft. Zunz vermutet, daB C. aus Falaise 
sowohl mit dem liturgischen Dichter Chajim b. 
Baruch, genannt Chajim Paltiel, wie auch mit 
dem Magdeburger Rabbiner Chajim Paltiel iden- 
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tisch sci; der Vatcr des letzteren wird sonst aller- 
dings Jakob (und nicht Baruch) genannt. 

Ziemlich , MGWJ XXX (1881), S. 19 ff., 30$ ff.; 
Gall. Jud . 480 ff. ; Zunz, LG 493; Steinschneider , 
C'at. München, S. 41 (Nr. 62); idem, Cat. Hamburg, 
S. lof. (Nr. 40), 12-14 (Nr. 41); M. Seligsohn, 
J K VI, 273. 

F. J. Hc. 

CHAJIM FEIWEL BEN DAVID SE 
CHARJA, Rabbiner und Autor im 17. Jht. C. 
studicrte bci R. Mose Charif dcm „Àltcren“ und 
bei seinem Schwicgervatcr, R. Jesaja ha-Levi 
Horowitz (Verf. von ,,Sohene Luchot ha-Bcrit“), 
damais Rabbiner in Ostrog, dcm er dann nach 
Frankfurt a. M. folgtc. Als Rabbiner wirkte er in 
Jungbunzlau (Bôhmcn) und Krotnau (Mâhren). 
C. srhrieb cine Vorrcdc zu „Sohefa Tal“ von 
R. Schcftel ha-Levi Horowitz aus Prag (Hanau 
1612). Fcrner verfaBte er Glossen zuin Raschi- 
kommentar (unter Berücksichtigung alter Texte), 
Krlâuterungen zum Targum Jonathan und Jeru- 
sehalmi, zum Targum Schcni des Bûches Esther 
nebst Quellenangaben aus talrnudischer und spâ- 
terer Litcratur (zuerst in der Pcntateuchausgabc 
Hanau 1614, spater.in den meisten anderen Pcn- 
tateuchausgabcn abgedruckt). Er starb vor 
1648 (vgl. Schcftel Segal Horowitz, Wawe ha- 
Ammudim, Kap. 27). 

Fl esc h ^ Beitr. z. Gesch. d. Juden in Kromau; 
llorovitz . Frankf. Rabbinen I; Lie ben, Gai Ed 36; 
Or ha-Chajim , Nr. 897; Jicnjacob, 'fi, Nr. 275. 

B. H. H. 

CHAJIM HALBERSTAMM s. Halber- 
stamm, Chajim. 

CHAJIM HEIMANN MICHAEL s. Michael 
Heimann Josef. 

CHAJIM BEN ISAAK KATZ s. Chajim 
(b. Isaak) ha-Kohen aus Prag. 

CHAJIM BEN ISAAK AUS WIEN (auch: 
Chajim Elieser), Sohn des ,,Or Sarua“, Rabbiner, 
lebte in Wiener-Neustadt um die Wende des 13. 
Jhts. C. wirkte in Kôln. Mit seinem Neflfen R. Scha- 
lom b. Baruch (vgl. C.s Responsen, Nr. 122 u. a.) 
sowie mit Salomo Ben Adret (s. dessen Res- 
ponsen, Nr. 572, 671, 831) und sonstigen zeit- 
genôssischen Gelchrten stand er in regem 
Bricfwechsel (vgl. auch „Terumat ha-Dcschen“ 
von R. Israël Isserlein Aschkenasi, Nr. 343). 
Sein Hauptwerk „Simane Or Sarua“ (so heiBt es 
auch in den Resp. des R. Jakob Môllin, Nr. 54), 
auch ,,Or Sarua Katan“ oder „Kazer“, ein Aus- 
zug aus dem Werke seines Vaters, wird u. a. in den 
Glossen des Mordechai, von R. Jakob b. Aschcr 
und in den Resp. des R. Jehuda Minz (Nr. 12) 
angeführt; nach Azulai war es der Venediger 


Talmudausgabe beigedruckt, in neueren Talmud- 
ausgaben (Wilna, ed. Romm) findet es sich 
nur zu Jeb. Ferner verfaBte C. ein Werk „Dera- 
schot“ liber das Feiertagsritual (erwâhnt in den 
Resp. des R. Jakob Môllin, S. 52 und in dessen 
„Likkute Maharil“, S. 6, 8, 39) sowie ein Respon- 
senwerk (erwâhnt in den Resp. des R. Jakob 
Môllin, Nr. 10, 75, 198, lag auch R. Salomo Luria 
vor [s. Jôsua Falk „Dcrischa“, 14, Nr. 371, § 9]). 
Ein Teil der Responsen C.s wurde von R. Mor- 
dechai Michael Jaffe verôffcntlicht (Leipzig 1860; 
mit Zusâtzen und Glossen des Herausgebers). 

Conforte , Kore ha-Dorot (Pctrikau 1895), S. 20; 
Azulai II, K, Nr. 47; Or ha-Chajim , Nr. 878; Ben- 
jacob, «, Nr. 484, b\ Nr. 77. 

f. S. A. H. 

CHAJIM BEN ISAAK AUS WOLOSHIN s. 

Chajim aus Woloshin. 

CHAJIM (ABRAHAM) ISRAËL s. Israël, 
Chajim (Abraham). 

CHAJIM BEN ISRAËL, philosophischer 
Schriftstcller, lebte in Toledo in der zweiten Hâlfte 
des 13. Jhts. (um 1272-1277). C. gehôrte der 
Familie Israeli an und war mit Isaak Israeli 
(Verf. des , Jessod 01 am“) verwandt. Er verfaBte 
eine Abhandlung über das Paradies u. d. T. 
„Maamar Gan Eden“ (handschriftlich in der 
Bodleiana). 

Zunz , in Asher’s Benjamin of Tudela, Add. 259; 
idem , Schr. I, 170; Steinschneider , Jew. Lit. (1857), 
S. 99; Neubauer , CB 562 (Nr. 1609, 4). 

K. 

CHAJIM JAKOB BEN JAKOB DAVID, 

talrnudischer Schriftstcller, Schüler des R. Chajim 
Abulafia, lebte in der ersten Hâlfte des 18. Jhts. 
in Smyrna und Safcd und kam von da als Send- 
bote nach Nordafrika und Europa. Seine Werke 
sind: 1. Zeror ha-Chajim, Novellen zu Maimo- 
nides’ ,,Mischne Tora“ (Amst. 1738); 2. Samma 
de-Chajje, Responsen sowie Glossen zum Tur 
und anderen Dezisoren (Amst. 1739, verôffent- 
licht und mit Noten und Register versehen von 
David Meldola). 

Azulai II, o, Nr. 40, ï, Nr. 31; Or ha-Chajim , 
Nr. 877; Fürst, Bibl. Jud. II, 300; Fûnn, Kenesset 
366; Ghirondi, TGJ 102; Zedner, CBM 183; Ben- 
iacob d, Nr. 430, *, Nr. 199. 
n. S. A. H. 

CHAJIM, JEHUDA BEN CHAJIM, Rabbiner 
und Autor, Schwiegersohn und Schüler des R. Sa- 
lomo Amarillo. C. war 1693 Dajjan in Janina und 
spâter Dajjan in Jérusalem. Azulai sah eine Re- 
sponsensammlung C.s im Manuskript. Respon- 
sen C.s sind in Amarillos „Kerem Schelomo“ 
und,, 01 elot ha-Kerem“ (beigedruckt der Respon- 
sensammlung „Torat Chajim“ von R. Chajim 
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Sabbatai, Sal. 1713/1722) enthalten, ebenso „Scra 
Abraham'* von Abraham Jizchaki (Chosch. M. 
Nr. 6) und imBuche „Sam Chajje“ von R. Chajim 
b. Benjamin Assael^ (Nr. 22). Der Rabbiner Sa- 
lomo Habdala war ein Schüler C.s. 

Azulai I, n, Nr. 28; Or ha-Chajim, Nr. 873; Frum - 
kin , Toledot Chachmc Jeruschalajim II, 166; Fünn , 
Kenesset 356. 

B. S. A. H. 

CHAJIM JEHUDA ABRAHAM, Talmud- 
gelehrter; lebte Ende des 18. und in dcr ersten 
Hâlfte des 19. Jhts. C. verfaBte: „Achi we- 
Rosch“, Rcsp. zu Sch. Ar. Jor. D., Eh. ha-Es. 
und Chosch. M. nebst Homilien (Smyrna 1851). 

C. starb am 13. Dcz. 1848 in Smyrna, \vo cr 
als Dajjan wirkte. 

Chasan , ha-Maalot li-Schelomo, S. 9a; Freimann , 
Injene Schabbetai Zebi, S. 149, Nr. 180; Jellinek, 
Kontercs ha-Masspid s. v.; Wachstein , Mafteach 
ha-Hespedim I S. 18; II S. 16; Frumkin , Toledot 
Chachme Jeruschalajim, III S. 291; Wiener , KM, 
Nr. 592 (S. 73). 

B. 

CHAJIM, JEHUDA ELIESER, Rabbiner und 
Autor, lebte in der zweitcn Hâlfte des 18. Jhts. 
C. wirkte als Rabbiner in Smyrna. Nach seincm 
Tode crschien sein Wcrk ,,Simchat Jchuda“ 
(Saloniki 1805), das Responsen und homiletisehc 
Vortrâge cnthâlt. Ein Sohn des C. war Josua 
Abraham Jehuda, Verf. des Werkes ,,Abodat 
Massa“. C. starb in Smyrna am 14. Sept. 1780. 

Chasan , ha-Maalot li-Schelomo, S. 93b; Freimann , 
Injene Schabbetai Zebi, S. 146 Nr. 120; Jellinek, 
Konteres ha-Masspid, s. v.; Benjacob , v Nr. 857. 

B. 

CHAJIM BEN JEHUDA IBN MUSSA 

(ca. 1380-1460), spanischer Arzt und Gelehrter, 
Zeitgenosse des R. Abraham Zacuto (der ihn im 
„Juchassin u rühinend erwâhnt), geb. um 1380. 
C., der als Arzt sehr angeschen war, hatte nahc 
Beziehungen zu den christlichen Eiirsten und 
Granden. Im Jahre 1456 verfaBte er, auf Grund 
eigener Erfahrungen bei religiôsen Disputen mit 
der christlichen Geistlichkeit ein apologetisches 
Werk u. d. T. ,,Magen we-Romach“ (Ms. Brcs- 
lau), das einc Replik auf die polemische Schrift 
des Franziskaners Nikolaus de Lyra darstellte. 
Obwohl sich C. darin im ganzen eincr vorsieh- 
tigen Ausdrucksweise befleiBigt, verweist er bei 
der Abwehr des den Juden gemachten Vorwurfs 
der Lasterhaftigkeit auf die Sittenverderbnis der 
nichtjüdischen Bevôlkerung. Für Dispututionen 
mit Christen stellte C. verschiedene Grundsâtze 
auf: so solle man, unter Ablehnung jeder philo- 
sophischen Deutung, nur auf den Wortsinn der 
Schrift zurückgehen, weder das Targum Jonathan 
noch die LXX als authentisch anerkennen, keine 


Bcweise aus dcr Agada oder aus Josephus zu- 
lassen usw. C. wandte sich auch besonders gegen 
die jüd. Prediger, die philosophische Deutungcn 
des Bibeltextes gelten lieûcn und an S telle der 
Talmudweisen die griechischen Philosophen auf 
der Kanzel zitierten und gciBelt die Tatsache, 
daB in eincr Zeit, wo die Erinnerung an die 
Mârtyrcr des Jahres 1391 noch lebendig sei, ein 
jüd. Prediger den Monotheismus als Hypo- 
thèse hingestellt habe. Ein auf dem Sterbe- 
lager verfaBtes Schreiben C.s an seinen Sohn, 
das der Rechtfertigung der Messiashoffnung dient 
und eine Polemik gegen die Zweifel eines Predi- 
gers an Hillels Ausspruch über den Glauben an 
die Erlôsung Israels (Sanh. 99a) cnthâlt, wurde 
von Kaufmann in ,,Bet Talmud“ (II, 117-25) 
verôffentlicht. Im ,,Magen we-Romach“ erwâhnt 

C. neben Schriftcn talmudisehen rnhalts, die er 
verfaBt habe, ein die prophetischen VerheiBungcn 
behandelndes Werk u. d. T. ,,Maamar (oder 
,,Schaar“) ha-Jchudim“. Die hebr. Übersetzung 
eines arabischen Werkes des Ibn Algasali über 
die Augenheilkunde (aus der lateinischen Über- 
tragung übersetzt) wird C. zugeschriebcn, nach 
Stcinschneider und Kaufmann jedoch zu Unreeht. 
Von C.s Liturgicn ist ein kleincs Gedicht über die 
13 Glaubensartikcl erhaltcn. C. starb um 1460. 

Zacuto , Juchassin, ed. Filipowski 229 ff. ; Graetz-Fa- 
binowitsch, VI, 163 ff., 415, 419; Weiss, Dor V', 210. 
224; Fünn, Kenesset 358; Benjacob, d, Nr. 51 1. 

K. S. A. H. 

CHAJIM JEROCHAM BEN JAKOB AUS 
WILNA, Kabbalist im 18. Jht., Sohn des Kab- 
balisten R. Jakob Aschkenasi aus Wilna. Als 
Sendbote bereiste C. zahlreiche Lânder. 1759 
approbierte er R. Elijahu Lôb Epsteins „ha- 
Pardes“. Seine letzten Lebensjahre vcrbrachtc 
er in Jérusalem. 

Waldcn, n, Nr. 10; Fünn, Kirja Neemana 10 1, 114; 

D. Kohati, Toledot ha-Mekubbalim II, 57; Luttez , 
Jeruschalajim I, 150, 157. 

K. S. A. H. 

CHAJIM BEN JOSEF VITAL s Vital, 
Chajim. 

CHAJIM JOSUA FEIWEL BEN ISRAËL 

aus Tarnogrod, geographischer Schriftsteller des 
18. Jhts., verfaBte eine hebr. Géographie Palâ- 
stinas u. d. T. ,,Kazwc Arez“ (Zolkiew 1772; 
2. Ausg. u. d. T. ,,Erez Jisrael li-Gcbuloteha sa- 
bib“, Grodno 1813, mit einer Karte von Arje Lob 
b. Isaak). Ein Auszug aus diesem Werkc ist 
in ,,Jessod we-Schoresch ha-Aboda“ von Alex- 
ander SüBkind b. Mose (Warsehau 1814, S. 114 b 
bis 118 b) enthalten. 

Steinschneider , Jew. Lit. (1857), S. 258; idem, in 
, ,Jeruschalajim“ von Luncz IV, deutsch, S. 8, Nr. 64; 
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Zunz, Schr. I, 195 (Nr. 126); Bruit, Jhrb. IV, 
S. 96; R. Rohrichi , Bibliothcca Geograph. Palae- 
stinac (1890), S. 325; Zedner , CBM 359; Benjacob , 
S. 531, Nr. 432. 

b. J. He. 

CHAJIM (BEN ISAAK) HA-KOHEN AUS 
PRAG, Rabbincr und Autor, lebte Ende des 16. 
und in der ersten Halfte des 17. Jhts., geb. in Prag 
aïs Sohn des Isaak b. Simson ha-Kohen. C. war 
inütterlicherseits ein Enkel des Jehuda Lob b. Be- 
zalel aus Prag (Maharil). Ein Brudcr C.s, Naftali 
b. Isaak, war Rabbincr in Lublin; seine Schwester 
Eva Barharach (s. d.) war die Frau des Wormser 
Rabbiners Abraham Samuel b. Isaak Bacharach. 
C. wirkte in Nikolsburg, (als Oberrabbiner von 
Miihren), Prag (als Leiter der Prager Jeschiba), 
Frankfurt a. M. (soit 1628; hier war Josef Hahn 
sein Sehüler [s. ,,Jossef Omez“ § 720, 729]) und 
Posen (seit 1630; s. Vorwort zu ,,Chawwot Jair“). 
In der Bodleiana (Oppenheimer sche Sammlung) 
sind von ihm Novellen zu Chosch. M. handschrift- 
lich erhalten (gesammelt und gesehrieben von 
seinem Neffen und Sehüler Simson Bacharach irn 
J. 1628); viclleicht ist er auch mit Chajim Kohen, 
dem Verfasser der daselbst befindlichen halachi- 
schcn Dezisionen, identisoh. C. starb in Posen 
uni die Mitte des 17. Jhts. 

Horovitz, Frankfurter Rabbinen II, 25 ff. ; Orha- 
C ha jim 406 (N r. 880) ; Nmbaucr, CB 1 , 112 (Nr. 566), 
146 (Nr. 746, 2); Azulai I, n, Nr. 56; Lcwiti , Gesch. 
cl. Judcn in Lissa. 

K. J. He. 

CHAJIM AUS KOSSOW, chassidischer Zad- 
dik in der ersten Hiilfte des 19. Jhts., Sohn des 
Zaddik R. Menachem Mendl aus Kossow, 
Enkel des Zaddik R. Jakob Koppel, eines Schü- 
lers des Baal-Schem. EinTeil seiner Predigten ist 
im Bûche „Torat("hajim“ gesammelt. C. starb 1854. 

W al den, n, Nr. 36; Sed. Dor. Chad. 53; Lewinstein , 
I)or we-Dor wc-Doreschaw, n, Nr. 291. 

K. S. A. H. 

CHAJIM AUS KRASNOJE, chassidischer Zad- 
dik, Sehüler des Baal-Schem, wirkte in der zweiten 
Hiilfte des 18. Jhts. Charakteristisch für seine 
Art, aus dem Alltagliehcn ethische Lehren ab- 
zuleiten, sind seine ÀuBerungen über einen Seil- 
tânzer, den er beim Überqueren eines über die 
Weichsel gespannten Seiles beobachtet hatte: 
die Konzentration des Mannes, der in diesem 
Augenblick seine Belohnung vollkommen ver- 
gesse, kônne als Vorbild für die Art gelten, wie 
der Mensch im Dienste Gottes handeln solle. C. 
starb am 5. Ab. 1793. Ein Teil seiner Vortrâge 
ist in Gedaljahu Luncz’ „Teschuot Chen“ ver- 
ôffentlicht. Eine ihm zugeschriebene Mélodie ist 
unter „Addir hu“ verôffentlicht. 


Sed. Dor. Chad. 16; W al den, n, 51; Kehal Chassi- 
dim he-chadasch 57; Lewinstein , Dor we-Dor we- 
Doreschaw, n, Nr. 268, 

k. S. A. H. 

CHAJIM HA-LEVI, Arzt und Rabbiner, lebte 
in der zweiten Hàlfte des 14. Jhts. in Toledo. 
C. war Leibarzt des Erzbischofs Pedro Tenorio, 
der ihn 1328, an Stelle des Hauptrabbiners der 
jüd. Gemeindcn im Erzbistum Toledo, Zulaimah 
Alfahan, weleher sich dauernd in Sevilla aufhielt, 
zum Landesrabbiner ernannte; der diesbezügliche 
ErlaB des Bischofs an die jüd. Gemeinden, nur 
C. als ihren Rabbincr und Dajjan anzuerkennen 
(vom 17. Mai 1388), wurde vom Kônig (am 14. Dez. 
1388) bestatigt. 

Rios, Historia de los Judios II, 577-590 ff. ; Jacobs , 
Sources of the Spanish-Jew. History 143?. ; M. Kayser- 
ling, JE VI, 275. 

w. 

CHAJIM MALACH (= der Engel), Kabba- 
list und Sabbatianer, lebte im 17. Jht. und zu 
Anfang des 18. Jhts. Nach Angabe seines Geg- 
ners Jakob Emden (Torat ha-Kenaot, 56) soll 
man C. ursprünglich „Mehalcch“ (den Gehenden) 
genannt haben, weil er zum Studium der Lehre 
Sabbatais nach der Türkei gegangen sei, woraus 
erst spiiter der Beiname „Malach“ geworden sei: 
wahrscheinlich jedoch stammt der Name Malach 
von C.s Anhângern (vgl. die Bezeichnung des 
Sohnes des Maggid von Meshiritshi als Abra- 
ham „dcr Engel“). C. wirkte in den J. 1640 bis 
1650 in Polen als Lehrer der Kabbala. Spâter 
zog er nach der Türkei, wo er in den Kreis des 
Sabbatai Zebi geriet ; er studierte dessen Lehre in 
Saloniki bei Berachja b. Jakob Cardozo und be- 
freundete sich auch mit Samuel Primo, dem 
Schriftführer Sabbatais. Auf der Rückreise hatte 
er in Wien eine Diskussion mit zwei von R. 
Abraham Broda aus Prag zu ihm gesandten 
Kennern der Kabbala, R. Jonathan Landeshofer 
und R. Mose Chajim, wobei er den Sieg davon- 
trug. Auch auf der Durchreise durch Berlin 
wirkte C. im Sinne des Sabbatai Zebi. Eine 
Tâtigkeit in der gleichen Richtung entfaltete er 
daîiach in Polen, wo er auf Grund der kabba- 
listischen Schriften den Glauben an Sabbatai 
Zebi lehrte und dessen Auftritt als Erlôser für 
das J. 1706 prophezeite; er wies nach, daB Sab- 
batai Zebi, âhnlich wie der erste Erlôser Mose, 
sich vor seinem offïziellcn Auftretcn vierzig Jahre 
in der Fremde verborgen halten müfîte. C. scheint 
nach auBen hin seine Anschauung geheim ge- 
halten zu haben, da er sich 1700 den mit R. Je- 
huda Chassid nach Palâstina ziehenden Chassi- 
dim, die dort die Ankunft des Messias erwarteten, 
anschlieBen durfte; der Chacham Zebi wamte 
allerdings schon damais vor C. in einem Schreiben 
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an R. Saul aus Krakau. Kurz nach der Ankunft 
in Jérusalem (1701) starb Jehuda Chassid, und 
ein Teil seiner Anhànger wahlte C. zu ihrem 
Führer, der sie nach der Aussage seiner Gegner 
in der Lehre des Sabbatai Zebi unterwies und sie 
veranlaBt haben soll, einem Standbild des Pseudo- 
Messias in der Synagoge gottliche Ehren zu er- 
weisen. C. propagierte nunmehr den Glauben an 
Sabbatai Zebi in einer Reihe türkischer Stàdte, 
wobei er angab, die jüd. Bürgerschaft Jerusalems 
stünde geschlossen hinter ihm ; in Konstantinopel 
wurde er in den Bann getan und muBte die Stadt 
verlassen; von der aschkenasischen Gemeinde 
Jerusalems wurde im Ijjari7io ein Abgesandter 
an die Rabbiner der Vierlânder-Synodc in Polen 
beordert, der ihrc Unterstiitzung zur Vemichtung 
der Sekte des Sabbatai erbitten sollte. Bei einem 
zweiten Aufenthalt in Konstantinopel batte C. 
noch grôBeren Zulauf, er muBte jedoch aus Furcht 
vor den Rabbinern bald füiehten. Nach Polen 
zurückgekehrt, wurde er dort im J. 1711 in den 
Bann getan. 17 15 predigte er in Amsterdam und 
erklàrte, als R. Jehuda Lob, der Vorsteher der 
aschkenasischen Gemeinde sein Auftreten ver- 
hindern wollte, er habe die Lehre Sabbatai Zcbis, 
deren Anhànger er erst gewesen sei, abgcschwo- 
ren. Nach seiner Abrcise aus Amsterdam traf 
dort ein Brief von Abraham Broda aus Prag ein, 
der die Gemeinde von C.s Wirksamkeit benach- 
richtigen sollte. C. rciste nach Polen zurück, wo 
er auch starb. 

Emdcn , Torat ha-Kenaot 50, 55b, 60; idem, Edut 
be-Jaakob 51; Graetz X, 307 ff. ; £). Kohan, Toledot 
ha-Mekubbalim usw. I, 120 ff., II, 175 ff.; idem , in 
Kenesset Jisrael 1 ; Frumkin , Toledot Chachme Jeru- 
schalajirn II, 183; S. A. Horodezky , ha-Chassidim 
weha-Chassidut I, Vorwort, Kap. I ; idem , Mystisch- 
relig. Stromungen (1920) VIII. 

K. S. A. H. 

CHAJIM MEIR AUS MOGELNICA, chassi- 
dischcr Zaddik in der ersten Hâlftc des 19. Jhts., 
Sohn des R. Abiesra Selig aus Granica. C.s Mutter 
Perl, eine Tochter des Maggid aus Kozienice, 
war in der chassidischen Welt als heilige Frau 
bekannt. Nach der Legende soll sic, als sie 
schwanger war, den Zaddik R. Elimelech aus 
Lezajsk aufgesucht haben, der ihr C.s künftige 
GrôBe vorhersagte; der Maggid von Kozienice, 
in dessen Haus C. aufwuchs, sagte, die Seele 
des Propheten Jeremia sei in C. wiedergekehrt. 
Er selbst berichtet, mit acht Jahren sei ihm am 
Seder ein Greis erschienen; er habe die Er- 
scheinung für Elijahu gehalten, sei aber belehrt 
worden, daB es der Geist des Maggid von Meshi- 
ritschi gewesen sei. AuBer bei seinem GroBvater, 
studierte C. bei R. Jakob Isaak, dem „Seher“ aus 
Lublin, und spàter bei R. Abraham Josua Heschel 
aus Opatow; dem letzteren hing er besonders an, 


und ihn meint er auch stets, wenn er einen Aus- 
spruch im Namen seines ,,Lehrcrs und Führers** 
zitiert. C. wirkte als Rabbiner in Kozienice und 
danach in Mogleniza, wo er auch eine Talmud- 
schule leitete; den Jüngern predigte er regel- 
màBig chassidische und moralische Lchren. Seine 
Konzeption des Chassidismus wich bedeutend 
von der zcitgenôssischen Auffassung ab. Als 
man ihn einst uni den Vortrag der ,, chassidischen 
Lehre“ crsuchte, antwortete er, eine andere 
Lehre, als die, in der es heiBt, man dürle nicht 
müBig umhcrgehen, sondern musse sich stets 
mit der Tora und dem Gebete befassen, sei ihm 
unbckannt. Die zeitgenôssischen Zaddikim sag- 
ten von ihm aus, es hàtte seit R. Levi Isaak 
von Berditschew keinen gegeben, dessen Kkstasc 
der Gottesbegeisterung C.s glciehgekommen wàre. 
C. hatte eine Reihe bedeutender Schüler, die 
Wunderberichtc von ihm erzàhlten; so sagten 
sie aus, er erlose verirrte Seelen, treibe den Teufel 
aus, heile Unheilbare und Irre, lese die Gedanken 
der Mcnschen und schaue das Künftige. C. 
selbst àuBerte sich einmai einem Chassid gegen- 
iiber: ,,Wie Du durch die durchsiehtigen Fenster 
ins Freie blickst, so schaue ich in die Seelen 
Israels“. Auch berichtcte cr von sich, er cr- 
scheine zur dritten sabbatlichen Mahlzeit nicht 
cher, als bis er im Paradiese mit den Seelen der 
Zaddikim Umgang gepflogcn habe; als er sich 
einst bei der Mahlzeit verspàtete, erklàrte er, 
er hàtte sich im Paradiese langer aufgehalten, uni 
den Zaddik R. Elimelech aus Lishensk sprcchen 
zu kônnen. C.s Vortràge und Lehrcn sind in 
die Sammclbücher „Tiferet Chajim* 4 (Warschau 
1905), „Toledot ha-Niflaot“ (Warschau 1899), 
„Imre Elimelech**, „Dibre Elimelech**, „Imre 
Zaddikim**, ,,T)ibre T'ora“ u. a. m. aufgenommen 
worden. C. selbst veroffentlichte das Werk „Abo- 
dat Jisrael** seines GroBvaters, des ,,Maggid“ 
(Jozefow 1842), zu dem er auch eine Einleitung 
schrieb. Er starb am 15. Ijjar 1849 in Mog- 
lcnica. 

Walden, n. Nr. 19; Sed. Dor. Chad. 31; Lewin- 
stein , Dor-we-Dor we-Doreschaw, n, Nr. 289; Nathan 
Nota mi-KolbieL Tifcret Chajim; Israël Mose , Tole- 
dot ha-Niflaot; R. Israël mi-Kostiiz, Abodat Jisrael, 
Vorwort. 

K. S. A. H. 

CHAJIM MEIR SEEB HA-KOHEN, ungari- 
schcr Rabbiner aus dem Anfang des 19. Jhts., 
Enkel von R. Mose Isserlcs und R. Samuel 
Kaidanower. C. war Rabbiner in Turla, spàter 
in Ujfehértô (Razfert), Nâdudvar und Szôlôs. 
Er verfaBte: „Schaare Chajim**, Novellen (PreB- 
burg 1859). C. starb am 24. Fcbr. 1832 in Sziget. 
Einen Nachruf schrieb R. Menachem Stem in 
„Derech Emuna“ (Czernowitz 1856). 
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Schwartz , Schem ha-Gedolim me-Erez Hagar I k, 
Nr. 17 1 n, Nr. 27; Grünwald , Paare Chachme Me- 
dinatenu n, Nr. 1; idem, Sikkaron la-Rischonim, 
S. 20 ff. 

b. S. A. H. 

CHAJIM BEN MENACHEM AUS GLO- 
GAU, alt-jidd. Autor, liber dessen Zeit und Leben 
nichts bekannt ist. C. verfaBte ein Lehrbuch des 
jidd. Sehreibunterrichts fur Frauen u. d. T. nK*lû 
arûH; in dem Buch werden auch die im Jidd. 
benutzten Abbreviaturen erklârt. 

Benjacob , S. 370, Nr. 2217; Reisen , Lexikon 1914, 
S. 282. 

I. Seh. 

CHAJIM BEN MENACHEM AUS SANDEC 

(1720-1783), Talmudist und Kabbalist, geb. um 
1720 in Neu Sandec, daher auch ,,Sandeccr“ 
gcnannt. C. wirkte in Brody, jcdoch ohne rab- 
binisches Amt. Er befreundete sich hier mit 
Kzcchicl Landau, den er in die Kabbala ein- 
führte. C. betâtigte sich auf philanthropischem 
Gebietc. Jn halachischen Fragen neigte er der 
strengercn Richtung zu (ein Rcsponsum wird in 
„Noda bi-Jchuda“, 1. Aufl., Teil Jor. D. Nr. 48 
angcfiihrt). In dem Streit Kmdcn-Eibesehütz 
stellte sich C. auf Seite des ersteren und gchôrtc 
zu den Untcrzeichnern des Bannes gcgen die 
Amulette Eibeschütz > (1752). In der Angelegen- 
heit des Klever Schcidebriefs ergrilï C. für den 
Aussteller R. Elicser Lipschütz gcgen das Frank- 
furter Rabbinat Partci (1768). Von C. sind er- 
schicncn: 1. Ncdar bar-Kodesch, Kommentar zu 
Abot 1862. 2. Hod Tehilla, liber Chanukka, 

Warschau; 3. Ner Tamid, Warschau. C.s Rc- 
sponsen sowic Glossen zu den „Turim“ blieben 
unediert. Er starb 1783. 

Ezechicl Landau , Noda bi-Jehuda 1. Aufl., Teil 
Jor. D., Nr. 45; Jakob Landau, Vorredc zur 2. Aufl. 
von ,,Noda bi-Jehuda“; Horowitz, Kitbe ha-Geonim 
68; Walden I, n, Nr. 4; Wachstein, Mafteach ha- 
Hespedimll, Nr. 17; Or ha-Jaschar, Nr. 51; Emden, 
Sefat Emet (Lemberg 1876), S. 95 b; JJ LG XIII, 

1 33. 1354 Chones, Toledot lia Possekim 555; Lôiven- 
stein , Index Approb., S. 41, Nr. 666. 

B. H. H. 

CHAJIM BEN MOSE AUS OSTROG s. Lip- 
schütz, Chajim b. Mose aus Ostrog. 

CHAJIM BEN NATHAN, populârer alt-jidd. 
Autor, lebte um die Wende des 16. und 17. Jhts. 
C. schuf aus den erzàhlenden Teilen der Bûcher 
Jos., Kôn., Dan., Nech. untcr rciehlicher Ver- 
wendung der im agadischen Midrasch nieder- 
gelcgten Sagen- und Legendentraditionen cine 
jidd. Historienbibel für das Volk, die u. d. T. ,,l)as 
Teitsch esrim. we-arba“ zuerst in Hanau ca. 1625 
bis 1630 erschien (Steinschneider). Der genannten 
editio princeps war auch ein Geschichtenbuch 


u. d. T. „Sefer ha-Maassim“ angefügt, in welchem 
C. Material aus auBerkanonischen erzàhlenden 
Schriften (Judith, Mak. und Tobit) unter Be- 
nutzung der Lutherschen Bibelübersetzung ver- 
wendet hat. Nach Steinschneider soll C.s Hi- 
storienbibel mit einem Druck von Ex., Jos. 
und HL. in Prag 1553 in Beziehung stehen. 
Im 17. Jht. wurden des ôfteren Teile der Hi- 
storienbibel und des Geschichtenbuches separat 
gedruckt. 

Stacrk-Leitzmann , Die jüd.-deutschen Bibelüber- 
setzungen, Frankfurt a. M. 1923, S. 315 ff.; Cat. 
Bodl. 1 1 84 f. ; ibid., Suppl. 176; M. Grünbaum, Jüd.- 
deutsche Chrcstomathie, Leipzig 1882, S. 380 ff. ; 
Benjacob 359, Nr. 1943; Karpeles, Gesch. Lit., S. 
1012. 

I. Scll. 

CHAJIM OLESKER BEN SAMUEL HA- 
LE VI, Talmudgelehrter im 18. Jht., lebte in 
Ostrog und dann als Prediger in Rowno. C. stand 
in halachischer Korrespondenz mit R. Ezechicl 
Landau und seinem eigenen Bruder R. Sceb, 
der in seinem Werke „Chidusche R. Seeb ha- 
Lewi“ ( 2 olkiew 1771) einiges von C. aufge- 
nommen hat. C. approbierte im J. 1763 das 
Werk „Halacha pessuka“ von Todros b. Zebi 
Hirsch aus Rowno (Turka 1765). 

S, Bieber, Maskeret li-Gedole Ostroh, Nr. 108; 
Lôwenstein , Index Approb. S. 43 Nr. 714. 

B. S. A. H. 

CHAJIM OSER BEN MOSE HA-KOHEN, 

Prediger in Brody um das Ende des 18. Jhts., 
Zeitgenosse von R. Efraim Salman Margulies. 
C. verfaBte: 1. Mekor Chochma, Homiletisches 
1814; 2. Beer Majim chajim, mit einem An- 
hang „Assara le mca, homiletische Vortrâge aus 
einem handschriftlichen Werke des Hirsch Wa- 
dislaver, s. 1 . c. a. (1821 ?); 3. Nachal Eschkol, 
Predigdsammlung. 

Owtschinski, Nachalat Abot d, Nr. 18; Benjacob n, 
Nr. 2145; Wachstein, Katalog I, Nr. 205. 

b. S. A. H. 

CHAJIM PALTIEL, Dezisor, lebte um die 
Wende des 15. Jhts. C. verfaBte Glossen zu den 
„Minhagim“ von R. Abraham Klausner (Riva di 
Trento 1559); einige ,,Minhagim“ C.s werden 
in dem glcichnamigen Werk R. Jakob Môllins 
(Frankfurt a/M. 1717) angeführt. In den Glossen 
zu den ,,Minhagim“ des R. Eisik aus Tymau 
(Mk m NtniD Nr. 97) wird ein Responsum C.s 
zitiert. Im Gegensatz zu D. Kaufmann meint 
Weiû (Dor V, 173 Anm. 1), daB es zwei Persôn- 
lichkeiten mit dem Namen Chajim Paltiel ge- 
geben habe. 

Weio-s, Dor V. 

F. 


S. A. H. 
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CHAJIM PALTIEL BEN JAKOB, Dezisor, 
lebte um die Wende des 13. Jhts. C. wird in den 
Responsen des R. Salomo Ben Adret (I, Nr. 386) 
und des R. Ascher b. Jechiel (30, Nr. 4) erwahnt; 
seine halachischen Gutachten sind in den Res- 
ponsen des R. Meir aus Rothenburg zitiert. S. 
CHAJIM AUS FALAISE. 

Weiss , Dor V, 168; Or ha-Chajim, Nr. 898; 
Fünrt , Kenesset 366. 

F. S. A. H. 

CHAJIM BEN PEREZ HA-KOHEN, Rab- 
biner im Anfang des 19. Jhts., war ursprünglich 
Kaufmann in Wilna und wirkte dann als Rab- 
biner in Pinsk, von wo aus er um 1827 nach Safed 
übersiedelte. C. wird in der Responsensamm- 
lung „Mekor Chajim“ des R. Jakob Meir Padua 
(Sudilkow 1837) erwahnt und stand in halachi- 
scher Korrespondenz mit R. Mose von Nowo- 
grudok, dem Autor von „Galia Massechet“ 
(Wilna 1854), in welchcm Werk auch ein Nach- 
ruf für C. enthaltcn ist. C. starb zwischen 
1831-34. 

Fünn, Kirja Neemana 289; Maggid-Skinschneider, 
Ir Wilna 155; Frumkin , Toledot Chachme Jeruscha- 
lajim III, S. 146, 170; Walden In, Nr. 31; Lôwen - 
stein, Index Approb., S. 42, Nr. 710. 

B. S. A. H. 

CHAJIM SABBATAI (n"tmnû; ca. 1557 bis 
1647), Rabbincr und Autor, geb. um 1557, Schü- 
ler von R. Aaron Sasson. C. war 40 Jahre lang 
Rabbiner in Saloniki und leitete die Jeschiba der 
Gemeinde Schalom. Er erhielt Anfragen von 
überallher und neigte in seinen Entscheidungen 
zu Erschwerungen. Seine Werke sind: 1. Re- 
sponsen zum Eb. ha-Es., vorangeht: Igguna de- 
Iteta, Aguna-Gcsetze (Sal. 1651; hcrausgegeben 
von C.s Sohnen Mose und Sabbatai); 2. Torat 
Chajim, gesammelte Responsen in drei Teilen: 

a) 100 Responsen zuTur Chosch. M.(Sal. 1712/13); 

b) „Modaa we-Ones“, über Zwangsverkauf, sowie 
40 Responsen (ibid. 1715; das erstere erschien 
auch separat, Lemberg 1798 mit den Kommen- 
taren ,,Modaa Rabba“ von R. Jeremia aus Mat- 
tersdorf und „Modaa Sutta“ von desscn Sohn 
R. Joab); c) 112 Responsen, am Ende „01elot 
ha-Kerem“, Nachtrag des Salomo Amarillo zu 
seinem „Kerem Schelomo“ (Sal. 1722); 3. Torat 
Sebach, über die Schâchtgesetze (Sal. s. a.); 
4. Novellen zumTraktat Taanit und zum 2. Ab- 
schnitt des Traktats Joma in seines Sohnes Mose 
„Torat Mosche“ (Sal. 1797); 5. eine (von Conforte 
erwâhnte) Predigtensammlung ; 6. Novellen zu 
den meisten Traktaten des Talmud. C. starb 
1467. 

Conforte , Kore ha-Dorot, ed. Berlin, S. 44 a und 
passim; Azulai I, n, Nr. 45; Benjacob, n, Nr. 485; Or 
ha-Chajim , Nr. 902; Rosanes, Togarma III, 140; Cat. 


Bodî., col. 833, Nr.4708; Benjacobv , Nr. 79, n Nr.485, 
492, 518; Wachstein, Katalog I, S. 40. 

B. S. A. H. 

CHAJIM BEN SALOMO AUS CZERNO- 
WITZ, chassidischer Zaddik und Kabbalist 
im 19. Jht. C. war Schüler des Zaddik R. Je- 
chiel Michel aus Zloczow und mit dem Zaddik 
R. Abraham Josua Heschel aus Opatow verschwâ 
gert; er wirkte als Rabbiner zu Boczan, Kischi- 
new, Mohilew und Czernowitz und wurdc nach 
der letztercn Stadt benannt; gegen Ende seines 
Lebens zog er nach Safed. C. war ein bcrühmter 
Prediger ; seine Grundgedanken pflegtc er so gegen- 
siitzlichen Autoren wie dem R. Isaak Luria einer- 
seits, dem Baal-Schem und R. Jcchiel Michel aus 
Zloczow andererseits zu entnehmen. Am Sabbat 
und an Festtagen übte er das Amt des Vorbeters 
aus und las auch aus der Thora vor (Kebudat 
Jaakob, Przemyél 1893). Der Sabbatheiligung 
widmete er auch sein erstes zwciteiligcs Werk 
„Sidduro schel Sehabbat“ (Porizk 1818), das sieh 
an den einfachen Leser wendet und sehr aus- 
führlich ist. Als * trcuer Anhânger des Baal- 
Schem verteidigte er seinen Glauben in religiôscn 
Kampfen und wandtc sich insbesondere gegen 
R. Ezechiel Landau wcgen dessen ablehnender 
Stellungnahme gcgenüber der Grundkonzeption 
des Chassidismus. Im einzelnen wandte er sich 
gegen die Behauplung Landaus, nach welcher 
die vom Chassidismus gefordertc Andacht (Ka- 
wana) wâhrend der Gesetzcscrfüllung überflüssig 
sein sollte; er unterschied zwei Arten der Ge- 
setzerfüllung: die talmudische, die die Gesetzes- 
erfüllung damit begründet, daB dièses dem 
Willen Gottes entspreche, und die zweite Art, 
die die Erfüllung von einer Sinnerfassung ab- 
hângig sein làBt, derart, daB das Geheimnis der 
Gebote, ihr Innerstes und Verborgcnstes in der 
Erfüllung sich offenbare; die letztere Erkenntnis, 
die bereits Simeon b. Jochai zuteilgeworden und 
von Isaak Luria genau umrissen worden sci, 
müssc vor der ersteren den Vorzug haben. 
Dem Vorwurf von rabbinischer Seite, daB die 
Chassidim die Lchre vernachlâssigten, begegnete 
C. mit der Feststellung, daB sie das wenige, was 
sie lernten, „um der Lehre willen lernten“ und 
damit ,, aller derjenigen Stufen gewürdigt seien, 
die R. Meir aufgezâhlt hat“, wâhrend die Gegner 
der Chassidim aus der Lehre ein Wcrkzeug 
machten. AuBer dem erwâhnten Werk über 
den Sabbat verfaBte C. : 1. Beer Majim Chajim, 
Teil I, (Czernowitz 1820), Teil II (ibid. 1849); 
2. Schaar ha-Tefilla (Sudilkow 1833, 1861). 
Einige von C.s Responsen sind im ,,Siddur schel 
Schabbat“ urid „ Schaar ha-Tefilla“ verôffentlicht. 
C. starb am 28. Kislew 1873 in Safed. 

K. • S. A. H. 
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CHAJIM BEN SALOMO SALMAN AUS 
SEIRIJAI, Dajjan und Prediger im 18. Jht., 
geb. in der ersten Hâlfte des 18. Jhts. in Wilna, 
als Sohn des Dajjans und Predigers Salomo b. 
Chajim. C. gehôrte zu den Schülern und nahen 
Freunden des Gaon von Wilna und des Rafael b. 
Jekutiel Kohen; letzterer erwâhlte ihn 1757 zum 
Wanderprediger in der Gegend von Minsk (seine 
Farnilie wohnte in Smilowitsch). Spâter scheint 
er als Prediger in Seirijai gewirkt zu haben. 
Wahrend der letzten Lebensjahre lebte er in 
Wilna und fungierte als Nachfolgcr im Amte 
seines Vatcrs (der dort 1766 starb). Zusammen mit 
Saadja b. Nathan-Nata wurde C. 1796 von Eli- 
jahu Gaon und den Vorstehern der jüd. Gemeinde 
in Wilna beauftragt, in Litaucn und WeiBruBland 
(speziell in Minsk) den Chassidismus durch 
Agitation zu bekampfen. C. starb in Wilna am 
26. Tebet 1804 (die in der Grabinschrift ange- 
gebene Jahreszahl 555 kann nicht zutreffen: Fiinn 
licst daher 565). 

Fiinn , Kirja Neemana (ed. Wilna 1915), S. isof., 
1 7 5 f . ; /os. Heschel Levin , Alijot Elijahu (Stettin 
1856), S. 56 (Anm. 13); Jazkati , Rabbenu Elijahu 
mi- Wilna (1900), S. 70 f. 

m. J. He. 

CHAJIM BEN SAMUEL BEN DAVID aus 

Toledo, Rabbiner und Dezisor, lebte um die 
Wende des 13. Jhts. C. war Sehüler des R. Ferez 
b. Isaak ha- Kohen und des R. Salomo B. Adret, 
an den er sich auch spàtcr mit halarhischen 
Anfragen wandte (Resp. von Ben Adret III, 
Nr. 34> 89 2 )- Seine Sehriften sind: 1. Zeror 
ha-Chajim, über das Sabbat- und Festtags- 
ritual (ungedruckt, wird in Glossen Azulais zum 
Sch. Ar. angeführt); 2. Zeror ha-Kessef, zivil- 
rerhtliehes Werk (ebenfalls ungedruckt, wird 
in den Resp. des Mose di Trani I, Nr. 265, 
289 und in denen des R. Jakob Berab, Nr. 19 
erwahnt). 

Conforte, Korc ha-Dorot (Petrikau 1895), S. 22; 
A su/ai, x, Nr. 32, 37; Benjacob, ï, Nr. 196, 207; 
Or ha-Chajim , Nr. 904. 

F. S. A. H. 

CHAJIM (ABRAHAM CHAJIM) BEN SA- 
MUEL FEIWUSCH HA-KOHEN, Rabbiner, 
ein Urenkel des R. Josua Falk, lebte in der zwei- 
ten Hâlfte des 17. Jhts. Nach der Vertreibung der 
Juden aus Wien (1670) kam C. mit seinem Vater, 
Verfasser von „Leket Schemuel“ und „Derusch 
Schemuel“, nach Jérusalem; er starb in Hébron, 
wohin er im hohen Alter übersiedelt war. C. ver- 
faBte einen Kommentar zu Ps., u. d. T. ,,Erez ha- 
Chajm“, mit dem Text gedruckt Konstantinopel 
s. a. (1750; 2. Aufl. s. 1 . [Warschau] 1866). Sein 
Kommentar zu fast allen Büchern der Bibel lag 
Azulai vor. 


Azulai I, n, Nr. 34; II, k, Nr. 143; Benjacob , K, 
Nr, 1002; Wachstein, Katalog I, Nr. 146; Friedberg , 
Bet Eked k, Nr. 1443; Or ha-Chajim, Nr. 905. 
b. H. H. 

CHAJIM S AT ANOW(ER) AUS BRODY, 

hebr. philosophischer Schriftsteller, einer der 
Pioniere der Haskala-Bewegung in Galizien, 
lebte in der ersten Hâlfte des 19. Jhts. in Brody. 
C. verfaBte ein philosophisches Werk über natur- 
wissenschaftliche, psychologische und ethisch- 
religionsphilosophische Problème u. d. T. „Debar 
Chochma“ (Lemberg 1835; mit einleitenden Gut- 
achten von Bar Blumenfeld, Jehuda Landau u. a.). 

Zedner , CBM 681; Fürst, Bibl. Jud. III, 254; 
Wiener, KM 252, Nr. 2054. 

A. D. 

CHAJIM BEN SEBULUN JAKOB PERL- 
MUTTER, hebr. Autor und Rabbiner, lebte in 
Ostropol und Warschau im 18. und Anfang des 
19. Jhts. C. verfaBte: 1. Eîef Orner, Sammlung 
moralischer Aussprüche nach dem Bûche „Bechi- 
nat 01 am“ des Jedaja Bedersi, von denen jede mit 
dem Buchstaben „AIef“ beginnt (Grodno 1795); 
2. Schira le-Chajim, die 613 Gebote in Versen, 
nach Art der Asharot, wobei jcde Strophe mit 
einem Worte aus dem „Haasinu-Liede“ Moses 
(Deut. 32, 1-43) beginnt, zusammen mit einem 
Kommentar und Nachweis der Bibelstellen u. d. T. 
„Jachin u-Boas“ gedruckt (Warschau 1814 u. ô.). 

Cat. Bodl., col. 832, Nr. 4705; Fürst, Bibl. Jud. I, 
159; Zedner, CBM181; Benjacob 37, Nr. 716; 579, 
Nr. 590; Wiener, KM 83, Nr. 672. 

M. 

CHAJIM BEN SIMCHA ASCHKENASI 
HA-LEVI AUS SCHWABEN, alt-jidd. Autor, 
lebte um die Wende des 16. und 17. Jhts. Von C. 
stammt eine der âltesten jidd. „Techinot u -Samm- 
lungen („Techinnot u-Bakkaschot“, Basel 1609). 
Ob die in Sulzbach 1733 u. d. T. „Neue Techinnot 
u-Bekkaschot“ erschienene Sammlung ein Pla- 
giat der genannten Sammlung C.s ist, bedarf noch 
der Untersuchung. 

E. Schulmann, Sefatjehudit-aschkenasitwe-Safruta 
67 ; M '. Grünbaum, Jüd. deutsche Chrestomathie 329 f. ; 
Feisen , Lexikon 1914, S. 284. 

I. Sch. 

CHAJIM SIMEON DOB BEN ARJE LÜB, 

Rabbiner in Gorki (WeiBruBIand), lebte zu Be- 
ginn des 19. Jhts. und verfaBte: ,,Konteres Kap- 
pot Temarim“; „Scheba Enajim“ und „Nachal 
Eschkol“ (Responsen). 

Owtschinski , Nachalat Abot, Nr. 36. 
b. S. A. H. 

CHAJIM VITAL s. Vital, Chajim. 

CHAJIM WOLF BEN LOB, Autor des 18. Jhts., 
wirkte 1749-1762 als Kantor der jüd. Gemeinde 
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in Fürth. C. verfaBte das Purimgedicht „ Semer 
le-Purim‘ 4 (Fürth 1793). 

Lôwenstein , Z. Gesch. d. Juden in Fürth II, 87; 
III s. v. 

B. J. He. 

CHAJIM AUS WOLOSHIN (17491821), Tal 
mudgelehrter und Begründer der Jeschiba „Ez 
Chajim“ in Woloshin, geb. am 10. Juni 1749 als 
Sohn des R. Isaak, eines der Geir.eindevorsteher 
in Woloshin. Mütterlicherseits war C. ein Nach- 
komme des R. Meir b. Gedalja aus Lublin und 
des R. Jom-Tob Lipmann Heller, Verf. des 
Mischna-Kommentars ,,Tossefot Jom-Tob 44 . C. 

studierte von seinem 12. bis zu seinem 
Studien- 15. Lebensjahr bei R. Rafael Kohen 
gang in Minsk, dem nachmaligen Ham- 
burg-Altonaer Oberrabbiner, hierauf 
in Gemeinschaft mit seinem âlteren Bruder Sim- 
cha bei R. Arje Lob in Woloshin, dem nach- 
maligen Oberrabbiner in Metz, Verf. der Resp. 
,,Schaagat Arje“. Dieser, ein Gcgner der Aus- 
wüchse des Pilpul (vgl. Vorrcde zu ,,Schaagat 
Arje“ I), legte den Grund zu der logischen Lehr- 
methode C.s. R. Israël aus Schklow bezeugt in 
der Vorrede zu seinem Bûche „Taklin Chade- 
tin“, daB C. in seinem 22. Lebensjahre bereits die 
gesamte talmudische Literatur gründlich be- 
herrscht habe. Den stârksten EinfluB auf C. 
übte der Gaon R. Elijahu aus Wilna, den er 
20 Jahre lang alljàhrlich aufsuchte, um ihm aile 
Zweifel und Schwierigkeiten vorzutragen, die sich 
ihm wâhrend des Studiums ergeben hatten. Den 
Gaon R. Elijahu sah C. als die hôchste ent- 
scheidende Instanz in allen Fragen der Tora- 
kunde an, darüber hinaus als den Inbegriff 
religiôser und sittlicher Vollendung, der Heilig- 
keit und Reinheit. lin J. 1773 wurde C. auf 
Empfehlung seines Lehrers Rafael 
C. als Kohen Rabbiner in Woloshin. 1780 
Rab- wurde er nach Wilkomir berufen, 
biner blieb dort jedoch nur ein Jahr und 
in kehrte hierauf nach Woloshin zurück, 
Woloshin das er nicht mehr verlieB. Sein Ruf 
drang in immer weitere Kreise, und 
von überallher ergingen Anfragen in religiôsen 
Angelegenheiten der verschiedensten Art an ihn. 
Insbesondere galt er als mafigebende Autoritât 
in Angelegenheiten der Agunot (s. Aguna, Bd. I, 
1066 ff.), für deren Wohl er sich besonders ein- 
setzte. Auch sonst war C. auf sozialem Gebiete 
und in der Armenpflege tàtig. Er selbst ver- 
teilte nach dem Zeugnisse eines vertrauten 
Schülers ein Fünftel seines Einkommens an die 
Bedürftigen. C. war von ungewôhnlicher Be- 
scheidenheit. Er pflegte seine religiôsen Gut- 
achten und Briefe nie als „ Rabbiner und Schul- 
haupt von Woloshin 44 zu unterzeichnen, sondem 


als „der aus Woloshin Gebürtige 44 oder „der mit 
Gottes Hilfe in Woloshin lehrt 44 . In einem Falle, 
wo R. Israël aus Schklow in seinem Bûche 
,,Taklin Chadetin 44 halachische Ausführungen 
R. Akiba Egers irrtümlich C. zugeschrieben 
hatte, konnte sich dieser über das MiBvcrstànd- 
nis gar nicht beruhigen, richtete an R. Akiba 
Eger ein demütiges Entsehuldigungsschreiben 
unter genauer Darlegung des Sachverhalts und 
bat auch Egers Sohn, R. Salomo, er môchte doch 
auf seinen Vater einwirken, daû dieser ihm nichts 
nachtrage, sonst konnte er niemals Ruhe hnden 
(Resp. des R. Akiba Eger, Nr. 121). Auch C.s 
Friedensliebe kannte keine Grenzen; er schlichtete 
persônlich aile Streitigkeiten in seiner Gemeinde 
und auch die halachischen Streitfragen seiner Zeit- 
genossen. Er entlarvte den , Juden aus der 
Krim 44 , der sich für den Gesandten eines jüd. Herr- 
schers in Afrika ausgab und in weiten jüd. Kreisen 
Glauben gefunden hatte, und ebenso den Prcdi- 
ger R. Baruchaus Galizien, der die leichtglaubigen 
Frommen in Minsk tâuschte. C. organisierte auch 
die Spendensammlungen für Palâstina und nahm 
im J. 1816 an einer Versammlung teil, die zurEr- 
leichterung der Lage der ersten jüd. Kolonisten 
im Gouvernement Cherson nach Minsk einberufen 
worden war. Er wurde bald zur hôchsten Auto- 
ritât des jüd. Leb?ns für die Judenh vit Litaïuns. 

Die Lehrmethode C.s geht hauptsachlich auf 
den Gaon R. Elijahu zurück. Gleich ihm legte er 
das groBte Gewicht auf die Wiederherstellung der 
urspriinglichen Lesarten in dem viel- 
Lehrweise fach korrumpierten Text der beiden 
Talmude, der Tossefta und der hala- 
chischen Midraschim, wobei er keine Rücksicht 
auf die Autoritât früherer P^rklàrer nahm, die un- 
richtigen Lesarten gefolgt waren. Auch sonst 
decktc er ohne Scheu gelegcntliche Irrtümer frühe- 
rer Gelehrter auf und sprach sich gegen die gut- 
gemeinten Bemühungen aus, derartige kleine 
Versehen, denen auch manche Gesetzeslehrer der 
talmudischen Zeit nicht hatten entgehen kônnen, 
durch scharfsinnige Auslegungskünste weginter- 
pretieren zu wollen. Seine eigenen Irrtümer ge- 
stand er freimütig zu ; er dankte einem Korrespon- 
denten, der ihn auf ein solches Versehen auf- 
merksam gemacht hatte (vgl. Resp. Chut ha- 
meschullasch Nr. 17). C. war auch ein hervor- 
ragender Kenner der Kabbala, wobei er unter 
dem besonderen Einflusse der lurianischen Lehre 
stand, die er im übrigen vielfach anders als sein 
Lehrer Elijahu interpretierte ; wâhrend z. B. der 
Gaon den lurianischen Begriff der Zusammen- 
ziehung Gottes (Zimzum) nach seiner Wortbedeu- 
tung auffaBt, deutet ihn C. auf eine besondere 
Weise, derart, daB er das Forschen nach dem Wesen 
des „Zimzum“ untersagen zu müssen glaubte. 
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C. ist gcgen den Chassidismus aufgetreten. Er 
lieB zwar die grundsâtzlichen Anschauungen des 
Chassidismus über Gott und Schôpfung gelten 
und sagte selbst einmal: „Alle râumlichen Dinge, 
die wir kraft unserer Sinne wahr- 
C.s Stel- nehmen, bestehen nicht an und für 
lung zum sich, vielmehr ist der Ewige die 
Chassi- Stâtte ailes Daseienden“ ; doch widcr- 
dismus setzte er sich der übermâBigen Be- 
tonung und Popularisierung der- 
artiger Gcdankengânge, die bei der denkunfahi- 
gen Mcnge zur Erschütterung der religiôsen 
Grundwahrheitcn führen kônnten (Nefesch ha- 
Chajim III, 3). Auch wandte sich C. entschieden 
gegen das von den Chassidim aufgestellte Prinzip, 
der Dienst Gottes müsse vorwiegend auf der Rein- 
heit des Gedankens und der inneren Hingabe an 
Gott sich gründen; nach ihm ist das Wesentliche 
der Gebote die Tat, die vorschriftsmâBigc Er- 
füllung; die Lauterkeit der Gesinnung sei gewiB 
ein hohes Idéal, aber eines, das nur wenige er- 
reichen. Keineswegs dürfte sie bei tjbung der gôtt- 
lichen Gebote als Vorbedingung angcsehen wer- 
den (ibid. IV, 1 2). Ferner bekâmpfte C. die 
chassidische Auffassung des Begriffes „der Lehre 
um ihrer selbst willen“ und seine Gleichsetzung 
mit „Konzentrierung der Gedanken beim Stu- 
dium auf Gott“. Bei eincr auf die Erforschung der 
Wahrhcit gerichteten intensiven Dcnktâtigkcit, 
wie sie das gründliche Studium des Talmud er- 
fordere, sei eine derartigc kontemplative Gottver- 
bundenheit kaum môglich. Vielmehr kônne ,, Stu- 
dium der Tora um ihrer selbst willen“ nur heiBen: 
Pflege der Lehre, um wahres Verstândnis zu er- 
langen und immer tiefer in den Sinn des Gelernten 
einzudringen. Darum sei es auch abwegig, das 
Hauptgewicht auf das Studium religiôs-ethischer 
Schriften zu legen und die eigentliche Thora- 
wissenschaft, die Dialektik der talmudischen 
Literatur, zu vernachlâssigen. Gleichwohl war C. 
kein Eiferer gegen den Chassidismus, wie sein 
Lehrer, der Gaon von Wilna, und billigte den 
Chassidim guten Willen zu; er selbst kam oft in 
Berührung mit Chassidim und zâhlte auch Chas- 
sidim zu seinen Schülern. Hervorragende Ver- 
treter der chassidischen Lehre pflegten ihn auf 
der Durchreise durch Woloshin zu besuchen ; bei 
einem solchcn Bcsuch forderte er einmal den 
R. Israël Joffc aus Kopys auf, an seinem Tische 
Toraworte des R. Schneur Salman aus Ljady 
(des Lehrers von R. Israël Joffe) vorzutragen. 
In der Frage des Schleifens der Schâchtmesser, 
einem der Hauptstreitpunkte zwischen den ersten 
Chassidim und ihren Gegnem, schloB sich C. der 
chassidischen Übung an. Um das Niveau des 
Torastudiums zu heben, das zum Teil durch den 
EinfluB der Chassidim zurückgegangen war, 


begründete C. um 1802 in Woloshin eine Talmud- 
schule. Anfangs sorgte er selbst für den Lebens- 
unterhalt der Hôrer; spâter, als er in einem offenen 
Briefe an das gesamte Judentum (datiert vom 
1. BuBtage 5563 = 1802) aile jungen 
Gründung Lembeflissenen aufrief, sich in seinem 
der Lehrhause einzufindcn, wies er auch 
Jeschiba auf die Notwendigkeit der mate- 
riellen Unterstützung der Hôrer hin 
(verôffentlicht in ,,ha-Peles“ 1902). Als Erster 
schloB sich der Gaon R. Josua Zeitlin dem 
Sendschreiben an, dem dann die angesehenen 
Talmudgelehrten Wilnas, unter ihnen auch R. 
Abraham, der Sohn des Gaon R. Elijahu, folgten. 
Als die Anzahl der Schüler 100 überschritten 
hatte, legte R. C. den Grundstein zum Bau der 
groBen Jeschiba „Ez Chajim“. Die Aufnahme- 
prüfung war streng, da in der Jeschiba nur Fort- 
geschrittene ausgebildet werden sollten. Zu C.s 
Schülern gehôrten u. a. R. Jakob spâter Rabbiner 
in Karlin, R. David Tewel aus Minsk, R. Josef 
Bôhncr (Pôhner) Rabbiner in Sluzk, R. Elijahu 
spâter Rabbiner in Ragola und in Kalisch und 
R. Josef Sundel aus Salanty. Er unterwies seine 
Schüler nicht nur in der Lehre, sondern war ihnen 
auch Vorbild und Wegweiser in ihrer Lebens- 
führung. Er stand zu allen seinen Schülern in 
wahrhaft vâterlichen Beziehungen. In der Je- 
schiba wurde das Studium ohne Unterbrechung 
betrieben, und mehrere Schichten von Schülern 
lôsten einander jede Nacht ab, sogar am Sabbat 
und an Feiertagen. C. widmete die letzten Jahre 
seines Lcbens ausschlieBlich seiner Talmudhoch- 
schulc, die er zur bedeutendsten und angesehen- 
sten Pflanzstâtte des Thorastudiums in ganz 
Osteuropa erhob. Die Bedeutung der Wolo- 
shiner Jeschiba für die Geistesgeschichte des russi- 
schen Judentums im 19. Jht. kann nicht hoch 
genug eingeschâtzt werden. C. starb am 5. Juni 
1821; Nachrufe finden sich bei R. David von 
Nowogrudok (in ,,Galja Massechet“, II, Wilna 
1845), R. Mose Seeb von Bialystok (in „Agudat 
Esob“, Bialystok 1824), R. David Tewel (in „Bet 
Dawid u II, Warschau 1854) und R. Zebi Hirsch 
Katzenelbogen (in „Nachal Dimea“). Drei Jahre 
nach C.s Tode verôffentlichte sein Sohn Isaak 
das religiôs-ethische Werk „Nefesch 
Schriften ha-Chajim“ seines Vaters (Wilna 
1824) und versah es mit einer lângeren 
biographischen Einleitung. Das Buch kann als 
eine Bekenntnisschrift C.s angesehen werden. 
Es enthâlt seine Anschauungen über die rechte 
Art der Lebensgestaltung im Dienste Gottes und 
über die rechte Art des Torastudiums. Es ver- 
breitet sich über aile Gebiete der Tora, auch über 
die lurianische Geheimlehre, und zeichnet sich 
durch eine übersichtliche Disposition und klaren 
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Stil aus. Der grôBte Teil der Responsen und 
talmudischen Novellen C.s wurde wâhrend des 
Brandes in Woloshin im J. 1815 vernichtet; von 
den erhaltenen Responsen hat C.s Enkel, R. Cha- 
jim Hillel Fried, 26 Nummern in dem Bûche 
„Chut ha-meschullasch“ (Wiina 1882) verôffent- 
licht, einiges ist auch in die Bûcher „Keduschat 
Jom Tob“, „Bet ha-Lewi“ und „Binjan schel 
Simcha“ aufgenommen worden. C.s Werk „Ruach 
Chajim“ zum Traktat Abot wurde von R. Josua 
Heschel Lewin hcrausgegeben (Wiina 1853). 
AuBerdem wurden C.s Vorreden zum Kommentar 
des Gaon R. Elijahu zu „Sifra di-Zeniuta“ und 
zu den talmudischen Erzâhlungen des Rabba 
bar bar Ghana, ebenso seine Glossen zum 
Werke ,,Schenot Elijahu“ des Gaon R. Elijahu 
verôffentlicht. 

Josua Heschel Lewin , Alijot Elijahu 27; Fünn, 
Kirja Neemana 156; idem , Kenesset, s. v.; S aarat Eli- 
jahu, Ende; Owtschinski, Nachalat Abot, n, 3; S. J. 
Jazkan, Rabbenu Elijahu mi-Wilna 100 ff. ; M. M. 
Hurwitz , Derech Ez ha-Chajim; M. S. Schmuckler , 
Toledot Rabcnu Chajim mi- Woloshin; Jakob Lif- 
schütz, Dor we-Sofraw, 180-199; Jsaak Suwalski, in 
ha-Assif 5O48, S. 45; ha-Peles 5661, 5662, 5663 ; 
Heilmann, Bet Rabbi, Vorwort; Chones , Toledot 
ha-Possekim 451; H . N. Maggid-Steinschneider , 
Ir Wiina 302, Fufinote. 

M. S. A. H. 

CHAJIMSOHN, NATHAN BEN CHAJIM, 

rabbinischer Autor und Prediger in Polen, Nach- 
komme des David ben Samuel ha-Levi (Verfassers 
des „Turc Sahab“), geb. um das Ende des 18. Jhts. 
inOrle. C.warRabbinerinPreny. C.verbffentlichte 
fünf Dcraschot u. d. T. „Ebcn Bochan u (Kroto- 
schin 1843). 

Benjacob 2, Nr. 50; Zedner , CBM 183; Wiener, 
KM 6 (Nr. 55); Fürst , Bibl. Jud. I, 160. 

B. 

CHAJJAT, ABRAHAM BEN REUBEN 
(TREBITSCH), Geschichtsschreiber, lcbte in Ni- 
kolsburg um die Wende des 18. Jhts. Seine Schrift 
,,Korot ha-Ittim“ (Brünn 1801, Kopyst 1808), eine 
Fortsetzung des Geschichtswerkes ,,Schcerit Jis- 
rael“von Menachem Man b. Salomo ha-Levi, bc- 
handelt die geschichtlichen Ereignisse von 1 74 1 bis 
1801, mit besonderer Berücksichtigung der Gc- 
schicke der Juden in Osterreich. Die dritte Auflage 
(Lemberg 1851) enthâlt einenAnhang„KorotNos- 
safot“ von Jakob Bodek, in dem die Zeit bis 1850 
behandelt wird. Das Buch hat auch für die jüa. 
Geschichtsforschung Interesse. C. selbst gab sein 
Buch auch in deutscher Sprache (hebr. Schrift) her- 
aus u. d. T. : Zeit-Gedichte, vom J. 501-561 (1801). 

Ghirondi , TGJ 37; Fünn , Kenesset 27; Stein 
schneider, GLJ, S. 157; Zeitlin, Bibliotheca, hebr., 
S. 35; Roest , Catalog, S. 262; Benjacob, p, Nr. 327. 

B. S. A. H. 
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CHAJJAT, JEHUDA BEN JAKOB, Kabba 
list in der zweiten Hâlfte des 15. Jhts. C. wurde 
1492 aus Lissabon vertrieben, entging knapp 
der Zwangstaufe, wurde in Marokko von Ara- 
bern wegen angeblicher Schmâhung des Islam 
eingekerkert, spâter freigekauft und kam 1494 
nach Neapel; seine letzten Lebensjahre ver- 
brachte er in Venedig und Mantua. Sein Haupt- 
werk, ein Kommentar zu dem kabbalistischen 
Werke ,,Maarechet Elohut“ u. d. T. ,,Minchat 
Jehuda“ (Ferrara 1558 mit dem Tcxt; Mantua 
1558 mit Einleitung und Glossen von Immanuel 
b. Jekutiel da Bencvento), der nur âuBerlich 
an das Grundwerk anknüpft, basiert in der 
Hauptsache auf dem Sohar wie auf Menachem 
Recanati; benutzt ist auch ein anderer ver- 
schollener Kommentar, den C. als trnc 

zitiert. In seiner Verteidigung der Kabbala 
gegen die Philosophie wendet sich C. gclegent- 
lich gegen das Grundwerk und warnt vor den 
Schriften Isaak b. Latifs und Abraham Abula- 
fias. Die anthropomorphistischen Tora- und Tal- 
mudstellen deutet C. um. Die Schopfung ent- 
stand nach C. durch die Emanation Gottes, wobci 
sich jedoch an Gott dem Vollkommenen nichts 
verânderte: „Kohle und Flamme waren hier 
eins“ (Abschnitt 3). Auf die Sefirot führt C. 
alleVorgange zurück; er spricht sichdabei gegen 
die Identifizierung der Selira Keter mit dem 
En-Sof aus, welch letztcres eine hôhere Stufe 
darstelle und nicht zu den 10 Sefirot gehôre. — 
Kritik an C.s Werk wurde hauptsachlich von 
Simeon b. Labi („Ketem Pas u , Liv. 1792, a.v.St.) 
wie auch von Mosc Cordovero („Pardes Ri- 
monim“ II, 2; IV, 1-3; IX, 3) gcübt. C. starb 
1509 in Mantua. 

Conforte, Kore ha-Dorot, Petrikau 1895, S. 27; 
Graetz IX, 202; Or ha-Chajim, Nr, 987; Fünn, Ke- 
nesset 398; Ghirotidi, TGJ 194; Azulai , ed. Kren- 
gel, Peletat Soferim Nr. 9; Toledano, Ner ha-Maarab 
52, 56, 88; Lewinstein , Dor we-Dor we-Dorschaw, 
Nr. 423; S. A. Horodezky, Cordovero Aus wahl (hebr.), 
Einl. § u. 

K. S. A. H. 

CHAJJON S. U. C'HAJJUN. 

CHAJJUDSCH, JEHUDA, hebr. Sprachfor 
scher des ïo. Jhts., in der Folgezeit als der eigent- 
liche Begründer der hebr. Grammatik ange- 
sehen. Sein vollstândiger Name lautet im Ara- 
bischen: Abu Zakarija Jachja Ibn Daud, mit 
dem Beinamen Chajjudsch. Dieser wird — un- 
befriedigend — als Diminutivum des 
Name arab. Namens Jachja (Jochanan) 
oder von dessen hebraisierter Ent- 
wicklung gedeutet , unter Hinzufügung der 
spanischen Endung ujjo, die sich zu udsch ge- 
wandelt habe. In den Schriften C.s selbst findet 
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sich dieser Beiname nicht, er taucht zuerst bei 
Ibn Dschanach, allerdings nur zweimal, auf, 
der sonst, etwa soomal, C. kurz Abu Zakarija 
(einmal A. Z. Ibn Daud) nennt. Zuweilen wird 
auch das Hauptwerk C.s als „Buch Chajjudsch“ 
bezeichnet (Mose Ibn Esra in seiner Poetik; 
vielleicht auch Salomo Ibn Parchon in der 
Vorrede zu seinem Bûche, hier: HTirP '"I iVTi *1BD, 
was auch „Buch des J. C.“ bedeuten kann; vgl. 
ferner ZDMG 1876,318; Dukes, Beitrâge II, 190). 

C. ist in Fes geboren, ging, wie man annimmt, 
bereits in seiner Jugend nach Cordova und hat 
diese Stadt wahrscheinlich nie mehr verlassen. 
Sein Geburts- und Todesjahr sind unbekannt; 
sollte er in Cordova gestorben sein, so wird er 
im J. 1012, wo infolge des Bür- 
Biogra- gerkrieges Ibn Dschanach wie auch 
phisches vielc andere die Stadt verlassen muB- 
ten, wohl lângst tôt gewesen sein. 
Ibn Dschanach teilt mit, er habe seine Ergân- 
zungen zu Cs. Hauptwerk noeh vor seiner Aus- 
wanderung aus Cordova begonnen; andererseits 
steht fest, daB Ibn Dschanach in keinem per- 
sônlichen Verkehr mit C. stand; das wâre un- 
denkbar, wenn damais C. noch in Cordova ge- 
lebt hâtte. Für eine kurze Lebenszeit C.s spricht 
auch der Umstand, daB die von ihm in seinem 
letzten Werke in Aussicht gestellte Schrift über 
Détermination und Indétermination der Nomina 
offenbar nicht geschrieben worden ist, wie auch 
eine ÂuBerung Ibn Dschanachs, daB C. die in 
seinen Werken vorhandenen Lücken selbst aus- 
gefüllt haben würde, wenn er langer gelebt hatte. 
Die weit verbreitete Meinung, C. sei Schüler 
des ersten spanischen Grammatikers Menachem 
und Lehrer des Gelehrten und Staats- 
Lehrer mannes Samuel ha-Nagid gewesen, 

und ist nicht begründet. Die erstere Be- 
Schüler hauptung nimmt die Identitât von 

Menachems Schüler, 'Jehuda Ibn 
Daud, mit C. an, obwohl jener aus einem 
christlichen Lande, C. aber aus Marokko 
stammte; die zweite fuBt auf einer undeutlichen 
ÂuBerung des in seiner Ausdrucksweise auch 
sonst nicht sehr pràzisen Ibn Parchon. Wahr- 
scheinlich hat C. weder bedeutsame Lehrer 
noch Schüler gehabt und zu seinen Leb- 
zeiten überhaupt kein wissenschaftliches Ansehen 
genossen. So sagt Ibn Dschanach über C.: 
„er hat keinen Führer gehabt“ (ami 13 
Vorwort zum nûpin 'D ed. Wilensky, S. î" 3 ; 
arab. Original, S. 16); auch Mose Ibn Esra, 
der in seiner Poetik sowohl über C. als auch 
über Samuel ha-Nagid berichtet, teilt über eine 
Beziehung beider nichts mit. Damit werden 
einige Tatsachen verstandlich, die sonst schwer 
zu erklâren wâren: 1. im Bibelkommentare seines 


Zeitgenossen Samuel b. Chofni, Gaon von Sura, 
wird auf die Ansichten C.s kein Bezug ge- 
nommen, nicht einmal uni sie zu widerlegen 
(S. Harkavy, Studien u. Mitteilungen usw. Bd. III, 
20, Anm. 42); 2. der bereits erwàhnte Umstand, 
daB Ibn Dschanach, C.s unmittelbarer Nach- 
folger in der Erforschung der hebr. Sprache, 
sein Landsmann, und, nach allgemeiner An- 
sicht, auch sein (freilich viel jüngerer) Zeit- 
genosse, ihn überhaupt persônlich 
C. zu nicht kannte; 3. daB die Person C.s 
seinen zu seinen Lebzeiten auch nicht die 
Lebzeiten geringste Spur in der jüd. Literatur 
unbekannt hinterlassen hat; 4. daB das vierte 
Werk C.s weder Ibn Dschanach 
noch einem anderen spanischen Autor bekannt 
war, dagegen orientalischen Autoren, so- 
gar spâteren, und dem wanderndcn Abraham 
Ibn Esra. C. hat danach wahrscheinlich seine 
Schriften nicht selbst verôffentlicht, und sie sind 
erst nach seinem Tode aufgcfunden worden; die 
Autographen gingen nach dem Orient, wo viel- 
leicht seine Erben lebten, nur wurde bei den von 
ihnen in Cordova gemachten Kopien zufâllig die 
vierte Schrift C.s übergangen. Vielleicht ist auch 
durch die Tatsache, daB C. die letzte Durchsicht 
seiner Schriften vor der Verôffentlichung nicht 
môglich wurde, die Nachlâssigkeit zu erklâren, 
die im gewissen Sinne seinen sàmtlichen Wer- 
ken anhaftet (in seinem Hauptwerke z. B. 
sind nicht nur Wurzeln überhaupt ausgelassen 
worden, sondern auch solche, die sich bereits 
in Menachems Lexikon finden). In einem Lan- 
de der arabischen Kultur lebend, wo 
Stil Schônheit des Stils nicht hoch genug 

geschâtzt werden konnte, kündigt 
C. doch am Beginn seines Hauptwerkes 
schlicht an, er habe nicht die Absicht, schône 
und schmuckvolle Worte zu gebrauchen und 
wohlgefügte Sâtze aneinanderzureihen, sondern 
strebe allein nach Vollstândigkeit und Fehler- 
losigkeit des Inhalts und Klarheit und Ver- 
stàndlichkeit des Ausdrucks. C.s Darlegung 
ist knapp, pràzise und sachlich; es finden sich 
bei ihm auch keine der sonst in jener Zeit 
üblichen Abschwcifungen vom Thema. 

C. hat vier Schriften verfaBt, sâmtlich arabisch 
geschrieben, von denen die zwei ersten sein Haupt- 
werk ausmachen: 1. Kitab al-Afal dhawat hu- 
ruf al-Lin (Buch von den schwach- 
Die drei lautigen Zeitwôrtem); 2. Kitab al- 

ersten Afal dhawat al-mithlaini (Buch von 

Werke den doppellautigen Zeitwôrtem); 

C.s 3. Kitab at-Tankit (Buch von 

der Punktation); 4. Kitab an- 
Nutâf (Buch der Exzerpte). In seiner ersten, der 
wichtigsten und umfangreichsten Schrift, behan- 
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delt C. die Verba, die als Radikal einen der vier 
„weichen“ Buchstaben enthalten. Von den 

12 hier denkbaren Kombinationen (da jeder 
dieser Buchstaben 3 Stellen in der Wurzel, des 
ersten, zweiten und dritten Radikalen, annehmen 
kann) sind nur vier behandelt worden. Die 
Konjugationen der Verben mit K in der Mitte 
und am Ende der Wurzel erachtet C., wie es 
scheint, als nicht wesentlich verschieden von den- 
jenigen der starken (übrigens werden die Verben 
mit K am Ende, zum Teil bei der Besprechung 
derjenigen mit n behandelt). n wird nur, wenn es 
unausgesprochen bleibt, als schwacher Buch- 
stabe betrachtet, am Anfang jedoch oder in der 
Mitte einer Wurzel wird es immer ausgesprochen ; 
1 kommt nur in der Mitte und *» am Anfang einer 
Wurzel vor. DemgemâB zerfâllt die Schrift in 
drei Teile: im ersten Teile werden die Verben, 
deren erster, im zweiten die, deren zweiter, im 
dritten die, deren dritter Buchstabe schwach ist, 
behandelt; der erste Teil zerfâllt wiederum in 
zwei Unterabteilungen, die die Verben N"D 
quiescentia bzw. V 'D quiescentia behandeln. 
Merkwürdigerweise hat C. die bereits von seinen 
Vorgàngem für dreibuchstabig gehaltenen Ver- 
ben K" B quiescentia in seine Schrift aufgenommen, 
wâhrend er die von jenen als zweiradikalig auf- 
gefaBten Verben 2 " d, deren Darstellung als drei- 
buchstabige für die Gültigkeit seines Systems 
sehr wesentlich gewesen wâre, nur gelegentlich 
besprochen hat (wobei dann ersichtïich ist, daB 
er deren Natur richtig erkannt hat) ; offenbar nur 
deshalb, weil das 2 kein „weicher“ Laut ist, 
die Verben 2 " B also nicht in den Rahmen seiner 
Schrift hineingepaBt hâtten. Am Anfang jedes 
Teiles werden die allgemeinen, bzw. die zum Ver- 
stàndnis der Konstruktion der betreffenden Klasse 
von Verben notwendigen grammatischen Be- 
griffe dargelegt, worauf die Aufzàhlung der ent- 
sprechenden Wurzeln in alphabetischer Reihen- 
folge, nebst den verschiedenen Formen des Ver- 
bums und Bedeutungen der Wurzel (wenn diese 
mehrere besitzt), ihren Besonderheiten und Un- 
regelmâBigkeiten mit Belegen aus der Bibel folgt. 
Auch die zweite Schrift, die die Verben mit 
gleichen 2. und 3. Wurzelbuchstaben {y*y) behan- 
delt, hat dieselbe Anordnung. Das dritte Schrift- 
chen (im arab. Original nur etwas über 14 Druck- 
seiten) erôrtert zuerst den Unterschied zwischen 
zwei Gruppen von Vokalen, und zwar Kamez und 
Zere, denen ein schwacher ruhender Buchstabe 
(für die alten Grammatiker, auch für C., sind 
Laut und Buchstabe identisch) einerseits, und an- 
dererseits Patach und Segol, wenn ihnen ein starker 
ruhender Buchstabe folgt (dieses entspricht unge- 
fâhr unserer Einteilung in lange und kurze Vokale), 
und befaBt sich hauptsâchlich mit der Vokalisation 
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der Nomina der einfachsten Typen: 1. bei Anfü- 
gung von Suffixen, 2. im status constructus und 3. 
in der Pause ; er bespricht auch die Betonung die- 
ser Nomina. Die Behauptung, diese Schrift C.s sei 
vor seinem Hauptwerke verfaBt worden (er soll 
in ihr noch unter dem Einflusse seines vermeint- 
lichen Lehrers Menachem stehen), ist irrig; das 
Schriftchen findet sich in der bekannten literarhi- 
storischen Notiz des Abraham IbnEsra bei der Auf- 
zàhlung der C.schen Schriften hinter jenen und 
setzt inhaltlich die Triliteralitât der hebr. Wur- 
zeln als bekannt voraus, wâhrend im Hauptwerk 
darüber erst berichtet wird. 

Das Hauptwerk C.s wurde zuerst von Mose 
Ibn Gikatilla, spâter von Abraham Ibn Esra, 
ins Hebrâische übertragen, ferner von Isaak ha- 
Levi b. Eleasar (14 Jht; Hs.), Bruch- 
Die stücke liegen auch von einem unbe- 
Editionen kannten Übersetzer vor (MGWJ 
und Über- XXXIV, 321); seine dritte Schrift 
setzungen dagegen ist nur von Ibn Esra über- 
der drei setzt, wobei dieser auch Zusâtze an- 
Schriften derer Autoren (in denen wiederum 
ein Exzerpt aus C.s erster Schrift 
vorkommt) mit aufnahm. Das arab. Original der 
Hauptwerke ist, nachdem Exzerpte davon bereits 
von Bâcher (Grammatische Terminologie usw.), 
Hirschfeld (in seiner „Arabic Chrestomathy“, 
London 1892) und Peritz (ZAW XIII) verôffent- 
licht worden waren, von M. Jastrow (Leiden 1897) 
vollstândig ediert worden; das der dritten von 
J. W. Nutt, zugleich mit der erwâhnten hebr. 
Übersetzung der ersten zwei Schriften Mose 
Ibn Gikatillas und der dritten von Abraham 
IbnEsra, nebst einer englischen Übersetzung sâmt- 
licher drei Schriften vom Herausgeber (London- 
Berlin 1870). Ibn Esras hebr. Übersetzung 
sâmtlicher drei Schriften ist von L. Dukes 
(Stuttgart 1844) — sehr mangelhaft — ediert 
worden. 

Das vierte, umfangreichsteWerk C.s, das dessen 
Nachfolger weder zitieren noch erwàhnen, wird in 
der erwâhnten Notiz Abraham Ibn Esras nur dem 
Namen nach, als nmpn 'D (Buch der 
Das vierte Kahlheit), angeführt. Ibn Esra hat 
Werk nâmlich statt „nutaf“ (Name mehre- 
rer arab. Werke), das im arab. ortho- 
graphisch gleiche „natf“ gelesen, ein Wort, mit 
welchem Saadja tatsâchlich das biblische nmp 
übersetzt. Die Kopisten haben ihrerseits das in 
diesem Zusammenhange seltsame Wort in nnpl 
(Parfüm) und daraus in nûjri (buntes Kleid) ver- 
schrieben (dagegen ist das im „ Manuel du Lec- 
teur", ed. Derenbourg, Paris 1871, zweimal er- 
wâhnte nmpn 'D aus nûp*in 'D, verschrieben). 
Israelsohn hat zuerst eine Stelle (Hs.) bei Tan- 
chum Jeruschalmi verôffentlicht, wodas Werk mit 
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seinem arab. Namen genannt und dazu berichtet 
wird, daB es nach der Bibel geordnet sei. Har- 
kavy hat darauf Fragmente des Werkes selbst 
gefunden. Es wurde dann auch erkannt, daB 
das Werk im arab. Kommentar des Isaak b. 
Samuel ha-Sefaradi (ein vielleicht âlterer Zeit- 
genosse des Abr. Ibn Esra, der im Orient 
lebte) zitiert wird (s. Margoliouth, CMBM 
1. Bd., Nr. 167, S. 127 a). Das Werk, das 
einen grammatisch-exegetischen Kommentar zu 
den historischen Büchern und den drei groBen 
Propheten darstellt, ist, soweit erhalten, von 
P. Kokowzoff (Petrograd 1916) nebst einer russi- 
schen Abhandlung über C. ediert worden. Es 
besteht aus sieben Teilen: 1. zu Jos., 2. zu Richt. 
usw. bis 7. zu Ez.; obwohl vom Kommentar 
zu Jos. und Richt. nichts erhalten ist (von 
dem zu Sam. fast nichts), bezeugt die Nach- 
schrift am Ende des Kommentars zu Jer. : 
„Hiermit ist der sechste Teil beendet“, dessen 
Existenz. Kokowzoff vermutet, C. habe auch 
einen Kommentar zu den kleinen Propheten 
geschrieben, so daB acht Teile anzunehmen 
wâren. Die gefundenen Fragmente weisen groBe 
Lücken auf. Manche Stichworte, zu denen Aus- 
führungen fehlen, weisen wohl darauf hin, daB 
die Arbeit bei C.s Tode nicht ganz abgeschlossen 
war (s. Dunasch b. Labrat). Der Kommentar ist 
glossenartig geschrieben und befaBt sich meist mit 
morphologischen und phonetischen Fragen, wobei 
C. Gelegenheit nimmt, solche Verbalklassen zu 
behandeln, die in sein früher verfaBtes Haupt- 
werk (er zitiert es mehrmals) keine Aufnahme 
finden konnten ; es werden aber auch manchmal 
Fragen der Syntax, der Rhetorik und auch 
der reinen Exegese berührt. 

C. gilt als der eigentliche Begründer der These 
von der Dreiradikaligkeit der hebr. Wôrter, die 
allerdings in der arab. Grammatik entstanden ist. 

Seine Vorgânger hatten ihr Augen- 
C. als Be- merk hauptsâchlich darauf gerichtet, 
gründer die Hilfsbuchstaben (servilen) von den 
der Tri- wurzelhaften zu unterscheiden, und 
literalitât als wurzelhafte diejenigen bezeich- 
net, die bei allen Wandlungen der 
Wurzel intakt bleiben. Das 1 in DIp wurde 
daher als Hilfsbuchstabe angesehen, und man 
unterschied hiemach, von den wenigen mehr- 
buchstabigen abgesehen, zwei Klassen von Wur- 
zeln: dreibuchstabige und zwei- oder sogar ein- 
buchstabige, von denen die ersteren regelmâBig, 
die letzteren unregelmâBig konjugiert würden 
(so hiefle z. B. die 1. Person von pp-AfiDp von 
p-'JYOS ,jn-*Vi)rP usw.). Obwohl zu 

jenér Zeit in der arab. Grammatik die ausnahms- 
lose Dfeibuchstabigkeit (als Minimalzahl) làngst 
angenommen war, glaubte man sie nicht ohne wei- 


teres auf das Hebrâische übertragen zu kônnen, 
da im Arabischen z. B. DKp mit drei Buchstaben, 
ûfi mit Dagesch in Mem geschrieben wird (wo- 
durch der fehlende Buchstabe ersetzt wird) und 
die Verben rr 1 ? dort überhaupt zu den starken 
zâhlen usw. Man war vielleicht damais geneigt, 
obwohl die Verwandtschaft der arab. und hebr. 
Sprache in lautlicher und lexikographischer 
Hinsicht bereits erkannt worden war (z. B. von 
Ibn Koreisch, Dunasch b. Labrat), gerade in 
der Existenz von biliteralen Wurzeln im Hebrâ- 
ischen einen charakteristischen Unterschied zwi- 
schen den beiden Sprachen zu erblicken. Einige 
Erscheinungen schienen auch tatsâchlich zu- 
gunsten der alten Théorie zu sprechen; nach 
der neuen muBten nâmlich für ein und die- 
selbe Wortgruppe verschiedene Wurzeln ange- 
nommen werden, z. B. *pr und HSf, *nn und 
ma und u. dgl.; im Verse “J 1 ?# 

“py (Richt. 4, 9) z. B. würde nunmehr das 
erste Wort den starken Verben, das zweite 
den '"D quiescentia angehôren, wàhrend man 
es nach der alten Théorie hier nur mit den 
Wurzeln ‘in ,*]! ,2Ù und “J 1 ? zu tün hâtte. Aus 
C.s Worten: ,,Das erste, was ich vorausschik- 
ken môchte, ist, daB es im Hebrâischen kein 
einziges Verbum gibt (mit dem Nomen hat 
sich C. in seinem Hauptwerke wenig, mit Par- 
tikeln überhaupt nicht befaBt; es scheint, daB 
er die letzteren zu den Nomina zâhlte), das 
weniger als drei Buchstaben enthâlt“ (womit 
die Existenz von vier- und vielleicht auch 
mehrradikaligen Wurzeln zugegeben wird), sieht 
man, daB C. sich, wie er selbst mitteilt, das 
rein praktische Ziel stellte, die Willkür, die bei 
sprachlichen Neubildungen herrschte, zu be- 
seitigen. Da nâmlich ganz verschiedene Gruppen 
von Verben innerhalb der gemeinsamen Vor- 
stellung der zweiradikaligen begriffen wurden, 
hatte man falsche Analogien konstruiert, z. B. 
Infinitive von Verben rrb quiescentia nach dem 
Muster derjenigen von l'y quiescentia gebildet, 
da beide Gruppen als zweiradikalig galten, und 
insofem hat das strengere System C.s das Ver- 
dienst, dem Weiterwuchern solcher Analogien 
eine Grenze gesetzt zu haben. An der Hand 
von Beispielen, die, zwar anonym angeführt, 
aber sàmtlich dem Lexikon Menachems ent- 
nommen sind, zeigt C., zu welchen Konfusionen 
diese Auffassung führt. Auf solche Weise, meinte 
er, „werden die Formen der (hebr.) Sprache zer- 
stôrt, ihre Grenzlinien verwischt und ihre Be- 
festigungen niedergerissen“. 

Die Abweichungen der so g. unregelmâBigen 
Verben vom Muster — als solches dient C. immer 
jias Varke Verbum — erklârte er, indem er 
erstens die früher nur als zufàllige Erschei- 
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nung bekannte Permutation der Buchstaben N, 
n, 1 und 1 als eine gesetzmâfiige bei der Kon- 
jugation der Verben einführte : Verba 
C.s quiescentia z. B. >} verwandeln tl 

Erklàrung immer ihr n in ' bei Anfügung von 
der Suffixen: JT vy ,'tmy zu: ntry usw.; 
schwachen ferner nahm er an, daB, wofer nein 
Verben ruhender Buchstabe einem Vokal 
in der Schrift nur folgen kann, er 
ihm auch tatsàchlich folgt, selbst wenn er in- der 
Schrift fehlt, z. B. Dp = DKp (einc Schreibweise, 
die sich übrigens in der Bibel einmal wirklich 
findet), und nimmt eine quasi unsichtbare Exi- 
stenz eines schwachen Buchstaben an. Es kann 
endlich, nach seiner Ansicht, in oft gesprochenen 
Wôrtern ein wurzelhafter Buchstabe, sogar ein 
starker, vollstândig ausfallen, „um die Aus- 
sprache zu erleichtern“. Des Prinzips der „Er- 
leichterung“ bzw. der „Erschwerung“ bedient 
sich C. in ausgedehntem MaBe; nicht nur das 
Fehlen von Lauten, auch z. B. die Punktation 
mit Patach statt Segol, ja sogar rein ortho- 
graphische Erscheinungen wie Dp statt DKp wer- 
den von ihm damit erklârt, wobei allerdings 
Schwierigkeit bzw. Leichtigkeit erst a poste- 
riori festgestellt werden. 

Eine Heranziehung des Arabischen komint bei 
C. nur einmal vor, nàmlich zur Erklàrung des 
K in X'Dbrm usw. Dieses einzige Mal genügt aber 
um zu zeigen, daB C. die Verwandt- 
Hebrâisch schaft beider Sprachen in seinem 
und Werk nicht mit Absicht verschwiegen 
Arabisch hat. Wenn er sie trotzdem nicht her- 
vorhebt, so mufi angenommen wer- 
den, daB er sich der Formenverwandtschaft beider 
Sprachen, zu deren Erkenntnis seine Schriften 
soviel beigetragen haben, selbst noch nicht voll 
bewufit geworden war. 

In seinen grammatischen Schriften findet sich 
auch manches exegetisch Bemerkungswerte, so 
u. a. eine Anzahl von biblischen Textvarianten, 
z. B. Dmi (Jes. 60, 5) statt ami (übrigens 
scheinen die von ihm benutzten Bibelkodizes 
nicht sehr korrekt gewesen zu sein). Die Termini 
^p ffJH und ptn tfJn sind Übersetzungen der von 
ihm gebrauchten arab, Termini. Die alte Bezeich- 
nung der Vokale mit û^D njJDff — „bei den 
Leuten des Ostens“ nach der Version des Ibn 
Dschanach — findet sich als Terminus technicus 
bei C. zum ersten Male vor. Von zwei „bewegli- 
chen“ Schewa am Wortende (flDtl? etc.) zieht C. 
in der Aussprache den letzten ’lConsonanten (jj) 
zum nâchsten Wort, worin C. jedenfalls Samuel 
ha-Nagid, Ibn Gabirol und Jehuda ha-Levi in 
ihren Gedichten folgten (nDp*in 'D, Wilensky, S. 

A 7); ein Waw vor Lippenlauten spricht 
er stets u (z. B. selbst in 1X3} Koh. 8, ioj ibid. 


S. JTDn A 10). In seinem exegetischen Werke 
werden mehrmals eigentümliche Formen in der 
Bibel als dialektische VerschiCdenheiten erklârt. 

C.s EinfluB auf die hebr. Sprachforschung war 
entscheidend. Sein System hat sich in Spanicn 
sofort und seit Abr. Ibn Esra auch in den christ- 
lichen 1 Làndern eingebürgert und 
EinfluB die alten Theorien vollstândig ver- 
drângt; in gewissem Sinnc wird es 
noch von der modernen Grammatik befolgt. Ob- 
wohl er nur einzelne Kapitel der hebr. Grammatik 
behandelt hat, wurde er von allen seinen Nach- 
folgern mit uneingeschrânktem Lob als der 
eigentliche Begründer der hebr. Grammatik be- 
zeichnet. 

Bâcher , Die grammat. Terminologie des Jehuda 
usw., Wien 1882; idem, Die hebr. Sprachwissenschaft 
(Winter u. Wünsche II, 161-69); idem, JQR XI 
1899, S. 504-514; /. Barth, MG WJ 1898, S. 334 ff. ; 
/. Derenbourg, Opuscules et Traités, S. XI, LXXXff., 
CXIX, Paris 1880; idem, Kitab al-Louma, Paris 
1886, S. IV; idem, ZAW, VI, 100; idem, 
REJ XIX, 310; B. Drachman, Die Stellung und 
Bedeutung des Jehuda usw., Breslau 1885; L.Dukes, 
Beitr. z. Gesch. usw., Bd. II, Stuttgart 1844, 
155-163; Geiger, Jüd. Zeitschr., Bd. II, 150, Bd, 
IX, 70; Graetz V; S. GroJ) , Menachem b. Saruk, 
Breslau 1872, S. 28, Anm. 5; Harkavy, REJ XXXI, 
288; //. Hirschfeld , Literary Histoiy of Hebr, 

Gramm. usw., S. 35-40 (Oxford 1926);/. Israelsohn. 
REJ XIX, 306; M. Jastrow, ZAW V, S. 193 
(separat als Diss. erschienen); P. Kokowzojf \ Nowyjc 
Materialy, Bd. II, Petrograd 1916; M. Lambert, 
REJ XXXVI, 310; S. D. Luzzatto, Tnt? nna», epist. 
368, 374; Peritz, ZAW XIII, 169; Pinsker, Lik. 
Kadm. 165; N. Porges, MGWJ XXXII, 285-288, 
330-336; Poznatïski, Moses b. Samuel Ibn Chiquitilla, 
S. 72, 90, Leipzig 1895; Steinschneider , Arab. Lit. 
1 1 8, Frankfurt a. M. 1902; S. Stern , Liber Respon- 
zionum, Wien 1870, LXXV. 

T. M. W-y. 

CHAJJUN, AARON BEN DAVID, Kabbalist 
und Talmudist des 17. Jhts., lebte in Jérusalem, 
wo er als Mitglied des Rabbinats unter Mosc b. 
Jonathan Galante fungierte. Ein Gutachten C.s 
in bezug auf eine Streitfrage zwischen dem Haupt- 
rabbiner von Kairo Mordechai ha-Levi und dem 
Rabbiner von Alexandrien, Jehuda Chabillo, ist 
in des ersteren „Darche Noam“ (zu Sch. Ar., 
Chosch. M., Nr. 47 f.) angeführt. C. verfaBte 
einen Kommentar zum Sohar, von dem ein Teil 
u. d. T. „Machane Aharon“ verôffentlicht wurde 
(Liv. 1795). Sein Sohn war der Kabbalist Mose 
C., Rabbiner in Safed. 

Azulai I, K, Nr. 124, II, o Nr. 85; Or ha-Chajim , 
Nr. 287; Benjacob 320, Nr. 994; Scholem, Biblio- 
graphe kabbalistica 191, Nr. ai; Frumkin, Toiedot 
Chachme Jeruschalajim II, 163. 

K. J. He. 

CHAJJUN, ABRAHAM BEN NISSIM aus 

Lissabon, portugiesischer Autor im 15. Jht., 
muBte infolge der Verbannung der Juden aus 

7 * 
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Portugal seine Heimatstadt verlassen und starb 
kurz darauf (1496/97) in Konstantinopel. C. war 
ein Schüler des Lissaboner Rabbiners Josef 
Chajjun (Verf. des Abot-Kommentars ,, Mille 
de-Abot“). Er verfaBte: 1. Amarot Tehorot 
(über die BuBe und ihre Arten; Konst. 1518; 
Saloniki 1595; Jérusalem 1^876); 2. Maamar 
be-Mofctim (erwâhnt im Nachwort zu „ Mille 
de-Abot“). 

Cat. Bodl., col. 672, Nr. 4204; Kayserling, Gesch. 
d. Juden in Portugal 74; Azulai II, k, Nr. 109; 
Benjacob , S. 41, Nr. 786; S. Wiener, Bibl. Friedl. 91, 
Nr. 743. 

k. J. He. 

CHAJJUN, ELIJAHU BEN ISAAK (etwa 
1835-1868), rabbinischer Autor, geb. um 1835 in 
Âgypten, lieB sich spâter in Jérusalem nieder. Er 
verfaBte einen Kommentar zum Werke des Samuel 
ibn Samun über die Terefot- und Schâchtgesetze 
u. d. T. „Tob le-Jisrael“ (von seinem Oheim, 
Nissim Esra C., mit einem Vorwort herausge- 
geben, Jer. 1869). C. starb in Jérusalem um 
1868. 

Straalen , CBM 57, s. v. ; Wiener, KM 546 (Nr. 
4490 )- 

b. J. He. 

CHAJJUN, GEDALJA, Kabbalist im Anfang 
des 18. Jhts., Schüler von Chajim Alfandari, 
geb. um i7oo(?) in Konstantinopel. C. war 
Rabbiner in Jérusalem. 1737 begründete er eine 
Synagoge Bet-El, die zum Sammelpunkt einer 
Gruppe von Kabbalisten wurde, welche dort die 
Werke Isaak Lurias studierten ; spâter verfîel diese 
Vereinigung. Bei der Bevôlkerung galt C. als 
Heiliger und Wundertâter. C. starb in Jérusalem 
um 1751. Er hinterlieB ein Werk u. d. T. 
,,Midrasch Talpiot“, über dessen Inhalt Nâheres 
nicht bekannt ist. 

Azulai I, J, Nr. 6; Farchi, Tub Jeruschalajim, 
Ende; Chasan, ha-Maalot li-Schelomo, S. 17 a, 
88a, f; Frumkin , Toledot Chachme Jeruschalajim III, 
18,46, 121; Luncz, Jeruschalajim I (1882), S. 130. 
B. S. A. H. 

CHAJJUN, JOSEF BEN ABRAHAM, Rab 

biner und Autor, lebte um die Mitte des 15. 
Jhts. in Lissabon, das er noch vor der Vertrei- 
bung verlieB; er übersiedelte dann nach Kon- 
stantinopel. Zu seinen Schülem zâhlte R. Josef 
Jaabez, der ihn im ,,Or ha-Chajim“ rühmend 
erwâhnt. Viele zeitgenôssische Rabbiner wandten 
sich an C. mit halachischen Anfragen (u. a. der 
damais in Lissabon wohnende R. Isaak Abra- 
vanel). Von C.s Schriften wurden gedruckt: 
1. Mille de-Abot, Kommentar zu Abot (Konst. 
1579); 2s ein Kommentar zu Ps. (Saloniki s. a.). 
Über viele handschriftliche Werke C.s vgl. Neu- 
bauer CB. C. starb 1497 m Konstantinopel. 


Azulai II, 0, Nr. 108; Ghirondi, TGT 196; Ben- 
jacob, d, Nr. 1106, n, Nr. 380; Cat. Boal., col. 1451, 
Nr. 5897; col. 231, Nr. 1446 u. 1452; col. 10, Nr.42. 

b. S. A. H. 

CHAJJUN, MOSE BEN AARON, Rabbiner 
und Dezisor, lebte in Jérusalem um die Mitte des 
16. Jhts. C. war Schwiegersohn von Jakob 
Chagis; von seinem Vater wurde er in die Kab- 
bala eingeführt. Gegen Ende seines Lebens war 
er Rabbiner in Safed. Von C.s zahlreichen Re- 
sponsen sind einige erschienen in dcn Samm- 
lungen: „Sera Abraham“ von R. Abraham Jiz- 
chaki; „Ginnat Weradim“ von R. Abraham b. 
Mordechai ha-Levi; „Matte Jossef“ von R. Josef 
ha-Levi Nasir. 

Azulai I, 0, Nr. 125; Frumkin , Toledot Chachme 
Jeruschalajim II, 163. 

B. S. A. H. 

CHAJJUN, NECHEMJA CHIJA BEN MOSE, 

Kabbalist und Sabbatianer in der zweiten 
Hâlfte des 17. Jhts., geb. 1650 (nach seiner An- 
gabe in Safed, nach Angabe seiner Gegner 
in Bosnia-Serai). C. studierte in Hébron und 
war zunâchst kurze Zeit Rabbiner in Üsküb. 
Danach führte er ein Wanderleben und übte ver- 
schicdene Berufe aus. Er soll dabei aueh nach 
Saloniki gekommcn sein, wo er den Anhângern 
des Sabbatai Zebi nâher trat und mit Samuel 
Primo, dem Sekretâr Sabbatai Zebis, Freund- 
schaft schloB. Nach wechselndem Aufenthalt 
in Palâstina und Âgypten übersiedelte C. nach 
Smyrna, wo er zum Leiter einer zu begründenden 
Talmudschule eingesetzt werden solltc, als der 
Rabbiner Benjamin ha-Levi ôffentlich feststellte, 
daB C. ein Betrüger sei. C. wandte sich nun nach 
Jérusalem, wohin jedoch bereits R. Benjamin 
durch einen Abgesandten aufklârende Nach- 
richten über C. gesandt hatte; er wurde sofort 
nach seiner Ankunft in den Bann gelegt und 
eine kabbalistische Schrift, deren Druck er noch 
in Smyrna betrieben hatte, verboten. 1709 zog 
er nach Italien, wo er von Almosen lebte. In 
Livorno legte er im J. 1710 dem Kabbalisten 
Josef Ergas und noch einem anderen Kab- 
balisten sein Werk (es trug den Titel „Me- 
hemanuta de-Kolla“ und war versehen mit 
zwei Erlâuterungen u. d. T. „ Os le-Elohim“ 
und „Bet Kodesch ha-Kodaschim“) zur Einsicht 
vor. Ergas stellte fest, daB es sich bei dem Haupt- 
werke um eine Schrift des Sabbatai Zebi han- 
delte, die dieser nach seinem Obertritt u. d. T. 
,,Rasa di-Mehemanuta“ verfaBt hatte;. in einer 
Diskussion mit Ergas soll sich C. auch offen als 
Sabbatianer bekannt haben. Ergas verfaBte 
nunmehr eine Flugschrift gegen C. u. d. T. 
,-*Xocliachat meguîla“, in der er die Autorschaft 
des Sabbatai Zebi für das angebliche Werk C.s 
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nachwies und vor dessen Lektüre warnte; er po- 
lemisierte darin besonders gegen eine verhüllte 
LchrederTrinitàt in den Kommentaren C.s, gegen 
dessen wortwôrtliche Auffassung von dem Ge- 
heimnis der Kontraktion (Zimzum, Zusammenzie- 
hung Gottes) sowie gegen die anthropomorphe 
Deutung der im Pcntateuch, in der Kabbala und 
in den Schriften des Isaak Luria vorkommenden 
Bezeichnungen Gottes. C. verlieB daraufhin 
Livqmo und kam nach Venedig, wo er im J. 1711 
u. d. T. ,,Rasa de-Jichuda“ eine kabbalistisehe 
Auslegung des „Schema“-Gebetes und der „Bir- 
chot ha-Nehenin“ mit einem Anhang „Keter 
Eljon“, eine Nachahmung von Gabirols „Keter 
Malchut“, verôffentlichte; ein am Schlusse des 
Bûches befindliches Gedicht beginnt mit den 
Worten Hb, die nach sefardischer 

Aussprache wie der Anfang des italienischen 
Liebesliedes „La Bella Marguaritta“ klingen, 
was AnstoB erregte. C. selbst bezeichnete als 
den Zweck seiner Schrift, er habe damit dem 
Irrglauben des Samuel Primo an die Trinitât, in 
welchem er selbst einmal bcfangen gewesen, ent- 
gcgentreten wollen. Anfang 1712 kam C. nach 
Prag, wo er von R. Josef b. David Oppenheim 
aufgenommen wurde, und wo er als Lehrer und 
Prediger wirkte; er führte einen askctischen 
Lebenswandel, wurde wie ein Heiliger verehrt 
und gen'oB als ein Meister, der ,,die Merkaba zu 
sich in seinen Raum habe herniedersteigen 
lassen“ und einen Kraft spendenden Bricf des 
Propheten Elijahu vorweisen konnte, groBes 
Ansehcn (R. Naftali Kohen in seinen Briefen 
an Zebi Aschkenasi, ed. D. Kaufmann, RE J 
XXXVI, 2 7 2 ff. , XXXVII, 274 ff.). In Prag 
vcrfaBte der dortige Kabbalist R. Naftali Kohen 
auf C.s Bitten ein Vorwort zu C.s „Mehemanuta 
de-Kolla“; er selbst vollendete dort sein Werk 
„Dibre Nechemja“, das von David Oppenheim 
eingeleitet wurde. C. reiste nunmehr durch 
Deutschland und gab 1713 in Berlin sein Werk 
,,Dibre Nechemja“, zu dem er inzwischen auch von 
den Rabbinern Gabriel Eschkeles in Nikolsburg, 
Jehuda Lob b. Mose in Glogau und R. Aaron 
in Berlin Approbationen erschlichen hatte, in 
Druck. Seine alte Schrift „Mehemanuta de- 
Kolla“ verôffentlichte er jetzt u. d. T. „ 0 s le- 
Elohim“ mit den erwâhnten zwei Kommentaren 
und drei einleitenden Abhandlungen liber die 
Kabbala u. d. T. , ,Jediot“. 1713 kam C. nach Am- 
sterdam, wo er sich als einen Sendboten aus 
Palàstina ausgab und den Verkauf der beiden in 
Berlin gedruckten Werke betreiben wollte; hier 
wurde er von Mose Chagis und Zebi Aschkenasi als 
Sabbatianer erkannt und in Banngetan. AufVor- 
haltungen des Zebi Aschkenasi widerrief Naftali 
Kohen die dem C. erteilte Approbation; als das 


Buch „ 0 s le-Elohim“ in L\vornoeintraf, wurde dort 
der Bann über C. ausgesproehen. In Amsterdam 
selbst fand C. jedoch die Unterstützung der sefar- 
dischen Gemeinde, deren Rabbiner Salomo Ayllon 
ihn gegenüber allen Beschuldigungen verteidigte. 
C. verôffentlichte nun mehrere Streitschriften 
gegen seine heftigsten Gegner Zebi Aschkenasi, 
Mose Chagis, Josef Ergasund Jehuda Briel („ha- 
zad Zebi“, 1713; „Schalhebet Jah“, „Pitka min 
Schemaja“, „Iggeret Schebikin“, „Ketobet 
Kaaka“, erschienen zusammen Amst. 1714; 
„Modaa Rabba“ gleichfalls 1714, aber anonym 
und s. 1 .). Ergas verôffentlichte eine Gegen- 
schrift, „ha-zad Nachasch“, zusammen mit 
seiner Abhandlung „Tochachat megulla“ und 
mit einem Vorwort von Mose Chagis (London 
1715). In seiner Verteidigung gegen den Vor- 
wurf, sein Werk ,,Mehemanuta de-Kolla“ sei 
von Sabbatai Zebi verfaBt, wandte C. ein, er 
habe es als uraltes Manuskript in einem 
Sohar in Safed gefunden. In Amsterdam blieb 
C. jedenfalls siegreich, und sowohl Zebi Asch- 
kenasi wie auch Mose Chagis muBtcn infolge- 
dessen die Stadt verlassen. Der letztere ver- 
ôffentlichte inzwischen u. d. T. ,,Milchama 
la-Adonai we-Chereb la-Adonai“ (Amst. 1714) 
und ,,Scheber Poscheim“ sowie ,,Iggeret Ke- 
naot“ (ibid.) Streitschriften gegen C., die u. a. 
auch gegen Ayllon gerichtet waren; ferner traten 
R. David Nieto in London („Esch Dat“, hebr. 
undspanisch, London 1715) und R. Naftali Kohen 
(„Chereb Pipijot“, London 1715) gegen C. auf. 
In Amsterdam blieb die Stellung C.s unerschüt- 
tert, bis dort ein im J. 1714 abgefaBtes Schreiben, 
untcrzcichnet vorn „GroBen Bet Din“ in Kon- 
stantinopcl und von den Gemeindevorstehern 
Smyrnas, einlief, welches unter Androhung 
des groBen Bannes jedem Juden verbot, die 
Werke des „bôsen Verderbers“ zu lesen, und 
den Gemeinden seine Verweisung aus der Stadt 
auferlegte; in einem zweiten Schreiben aus 
Konstantinopcl, das einen Monat spâter cintraf, 
wurde angedroht, daB man C. demnâchst in 
Jérusalem vor der Klagemauer in den Bann 
tun wolle. C. verlieB nunmehr Ende 1714 
Amsterdam und begab sich, nachdem sein Ver- 
such, eine kurze Zeit in Livomo zu bleiben, ge- 
scheitert war, nach Konstantinopel, wo er sich 
um die Aufhebung des Bannspruches bemühte. 
Von den zwôlf Rabbinern, die den Bann aus- 
gesprochen hatten, zogen im Tammus 1714 drei 
ihren Spruch zurück; doch bedangen sic sich 
von C. aus, daB er sich von jeder Be- 
schàftigung mit der Kabbala endgültig los- 
sagen solle. Nach Europa zurückgekchrt, ver- 
ôffentlichte C. eine letzte Verteidigungsschrift 
u. d. T. „ha-Kolot jechdalun“ (Amst. 1725). 
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Als spâter Ezechiel Katzenellenbogen, der Ver- 
fasser von „Kenesset Jecheskel u , den Bann über 
Prosnitz aussprach (Elul 1725), wurde auch C. 
miteinbezogen. Ebenso wurde er in Frankfurt 
zusammen mit dem Sabbatianer Mose Meir in 
den Bann getan. C. verarmte gànzlich; in 
Berlin erbat er sich von dem Gemeindevorsteher 
eine Unterstützung, wobei er mit dem Austritt 
aus dem Judentum drohte. Danach zog er nach 
Afrika, wo cr vor 1733 gestorben ist. 

Emden , Torat ha-Kenaot; idem, Edut be-Jaakob; 
idem, Megillat Sefer 30 ff., s. Register; Jost, Allgem. 
Geschichte II, S. 303 ff., 468 f. ; idem, Gesch. d. 
Israeliten VIII, S. 120 ff.; idem, Gesch. d. Juden- 
tums III, S. 176 ff.; Grâtz X 8 , S. 309 ff., 468 ff.; 
Landshuth, Ammude, S. 279 ff. ; Kohan, Eben ha- 
Toim, S. 64 ff.; idem, Toledot ha-Mekkubalim I, S. 
123 ff.; Kaufmann, REJ XXXVI, 272 ff.; XXXVII, 
274 ff. ; idem, ha-Choker II, S. il ff. ; idem, JjGL II 
(1899), S. 1 23 ff. ; idem, Ges. Schr. III, 1 i9f. ; Freimann , 
Injene Schabbetai Zebi, S. 1 17 ff. ; Berliner, Gesch. 
d. J. in Rom II b S. 75; Vogelstein- Rieger II 
S. 277 f.; Frumkin , Toledot Chachme Jeruschalajim 
II, S. 128; Iiorodezky, Vorrede zu Ergas „Schomer 
Emunim“ ; Steinschneider, GLJ, S. 142 t.; Cat. Bodl ., 
col. 2054 ff., Nr. 6657; Fiirst, Bibl. Jud., I, S. i6if. 

B. S. A. H. 

CHAJJUN, SAMUEL BEN GEDALJA, Rab 

biner in Saloniki im 15. Jht., gest. etwa 1507. 
C. wurde von seinem GroBvater mütterlicherseits, 
R. Samuel di Médina, erzogen, studierte haupt- 
sâchlich an der Jeschiba von R. Aaron Sasson 
und war Schüler des R. Abraham di Boton. Zu 
seinen Schülern gehôrte u. a. R. Chajim AmigQ. 
C. war wegen seiner knappen und klaren Ent- 
scheidungen allgemein bekannt und wird von 
R. Salomo ha-Kohen in dessen Responsen (II, 
Nachtrag Nr 20) gerühmt. Seine Novellen und 
Responsen zum Chosch. M. erschienen posthum 
u. d. T. „Bene Schemuel“ (C. hatte keine 
Kinder, daher derTitel), Saloniki 1508 oder 1513. 

Conforte, Kore ha-Dorot, Petrikau 1895, S. 40, 
47 ', Azulai I, ff, Nr. 102; Rosanes, Togarma II, 44; 
Benjacob, a, Nr. 502. 

B. S. A. H. 

CHAKAL SUMEKTA s. Efes Damim. 

CHAKALDAMA, in griech. Umschrift ’AxsX- 
Sapàx (das x wohl aus n = n verschrieben 
oder, wie Perles vermutet, durch Dittographie 
eines folgenden X), aram. nOT *?pn, „Blutacker“, 
Name des Feldes, das nach Apostelgesch. 1, 
i8f. Judas für den „ungerechten Lohn“ nahe 
bei Jérusalem erwarb (vgl. Matth. 27, 7f.). C. 
lag, nach Euseb. Onom. (ed. Klostermann 38, 20) 
im Süden des Zionsberges, wo (im siidl. Hinnom- 
tal) sich auch heute mehrere Felsengrâber be- 
finden, deren eines Chakk el-Damm genannt 
wird. 


Guthe, Wb. 236; Dalman , Orte u. Wege Jesu 8 
35 if.; Perles, in REJ LXXXII 119C 

E. S." Kl. 

CH A K IM (CHAKAN), SAMUEL HA-LEVI, 

talmudischer Schriftsteller in Àgypten, Zeit- 
genosse von Jakob Berab, Jehuda Taitazak u. a. 
Seine Responsen finden sich in der Sammlung 
des R. Levi b. Chabib (Nr. 10, 26, 61); femer 
wird er erwâhnt in den Responsen von R. Elijahu 
Misrachi, R. David b. Simra, R. Mose di Trani, 
sowie in dem Werk „Schcerit Jehuda“ von 
R. Jehuda Taitazak. C.s kritische Glossen waren 
zuweilen Gegenstand heftiger Polemik (vgl. Bet 
Jossef zu Chosch. M. § 36, 5 ; Resp. Mose di Trani, 
Bd. II, § 67). Seine halachischen Novellen und 
Glossen werden in dem Werk „Kenesset ha- 
Gedola“ von Chajim Benveniste oft angeführt. 
C. gab als erster die Responsen des spanischen 
Talmudisten R. Isaak b. Scheschet mit eigenen 
Glossen heraus (Konst. 1547). Auch in der 
Novellensammlung des R. Salomo Ben Adret 
zu Sab. finden sich Glossen C.s. 

Azulai, ff, Nr. 104; Conforte, Kore ha-Dorot 
1895, S. 30; Benjacob, ff, Nr. 113. 

F. S. A. H. 

CHAKO, ELIJAHU, rabbinischer Autor, Zeit- 
genosse des Chajim Abulafia und Schwieger- 
vater des Barsilai b. Baruch Jabez (pay), lebte im 
18. Jht. in Konstantinopel und verfaÛte: „Ruach 
Elijahu", halachische Novellen und Homilien 
(Salon. 1772). 

Azulai U, n, Nr. 14; Or ha-Chajim 174 (Nr. 375); 
Cat. Bodl., col. 928, Nr. 4947; Benjacob , S. 544, 
Nr. 86; Fünn , Kenesset, S. 1 1 1 ; Jellinek, Konteres 
ha-Masspid, S. 5; Wachstein , Mafteach I, S. 61. 

b. J. He. 

CHAKRA s. Akra. 

CHALACH, assyrisches Gebiet, Verbannungs- 
ort eines Teiles der Bevôlkerung des Reiches 
Israël (II. Kôn. 17, 6; ibid. 18, n ; I. Chron. 
5, 26). C. wird bereits in den Annalen des 
assyr. Kônigs Arikdenilu erwâhnt (regierte etwa 
1325—131 1 a.). Keilinschriftlichen Quellen der spâ- 
teren Zeit zufolge ist C. (Chalacha) in der Nâhe 
von Ninive zu suchen, u. zw. im Bereiche des 
Tell Abassije, nordôstlich von Ninive. In man- 
chen assyr. Quellen wird C., wie in der Bibel, 
zusammen mit Gosan genannt (vgl. z. B. Raw- 
linson, Cuneiform Inscriptions of Western Asia II, 
53, 36). LXX faBt C. (’AXaé) gleich dem folgen- 
den Chabor irrtümlicherweise als FluB. Nach 
den talmud. Quellen ist C. mit Chulwan zu iden- 
tifizieren, welches auf dem Weg von Babylon nach 
Medierv lag; dies ist zweifellos auf eine spâtere 
Überlieferung der jüd. Gemeinde in Chulwan zu- 
rückzuführen (Kid. 72 a). 



205 


Chalafta — Chalchul 


206 


H. Winckler, Altorientalische Forschungen 1,^292 ; 
E. Forrer, Die Provinzeinteilung des assyrischen 
Reiches 1921, 35, 39, 112; E. Ebeling, B . Meifiner, 
E. F. Weidner, Die Inschriften d. altassyrischen 
Kônige 1926, 54, 28; Obermeyer , Die Landschaft 
Babylonien 1929, Register, s. v. 

T. J. Gu. 

CHALAFTA (Xfttbn "n-i), Vater des Tannaiten 
R. Josse, Tannaite der 2. und 3. Génération 
im 1. und 2. Jht., lebte in Sepphoris (R. H. 27a). 
C. kannte noch Rabban Gamliel (ha-Saken), den 
er auf dem Tempelberg sah (Sab. 115 a), und war 
somit in der ersten Hâlfte des 1. Jhts. geboren. 
Er war Gefâhrte des R. Chanina b. Teradion 
(Taan. II, 2), der um die Zeit des hadrianischen 
Aufstandes getôtet wurde. Beide besaBen Autori- 
tât, wie aus der angeführten Stelle hervorgcht. 
Nach der einen Version war C. Schüler des 
R. Jochanan b. Nuri, nach der anderen sein 
Lehrer (B. Kam. 70a); andere Quellen haben 
nur die letztere Version (Tossef. Maas. Sch. I; 
Tossef. B. Bat. II; Tossef. Ahilot V)- Fast aile 
Berichte über C. stammen aus den Mitteilungen 
seines Sohnes R. Josse, der ihn überall Abba 
Chalafta (mein Vater C.) nennt. C. hatte noch 
einen Sohn, der kinderlos starb, so daB R. Josse 
mit seiner Frau çine Leviratehe eingehen muBte 
(j. Jeb. I, 2 b); nach Tossaf. (zu Sab. 118 b) 
waren es fünf kinderlos verstorbene Brüder, 
an deren fünf Frauen R. Josse das Levirat 
vollzog. 

Juchassitt 64; Heilprin, SD, s. v.; Frankel , Darche 
140; Brüll, Mebo ha-Mischna 139 f. ; Weiss , Dor II, 
122; Hyman , Toledot 452, 453. 

M. G. D. J. B. 

CHALAFTA (KTiD'jn 'ïi), pal. Amorâer, Aga- 
dist, dessen Zeitalter nicht zu ermitteln ist ; vielleicht 
ist er identisch mit R. Tachlifa oder R. Cha- 
lafta aus Câsarea, dem Schwiegervater des 
R. Abahu. Er wird nur im Midrasch rabba ver- 
einzelt angeführt (Gen. r. 6, 14; Ex. r. 18, 6). 
In Midr. Tehil. (26, 7) tradiert er im Namen 
des R. Aibo, wofür es jedoch in einer anderen 
Quelle: Chilfai, Enkel des R. Abahu (j. Bik. 
II, Ô4d) heiBt. Im Namen C.s tradiert R. Acha 
(Koh. r. 3, 18). 

m. g. D. J. B. 

CHALAFTA BE-RABBI JOSSE (KJiD^n w 
"Dr *0*1*), Tannaite, der dritte Sohn des Tan- 
naiten der 4. Génération R. Josse (b. Chalafta), 
in der zweiten Hâlfte des 2. Jhts. C. wird 
Sab. 118 b und j. Jeb. I, 2 b erwâhnt. Vielleicht 
ist R. Chalafta, in dessen Namen R. Josua b. 
Levi tradiert (Midr. Tehil. 100, 2), mit C. iden- 
tisch. Für die Angabe des Juchassin, daB C. 
jung zu Lebzeiten seines Vaters gestorben sei, 
fehlt in uiiseren Quellen der Beleg. 


Juchassin 46, 64; Heilprin, SD, s. v. ; Hyman , 
Toledot 453. 

M. G. D. J. B. 

CHALAFTA ISCH KEFAR CHANANJA 

1DD ETK Xfttïn "m), Tannaite der 5. Gé- 
nération, in der zweiten Hâlfte des 2. Jhts. Von 
ihm findet sich ein agadischer Ausspruch in der 
Mischna (Ab. III, 6) und ein Bericht über eine 
halachische Streitfrage zwischen dem Sohn und 
der Tochter des R. Chanina b. Teradion (Tossef. 
B. Kam. IV). Eine Halacha im Namen 
des R. Meir tradiert ein Abba Chalafta Isch 
Kefar Chananja (B. Mez. 94a), der wohl mit C. 
identisch ist. 

Juchassinô 4 ; Heilprin, SD, s. v. ; Hyman, T oledot4 5 4 . 
m. g. D. J. B. 

CHALAFTA BEN KEWINA (p Khrtn "in 

KTIp), wird nur einmal in der Baraita (Tossef. 
Maas. Sch. III) erwâhnt. Nach demTitel Rabbi 
zu schlieBen, war C. Tannaite; da er jedoch 
dort vor Josua b. Perachja angeführt wird, 
wâre er noch zu den Zeitgenossen der Sugot 
(den vortannaischen Gesetzeslehrem) zu zâhlen, 
und die Hinzufügung des Titels würde dann 
auf einem Schreibfehler beruhen. 

Bâcher , Trad., s. Register; Hyman, Toledot 454. 
M. G. D. J. B. 

CHALAFTA BEN SAUL puw p xntbn -on), 
altérer pal. Amorâer, dessen Zeit nicht mit 
Sicherheit feststeht. Von C. findet sich ein 
agadischer Ausspruch im babylon. Talmud 
(Ber. 29a). Sonst bestand seine Lehrtâtigkeit 
im Überliefern von Baraitot, die mehrmals im 
jer. Talmud angeführt werden (j. Ber. I, 3c; 
j. Pea II, 17a; j. Masser. II, 49 d u. a. a. O.); 
offenbar hat er eine Baraitasammlung angelegt. 
Der im babylon. Talmud erwàhnte R. Tachlifa 
b. Saul, der Baraitot übermittelt (Mo. Kat. 10 a; 
Men. 7 a), wird wohl mit C. identisch sein, wie 
Rabbinovicz, Dikduke auch liest (vgl. die Parallèle 
zur letzteren Stelle in Seb. 93 b); überhaupt 
wechseln die Namen Chalafta und Tachlifa oft. 
Bâcher verwirft diese Identifizierung und ver- 
mutet mit Juchassin in C. den Bruder von 
R. Josse b. Saul, der Schüler von Rabbi (= 
R. Jehuda ha-Nassi) war und in der erstenAmorâêr- 
generation lebte, weshalb er auch als Halb- 
tannaite zu gelten hat. 

Juchassin 139; Heilprin , SD, s. v.; Bâcher, Tan. II, 
522; idem, Trad., s. Register; Hyman , Toledot 454. 
M. G. D. J. B. 

CHALCHUL (*NnVn), Ort in der Gebirgs- 
gegend Judas (Jos/ 15, 58), heute das gleich- 
namige Dorf nôrdlich von Hébron. Bei Jos., 
B J IV, 9, 6 erscheint C. unter dem Namen 
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'AXoopoç in Idumàa; Simon Bargiora erobert 
den Ort. Hieronymus, Onom. ed. Klostermann 
87, 12 kannte C. als Alula. In mittelalterlichen 
Grâberverzeichnissen wird in C. das Grab des 
Propheten Gad oder Jona genannt. Nach 
einer unzuverlâssigen Quelle, der von Carmoly 
herausgegebenen Reisebeschreibung des Isaak 
Chelo(?) (hebr. Übersetzung von Horowitz 
bei Luncz, Jeruschalajim XIII, 91), sollen in C. 
noch im 14. Jht. Juden gewohnt haben. 

Guthe , Wb. 236; Horowitz , EJ 272 (vgl. S. 46); 
Nestle , ZDPV 1911, S. 79. 

M. G. S. Kl. 

chaldXa, chaldâer s. Kasdim. 

CHALDUN, kanaanâischer Ort, nach Gen. r. 
27, 6 (Theodor 348) gleichzusetzen mit dem 
Gen. 10, 17 genannten nôrdlich von Pa- 
Iâstina im Gebiete Kanaans (Phôniziens) ; ge- 
meint ist das Heldua des Itinerarium Burdiga- 
lense (zwischen Sidon und Berytus), heute 
Chan Chulda. 

Robinson , Neuere bibl. Forschungen 42. 

M. G. S. Kl. 

CHALFAN, ABBA MARI, Schwiegersohn 
des Josef Colon, schrieb 1490 eine hebr. Elegie, 
in der er den Heimgang des Jechiel aus Pisa be- 
klagt; weitere Gedichte des C. befinden sich in 
einer Oxforder Hs. C. schrieb „Taame ha- 
Mizwot weha Luchot“, über die Gründe der 
Canones der Alfonsinisehen Tafcln. Nach Berli- 
ner soll C. auch al-Ridjals Completus (jnicta) 
u. d. T. „Bajit nceman“ bearbeitet haben. 

Lieben , Gal-Ed, Nr. 168, deutsch, S. 71 und 
Rapafort, das. Einl., S. XLV ff. ; Berliner, Mag. W. J. 
XVI, S. 49 f. ; Steinschneider, HÜ, S. 580, 626; 
idem, in ZDMG XVIII, S. I74f.; HB XXI, S. 116; 
Cat. Bodl ., col. 305, Nr. 2068; 1736, Nr. 6363, 4; 
2813, Nr. 7623; 2877, Nr. 8034; 3015, Nr. 9005; 
3016, Nr. 9015; Kaufmann, in REJ XXVI, S. 106; 
Kraft-Deutsch, Kat. Wien, S. 147, Nr. 133; N eu- 
bauer , CB, col. 205, Nr. 948b; Frankl , Inschriften, 
Nr. 32, 34, 57; Wachstein, Inschriften, S. 60 f., 98b 
u. a. St. (s. Register), das. auch eine Stammtafel der 
Familie C. 

B. 

CHALFAN, ELIJAHU MENACHEM, Arzt 
und Rabbiner im 16. Jht., Sohn des Astronomen 
Abba Mari C., mütterlicherseits Enkel des 
R. Josef Colon. C. war einer der italienischen 
Rabbiner, die das Vorgehen des englischen 
Kônigs Heinrich VIII. bei der Scheidung von 
seiner Frau Katharina von Aragonien billigten; 
er unterstützte auBerdem Salomo Molcho. Bei- 
des zog ihm die Gegnerschaft des Arztes Jakob 
Mantino zu, der befürchtete, daB die engen Be- 
ziehungen der Juden zum eriglischen Kônig und 
die messianische Agitation Molchos den Papst 
gegen die Juden ungünstig stimmen würden. 


C. verfaBte Responsen (in einem Gutachten 
gestattet er, einem Nichtjuden Toraunterricht zu 
erteilen; Hs. Kaufmann 156 1 , Jahr 1545) und 
hebr. Gedichte (einige Verse finden sich in Hs. 
Oxford 918). In einer halachischen Entscheidung 
aus dem J. 1550 findet sich sein Name neben dem 
des R. Meir Katzenellenbogen aus Padua und 
anderen (Mose Isserles, Resp. Nr. 56). C. hatte 
in Venedig eine wertvolle Bibliothek (der Katalog 
wurde von Schwarz in Cat. Wien, 145 f. verôffent- 
licht). 

Cat. Bodl. 1575; Steinschneider , HÜ 641b; N eu- 
bauer , CB 201; Weisz , Kat. Kaufmann 55; Schwarz , 
Cat. Wien 145-146, 167; Carmoly , Revue orientale II. 
133; Berliner, Mag. W. J. XVI, 50; Kaufmann, JQR 
IX, 500-508; idem, REJ XXVII, 51-57; idem, AZ] 
1897, S. 403, 414; Rafoport, Einl. zu Lieben, Gai Ed. 
Nr. 17, deutscher Teil 71; Ghirondi , TGJ 19;. Or 
ha-Ckajim Nr. 394; Fünn , Kenesset m; Cassuto , 
Ebrei a Firenze 272; Vogelstein-Rieger II, 51-53. 

B. U. C. 

CHALFAN, URI SCHERAGA PHÜBUS 
BEN ELIESER (ca. 1640-1707), Rabbiner und 
Autor. Sein Vater, Elieser b. Uri Scheraga Phô- 
bus, war Vorsteher der jüd. Gemeinde in Wien 
und starb daselbst am 9. Juni 1670. Nach der 
Vertreibung der Juden aus Wien lieB sich C. in 
Prag nieder und wirkte dort 20 Jahre hindurch 
(von ca. 1674-1694) als Vorsitzender des Kolle- 
giums der Rabbinatsassessorcn, als Darschan 
und als Leiter einer Jeschiba. Danach wirkte er 
in Bunzlau, und ca. 1698 wurde er nach Unga- 
risch Brod als Rabbiner berufen. Er starb am 
1. Juni 1707 in Prag. Von C. erschien: „Dat 
Esch“, Responsen, nebst Novellen zu Maimo- 
nides’ „Hilchot Kilajim“, Berlin 1743; seine 
Predigtsammlung „Ammude Esch“ blieb unge- 
druckt. 

Azulai II, n, Nr. 64; Or ha-Chajim, S. 152, N r. 324; 
Lieben , Gai Ed, Nr. 87; Dembitzer , Kelilat Jofi II, 
S. 138a b; Kaufmann, Letzte Vertreibung, S. 180, 
218; Frankl-Grün, Gesch. d. Juden in Ung. Brod, 
S. 64; Wachstein, Inschriften I, S. 485; idem, in 
Juden und Judengem. Mahrens, S. 186; Benjacob , -t, 
Nr. 578; Lôwenstein, Ind. Approb., S. 43b; Nr. 732, 
733 - 

B. 

CHALFON (oder Chalfun, Kalfun, Khalfun, 
hebr. pD*?n und pD^a), Eigenname und (mit Ibn) 
Familienname. Als Eigenname findet man C. 
zuerst in Âgypten, besonders in Fostat und Da- 
mietta. In den Genisa-Fragmenten werden an 
zwanzig Trâger des Namens genannt, von denen 
viele in der Zeit vom Anfang des 11. bis Anfang 
des 13. Jhts. im ôffentlichen Leben eine bedeu- 
tende Rolle gespielt haben und als Toragelehrte, 
Dajjanim, Gemeindeführer, Wohltâter und For- 
derer der Akademien gerühmt werden. Der Be- 

kanntestevon allen ist Abu Said Chalfon ha-Levi, 

*■> 
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den innige Freundschaft mit Jehuda ha-Levi 
verband. In vier Gedichten verherrlicht Jehuda 
ha-Levi die Kenntnisse und die Tugenden seines 
Freundes und Wohltâters, aber von seiner poe- 
tischen Begabung spricht er nicht; es ist falsch, 
wenn man C. als einen Dichter bezeichnet und 
ihm den Pijut „Cholat Ahaba ani“ beilegt. — 
Aus der ersten Hâlfte des 14. Jhts. stammt die 
von Jehuda b. Ascher mitgeteilte Genealogie einer 
Familie C., deren Sitz vermutlich Toledo war. 
Nach Jemen weisen zwei religiôse Dichtungen, 
„Cholat Ahaba ani“ und „Chuss Eli“, die C. im 
Akrostichon haben. Fin sonst unbekannter ibn 
C. ist Verfasser einer Abhandlung liber Mono- 
theismus (nmrùK 't n^Kon). 1742 wurde Abra- 
ham b. Rafael C. geboren ; er wirkte als Rabbiner 
in Tripolis, dann in Tiberias, und schrieb ein 
Werk liber die Begrlindung der religiosen 
Satzungen und Gebrâuche, nach Sch. Ar., Or. 
Ch. und Jor. D. geordnet, das sein Sohn Racha- 
mim u. d. T. „Chajje Abraham “ herausgegeben 
hat (Liv. 1826), Bekannt ist femer: Abigdor C., 
dessen religiôse Dichtung „Asil me-Ajin Demaot“ 
handschriftlich vorhanden ist; Isaak C., Ver- 
fasser des Pijjut „Jaschiru Dodim“ (Schibche 
Elohim, Oran 1884, S. 151). 

Mann , The Jews in Egypt. ; Geiger, Jehuda ha- 
Levi, S. 95; Sachs, Relig. Poésie, S. 39, 107, 289; 
Luzzatto , Betulat Bat Jehuda, S. ni; Jeh . ha-Levi, 
Divan, ed. Brody I, S. 23, 73, 106, 212; II, S. 295; 
Graetz VI 8 , S. 137, 139; Kaufynann, Ges. Schr. II, 
S. 135; Zunz, LG, S. 718; Jehuda b. Ascher, 
Sichron Jehuda, S. 25a, Nr. 76; H B XII, 66; 
Steinschneider, Arab. Lit., S. 270, § 229; idem, 
JQR XI, 127; XII, 132; idem, in Michael, Ozerot 
Chajim, S. 338; idem , Cat. Berlin I, S. 68, 126, 128; 

II, S. 29; Cat. BodL, col. 697, 835 f., 2814; Sappir, 
Eben Sappir II, S. 180; Toledano, Ner ha-Maarab, 
S. 162; Frumkin, Toledot Chachme Teruschalajim 

III, S. 104; Roest, Catalog, S. 531 (sub. Jalfon); 
Benjacob, n, Nr. 539; Davidson, in Zijjunim, S. 58 ff. ; 
idem, Ozar n, Nr. 85; Fürst, Bibl. Jud. Il, 163. 

B. 

CHALFON, ABRAHAM BEN RAFAEL^ s. 

Chalfon (Eigenname). 

CHALFON, ISAAK (ABU IBRAHIM), IBN, 

hebr. Dichter in Andalusien, im n. Jht. Er 
stand in einem freundschaftlichen Verhàltnisse 
zu Samuel ha-Nagid; infolge eines Streites trat 
eine Entfremdung ein, welche der Nagid jedoch 
durch ein Gedicht, das er C. zugehen lieB, be- 
endete. Noch nicht verôffentlichte handschriftliche 
Quellcn bieten Belege dafür, daû C. auch mit 
Gabirol Gedichte wechselte. Mose ibn Esra be- 
zeichnet C. aïs einen Dichter von Beruf. Charisi 
sagt von ihm, daB er sehr produktiv war und in 
dieserHinsicht den ersten Platz unter den Dichtem 
einnehme, und daB er die Entwicklung der hebr. 
Poesie stark beeinfluBt habe. Von den Gedichten 


des C. sind bisher nur sechs bekannt geworden: 
Ha-raita Ari nohem, Ki en be-Tebel Isch (Bruch- 
stück), Hanachati kebar abera, Nemugoti be- 
Rigbe (oder: be-Darcha) ha-Reschaa, Nedibo- 
techa rechaba wa-amukka (1020 geschrieben), 
Pene Tebel ke-Zawwar ha-Mezora; handschrift- 
lich erhalten ist : (wo) Chattati kemo Erez rechaba. 
Die religiosen Dichtungen „Cholat Ahaba ani“ 
und , Jeschiru Dodim“ sind nicht von C. 

Mose ibn Esra , Schirat Jisracl, S. 64L und 187; 
Charisi , Tachkemoni, Pf. 3 und 18; Sachs, Relig. 
Poesie, S. 216; Cat. Bodl., col. 835 f. ; Zunz, LG, 
S. 718; Davidson, Ozar, n, Nr. 85 und 198; Harkavy, 
Samuel ha-Nagid, S. 20, 91, 94, 97, 98; Diwan des Sa- 
muet ha-Nagid, Ms. Sassoon, Nr. l8f., 64L, 67, 69,98. 

B. 

CHALI (’Vq), Ort im Gebiete Aschers (Jos. 
19, 25); LXX *AX£. Eusebius Onom. ed. Kloster- 
mann 142, 1 bringt die Form OoXct (was ent- 
spricht), teilt aber über die Lage nichts mit. Es 
dürfte sich um einen Ort unweit des Meeres han- 
deln. Guérin und Conder raten auf Chirbet Alja, 
20 km südôstlich von Akko. 

Guthe , Wb. 236; Horowitz, EJ 272. 

T. S. Kl. 

CHALIVA, jüd. Familie in Spanien, die sich 
nach der Vertreibung in Marokko niederlicB. 
Eines ihrer ersten Mitgliedcr war R. Mose C., 
der in den Resp. des R. Isaak b. Scheschet (Nr. 69, 
395 » 39b) erwàhnt wird. Gedruckt wurde von 
ihm eine Novelle zu Pes. (Jérusalem 1890). Sein 
Sohi*, R. Jehuda C., verfaBte einen Genesis- 
Kommentar „Imre Schefer“ (Hs. in der Bibliothek 
Oppenheim). Ende des 18. Jdts. lebte in Mek- 
nez der liturgische Dichter R. Salomo C., der 
handschriftliche Klagedichtungen hinterlassen hat. 
R. Josef hatte zwei Sôhne: 1. R. Abraham, der 
im J. 1825 von der Gemeinde Meknez zu Zwecken 
der Spendensammlung nach Europa gesandt und 
in London von der sefardischen Gemeinde zurn 
Rabbiner gewâhlt wurde; einige Dezisionen und 
liturgischen Gedichte von ihm sind gedruckt. 
2. R. Mose, Verfasser von weltlichen und litur- 
gischen Gedichten, Bitt- und Klagedichtungen, 
von denen einige durch seinen Sohn R. Aaron 
u. d. T. „Pe la-Adam“ (Kônigsberg 1853) ediert 
wurden; er wurde Ende Tischri 1825 auf dem 
Wege nach Meknez ermordet. 

Abr. Chaliva, Einl. zu Jehuda Birdogos ,,Kol 
Jehuda* S Amsterdam 1830; Aaron Chaliva, Einl. 
zu „Pc la-Adam“, Kônigsb. 1853; Toledano , Ner 
ha-Maarab, passim; Benjacob, S. 43, Nr. 834; Lands - 
huth, Ammude II, 208. 

F. S. A. H. 

CHALIZA (Ausziehen des Schuhes), die für 
die Befreiung einer an die Leviratsehe (s. d.) 
gebundenen Frau von ihrer Bindung vorge- 
schriebene Form. 
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Der Bruder eines ohne Nachkommen verstor- 
benen Mannes ist verpflichtet, dessen Witwe zu 
heiratcn; im Falle seiner Weigerung führt die 
Witwe bei den Âltesten darüber Beschwerde, 
und diese bemühen sich, den Mann zur Erfüllung 
des Gesetzes zu überreden; haben sie damit 
keinen Erfolg, so zieht die Witwe in Gegenwart 
der Altesten ihrem Schwagcr den Schuh aus, 


Blutsverwandte (Goel) des verstorbenen Mannes 
der Ruth, bei seinem Verzicht auf seine Rechte 
zugunsten des Boas, seinen Schuh auszieht; môg- 
licherweise war es in dieser Erzâhlung Boas, der 
dem Verwandten den Schuh abzog, wodurch 
der Übergang der Rechte des Bluts verwandten 
der Ruth auf ihn selbst symbolisiert wurde. 
Der Verzicht des nachsten Verwandten auf sein 



Darstellung des Chaliza-Aktes nach einem hollândischen Stich ans dem 18. J ht. 
Kunstsammlung der Jüd. Gemeinde, Berlin 


speit ihm ins Gesicht und spricht dabei: Solches 
geschieht dem Manne, der das Haus seines Bru- 
ders nicht aufbauen will; sein Naine soll in 
Israël „das Haus des Barfüssers“ genannt werdcn 
(Deut. 25, 5-10). Daraus folgt, daB die Frau durch 
die C. frei wurde, einen andercn Mann als den 
Schwager zu heiraten. Es ist nicht ganz klar, 
ob die C. als Demütigung des Schwagers gc- 
dacht war (das Schuhausziehen gilt auch sonst 
als das Zeichen der Entehrung), oder ob sie als 
das Symbol seines Verzichts auf die Frau und 
die Güter seines verstorbenen Bruders aufgefaBt 
werden soll (vgl. den Kommentar des Samuel 
b. Meir zur zit. Bibelstelle). Eine Parallèle hierzu 
findet sich auch in Ruth 4, 8, wo der nachste 


Recht galt in allen Fallen als Schande (vgl. die 
analoge Bestimmung über die Vindizierung an- 
gestammten Grundbcsitzes seitens des nachsten 
Verwandten des VerauBerers [Lev. 25, 25]). 

Im Talmud gilt die C. als Ersatz für die Levi- 
ratsehe, so daB aile Bestimmungen für diese in 
entsprechcnder Weise auf jene Anwendung finden. 
Wie die Verpflichtung zur Leviratsehc, gilt auch 
die Verpflichtung zur C. nur für einen der Brüder 
des verstorbenen Mannes, u. zw. für den altesten; 
ihre Wirkungen erstrecken sich auf aile Frauen des- 
selben Mannes, sie findet gleichfalls, wie die Levi- 
ratsehe, drei Monate nach dem Tode des Mannes 
statt. Ferner findet die C. in den Fallen keine An- 
wendung, in denen keine Verpflichtung zur Levi- 
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ratsehe besteht (Jeb. 20a), so wenn beide Teile 
zur Fortpflanzung unfàhig sind, oder wenn die 
Ehe zwischen ihnen verboten ist (wobei jedoch 
rabbinische Eheverbote hier nicht in Betracht 
kommen). Andererseits findet bei Handlungs- 
unfâhigen (Taubstummen, Wahnsinnigen, Min- 
derjâhrigen) keine C. 
statt, obwohl sic zur 
Leviratsehe verpflichtet 
sind (Maimonides, Ji- 
bum u. Chaliza VI, 3). 

— Aus der Natur der 
C. als einer Ersatz- 
Handlung erfolgt auch, 
daB sie, wenn sich der 
Schwager zur Levirats- 
ehe bereit erklârt, nicht 
erfolgen darf (rWOn 
mïD isb nu' 1 
Jeb. 21 a). Nach der 
Ansicht Abba Sauls ist 
derZweck der l.evirats- 
ehe ausschlieBlich die 
Erfüllung des bibli- 
schen Gebots; wer sic 
aus persônlichen Erwa- 
gungen eingehe, ver- 
stoBe gegcn den Sinn 
des grundsâtzlichcn 
Verbots, die Witwe des 
Bruders zu heiraten, 
und er ist geneigt, die 
Kinder einer solchen 
Ehe wie Kinder aus ver- 
botenen Ehen anzusc- 
hen (ibid. 39b) ; âhnlich 
heiBt es auch in einer 
Mischna (Bcch. XIII, 

1), daB gegenwârtig die 
Verpflichtung zur C. 
der Verpflichtung zur 
Leviratsehe vorangehe, 
da der Sinn der Men- 
schen nicht mehr aus- 
schlieBlich auf die Er- 
füllung der Gebote ge- 
richtct sei. Von den Amorâern waren einige der 
Ansicht, daB die Verpflichtung zur Leviratsehe der 
C. (Jeb. 39b), anderc, daB die Verpflichtung zur 
C. der zur Leviratsehe vorangehe (ibid). Im Falle 
eines groBen Altersunterschiedes pflegte man dem 
Schwager zur C. zuzuraten (ibid. 44 a). Nach dem 
j. Talmud (ibid. XII, 12 d) richtete man sich nach 
demjenigen der beiden Teile, der die Leviratsehe 
nicht wünschte; nach dem b. Talmud (ibid. 106a) 
versuchte man den Schwager, der eine C. nicht 
wünschte, durch Versprechungen umzustimmen. 


Von den früheren Dezisoren gaben einige (Alfassi 
und Maimonides) der Leviratsehe, andere (Tossaf. 
zu Jeb. 39 b) der C. den Vorzug; nach Ansicht der 
ersteren galt eine Frau, die die Leviratsehe nicht 
wünschte, als aufsâssig und ging nach Vollziehung 
der C. ihres Anspruchs aus der Ketuba (s. Ehe) 


verlustig (Maimonides, Jibum u. Chaliza II, 10). 
Gegenwârtig findet stets eine C. statt, auch wenn 
beide Teile sich zur Leviratsehe bereit erklaren. 

Die C. erfolgt vor drei Richtern, die auch nicht 
ordiniert sein kônnen, aber von jüd. Eltern 
abstammen müssen (Jeb. 102 a), und zwei Laien- 
beisitzern. Für die Vollziehung der C. wird ein 
besonderer Ort festgesetzt (ibid. 10 1 b); in der 
Regel ist es ein „erhôhter“, d. h. bedeutender 
Ort (so nach Sifre, wobei sich dieseVorschrift nicht 
auf die C., sondern auf den Ort des Gerichts iiber- 
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Chaliza-Urkunde aus GUickstadt vom J. 1765 
Mit Genehmigung des Muséums für jüd. Volkskundc, Hamburg 
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haupt bezieht). Die Festsetzung des Ortes findet 
einen Tag vor der C. statt. AuBer den drei Rich- 
tern und zwei Laienbeisitzem zieht man in der 
Regel noch fünf Mânner hinzu (Pirk. R. El.). 
Der Schwager und die Witwe erscheinen inTrauer- 
kleidung und tragen den Fall wie ProzeBparteien 
vor. Darauf stellt der Schwager seinen rechten 
FuB auf den Boden. Der FuB muB mit einem 
Schuh bekleidet sein, der vollstândig aus Leder 
und mit Leder genâht, nach MaB verfertigt und 
mit einem Absatz versehen ist (Jeb. 103 b); 
der Schuh muB am FuB fest anliegen, so daB kein 
Strumpf anzuziehen und der FuB vorher zu 
waschen ist; die Schuhriemen müssen zweimal 
um das Bein unterhalb des Knies gewickelt und 
vome mit einer Schleife zugebunden werden, 
die mit einer Hand gelôst werden kann (Eb. 
ha-Es. X69). Die Frau setzt sich nieder, lôst die 
Riemen mit der rechten Hand, ergreift sie mit 
der Linken und zieht den Absatz mit der Rechten 
ab, wobei sie die Riemen mit der Linken nach- 
schleift, so daB die wesentliehen Handlungen beim 
Schuhausziehen mit der rechten Hand gemacht 
werden (j. Jeb. XII, 12 c). Dann steht sie auf und 
speit auf den Boden ; sie darf keine Speisen vorher 
genieBen, die speichelbildend sind (Jeb. 106 b), 
worauf sie am Tage vorher aufmerksam gemacht 
wird. Darauf spricht sie die im Deut. 25, gï. vor- 
geschriebenen Worte in hebr. Sprache (Sota 32 a), 
und aile Anwesenden sagen dreimal p^n 

(„Barfüsser“ ; Jeb. ibid.); in den Halachot Ge- 
dolot wird dies damit begründet, daB Gott Mose 
befohlen habe, dem Schwager, der eine Levirats- 
ehe nicht vollziehen wolle, die schmàhlichen 
Folgen seiner Weigerung vorzuhalten. Endlich 
wird der Frau eine C.-Urkunde als Beweis ausge- 
hândigt (den Text s. Maimonides, 1 . c. IV, 30); 
in der spâteren Zeit fiel die Aushàndigung 
der Urkunde fort, da durch die Anwesenheit 
der vielen Zeugcn eine genügende Sicherheit 
für die Offentlichkeit des Aktes gegeben war. 

Die meisten Dezisoren, besonders die spâteren, 
ncigten zur Ansicht R. Tams, daB die C. der 
Leviratsehe vorzuziehen sei ; trotzdem waren 
viele gegen die Erzwingung der C. vom Schwager, 
sogar, wenn feststand, daB er durch den Vorwand, 
die Leviratsehe eingehen zu wollen, Geld er- 
pressen wollte. (R. Meir Katzenellenbogen, Resp. 
Nr. 18). Die Gemeinden waren gezwungen, eine 
Verordnung zu erlassen, nach der ein Mann, der 
in eine C. einwilligte, mit einer bedeutenden 
Summe aus dem Nachlasse seines verstorbenen 
Bruders, zu der auch die Witwe einen groBen 
Teil beitrug, abgefunden wurde; diese Verord- 
nung ist vielfach umstritten worden (einige der ver- 
schiedenen Ansichten darüber sind bei R. Mose 
Isserles zu Sch. Ar. Eb. ha-Es. 165, 4 und in 


den Kommentaren dazu angeführt), doch kam 
man in den meisten Fâllen zu einem Kom- 
promiB. Als geeignetes Mittel erschien damais, 
daB bereits zu Lebzeiten des Mannes oder sogar 
vor der EheschlieBung ein Bruder des Mannes 
der Frau eine Urkunde ausstellte, in der er sich 
durch Eid und Bann verpflichtete, sie im Bedarfs- 
falle unentgeltlich durch C. freizugeben; im 
Falle, wenn die Brüder minderjâhrig waren, ver- 
pflichtete sich ihr Vater, sie nachEintritt der GroB- 
jàhrigkeit zur Ausstejlung einer solchen Urkunde 
zu veranlassen (den Text der Urkunde s. in ,,Nach- 
lat Schibea“, Nr. 22, 23). — Das Problem der C. be- 
schâftigte sowohl die Rcformatoren des 19. Jhts., 
wie auch die orthodoxen Rabbiner unsercr Zeit. 
Besondere Schwierigkeiten bot der Fall, daB sich 
der Schwager im Auslande befand und der Witwe 
die Mittel zur Reise fehlten. Einer der bedeu- 
tenden Rabbiner des 19. Jhts., Schalom Mordechai 
aus Brzezany, beschrânkte die Vorschrift, daB ciie 
C. nicht durch Vertreter vorgenommen werden 
kônne, nur auf den Schwager, so daB die Witwe 
sich dabei vertreten lassen kônnte; diese Ansicht 
blieb jedoch vereinzelt. 

Maimonides, Jibum und Chaliza; Schulchan Aruch, 
Eb. ha-Es. 156-176; Lampronti, Pachad Jizschak.s.v.; 
Saalschüts, Das mosaische Rccht, Kap. 104, Berlin 
1853; Buchholz, Die Familie (Breslau 1867); S. B. 
Hirsch, Chareb § 83; Zebi Karl, La Jibbum we- 
ha-Chaliza, ,,ha-Mischpat“. 1928; Redslob, Die 
Leviratsehe bei den Hebrâern; Dnschak, Das mos.- 
talm. Eherecht; Vcrhandl. d. zivtlen Isr.- Synode, 
Berlin 1873; Lichtenstein, Die F.he nach mos.-talm. 
Auffassung, §§ 59F; Rosenau, Jew. Cérémonial In- 
stitutions and Customs, Baltimore 1903 ; Gulak, Jessode 
ha-Mischpat ha-ibri III, § 13. 

m. G. S. Bi. 

CHALKIS (AM LIBANON), griechischer 
Name der Hauptstadt des Iturâerreiches; der 
altsemit. Name lautete wohl En Gira oder Gira 
(Polyh. V, 46, 1-2), woraus die arab. Form An- 
dschar entstanden ist. Von der alten Kultur C.s 
zeugen die Ruinen in der Nâhe des heutigen An- 
dschar. Den griechischen Namen führte die Stadt 
seit der Seleuzidenzeit. Nach einer alten talmudi- 
schen Tradition flohen dorthin viele pharisâische 
Gesetzeslehrer, die von Alexander Jannai in Palâ- 
stina verfolgt worden waren (Meg. Taan. 12; j. 
Meg. 70c; j. Taan. 66a; vgl. auch Koh. r. 6, 1). 
Sie konnten dort einen feindlichen Angriff, der 
wohl von den nomadisierenden Iturâerstâmmen 
ausging, siegreich abschlagen, wozu ihnen eine 
geschickte List sowie ein plôtzliches Erdbeben 
verhalf. Der Siegestag (17. Adar) wurde als 
nationales Freudenfest gefeiert. In j. Meg. 70 c 
wird der Name der Zufluchtsstadt richtig als C. 
bezeichnet; in den anderen Berichten ist er ver- 
stümmelt, was zu der Vermutung AnlaB gab, daB 
siçh da^Ereignis in Seleukia amTigris abgespielt 
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habe (s. Rapoport, Erech, ed.Tebuna, 241 ff.). Aus 
dem Bericht in „MegillatTaanit“, geht aber deut- 
lich hervor, dafl es sich nur um das syrische C. han- 
deln kann, da es in der Nâhe des ebenfalls in diesem 
Berichte genannten Bet Sabdai liegt (s. Iturâer). 

ZDMG LI, 573; Pauly-Wissowa , s. v. Chalkis; 
Zeitlin , in JQR 1922; L. Ginzberg, Eine unbekannte 
jüd. Sekte, 1922, S. 375ff. ; L. ( iaefeli , Syrien u. sein 
Libanon 1926, S. 67 f. ; P. Dussaud, Topographie de 
la Syrie 1927, S. 399 ff. 

E. J. Gu. 

CHALKIS, Hauptstadt der Insel Eubôa in 
Griechenland. In der jüd. Literatur wird C. 
mit dem alten Namen Egrypon (jwuk) be- 
zeichnet; Juden waren dort seit der Epochc des 
byzant. Kônigreichs ansâssig. Zur Zeit der 
Eroberung durch die Türken befand sich dort 
bereits eine jüd. Gemeinde. 1492 kam unter den 
spanischen Exulanten auch R. Mordechai b. Eli- 
jahu Periacu nach C. Wiederum verlieBen einige 
jüd. Bürger die Stadt und gründeten in Kon- 
stantinopel die Gemeinde Ncgroponte (italien. 
Name für C.). Im J. 1729 wurde ein Streit zwi- 
schen jüd. Kaufleuten aus C. und solchen aus 
Larissa vor dem rabbinischen Schiedsgericht 
in Saloniki entschieden. Das Verhâltnis der 
Juden zu der türkischen und griechischen Landcs- 
bevôlkerung war gut. Der griech. Aufstand von 
1770 hatte Juden- und Türkenmetzeleien in C. 
und den umliegenden Stâdten zur Folge; nach 
seiner Unterdrückung kehrten die flüchtigen 
Juden zurück. Wàhrend des Befreiungskrieges 
der Griechen (1821) flohen die meisten Juden 
nach Smyma. 20 Jahre darauf wurde die Ge- 
meinde wieder aufgebaut; ein neues Bethaus 
wurde errichtet und die Reste der von den Grie- 
chen zerstôrten Grabdenkmâler zusammenge- 
tragen. So erhielten sich die Namen mehrerer 
angesehener Bürger der Gemeinde: des R. Absa- 
lom Galimidi (1596), des Arztes R. Elijahu ha- 
Levi (1648), und des R. Sabbatai Rosanes (1773). 
In der neuen Synagoge ist ein Denkstein aus 
der alten vom J. 1499 aufgestellt, ein zweites 
Steinmal trâgt das Datum 1642. Gegenwàrtig 
(1930) leben in C. etwa 50 jüd. Familien. 

Elijahu Misrachi , Resp. ; Mose Amarillo, Debar 
Mosche; Benjamin Pontremoli, Schebet Binjamin; 
Josef Colon , Resp.; Elijahu Cap sali, Debe Elijahu. 

w. S. A. R. 

CH ALLA (rùn), Brothebe (wôrtlich: Brot- 
kuchen), die nach einer biblischen Vorschrift 
(Num. 15, 17-21) als Abgabe an die Aaroniden 
vom Brote zu leisten ist; sie ist in der Bibel der 
priesterlichen Hebe aus dem Getreide (nû'nfl) 
gleichgestellt. Darauf stützt sich die Halacha 
und lâBt bei der C. aile für die Hebe bestehenden 
Bestimmungen gelten. Die C. gilt nâmlich als 


heiliges Brot, nur Aaroniden und deren An- 
gehôrige und Hausgenossen dürfen sie essen; 
wer sonst C. wissentlich ifit, hat die gôttliche 
Strafung des vorzeitigen Sterbens ('T3 nfv» 
D'ütr) verwirkt; bei versehentlichem GenuB derC. 
ist das Verzehrte zuzüglich eines Fünftels (das 
inklusive berechnet wird, d. h. also eines Viertcls) 
an einen beliebigen Aaroniden zu ersetzen (Chai. 

I, 9); ebenso gelten für die C. aile Vorschriften 
betreffs der rituellen Reinheit wie für die Hebe 
(ibid.). Auch ist, wie bei der Hebe, der GenuB 
von Brot, von dem die C. nicht abgehoben wurde, 
bei der gôttlichen Strafe des Sterbens verboten 
(Chai. III, 1). Wàhrend jedoch die Hebe von 
allen Bodenerzeugnissen zu leisten ist, beschrânkt 
die Halacha, indem sie sich auf den biblischen 
Ausdruck „Brot“ bezieht, die Pflicht der C. nur 
auf Brotgetreide, als welches fünf Getreidearten 
gelten, nâmlich: Weizen, Gerste, Dinkel, Hafer 
und Roggen (Chai. I, 1; s. auch Mazza), 
und auch auf diese nur, wenn daraus gewôhn- 
liches Brot hergestellt wird, nicht aber, wenn 
andere Backwerke und Kuchenarten gebacken 
werden (Chai. I, 4). Die Pflicht der C. tritt 
crst ein, wenn der Teig zubereitet ist (Chai. 
III, 1), weil in der Bibel das Gebot sich aus- 
drücklich auf den Teig bezieht; was z. B. vom 
Mehl abgehoben wurde, gilt nicht als C. (Chai. 

II, 5). Die Abgabepflicht tritt ein, wenn der Teig 
mindestens die Menge von 1 */* Kab (np) enthâlt, 
eine geringere Menge ist unbedeutend und unter- 
liegt nicht der Abgabe (Chah II, 6; Ed. I, 2). 
Das AusmaÛ der Abgabe ist von den Schrift- 
gelehrten auf l / u von der Menge des Teiges fcst- 
gcsetzt; wer jedoch beruflich Brot zum Verkauf 
bâckt, braucht nur 1 / ii abzugeben (Chah II, 7). 

Die eigentliche Pflicht der C. besteht, dem 
Wortlaut der Bibel entsprechend, nur in Palâstina 
und auch das nur, wenn aile Juden im Lande 
wohnen; daher war schon mit dem babylon. Exil 
die eigentliche Pflicht an sich erloschen, und sie 
entstand auch nicht wieder durch die Rückkehr 
der Juden unter Esra (Ket. 25a). Die Schrift- 
gelehrten haben jedoch zur Erinnerung an das 
biblische Gebot die C. neu und für immer einge- 
führt und auch auf die auBerpalâstinischen Lânder 
ausgedehnt. AuBerhalb Palâstinas, wo die rituelle 
Reinheit nicht beachtet zu werden pflegte und 
von jedem Menschen angenommen wurde, daû 
er schon einmal durch das Betreten eines Grabes 
oder die Nâhe eines Leichnams rituell verunrei- 
nigt worden und somit vom GenuB der C. aus- 
geschlossen sei (s. o.), soll die C. zwar abgehoben, 
aber ins Feuer geworfen werden; um dabei den 
alten Brauch, die C. den Aaroniden zuzuführen, 
nicht in Vergessenheit geraten zu lassen, pflegte 
man zur Zeit der Mischna noch ein zweites Mal 
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C. für den Genufi des Aaroniden abzuheben 
(Chai. IV, 8), der sie im allgemeinen auch, wenn 
er sich seiner rituellen Unreinheit bewuBt ist, 
essen darf (Bach. 27 a). 

In der spâteren Zeit pflegt man jedoch nur ein- 
mal und nur cine geringe Menge vom Teig abzu- 
heben und in den Ofen zu werfen (Tur. Jor. 

D. 322). Dieser Brauch, der an die vormalige 
Pflicht erinnern soll, ist sehr verbreitet und wird 
agadisch als eine der vornehmsten Pflichten der 
Frauen, die ja in der Regel das Brot backen, an- 
gesehen, welche Anschauung noch aus der Zeit 
der Mischna stammt (Sab. II, 6). Die Frauen 
achten daher besonders darauf, für den Sabbat 
selbst Brot zu backen, um beim sabbatlichen 
Brote den Brauch der C. einzuhalten (Mose 
Isserles, Or. Ch. 242), wobei der entsprechende 
Segensspruch gesprochen wird: „Gelobt seiest Du 
usw., der uns geboten hat, vom Teig C. abzu- 
sondem“ (Maimonides, Bikkurim V, 11). Die 
spâtrabbinischen Predigtenschriften beschâftigen 
sich ausführlicher mit dem Brauch der C. als 
einer der wenigen Pflichten der Frau, von denen 
sie, anschlieBend an die erwàhnte Mischna 
(Sab. II, 6), drei hervorheben: C. (n^n), die Be- 
obachtung der Vorschriften über die Menstruation 
(mi) und das Anzünden der Sabbatlichter (np^in 
lin), deren Initialen den Namen der frommen 
Frau Channa (nin) der Bibel bilden. 

Maimonides , Bikkurim V-VII; Tur und S ch. Ar. t 
Jor. D. 322-330. 

M, G. D. J. B. 

CHALLA (rrôn = Brothebe), der neunteTraktat 
der Ordnung Seraim, besitzt Mischna, Tps- 
sefta und jer. Talmud. C. basiert auf Num. 15, 
18-21, • der Traktat hat in der Mi. vier Kap. 
(41 Hal.), wâhrend Tossef. nur zwei Kap. (24 Hal.) 
enthâlt. Der Inhalt der Mischna ist folgender : 
C. wird von den fünf Bodenerzeugnissen gegeben ; 
das Verhâltnis von C. und Teruma zueinander 
wird untersucht und C. als die Pflicht der Frauen 
festgesetzt; das MaB der C. wird bestimmt und 
die Unterschiede im MaB der C. bei einem Privat- 
mann und bei einem Bâcker, wie auch überhaupt 
zwischen den verschiedenen Lândern, definiert. 
Ûber C. gab es Kontroversen zwischen den Schulen 
Schammais und Hillels (I, 6-8), zwischen R. Elie- 
ser und R. Josua, R. Akiba und R. Ismael. Auch 
R. Gamliel und R. Jochanan b. Nuri werden 
erwâhnt, von den jüngeren Tannaiten nur R. Meir 
und R. Jehuda. In Tossef. sind die Lehrsâtze 
viel ursprünglicher und ausführlicher; das Ma- 
terial zu einigen Lehrsâtzen ist hier viel reich- 
haltiger als in der Mi., wâhrend zu anderen 
Lehrstoffen Parallelen oder Ergânzungen zur 
Mi. fehlen. Auch die Anordnung des Lehrstoffes 
in Tossef. scheint von der der Mi. verschieden 


gewesen zu sein. Der jer. Talmud zu C. macht 
reichlichen Gebrauch von Tossef., kennt aberauch 
viele Varianten zur Mi. Zu den benutzten Quellen 
gehôren auBerdem noch die Baraitot der Schule des 
R. Hoschaja, des R.Chija, des R.Chiskija und des 
Chalafta b. Saul. Aile drei Partien enthalten sehr 
wichtiges geographisches Material. Das Gesetz der 
Teighcbe scheint vom Volke sehr leichtfertig be- 
handelt worden zu sein, weshalb hier zahlreiche 
Ermahnungen und Drohungen gegen diejenigen, 
die das Gesetz der Challa nicht genau beobachten, 
erfolgen (vgl. Strack-Billerbeck IV, 2, München 
1928, S. 665-668). Der Jeruschalmi ist übersctzt 
ins Lateinische im 20. Bde von Ugolinis „The- 
saurus antiquitatum sacrarum“, Ven. 1755 ff. 

m. g. A. M. 

CHALLAMISCH (tf’rçVrî), Ort im Ostjordan- 
lande, der vorlâufig nicht genau zu lokalisieren ist. 
C. lag in der Niihe der jüd. Stadt Nawe, deren 
Einwohner durch die Bewohner von C. im 4. Jht. 
bedrângt wurden. In der Quelle, die C. erwâhnt 
(Cant. r. 2, 2, § 5; Lev. r. 25, 5; Echa r. 1, 17), 
werden in âhnlichem Zusammenhange noch 
Kastra neben Chefa (Haifa), Susita neben Tibe- 
rias, Jéricho neben Noaran, Lod neben Ono ge- 
nannt. Da in Analogie hierzu C. und Nawe 
in nicht allzu groBer Entfernung voneinander ge- 
legen haben müssen, kommt eine Gleichsetzung 
von C. mit dem 24 x / t km nôrdlich von Nawe 
liegenden Es-Sanamen bzw. mit dem unweit da- 
von gelegenen „Stein von Hiob“ bedeutet 

„Fels“) nicht in Betracht; auch die Festung El 
Chusn südl. vom Jarmuk liegt zu weit. C. er- 
scheint übrigens auch in einer aus Capitoîias 
(s. d.) stammenden Inschrift als 
Bâcher, Pal. Amor. III, 78, Anm. 4; Klein , JQR 
NS II, 552, Anm. 39; idem, Eber ha-Jarden ha- 
jehudi (Pal. Stud. I, 3) 52; Schwarz, Tebuot ha- 
Arez (Lemberg) 126a; Horowitz, EJ 272; Dalman, 
PJB 1913, 60; Sajpir , ha-Arez, s. v. 

E. S. Kl. 

CHALLUS s. Chaluza. 
CHÂLONS-SUR-MARNE, Hauptstadt des De- 
partements Marne in Frankreich. Nach Aus- 
sage des lokalen Geschichtsschreibers Barbat hat 
um 1100 eine groBe Zahl von Juden in C. gelebt. 
1180 wurden sie auf Befehl des Kônigs Philipp 
August ausgewiesen; spàter kehrten sie zurück. 
1306 erfolgte abermals eine Ausweisung. Da 
der Bischof von C. Anspruch auf das Vermôgen 
der Vertriebenen erhob, muBte ihm der Kônig 
das Grundstück, auf dem der jüd. Friedhof sich 
befand, abtreten. In den 20- er Jahren des 14. 
Jhts. waren Juden wiederum in C. ansâssig; 
spâter verschwinden aile Spuren einer jüd. Nieder- 
lassung in C. Die Juden bewohnten das zweite 
Vierteh Grande Bourge vom Châteaux du Marché- 
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bis zur Brücke von Nau. Nach einer Über- 
lieferung sollen sic die erste Brücke in C. er- 
baut haben, die die Stadt mit der Faubourg du 
Marché verband und bis zum Ende des 13. Jhts. 
Pont de Juifs (spâter Pont des Cordeliers) hieB. 
Noch heute gibt es in C. eine StraBe, die Rue 
de Juifs genannt wird (früher Juiverie); sie 
führt von rue de la Marne bis rue des Corde- 
liérs ; dort war auch das jüd. Ghetto. Fine neue jüd. 
Gemeinde in C. ist erst im 19. Jht. entstanden. 

Barbat, Tablettes historiques de Châlons sur Marne 
1879, S. 7lff. ; Cornet- Paulus , Dictionnaire histo- 
rique et statistique des rues de Châlons sur Marne 
1868, S. 39 ff. ; Z. Grignon , Topographie historique 
de la ville de Châlons sur Marne 1889, S. 87, 91, 
92, 323; REJ 1,68, 70, 11,72, XVIII, 269, XIX, 250. 

W. S. P. 

CHÂLONS-SUR-SAÔNE, Bezirkshauptstadt 
im Departement Saône-et-Loire. Juden haben 
sich im friihen Mittelalter in C. angesiedclt. 
Der Münzmeister Priscus, der in der zweiten 
Hâlfte des 6. Jhts. in C. lebte, war Jude. Die 
Kirchensynode, die . 630 in C. tagte, gab eine 
Reihe von Beschlüssen heraus, die den Christen 
den Verkehr mit Juden verwehrten und den 
Juden verboten, Sklaven nach dem Auslande zu 
verkaufen. In der zweiten Hâlfte des 10. Jhts. 
lebte nach GroB (was Luzzatto bestreitet) der 
bekannte Gelchrte Elieser b. Jehuda in C. 
In C. fand eine Zusammenkunft jüd. Gelehrter 
statt, auf der R. Tarn und R. Samuel b. Meir 
prâsidierten. Asarja de Rossi und Azulai bc- 
richten, daB Maimonides, der sich nach Frank- 
reich begeben hatte, uni dort ein seltenes Bibel- 
exemplar ausfindig zu machen, es in C. fand. 
Ein jüd. Reiseschriftsteller des 13. Jhts. (dessen 
Name unbekannt ist) erwâhnt rühmend die 
jüd. Gemeinde in C. Im 13. und 14. Jht. war 
die Gemeinde C. eine der grôBten in Burgund. 
Die Rue aux oder des Juifs, die seit 1221 be- 
stand (die jetzige Grande Rue) war die Haupt- 
straBe der Stadt. Als im J. 1306 Kônig Philipp 
der Schône das Dekret über die allgemeine Ver- 
treibung der Juden erlieB, wurde festgestellt, 
daB die Schulden an die Juden in C. über 23000 
Pfund betrugen. Von den 14 Geldleihem in 
C. war der vermôgendste ein gewisser Jasuot. 
Trotz des Dekrets blieb ein Teil der Juden in C. 
wohnen. Im 14. Jht. wurden mehrfach Aus- 
weisungsdekrete erlassen, aber immer wieder 
zurückgezogen. Die jüd. Gemeinde war Ende 
des 14. Jhts. im Aufblühen, wurde aber dann 
mit der Vertreibung des J. 1394 aufgelôst. Gegen- 
wârtig besteht eine Religionsgemeinde in C. 

Gali. Jud. 590 ff.; Gerson, Essai sur les Juifs de 
la Bourgogne au moyen-âge, Dijon 1893, S. 5, 15, 
3°» 3i> 33» 48; Simonnet , Juifs et Lombards (Mémoires 
de l’Académie de Dijon 2e série, Bd. XIII, Dijon 


1866), S. 159!!., 167, 171, 189; Chevrier , Châlons 
sur Saône pittoresque et démoli, Paris 1883, S. 17; 
REJ VI, 222, VII, 26, Anm. 1, XLVIII, 217, 
XLIX, S. 13. 

# w. S. P. 

CHALUKKA s. Palastina. 

(HE)-CHALUZ, hebr. kritisch-wissenschaftliche 
Zeitschrift, die in einzelnen (unregelmâBig er- 
scheinenden) Heften in den J. 1852-89 von Josua 
Heschel Schorr herausgegeben wurde (mit dem 
deutschen Untertitel „Wissenschaftliche Abhand- 
lungen über jüd. Geschichte, Literatur und Alter- 
tumskunde“). Die Hefte I— III erschienen in 
Lembcrg (1852-56), IV-VI in Breslau (1859-61), 
VII-VIII in Frankfurt a. M. (1865-69), IX-X1 
in Prag (1873-80), XII-XIII in Wien (1887-89). 
Zu den Mitarbeitern gehôrten u. a. Abraham 
Geiger, Steinschneider, Abraham Krochmal, 
Luzzatto, J. S. Reggio, Hirsch Mendel Pineles; 
die meisten (in den letzten Heften aile) Aufsàtze 
wurden aber vom Herausgeber selbst geschrieben. 
C. stellte sich die radikale Bekâmpfung der reli- 
giôsen Orthodoxie und des traditionellen Juden- 
tums überhaupt zur Aufgabe. Diescm Zwecke 
dienten einerseits Aufsàtze satirisch-publizistischen 
Inhalts, in denen die Gegner aus dem rabbinischen 
Lager und auch der Talmud selbst angegriffen und 
verspottet wurden, andererseits religionsgeschicht- 
liche und bibelkritische Abhandlungen im rationa- 
listischen Aufklârungsgeist. C. rief heftige Gegen- 
angriffe hervor. Eine Polemik vom traditionell- 
religiôsen Standpunkt aus ist in den Werken ,,ha- 
ChoIez“ von Mose Harmlin (Lemberg 1861) 
und „Biur Tit ha-Jawen“ von M. Kohn-Bistritz 
(yiVl û'ta nipa; deutscher Titel: O. H. Schorrs 
talmudische Exegesen; PreBburg 1888) enthalten; 
vom liberal-wissenschaftlichen Standpunkt wurde 
C. von A. Geiger kritisch besprochen. 

A. Geiger, ZDMG XI, 332t.; XIII, 713L; XV, 
4i6f. ; XVI, 287 f. ; idem, Jüd. Zeitschr. f. Wiss. u. 
Leben IV, 67-80; Weissberg, Die neuhebr. Aufklà- 
rungsliteratur 66-75; Bernfeld , ha-Schiloach (1907), 
S. 300; Bader , ha-Pardess III, S. 181-185; Zeitlin , 
Bibliotheca 349 f. 

A. D. J. He. 

(HE)-CHALUZ, Organisation zur Vorbereitung 
und Zusammenfassung der nach Palastina emi- 
grierenden zionistischen Jugend. Im J. 1905 
wurde in Odessa die erste Gruppe unter dem 
Namen C. gegründet, der bald âhnliche Gruppen 
in anderen russischen Stâdten folgten. Nur ein 
Teil der Mitglieder konnte in jener Zeit nach Pa- 
lâstina auswandern, doch wurden schon damais 
die Grundgedanken des C. bestimmt, die auf 
den Prinzipien der jüd. Arbeit, der Ansiedlung 
der Arbeiter auf National-Fonds-Boden und 
auf der hebr. Kultur beruhen. Die eigentliche 
umfassende C.-Bewegung datiert seit dem J. 1917. 
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Die ersten Gruppengründungen erfolgten gleich- 
zeitig in RuBland und Amerika. Ende 1917 wurde 
in New York eine Zentrale des C. begründet, 
aus der die jüd. Soldat en hervorgingen, die sich 
freiwillig dem jüd. Régiment in Palâstina zur 
Verfügung stellten. Ein Teil von ihnen verblieb 
nach dem Kriege in Palâstina als Arbeiter. In 
RuBland begann 1917 die systematische Vor- 
bereitung jüd. Jugendlicher für die landwirt- 
schaftliche Arbeit in Palâstina. Im Juni 1917 
kam Josef Trumpeldor vom Kriegsschauplatz 
in Gallipoli nach RuBland und übernahm die 
Organisierung des C. Im Juni 1918 fand in Petro- 
grad die Konferenz der C.-Gruppen aus dem gesam- 
ten RuBland statt. Auf der Konferenz im Jan. 1919 
in Petrograd unter der Anteilnahme Trumpeldors 
wurde das Programm des C. formuliert und vor 
allem bestimmt, daB jedes Mitglied des C. noch vor 
seiner Auswanderung nach Palâstina sich bereits 
durch kôrperliche Arbeit für die landwirtschaftliche 
Tâtigkeit vorbereiten müsse. Als offizielle Sprache 
des C. wurde das Hebrâische bestimmt. ImAugust 
1919 ging Trumpeldor im Auftrag des C. mit 
einer kleinen Gruppe nach Palâstina. Bald darauf 
begann die groBe Alija (Immigration) der 
Chaluzim aus allen osteuropâischen Lândern. 
Viele konnten infolge der damais bestehenden 
Grenzschwierigkeiten nicht nach Palâstina ge- 
langen; die ins Land gekommenen bildeten die 
dritte Alija. Gleichzeitig entwickelte sich auch 
die C.-Bewegung in Polen. Die erste Zentrale 
wurde Dez. 1917 in Warschau begründet. 1919 
fand die erste polnische Konferenz statt, die be- 
reits 1100 Chaluzim vertrat. Im gleichen Jahre 
wurde die erste landwirtschaftliche Farm in 
Polen begründet; Febr. 1920 begann dann eine 
grôÛere Auswanderung polnischer Chaluzim nach 
Palâstina. Ende 1919 wurden Gruppen des C. 
auch in Litauen und Rumânien begründet, 1920 
in der Tschechoslowakei, Lettland und üster- 
reich, 1921 in Deutschland. Die internationale 
Organisierung der C.-Bewegung begann im Juli 
1919 durch die Begründung des Zentralkomitees 
für Osteuropa in Warschau. Die erste Welt- 
konferenz des C. fand im August 1921 in Karls- 
bad statt. Dort wurde ein Zentralkomitee der 
Weltorganisation des C. gewàhlt. Die Kon- 
ferenz des C. in Danzig im Mârz 1926 formulierte 
im einzelnen die programmatischen Grundsâtze 
der Tâtigkeit des C., die sich eng an diejenigen 
der Arbeitergruppen in Palâstina anlehnen. 

Zwischen 1920-27 sind 14000 Mitgiieder des 
C. nach Palâstina ausgewaiidert. Sie aile traten 
in die Arbeiterorganisationen in Palâstina ein, 
denen zuzugehôren für die Mitgiieder des C. ver- 
pflichtend ist. Im J. 1929 sind etwa 2000 Chaluzim 
nach Palâstina eingewandert. Die Organisation 


des C. zâhlte Ende 1929 14 245 Mitgiieder, die 
in 12 Landesorganisationen vereinigt sind (in 
Polen 6800 Mitgiieder, RuBland 3000, Galizien 
2483, Rumânien 487, Deutschland 405). Ins- 
gesamt befinden sich 4000 Mitgiieder des C. in 
der eigentlichen Vorbereitungsarbeit (Hach- 
schara) ; die anderen 10 000 Mitgiieder des Ver- 
bandes bereiten sich zum grôBten Teil individuell 
für die Auswanderung und Arbeit in Palâstina 
vor. Die regelmâBig von der palàstinensischen 
Arbeiterorganisation gesandten Delegationcn 
sollen den Zusammenhang mit dem jüd. Leben in 
Palâstina stârken. Die Zentrale der Organisation 
in Warschau gibt seit 1924 ein hebr. Zweiwochen- 
blatt („he-Atid“) und eine hebr. monatliche 
Jugendmonatsschrift „Lehawot“ heraus; in den 
einzelnen Lândern erscheinen besondere Organe 
in hebr. souie in den Landessprachen. 

g.-j. A. Do. 

chaluza (nyiVn, in griech.-lat. Kirchen- 
schriften EXouoa), ein Ort in Idumaea (Ptolem. 
V, 15, 7), südôstlich von der palâst.-âgypt. Grenz- 
stadt Rafiach. Gen. r. 45, § 7 (ed. Theodor 454, 7) 
wird das biblische (Gen. 16, 7) mit 
(in Hss.. mehrfach korrumpiert) wiedergegeben 
(ebenso in beiden pal. Targ. 25, 18; Ex. 15, 22); 
bei Jonath. Gen. 16, 14 steht es für Yia, bei 
Saadja Gen. 20, 1 für YJjl. Aus den schwankenden 
Angabcn geht hervor, daB es sich nirgends um 
eine wirkliche Gleichsetzung, sondern um die 
ungefâhre Angabe der Gcgend, wo Schur, Bered 
und Gerar lagcn, handelt. C. war ursprünglich 
ein heidnischer Kultort und wurde in den ersten 
Jahrhunderten p. christlicher Bischofssitz; heute 
entspricht es der Ruinenstâtte El-Chalasa. Vgl. 
Chelus. 

Thomsen, Loca sancta 60; Horowitz, EJ 241; 
Neubauer , Geogr. d. Talm. 410; Hildesheimer , 
Beitr. 36; 67, Anm. 506; Jacoby , Mosaik v. Madaba 
45 f. (vgl. MGWJ 1920, S. 188). 

F.. S. Kl. 

CHAMA (N»n 'îi) } Tannaite, nur einmal in 
einer Baraita erwâhnt (Sab. 135 b). Aruch 
(s. v. yi) führt ein Responsum des Gaon R. Hai 
an, wonach hier Rab Abba zu lesen ist, u. zw. 
mit dem babylonischen Titel „Rab“, da es sich 
um den Amorâer R. Abba (b. Aibo), der sonst 
unter dem Namen Rab bekannt ist und 
noch zu den letzten Tannaiten gezâhlt wird, 
handle ; nach einem anderen gaonàischen Respon- 
sum (Aruch s. v. •»'OK) ist hier „Rab“ C. zu lesen, 
der ein Halbtannaite gewesen sei. Die Drucke 
haben jedoch „Rabbi“ C. 

m. g. D. J. B. 

CHAMA (Kon 21), bab. Amorâer der 5. Géné- 
ration* im 4. Jht., gest. 377 (nach Ibn Daud 372). 
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C. gehôrte wahrscheinlich zu den Schülern Rabas 
im Lehrhause zu Mechosa (s. Ket. 86a), lernte 
aber noch bei R. Chisda (Nas. 20a), Er wirkte 
in Nehardaa und erscheint auch unter dem Pseu- 
donym „die Amorâer von Nehardaa“ (Sanh. 
17 b). Er wurde Amtsnachfolger des R. Nach- 
man b. Isaak, nach dessen Tode (356) Pum- 
bedita und versah das Amt 21 Jahre (nach 
Juchassin nur 15 Jahre); es ist jedoch strittig, 
ob er das Lehrhaus in Pumbedita weiterführte 
oder es nach Nehardaa verlegte. Seine Schüler 
werden nicht genannt; zweimal gibt Amme- 
mar, der jedoch kaum als sein Schüler an- 
zusehen ist, Aussprüche C.s wieder (Ket. 86a; 
B. Mez. 73 b). Von C. wird ein Gesprâch 
mit dem persischen Kônig Schabur überliefert, 
bei dem C. die Pfiicht, Leichen zu beerdigen, 
nicht aus der Bibel belegen konnte ; im AnschluB 
an diesen Disput, der ein Verbot der Leichen- 
bestattung zur Folge haben konnte, âuBerte R. 
Acha b. Jakob: ,,Die Welt ist den Toren ausgelie- 
fert“ (Sanh. 46b). — C. vertrat die Ansicht, daB, 
obwohl das Zinsennehmen verboten ist, es dennoch 
gestattet sei, Geld wie jeden anderen Gegenstand 
gegen Vergütung zu vermieten (tatsâchlich liegt 
bei Übereignung eine Miete nicht vor); als er 
entsprechend dieser Ansicht handelte, erziihlt 
der Talmud, traf ihn die gôttliche Strafe, die 
auf die Annahme von Zinsen steht, und er 
verlor sein Vermôgen (B. Mez. 69b). 

Scherira, Sendschreiben; Juchassin 140, s. v. 
Chama aus Nehardaa; Heilprin, SD, s. v. Chama und 
Chama aus Nehardaa; Weiss, Dor 111,204; GraetzW 3 , 
338; Halevy, Dorot II, 252; Bâcher , Trad., s. Re- 
gister; Hyman, Toledot 456C 

M. G. D. J. B. 

CHAMA BAR ABBA s. Amorâer. 

CHAMA BAR ADDA, DER ZIONSBOTE 

(JVÏ rpto K1K 13 Kûn ai), Amorâer der 3. Géné- 
ration, lebte Ende des 3. Jhts. C. wird nur einmal im 
babylon. Talmud erwâhnt (Beza 25b); R. Nach- 
man (b. Jakob) aus Babylonien richtet dureh ihn, 
als er nach Palâstina reist, eine Frage an R. Jakob 
b. Idi. Die sonst unbekannte Bezeichnung 
Zionsbote erklârt Raschi (1. c.) als Palâstina- 
fahrer; sonst wurdendie Amorâer, die um jene Zeit 
die Lehren zwischen den Lehrhâusem von Palâ- 
stina und Babylonien vermittelten, als Nachota 
(WfirtJ) bezeichnet. 

m. g. D. J. B. 

CHAMA BAR AKIBA s. Chama bar Ukba. 

CHAMA ARICHA s. Amorâer. 

CHAMA BAR ASCHI s. Amorâer. 
CHAMA, VATER DES BAR KAPPARA 

s. Amorâer. 

CHAMA BAR BISNA s. Chama bar Bissa. 

Encyclopaedi» Judaica V 


CHAMA BAR BISSA (kd"S 13 non "ai), im 
jer. Talmud: Chama, Vater des R. Hoschaja ("ai 
KWn "an nUK Kûn) genannt (Mo. Kat. 
24 a nur als „ Vater des R. Oschaja** an mas 
angeführt), Halbtannaite, in der 2. Hàlfte 
des 2. Jhts. C.s Vater, R. Bissa (Juchassin: Bisna), 
war ebenfalls Gesetzeslehrer, und beide gehôrten 
(nach R. Abraham b. David aus Posquièrcs’, 
Glosse zu Maimonides* Vorwort zu Mischne Tora) 
dem Gerichtshof (pi ira, zugleich Lehrkollegium) 
des Patriarchen Rabbi (R. Jehuda ha-Nassi) 
an; der Sohn C.s war der Amorâer R. Oschaja. 
Auf diese drei Generationen von Gelehrten, 
wandte man in spâterer Zeit den Bibelvers (Koh. 
4, 1 2) an : „Die dreifacheSchnur reiBt nicht so bald“. 
C. war im Süden Palâstinas behcimatet (j. Nid. 1 1 1 , 
50 c). Es wird erzàhlt, daB er kurz nach seiner Hoch- 
zeit ins Lehrhaus ging (wahrscheinlich nach Bet 
Schearim bei Sepphoris, wo Rabbi lehrte) und 
nach zwôlf Jahren zurückkehrte ; er sandte seiner 
Frau, um sie nicht zu erschrecken, einen Boten und 
kehrte zunâchst in das Lehrhaus seiner Heimat- 
stadt ein; dort diskutierte ermiteinemscharfsinni- 
gen Jüngling und bedauerte, daB er die Gelegen- 
heit, seinen Sohn gleich jenem so auszubilden, ver- 
absâumt habe; als er nach Hause kam, stellte es 
sich heraus, daB der Jüngling sein Sohn war (Ket. 
62b). Rabbi lobte C. vor R. Ismael b. R. Josse 
als einen groBen Mann (Nid. 14b). Als sein 
Gcfâhrte wird Bar Kappara genannt (Mo. Kat. 
24a); er verkehrte auch mit R. Chija (3. Schebu. 
VI, 37a; j. Nid. III, 50c). C. scheint kein Lehr- 
haus geleitet zu haben; in seinem Namen tradieren 
nur je einmal R. Josse b. Chanina (j. Schebi II, 
33d, in ed. Venedig) und R. Juda b. Pasi (j. Suk. 
I, 52b). Frankel hâlt die Existenz eines anderen 
C., Vaters des R. Oschaja in der 3. Génération, 
für môglich. 

Juchassin 139, s. v. Chama b. Bisna; Heilprin, 
SD, s. v.; Frankel, Mebo 85b, s. v. 'an man xort 
m'IWîk; Weiss , Dor III, 54; Bâcher , Pal. Amor. I, 
89C ; idem, Trad., s. Register, s. v. Chama, Vater 
des R. Hoschaja; Hyman, Toledot 458C 

M. G. D. J. B. 

CHAMA BAR BUSI s. Amorâer. 

CHAMA BE-R» CHALAFTA s. Amorâer. 

CHAMA BE-RABBI CHANINA ("ma Kûn "ai 
W"in), pal. Amorâer der 1. Génération in der 
ersten Hàlfte des 3. Jhts., stammte aus Lydda 
(j. Pea VIII, 2id) und lebte in Sepphoris (j. Sab. 
VI, 8a), wo er mit R. Oschaja befreundct war 
(j. Pea VIII, 2id); er verkehrte noch mit Rabbi 
(Sab. 38a) und R. Ismael be-R. Josse (Ned. 62a). 
Vielleicht war C. der Sohn des R. Chanina (b. 
Chama), des beliebten Schülers Rabbis. In einem 
halachischen Streit mit R. Jochanan wird C. 
zuerst angeführt (Sab. 147 b). C. war ein be- 

8 
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deutender Agadist; seine Aussprüche tradiert 
der Agadist R. Levi aus der 3. Génération 
(Tanch. Bereschit 17 u. a. a. O.). Nach einer 
Sage hatte C. einmal wâhrend einer Dürre ver- 
gebens um Regen gebetet, und als ihn die Ge- 
meinde fragte, warum dennR. Josua b. Levi Regen 
erflehen kônne, antwortete er, dieser sei eben be- 
deutender als er; spâter versuchte er es emeut und 
sprach zunâchst: „Himmel, bedecke dein Ge- 
sicht“ (— - bewôlke dich), als der Himmel un- 
verândert blieb, rief er aus: „Wie schamlos 
ist der Himmel“ (ein Wortspiel: er bedeckt sein 
Gesicht nicht), worauf hin sich die Wolken zu- 
sammcnzogen und Regen fiel (Taan. 25a). Eine 
andere Version dieser Erzâhlung (j. Taan. III, 
66c) bezieht sich auf R. Chanina (b. Chama); 
vielleicht ist auch überall R. Chanina b. Chama 
statt R. Chama b. Chanina zu lesen und die 
Abschrciber hâtten die Abbreviatur n* 2 m falsch 
aufgelôst. 

Juchassin 139; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
85b-86a; Weiss, Dor III, 91; Bâcher , Pal. Amor. I, 
447 f. ; idem , Trad., s. Register; Hyman , Toledot 460. 

M. G. D. J. B. 

CHAMA BAR CHANINA (w:n in won w), 

pal. Amoràer der 3. Génération, gegen Ende des 

з. Jhts., als Gefâhrte des R. Hoschaja erwahnt 
(j. Schek V, 49b), ebenso mit R. Chelbo und 
R. Abba b. Semina (j. Kil. IX, 33c); im babyl. 
Talmud und in den Midraschim wird er haupt- 
sâchlich in der Agada angeführt (Ber. 15b, 32b 

и. ô.; Gen.r.47, 2; 67, 1 u.ô.). C. besuchte die 
Vortrâge des R. Chija b. Abba (Sanh. 29 a). Er 
tradiert einen Ausspruch des R. Isaak (Ber. 5 b). 
In seinem Namen tradiert vereinzelt R. Levi b. 
Chama (Seb. 53b), femer R. Jona (j. Kil. IX, 32c), 
R. Pinchas und R. Acha (Midr. Tehil. 40, 4). 

Juchassin 139; Heilprin , SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
85b, 86a; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , Tole- 
dot 460 f. 

M. G. D. J. B. 

CHAMA BE-R. CHANINA BAR PAPPA 

s. Amorâer. 

CHAMA, SOHN DER TOCHTER DES 
CHASSA s. Amoràer. 

CHAMA, GEFÂHRTE DES KOLLEGIUMS 

s. Amoràer. 

CHAMA BAR GURJA («nu *12 Xûn 2-1), bab. 
Amorâer der 2. Génération, in der ersten Hâlfte 
des 3. Jhts, zàhlte zu den vorzüglichsten Schülern 
Rabs, in dessen Namen er hâufig tradiert (Sab. 
9a, 10 b, 11b u. ô.); fast aile Lehren C.s sind von 
ihm wiedergegebene Aussprüche dieses Lehrers. 
Er lemte offenbar bei Rab, als dieser noch in Ne- 
hardaa wohnte und in demselben Lehrhaus mit 
Samuel in halachischem Verkehr stand (vgl. j. 


Jeb. IV, 6c; j. Kid. III, 64 d); C. erscheint auch 
als Schüler Samuels (B. Kam. 99b). Als C.s 
Schüler, die in seinem Namen tradieren, werden 
erwahnt: R. Chelbo (Sab. 37a u. a. a. O.) und 
R. Abin b. Huna (Sab. 66b); ferner je einmal 
R. Chisda (Men. 78a), Rabba b. R. Huna (Git. 
86 b), R. Minjome b. Chilkija (Men. 32 b) und 
Rabba b. Machseja (Taan. 12 a). 

Juchassin 139; Heilprin , SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
\ Bâcher, Trad., s. Register \ Hyman, Toledot 459 f. 
M. G. D. J. B. 

CHAMA BAR GURJON s. Chama b Gurja. 

CHAMA BAR JOSEF (Josse; e)DV> *12 KDn 'n 
'Dr), pal. Amorâer der 2. Génération, im 3. Jht., 
Schüler des R. Oschaja, in dessen Namen er 
tradiert (Nid. 19a u. a. a. O.). C. besuchte auch 
das Lehrhaus des R. Jochanan (j. Orla II, 62 b); 
R. Chija b. Abba, der zu den âltesten Schülern 
R. Jochanans zâhlte, bezeichnet C. als „den Âltes- 
ten“, dessen Ansicht zuverlâssig ist (Erub. 65 b, 
nach LA von Rabbinovicz, Dikduke, wie in j. 
Erub. VII, 23c; in unseren Ausgaben: R. Chanina 
b. Josef). Frankel erwâgt a. a. O. die Môglich- 
keit einer Korrektur in R. Chija b. Josef. 

Juchassin 140; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
86a; Bâcher, Trad., s. Register; Hyman, Toledot 461 f. 

M. G. D. J. B. 

CHAMA BE-R. JOSSE s. Chama b. Josef. 
CHAMA AUS KEFAR TECHUMIN s. 
Amoràer. 

CHAMA BEN LAKISCH s. Amoràer. 
CHAMA, SOHN DES R. MARI s. Amoràer. 
CHAMA BAR OSCHAJA (KWK 12 KDn '2-1), 
Amorâer. C. wird im babylon. Talmud nur ein- 
mal angeführt, wo er eine Mischna erklàrt 
(Sanh. 25a). Nach LA von Rabbinovicz, Dikduke 
übermittelt C. dièse Erklârung im Namen von 
Rab; er lebte somit um die Mitte des 3. Jhts., in 
Babylonien. C. wird auch im Midrasch angeführt 
(Gen. r. 7, 7 ; 25, 1) und wàre daher als Palâstinen- 
ser anzusprechen ; es gaben môglicherweise zwei 
gleichnamige Amorâer. Vielleicht war er ein Sohn 
des grofien Amorâers R. Oschaja (b. Chama) und 
erhielt den Namen seines GroBvaters. 

Juchassin 141 ; Heilprin , SD, s.v. ; Hyman, Toledot 
458. 

M. G. D. J. B. 

CHAMA, VATER DES R. OSCHAJA s. Cha- 
ma b. Bissa. 

CHAMA BAR PAPPA s. Amoràer. 
CHAMA, SOHN DES RABBA BAR ABUH 

(nux n2 H2YJ m2 KDn 21), bab. Amorâer der 3. 
und 4. Génération, lebte Anfang des 4. Jhts. C. wird 
dreimal im babylon. Talmud erwahnt: er weilte 
vorübeïgehend in Palâstina, wo er von Abime, 
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Sohn des R. Abahu, einen Auftrag, der in seiner 
Heimat auszuführen war, übernahm (Ket. 85 a) ; 
Abbaje führt eine durch C. übermittelte Baraità 
an (Erub. 3a) ; C. wurde in einem Falle von „einem 
gewissen Greis“ (tCD Kinn) belehrt (B. Mez. 105b). 
Sein Vater war führender Amorâer seiner Géné- 
ration und stammte aus der Exilarchenfamilie (s. 
Rabba bar Abuh). 

Juchassin 140; Heilprin, SD, s. v. ; Hyman, Tole- 
dot 462. 

M. G. D. J. B. 

CHAMA BAR SCHIKLA s. Amorâer. 

CHAMA BAR TOBIJA (n-aw m m\ ni), 
Amorâer, wahrscheinlich aus der 3. Génération. 
Von C. wird nur der merkwiirdigc Fall berichtet, 
daB er einmal eine Aaronidentochter wegen Ehe- 
bruchs (entsprechend der Vorschrift in Lev. 21, 9) 
auf einem Scheiterhaufen verbrennen lieB, was R. 
Josef rügte, weil im Sinne der Halacha diese 
Strafe jedoch nicht durch Verbrennung auf einem 
Scheiterhaufen zu vollziehen ist und anderer- 
seits durften seit der Zerstôrung des Tempels 
Todesurteile überhaupt nicht mehr gefâllt werden 
(Sanh. 52b). Die Unkenntnis dieser Dinge bei 
einem Amorâer, der Befugnisse als Richter besaB, 
lâBt sich schwer erklàren. 

M. g. D. J. B. 

CHAMA BAR UKB A (fehlerhaft auch b. Akiba ; 

13 ,K 3 piy 13 Non 'ni), pal. Amorâer der 
3. Génération, um die Wende des 3. und 4. Jhts. ; 
er tradiert meist im Namen von R. Josse b. 
Chanina (Pes. 52 b; Suk. 37 b u. a. a. O.), je ein- 
mal auch im Namen von R. Simeon b. Lakisch 
(j. Sab. VII, iod) und R. Josua b. Levi (j. Joma 
II) 39c)- I m Namen C.s tradieren von den Amo- 
râern der 4. Génération je einmal der babylo- 
nische Abbaje (Kid. 72a) sowie die palàstinen- 
sischen R. Jeremia (j. Kil. VII, 3od) und R. 
Jona (j. Erub. III, 21b). 

Juchassin 140; Heilprin , SD, s. v.; Frankel , Mebo 
86a; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman, Toledot 462. 

M. g. D. J. B. 

CHAMAI (CHAMA I GAON), angeblicher 
kabbalistischer Autor aus dem gaonâischen Zeit- 
alter, dem zwei kabbalistische Schriften bei- 
gelegt werden. Beide Schriften stammen nach 
der Meinung Jellineks aus der Schule Isaaks des 
Blinden (1. Hàlfte des 13. Jhts.). Ein „Sefer ha- 
Jichud“ von C. über die Einheit Gottes wird 
von Meir b. Ezechiel Ibn Gabbai (1. Hàlfte des 
16. Jhts.) in seinem ,,Abodat ha-Kodesch“ und 
von Mose Cordovero (Mitte des 16. Jhts.) in 
seinem ,,Pardes Rimmonim“ (Schaar ha-Zach- 
zachot IV, ed. Korez f, 65 d) angeführt. Das Buch 
scheint verlorengegangen zu sein (Abraham Ibn 
Esra, Jessod Mora I a. E., erwâhnt und kritisiert 


ein von einem ungcnannten Gaon verfaBtes 
„Sefer ha-Jichud“.) Das andere C. zugeschric- 
bene Buch heiBt „Sefer ha-ljjun“; es handelt vom 
Dasein und der Einheit Gottes, ist handschrift- 
lich mehrfach vorhanden und in der kabbalisti- 
schen Sammelschrift ,,Likkutim me-Rab Haï 
Gaon“, Warschau 1798 (das Ende des Bûches 
unter dem besonderen Titel „Schaare Schama- 
jim“) cdiert. Ein Bruchstück wurde auch von 
Jellinek herausgegeben. Pinsker vermutet, daB 
das in dem polemischen Sendschreibcn des 
Karàers Sahl b. Mazliach (10. Jht.) an Jakob b. 
Samuel erwâhnte ,,Sefer Ijjun al-Norai al-Babli“ 
mit C.s „Sefer ha-Ijjun“ idcntisch ist. In manchon 
Hss. wird C. auch als Verfasser des kabbalisli- 
schen Bûches ,,Berit Menucha“ bezeichnet, das 
sonst als das Werk des Abraham b. Isaak aus 
Granada gilt. 

Azulai II, s. v. Sefer ha- Ijjun; idem , s. v. I 3 erit 
Menucha und s. v. Kabbala (Nachtrag); Ztniz, GV 
420; Jellinek, Auswahl kabbalistischer Mystik 8tf. ; 
idem, Bet ha-Midrasch III, S. XXXIX, Note 4; 
Pinsker, Lik. Kadm. II, 193. Futtnote; Cat. Bodl. 629; 
Steinschneider , Cat. Lcyden 100 ff. ; idem, Cat. 
München Nr. 24® Nr. 408 8 ; idem, Jew. Lit. ni, 
307, Note 28a; IIB IV, 47; VII, 69; Graetz VII 3 , 201 ; 
Gall. Jud. 81; Kaufmann , Ges. Schr. II, 270; idem, 
Attiibutenlehre 193, Anm. 16G; Benjacob 86, Nr. 612; 
220, Nr. 183; 268, Nr. 334; 437, Nr. 264, 265; Paz 
naAski, Babyl. Geonim im nachgaonâisclun Zc.t- 
alter 106. , 

E. M. Z. 

CHAMAT (CHAMAT RABBA), hcute Chama 
am Orontcs (Am. 6, 2); sehr oft in der Be- 
zeichnung der Nordgrcnze des Landes Isracls 
(mn tï'nb ,,wo man nach C. geht“) ver- 
wendet (Num. 13, 21 ; 34, 8; Jos. 13, 5; Ri. 3, 3; 

I. Kôn. 8, 65; II. Kôn. 14, 25; Am. 6, 14). Ez. 
47, 15 ff. nennt an der Nordgrcnze nur JiDn bzw. 
das Gebiet von C. David stand zu dem Kônig 
von C. in freundschaftlichem Verhâltnis (s. 
Aram, Bd. III, Sp. io7f. ; I. Sam. 8, 9). Der ur- 
sprünglich selbstândige Staat C. wurde von den 
Assyrern unterjocht (II. Kon. 18, 34; 19, 13; 
Jes. 10, 9). Über die Bcsiegung C.s (assyr. : 
Amatu, Châmatu) berichten auch mehrere Keil- 
inschriften aus der Zeit Tiglat-Pilesers und Sar- 
gons. Aus C. wurden Kolonisten, deren Gottheit 
IL Kôn. 17, 30 Aschima (s. Bd. III 459) genannt 
wird, an Stelle der israelit. Stâmme angesicdelt, 
dagegen israelit. Exulanten nach C. geführt (Jes. 

II, u). Das „Land von C.“ wird IL Kôn. 23, 33; 
25, 21 ; Jer. 39, 5L genannt (vgl. auch Sech. 9, 2) ; 
als eine Stadt dieser Landschaft erscheint a. a. O. 
Ribla, wo Nebukadnezar über den jüd. Kônig Jc- 
hoachas Gericht hielt und die Sôhne Zidkijahus 
hinrichtete. Gen. 10, 18 wird der „Chamatâcr“ 
(’BÇCj) unter den Kanaanâern aufgeführt; Gen. 
r. 37 ) 6 (ed. Theodor 348, 6) z. St. gibt es mit 
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wieder, d. i. Epiphania, wie C. in der helle- 
nistischen Zeit genannt wurde. 

Zhnmern , in Guthe, Wb. 237 ; Gesenius, Hwb. 1? , 243. 
T . S. Kl. 

CHAMAT ZOBA, Stadt in der Landschaft 
Aram Zoba, nach II. Chr. 8, 3 von Salomo 
erobert (die Stadt fehlt im Verzeichnis der von 
David eroberten Stâdte von Aram Zoba; s. II. 
Sam. 8, 8, I. Chr. 18, 8). In LXX wird C. mit 
Baifftopà wiedergegeben, was einem aram. Namen 
K 31 X '2 entsprechen würde. Die nâhere Lage des 
Ortes ist nicht bestimmt. 

T . J. Gu. 

CHAMBERLAIN, HOUSTON STEWART 

(1855-1927), kulturphilosophischer und antisemi- 
tischer Schriftsteller, Sohn eines englischen Admi- 
rais, wurde in Frankreich und England erzogen 
und liefl sich in Deutschland (Bayreuth) nieder. C. 
entwickelte in einer Reihe von populâr-wissen- 
schaftlichen Schriften auf der Grundlage der Ideen 
Richard Wagners (dessenTochter er heiratete) und 
der Lchren Gobineau’s und Lagardes rassentheore- 
tische Anschauungen, die in einen krassen Anti- 
semitismus gipfelten und die er auf die Betrachtung 
und Bewertung sâmtlicher Kulturerscheinungen 
anzuwenden versuchte. Sein Hauptwerk: „Die 
Grundlagen des 19. Jhts.“ (2 Bde., 1. Aufl. 1898, 
1922 14 ), hatte infolge seines bestechenden Stils 
und einer sehr pointierten Darstellung auBer- 
ordentlichen Erfolg und kann als das Grundbuch 
des modernen vôlkischen Antisemitismus und Pan- 
germanismus und als ein (wissenschaftlich nicht 
fundierter) Versuch einer rassenantisemitischen Ge- 
schichtsphilosophie im weitesten Sinne betrachtct 
werden. Im Kampfe der europâischen Vôlker um 
die Verarbeitung und Hôherentwicklung des im 
Christentum, in Recht, Kunst und Wissenschaft er- 
haltenen Erbguts der Antikc erscheinen nach C. 
die Juden, mit ihrer âuBerlichen, materialistischen, 
rationalistischen und im Grunde irreligiôsen 
Geistes- und Willensrichtung als die gefâhrlichsten 
Feinde des cdlen, arisch-germanisch-protestanti- 
schen Geistes. Das Germanentum sieht C. verkôr- 
pert in den groBen Dcutschen Kant und Goethe, 
deren Ideen er auch in besonderen ihnen gewid- 
meten Werken in tendenziôser Weise gedeutet hat 
(Kant, 1921 4 ; Goethe, 1921*). Wâhrend des Welt- 
krieges liefi sich C. naturalisieren und wirkte lite- 
rarisch im Sinne der alldeutschen, antienglischen 
Bewegung. 1923 erschien in München eine Ge- 
samtausgabe der Hauptwerke C.s. 

Leop. v. Schroeder , Lebenserinnerungen (1921), 
.S. mf.; idem , H. St. Chamberlain (1918); Ernest 
Seillière , H. St. Chamberlain, le plus récent philo- 
sophe du pangermanisme (1917); H. St. Chamberlain , 
Leberiswege meines Denkens (1922*); Anna Chamber- 
lain, Erinnerungen an H. St. Chamberlain (1922); 


Kritische Urteile über Chamberlains „Grundlagen des 
iç. Jhts“ (1909); Fr. Hertz , Rasse u. Kultur ( 1 925), 
S. 213-226, 233-235, 256-264, 294-298 u. passim. 

K. J. He. 

CHAMBÉRY (lat. Camberiacum), Hauptstadt 
des Departements Savoie (Frankreich). Juden 
werden in C. zuerst im J. 1300 erwâhnt. Jehuda 
b. Elieser nennt in seinem „Daat Sekenim“ 
(1313) unter den Glossatoren des Pentateuchs 
einen Aaron aus C. Als 1348 in Savoyen die 
schwarze Pest wütete, wurden die Juden der 
Brunnenvergiftung beschuldigt. Die jüd.. Ge- 
meinde in C. war um jene Zeit durch ihre geistige 
Regsamkeit bekannt. Der Jude „maître Pal- 
merius“ war Hofarzt des Grafen von Savoyen 
Amadeus VI. (Mitte des 14. Jhts.). Bekannt 
waren femer die Ârzte Jakob aus C. und Salomo, 
der seit 1398 lange Zèit Hofarzt des Grafen 
Amadeus VIII. war. Josef Colon, der um die 
Mitte des 15. Jhts. in C. lebte, und Gerschon 
Soncino, der C. Anfang des 16. Jhts. besuchte, 
rühmen C. als ein Zentrum jüd. Gelehrsamkeit. 

Gall.Jud. 597; REJVlll, 235, 236, 241, 242, X, 32. 
w. S- P* 

CHAMID (pan), JOSEF, Arzt und Kabbalist, 
Lieblingsschüler des R. Jehuda Arje Modena. 
Als C. sich unter dem Einflusse des R. Aaron 
Berechja Modena der Kabbala zuzuwenden be- 
gann, schrieb Jehuda Arje Modena für ihn sein 
antikabbalistisches Werk „Arinohem“ (s. Kap. 1); 
er widmete ihm auch seine Abhandlung gegen 
die Lehre der Seelenwanderung u. d. T. ,,Ben 
Dawid“ (gedruckt in Aschkenasis ,,Taam Seke- 
nim“, Frankfurt a. M. 1855). C. blieb jedoch 
der Kabbala ergeben. Sein Hauptwerk „Or 
Noga u umfaBte zwei Teile; eine der fünf Ab- 
handlungen des ersten Teiles, ,,Derech Emet“ 
(Anmerkungen und Verbesserungen zum Sohar) 
wurde von Luria überliefert, eine zweite, u. d. T. 
„Jodee Bina“, enthaltend einen Kommentar zum 
Sohar bis f. 33 des Abschnittes Bereschit, wurde 
von Mose Zacuto verôffentlicht, der den Kom- 
mentar selbst fortsetzte (Ven. 1663). Das Werk 
scheint zum grôBten Teil verlorengegangen bzw. 
nur zum Teil gedruckt worden zu sein ; das Exem- 
plar Azulais enthielt etwa 100 gedruckte Seiten, 
wâhrend Anfang und Ende handschriftlich waren. 

Azulai II, \ Nr. 17; Jehuda Arje Modena , Ari 
nohem, Jérusalem 1929; Fünn, Kenesset 471; Ben - 
jacob, x, Nr. 526. 

K. S. A. H. 

CHAMISCHA ASSAR BI-SCHEBAT s. 

SCHEBAT. 

CHAMMAT, aram. Chammata (n»rt „Therme“), 
Name mehrerer Ortschaften in biblischer und 
nachbiblischer Zeit, die fast aile nachweisbar an 
warm#n Quellen gelegen haben. 



233 


Chammon — Chammurapi 


234 


1. Im Gebiete Naftalis, Jos. 19, 35 als feste 
Stadt angeführt. Nach Meg. 6 b ist die Gegend 
der heiBen Quellen südlich von Tiberias gemeint; 
s. weiter Nr. 4. 

2. Jos. 21,32 wird unter den drei Levitenstâdten 
des Stammes Naftali Chammot- Dor (nton 1 X 1 ) an- 
geführt. Man setzt dieses gewôhnlich mit 1. gleich, 
wobei die — in Ortsnamen allerdings oft singula- 
risch gebrauchte — Pluralform Chammot und die 
Beifügung von 1 X 1 unerklârt bleibt. Es kônnte eine 
andere Stelle im Gebiete Naftalis gemeint sein, etwa 
nôrdlich von Tiberias, wo mehrere Quellen, deren 
Wasser lauwarm ist (Ain el Baride), vorhanden sind. 
Dor wâre dann eine sonst unbekannte Ortschaft am 
Ufer des Sees Kinneret. I. Chr. 6, 61 bietet Cham- 
mon (s. Chammon 2). — Chammat (Orient. Hss. : 
Chimmat) I. Chr. 2, 55 ist Personenname. 

3. C. war auch die aramâische Namensform für 
Emmaus (s. d.) in Judâa, wie sie Echa r. 1, 16 
(neben Bethlehem und der sicher judâischen Ort- 
schaft Kefar Lekitajja) erscheint. 

4. Die Stelle der heiBen Quellen südlich von 
Tiberias heiBt bei Jos. Ant. XVIII 2, 3; B J IV 
1, 3 A(ifjux&ouç oder A{jt(Jt.aouç d. i. aramâisches 
KJiDn (Chammata), wie der Namc auch in der 
talmud. Literatur ôfters lautet (z. B. Tossef. Erub. 
VII, 2 ; b. Meg. 2 b) ; auch ]JiDn findet sich (Tossef. 
Teh. V, 17), ebenso auch die hebr. Form fiûn (in 
der aus Kalirs Pijutim rekonstruierten Barajta 
der 24 Priesterabteilungen). Gebrâuchlicher ist 
die Bezeichnung KiirB **ûn (Thermen von Ti- 
berias). Der heutige Name lautet Chammam 
(Ibrahim Pascha). In der Nâhe der heiBen Quel- 
len, d. h. also im Gebiet von C., wurden 1920 von 
Slouszch die Reste einer Synagoge ausgegraben, 
in der man die im talmud. Schrifttum genannte 
Synagoge von C. Xfiûm kmevos (z. B. j. Sota I 4, 
i6d) oder eine an ihrer Stelle erbaute vermutet. 
Mehrere intéressante Funde (ein Mosaikpflaster 
und eine groBe steinerne siebenarmige Menora) 
gehen ins Altertum oder Frühmittelalter zurück. 

5. Bei den berühmten Thermen von C.-Geder 
(Ti nan), d. h. der hellenistischen Stadt Gadara 
im Jarmuktale südôstlich vom Tiberiassee, befand 
sich ein Ort namens |nûn,nnûn (jncy j. Mo. 
Kat. III 1 gegenüberb. i8apiûn). DieTherm en wur- 
den im 2. und 3. Jht. von palàstinensischen Juden, 
darunter Mitgliedern des Patriarchenhauses und 
anderenGelehrten,hâufig aufgesucht. El-Chamma 
im Jarmuktal bewahrt noch heute den alten Namen. 

6. Chammata de-Pachal Kftûn heiBen die 
Thermen der hellenistischen Stadt Pella, heute 
Fachil im ôstlichen Jordantale südlich vom Jar- 
muk (nur j. Schebi. VI 1, Ven. 36 c genannt). 

7. Chammetan (jflûn) heiBt die bei Jos. Ant. 
XIII 13, 3 und sonst Af*a&ouç, Ap-gaO-ouç ge- 
nannte feste Stadt nôrdlich vom Jabbok, die 


Gabinius im J. 57 a. zum Sitz eines Synhedrions 
machte. Derselbe Ort ist, ifiûÿ, j. Schebi. IX, 2, 
Ven. 38 d, wo übrigens als ursprünglicher Name 
das biblische Zafon (Jos, 13, 27) angegeben 
wird. Ein Gleichnis spricht von der Palme in C., 
die sich nach einer anderen Palme in Jéricho sehnt 
(Gen. r. 40 (41) § 1, Thcodor 387 mit mehrfachen 
Variationen). C. entspricht dem heutigen Air*a. 

S. ferner: Chamat. 

Zu 1-2: Guthe, Wb. 237; Gesenius , Hwb. ,7 f 243 b; 
Klein, MGWJ 1926, S. 413#. Zu 3: idem , MGWJ 
1915, 1928. Zu 4: idem , Beitr. z. Geogr. u. Gesch. 
Galilaas (1909), S. 91 f. Zu 5: ibid . 79 und Krauss, 
Bad u. Badewesen. Zu 3-6: Klein , Pal. Stud. II 
(hebr.), 42 f. (Lit.); Tkotnsen , Loca sancta 2of. Über 
die Thermen von Tiberias (s. d.): Buchmann in der 
Zeitschr. ,,Palastina“ 1928, S. 364 ff. 

T. S. Kl. 
CHAMMON, 1. Stadt im Gebiete Aschers, neben 
Kana und Zidon genannt (Jos. 19, 28), daher an der 
phônizischen Küste gelegcn. Manvermutet’in C. 
eine Kultstâtte des Baal Chammon und bringt es 
wohl, mit Recht, mit dem Wadi Chamul zwischen 
Ras en-Nakura und Ras el-Abjad in Zusammen- 
hang, wâhrend die Kultstâtte selbst wohl bei Chir- 
bet umm el-Amad, nôrdlich vom Wadi, gelegen 
hat. In tananitischer Zeit hieB die Kultstâtte 
(wie heute) ,moiy moÿ, d. h. Ammuda, verun- 
glimpfend auch nTûy, d. i. àfjitôa, ,,Schmutz- 
gefâB“, genannt (Gen. r. 39 g 15 [Thcodor, S. 380]); 
j. Sab. IX 1, 1 id ; j. Ab. Sar. III b, 43a). 

2. Levitenstadt in Naftali, I. Chr. 6, 61 s. Cham- 
mot Dor unter Chammat 2. 

Guthe, Wb. 237 f.; Gesenius , Hwb. 17 , 240a, 241a 
1 ÇH; Klein , ZDPV 1912, S. 41 f.; Dabnan , PJB 1909, 
S. 177; 1910, S. 1 2 f. 

T. . S. Kl. 

CHAMMOT DOR s. Chammat. 

CHAMMURAPI, früher auch Hammurabi 
umschrieben, der sechste Kônig der ersten sog. 
amoritischen Dynastie von Babylon, regierte 
(vgl. Bd. III, Sp. 876 ff.) 2067-2025 a., nach 
anderem Ansatz 1947-1905 a. Nach der ersten 
semitischen Dynastie von Akkad in Nordbaby- 
lonien, deren groBe Kônige schon ein vorder- 
asiatisches Imperium anstrebten, ist C. der erste 
Semit, der in grôBtem MaBe auf die Geschichte 
seiner Umwelt EinfluB nahm. Im J. 2038 (1918a.) 
besiegte er Rim-Sin, den Kônig von Larsa in Süd- 
babylonien, und vereinigte in seiner Hand die Herr- 
schaft über Süd- und Nord (Sumer und Akkad). 
Babylon war nun die Hauptstadt und Marduk der 
Hauptgott des Landes, das unter C.s Regie- 
rung eine hohe Blüte erlebte. Zahlreiche Original- 
dokumente, besonders die vielen Briefe seiner 
Kanzlei, zeigen ihn aïs Organisator und Ver- 
walter. C. legte Kanâle an, sorgte für den Wieder- 
aufbau zerstôrter Stâdte und Tempel, bestimmte 
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don Kalcnder und ordncte die Steuertermine. 
Zu seiner Zeit fand vielleicht die Übernahme 
sumeriseher Literatur und ihre Übersetzung bzw. 
Umarbeitung in das Akkadische (Gilgameschepos) 
statt. Von hier datieren damit wohl auch die An- 
fange seinitischer Philologie. Akkadisch war von 
nun an die Hauptsprache des Landes, wiihrend 
früher das Sumcrischc vorgeherrscht hatte. 

C.s berühmteste Tat ist die Rcdaktion des naoh 
ihm benannten Gesetzes, das Ende 1901 von 



Flachbild Chammurapis auf einer Kalksteinstele 
London, British Muséum 


franzôsisehen Forsehern bei Ausgrabungen in 
Susa gefunden wurde. Das Gesctz ist auf 
einem sich nach oben vcrjiingenden Dioritblock 
von 2,25 m Hohe aufgezeichnct. 

Der Der elamitische Eroberer, der das 
Kodex Gesetz nach Susa entführte, hat fünf 
Chammu- Kolumnen ausgemeiBelt, so daB von 
rapis den etwa 282 Paragraphcn (nach 
der üblichen Zâhlung) etwa 240 er- 
halten sind. Von dern Text, der oft abge- 
schrieben wurdc, sind auf altbabylon. und spât- 
assyr. Tafeln Kopien erhalten, durch welche 
die Lücke in der Mitte der Stcle sich er- 
ganzen làBt. An der Spitze trâgt der Stein 
cine Darstellung, in der der Sonnengott einem 
Menschen, wohl C. selbst, das Gesetz übergibt 
(vgl. die Abbildung, Bd. III, Sp. 867/868). Die- 


selbe Darstellung C.s ist auch auf einer Ton- 
tafcl im Brit. Muséum zu finden (Abb. bei 
King, Letters III). Der C.- Kodex ist bereits 
ein Glied in einer Entwicklung. Man kannte, 
wenn auch in spâterer Abschrift, soit langem 
sumerischeFamiliengcsetze. Der Paragraph 7 des 
Kodex ist mit kleinen Abweichungen bereits auf 
dem Fragment einer Tontafel enthalten, die auch 
Lipit-Ischtar, den fünften Kônig der Dynastie 
von Isin (2217 a.), erwàhnt und diesen sage n lâBt: 
,, Damais fiihrte ich Kccht im Lande Sumer und 
Akkad ein“. Aus dem vorhandenen Material 
dieser verschicdenen Stadtrechte schuf demnach 
C., mit Unterstützung der damaligen Rechts- 
gelehrten, seinen Gcsctzeskodex. Man kann 
darum auch gewisse Schichtungen darin fest- 
stellen und, soweit sumerisches Gesetz und alt- 
semitischer Rechtsbrauch auseinandergingen, eine 
Angleichung an den letzteren annehmen. Die Nie- 
derschrift crfolgte in akkadischer Sprache, ,,in 
der Sprache des Landes“. In der Einlcitung und 
am SchluB gibt der Gesetzeskodex in feierlichem 
Pathos die Absicht des mâchtigcn Herrschers 
kund, der die Gesetzesstele aufrichtctc ,,um dem 
Lande wahres Heil zu geben und eine gutc Re- 
gierung, auf daB der Starke den Schwachen nieht 
schâdigc und die Witwe und Waise ihr Rccht 
bekamen.“ 

Die Bibelforschung ist insbesondere der Frage 
nachgegangen, wie der Kodex C.s und das penta- 
teuchische Gesetz zueinander stehen. Eine di- 
rcktc Entlehnung aus dern Kodex C.s ist keines- 
wegs anzunehmen. Wenn rnan aile die Gesetze, 
die in beiden Sammlungen vorkommen, ein- 
ander gegenüberstellt, ergeben sich zwar viele 
Übereinstimmungen, aber auch Abweichungen 
in den verschiedensten Abstufungen 
Verhaltnis und ebenso direkte Gcgcnsâtze. In 
des Kodex der auBeren Form bestehen Unter- 
C.s zum schiede. Auch dccken sich die Ge- 

Penta- setze nicht. Es fehlcn im Pentateuch, 

teuch entsprechend den vôllig abwcichen- 
den wirtschaftlichcn und moralischen 
Voraussctzungen, Bestimmungen über Lehens- 
güter, Wasserschâden u. a. m. Andrerseits 
fehlen bei C., abgesehen von der ganzen kulti- 
schen Gesetzgebung des Pentateuch, dem Deka- 
log und dem Sabbatgesetz, auch aile sozialcn oder 
humanitaren Gesetze, wie die Armengesetzgebung, 
Jobeljahr, Befreiung vom Kricgsdienst usw., 
welche Vorschriften auch nach kritischer Ansicht 
in ihren Anfângen jedcnfalls in die vorprophetischc 
Zeit zurückgehen. In den Sklavengesetzen zeigt 
sich der Gegensatz der Grundanschauung etwa 
darin, daB nach Kodex § i6ff. derjenige, der einen 
entlaufenen Sklaven in scinem Hause verbirgt, ge- 
tdtet werden soll, wâhrend Deut. 23, 16 die Aus- 
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lieferung verbietet. In Weiterführung des sonst 
geltenden jus talionis verlangt § 229 ff., daB der 
Sohn des Baumeisters getôtet werden soll, wenn 
durch den Einsturz eines schlecht gebauten Hauses 
der Sohn des Hausherrn getôtet wird ; einen Protest 
gegen solche oder âhnliche Bestimmungen drückt 
etwa Deut. 24, 16 aus, wo gesagt wird, daB die 
Vâter nicht für die Kinder oder die Kinder für die 
Vâter sterben sollen. Die vielen Übereinstim- 
mungen erklâren sich am natürlichsten durch die 
schon von D. H. Müller vorgetragene These, daB 
beide Gesetzessammlungen eine gemeinsame 
Quelle von semit. Urgesetzen benutzt haben; die 
Abweichungen und Gegensâtze gehen darauf zu- 
rück, daB derKodex C.s, der zudem durch vielfache 
Spezialisierung und Rücksicht auf komplizier- 
tere Wirtschaftsverhàltnisse tatsâchlich in man- 
chen Fâllen gegenüber dem pentateuchischen 
Gesetz ein spâteres Recht darstellt, nichts anderes 
sein will als ein bürgerliches Gesetzbuch, wàhrend 
das pentateuchische Gesetz durchgàngig religiôs 
und ethisch fundicrt ist. — Auch im talmudischen 
Recht oder der mündlichen Tradition finden sich 
Auswirkungen oder Analogien zum Kodex C.s. 
Viele Bestimmungen der Ehe- und Scheidungs- 
dokumente (Ketuba und Get) erhalten von hier 
aus eine neue Beleuchtung, ebenso Bestimmungen 
wie über die Feldpacht (B. Mez. IX, 4ff.) durch 
Vergleich mit § 42 und 45 des Kodex C.s. 

Gegenwârtig ist die Lesung Chammurapi 
(Hammurapi) allgemein angenommen, nicht 
Hammurabi; die frühere Gleichsetzung mit 
Amrafel (Gen. 14, 1) hait man nicht mehr auf- 
recht (s. Bd. II, Sp. 702). 

Allgemeines: The Cambridge Ancien t History 
(1923) I, S. 4B7ff.; B . Meissner, Kônige Babyloniens 

u. Assyriens (1926). — Chronologie: Langdon- 
Fotheringham , The Venus Tablets of Ammizadua, 
a solution of Babyl. Chronology etc. (1928). — Briefe: 

L. IV. King , Letters and inscr. Bd. I-III (1898 ff); 
Ungnad \ Babyl. Briefe (1920); T h ureau-Dangin, 
Lettres de Hammurapi, T. C. Mus. d. Louvre VII 
(1924); idem , La correspondance de Hammurapi 
(Übers. ; 1924). — Rechtsübungen: Kohler ( Koscha - 
her)-Ungnad, Hammurapis Gesetz II-VI ( 1 909 ff.) ; 

M. Sckorr, Ûrkunden des altbabylon. Zivil.» u. Pro- 
zeBrechts (Vorderasiat. Bibl. V, 1913). — Gesetzbuch: 

v. Scheil , Mémoires de la Délégation en Perse 
Bd. IV (1902); Z>. H. Müller, Die Gesetze Hammu- 
rabis u. ihr Verhâltnis zu der mos. Gesetzgebung 
wie zu den XII Tafeln (mit hebr. Übertragung), 
Wien 1903. — Sumerische Gesetze: H. F. Lutz , Se- 
lected Sumerian and Bab. Texts 1919 ; A. T. Clay, 
Miscellaneous inscr. in the Yale Babyl. Collection 
(1915). — Ubersetzung u. weitere Literatur zuletzt 
bei Ebeling in AOTB II*, 380 ff. 

T. H. P. 

CHAMPAGNE, alte franzôsische Provinz, um- 
faBt heute mehrere Departements. Bis 1286 war 
C. eine selbstândige Grafschaft. Nach Angaben 
von Boitel soll in Vitry-en-Perthois, das zur C. 


gehôrte, im J. 279 p. eine ansehnliche jüd. Kolonie 
bestanden haben, die noch vor der Einführung 
des Christentums gegründet worden sei. Die 
Juden wurden nach der C. noch in der Rômerzeit 
durch die berühmten Messen gezogen. Vom 
10. -14. Jht. ist der Aufenthalt der Juden in folgen- 
den Orten der C. festgestellt: Avirey-Lingey 
(1288), Bar-sur- Aube, Bréban (1292), Brienne, 
Chaource im Kreise Bar-sur Seine (1288), Cour- 
son im Kreise Troyes (1288), Chappes im Krcis 
Bar sur Seine (1221), Clairvaux, Daudes im Krcis 
Troyes, Dampierre, Evry le-Chatel (1214), Luitre, 
Méry-sur Seine im Kreis Arcis sur Aube (1223), 
Mussy sur Seine im Kreise Bar sur Seine, Nogent 
sur Seine (1321; es besteht dort eine rue des 
Juifs), Plancy, Ramerupt, Rosnay (1220), Saint 
Mards en Orthe (1298), Trainel, Trannel (rue 
des Juifs), Troyes, Villemaur und Villemauxe la 
Grande; ferner in folgenden Stâdten der frühc- 
ren C.: Provins, Sens, Montereau sur Jonnc, 
Joigny, Joinville, Reims, Châlons sur Marne, 
Sézanne, Epernay, Chaumont, Vitry, Saint Men- 
chould, Châtillon-sur Marne, Coulommiers, Châ- 
teau-Thierry, Meaux, Vertus (1321-23), Audelot 
und Chartres. Die Juden der C. untcrstanden den 
Grafen. Die Steuern wurden im voraus für ein 
Jahr fixiert und ihre Einziehung jüd. Steuer- 
einnehmern überlassen. Die Hôhe der Steuern 
führte zu einer Landflucht, der die Herren der 
einzelnen Orte entgegenzutreten suchtcn ; die 
Grafen der C. schlossen mit den franzôsischen 
Kônigen und den Nachbarlàndem Vertrâge ab, 
kraft deren die Juden sich in den gegenseitigen 
Gebieten nicht niederlassen durften. Im 13. Jht. 
gelangten die Juden in der C. zu Wohlstand. 
Sie waren die Geldgeber der Grafen, der Ritter 
und Klôster. Die jüd. Bankiers Cresselin und 
Vallin waren besonders bekannt. Sie unter- 
standen noch weiterhin der Gerichtsbarkeit der 
Grafen, doch erstreckten sich noch vor der Ver- 
einigung der C. mit Frankreich einzelne Verord- 
nungen der franzôsischen Kônige auf sie. Lud- 
wigs VIII. Bestimmungen über die Juden in 
Frankreich (1222) wurden auch vom Grafen 
der C., Thibaud, unterzeichnet. 

Die jüd. Gemeinden erhielten um die Mitte des 
12. Jhts. ihre Autonomie. An der Spitze stand 
ein „prévôt“, der von den Gemeindemitgliedern 
gewâhlt und von den Behôrden bestâtigt wurde. 
Von jüd. Gelehrten wirkten in der C.: Raschi, 
Simcha von Vitry, R. Tarn u. a. Die jüd. 
Akademien in Troyes, Ramerupt, Luitre, Dam- 
pierre, Sens, Melun, Meaux usw. waren weit be- 
kannt. 1306 erfolgte die Vertreibung der Juden 
aus der C. sowie aus ganz Frankreich. Sie kehrten 
spâter zurück. Nach der Vertreibung von 1394 
hôrte das jüd. Leben in der C. ganz auf. 
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Gall.Jud. 599 ff. ; Gerson, Les Juifs en Champagne 
(Mémoires de la Société académique du dép. de 
l’Aube, Bd. 36,111e Sérié 1899); D'Arbois dejubain- 
irille , Histoire de comtes de C. (1859) IV, S. 598, 
827; Bourquelot, Les foires de C. (1865) II, S. 1 54f. , 
168; Boitel , Histoire de Vitry, Châlons 1841, S. 65; 
Boutiot, Histoire de la ville de Troyes 1870 I, passim; 
Bibliothèque de V école des Chartes 1849, 414; 

Bèdarride, Les Juifs en France etc. (1860), S. 215?., 
219, 2 39> 2 47; Fèepping, Les Juifs dans le moyen 
âge 1834; Loignon, Documents relativs au comté 
de C. et de Brie (1172-1361) 1904, II, passim; 
Vuitry , Etudes sur le régime financier de la France 
1877, I, S. 3 1 7 ff . ; EEJlll, 2 1 2 f . , XV, 239 f. 

W. S. P. 

CHAMPLITTE, Kantonshauptstadt im Depar- 
tement Haute-Saône in Frankreich. Juden lebten 
in C. bis 1404. Um die Wende des 14. und 15. Jhts 
war C. die einzige Stadt Burgunds, wo ihnen der 
Aufenthalt erlaubt war. 

EEJX IV, 7, 12, 2 53. 

w. S. P. 

CHAMRAN s. Chemdan. 

CHAMUL, ELIESER MAZLIACH BEN 
ABRAHAM KOHEN aus Viterbo (Lazzaro da 
Viterbo), Talmudgelehrter und Arzt, lebte im 
16. und Anfang des 17. Jhts. in Italien. C. war 
Zeitgenosse des Josef b. Sabbatai Rieti aus Siena 
und des Rafael b. Benjamin Modigliano. 1570 
fungierte er als Vertreter einer jüd. Gemeinde (in 
der Provinz Grosseto), 1587 wird er als Rabbiner 
in Rom erwâhnt. In einer lateinischen Abhand- 
lung, die er dem Kardinal Sirleto widmete, ver- 
teidigte C. die Juden gegen die Beschuldigung 
der Fâlschung der Bibel. AuBer halachischen 
Responsen verfafite er eine italienische Über- 
setzung der hebr, religiôsen Dichtung „Meon ha- 
Schoalim“ von Mose Rieti u. d. T. „I1 Tempio 
di Oratori“ (zusammen mit dem hebr. Text ge- 
druckt: Ven. ca. 1585; nach Fürst 1550); die 
Übersetzung ist Donna Corcos, der Tochter des 
Vorstehers der jüd. Gemeinde in Rom, Salomo 
Corcos, gewidmet. 

Mortara, Indice 69 (s. v. da Viterbo, Elieser); Cat. 
Bodl , col. 1987 (Nr. 6548, 2); Vogelstein-Rieger II, 
263 f. ; Ghirondi, TGJ, s. v. ; Fürst, Bibl. Jud. III, 159. 

E. J. He. 

CHANA (wn an), bab. Amorâer der 3. Gé- 
nération, gegen Ende des 3. Jhts.; er war Schwie- 
gersohn des R. Adda b. Ahaba, mit dem er zu- 
sammen auf dem Marktplatz von Pumbedita 
lehrte (Jeb. nob). C. diskutiert je einmal in 
der Halacha mit R. Matna (Chul. 56b), dem 
Schüler Rabs, und mit R. Nachman (B. Bat. 157 a). 
Er tradiert auch im Namen des R. Jehuda einen 
Ausspruch Rabs, über den er mit R. Josef disku- 
tiert (Sab. 97a); jedoch lautet hier (nach Tossaf. 
Sab. 4b) eine LA statt C.: R. Chisda. 


Vielleicht ist C. nach Palàstina gegangen; an 
zwei Stellen wird ein Ausspruch angeführt mit 
der Angabe, es sei zweifelhaft, ob C. oder R. 
Samuel b. Nachmani der Autor sei (Ket. 61 a; 

B. Kam. 51a); diese Verwechslung ist nur denk- 
bar, wenn C. ebenso wie R. Samuel b. Nachmani 
in Palàstina und zu derselben Zeit wie dieser 
gewirkt hâtte. An den genannten Stellen führt 

C. den palâst. Gelehrtentitel „Rabbi“ (und nicht 
wie sonst ,,Rab“); môglicherweise handelt es 
sich um einen gleichnamigen Zeitgenossen. 

Ein palâstinensischer Amorâer dieses Namens 
findet sich auch als Tradent des R. Jeremia (j. 
Sota VII, 2id); er müBte zur 4. Génération 
gehoren. 

Juchassin 140; Frankel , Mebo 86a; Bâcher, Trad., 
s. Register; Eytnan , ToJedot 462, 463. 

M. G. D. J. B. 

CHANA BAR ABBA s. Amorâer. 

CHANA BAR ACHA s. Amorâer. 

CHANA BAR ADDA s. Amorâer. 

CHANA, EIDAM DES R. ADDA BAR 
AHABA s. Chana. 

CHANA BAR AMMI s. Amorâer. 

CHANA BAGDATAA (== aus Bagdad; an 
MKfma NJn), bab. Amorâer der 2. Génération, 
Mitte des 3. Jhts., Schüler des Amorâers Samuel 
(Jeb. 67a u. a. a. O.), in dessen Namen er tra- 
diert (Sab. 147b, 148a). Von seinen Gefâhrten 
wird nur R. Jehuda (b. Ezechiel) genannt (Erub. 
81 b); als dieser einmal von einer Krankheit ge- 
nescn war, sagte C. den folgenden Segensspruch 
(auf aramàisch): ,,Gclobt sei Gott, dafî er dich 
uns und nicht der Erde geschenkt hat“ (Ber. 54 b). 
— C. war auch Agadist (vgl. einige seiner Aus- 
sprüche in Ket. 10b); manche versuchen sogar 
die Bezeichnung „ Bagdataa" mit „Agadist“ 
zu erklàren (angeführt bei Raschi zu Jeb. 67 a), 
was aber nicht haltbar ist (s. Raschi ibid. sowie 
Ber. 54 b u. a. a. St., ebenso R. Samuel b. Meir 
zu B. Bat. 142 b, die für Bagdataa „aus Bagdad" 
setzen.) 

Juchassin 140; Heilprin , SD, s. v.; Hyman, Tole- 
dot 463. 

M. G. D. J. B. 

CHANA BAR BISNA (wr* na rçn an), bab. 
Amorâer der 2. und 3. Génération, in der zwei- 
ten Hâlfte des 3. Jhts. C. wirkte in Pumbedita 
als Richter, und es wird berichtet, dafi R. Nach- 
man (b. Jakob) in zwei Fâllen seine Urteile, die 
mit denen der Richter von Nehardaa überein- 
stimmten, rückgângig machte (Ket. 50b; B. Kam. 
12 a). C. diskutierte auch (Suk. 52 b) in einer 
agadischen Angelegenheit mit R. Scheschet, wo- 
bei dieser Üufierte : Was soll ich mich mit R. Chana 
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in Dinge der Agada einlassen (worin er mir 
überlegen ist [Raschi])! Mehrere agadische Aus- 
sprüche tradiert C. im Namen des R. Simeon 
Chassida (= des Frommen; Ber. 7a; R. H. 18b 
u. a. a. O.), u. a. den bekannÇen ethischen Satz : 
Man lasse sich lieber in einen Kalkofen werfen, 
als daB man seinem Mitmenschen ôffentlich eine 
Beleidigung zufüge (Ber. 43 b; andere Versionen 
geben den Tamaiten R. Simeon b. Jochai als 
Autor dieses Satzcs an). Da R. Simeon Chas- 
sida offenbar in Palâstina lehrte, so wird sich 
vielleicht auch C. eine Zeitlang dort aufgehalten 
haben. 

Juchassin 140; Heilprin, SD, s. v.; Bâcher, 
Trad., s. Register; Hymatt , Toledot 463 f. 

M. G. D. J. B. 

CHANA BAR CHANILAI ( -d wn ai), 
bab. Amorâer der 2. Génération, um die Mitte 
des 3. Jhts. Von C., der als ein groÛer Gelehrter 
bezeichnet wird (Beza 40 a), ist an halachischen 
ÂuBerungen nur ein Einwand gegen die Halacha 
des R. Chisda, in einer Diskussion mit diesem, 
erhalten geblieben (Beza 21a). C. war reich und 
wohltâtig; in seinem Hause sollen Tag und Nacht 
60 Bâcker beschâftigt gewesen sein, nur um für 
die Bedürftigen Brot herzustellen ; sein Haus hatte 
•vier Türen nach den vier Himmelsrichtungen 
(damit der fremde Arme nicht erst den.Eingang 
suchen muBte); C. zog nie die Hand aus der 
Tasche heraus, damit die Empfânger von Unter- 
stützungen nicht zu warten brauchten; in Jahren 
der Dürre legte er Getreide vor sein Haus, damit 
sich die Schamhaften in der Nacht ihren Bedarf 
holen konnten (Ber. 58b). C. war ein anhâng- 
licher Schüler von R. Huna (Beza 40 a), dem 
Oberhaupt des Lehrhauses zu Sura, und wohnte 
in einer dicht bei Sura gelegenen Stadt (ibid. ; 
Meg. 27a). Als R. Huna einmai mit einer 
Schaufel auf der Schulter vom Felde kam, be- 
gegnete ihm C. und wollte ihm das Arbeitsgerât ab- 
nehmen, worauf R. Huna sagte: „Wenn du dich 
sonst schâmst, mit einer solchen Last zu gehen, 
so mag ich nicht auf Kosten deiner Ehre geehrt 
werden“ (Meg. 28a). Nach einem Bericht sollen 
Ulla und R. Chisda beim Anblick des zerstôr- 
ten Hauses des C. heftige Klagen ausgestoBen 
haben (Ber. 58 b). C. war damais offenbar 
schon tôt. 

Juchassin 140; Heilprin , SD, s. v.; Graetz IV 3 , 
29 if. ; Hyman , Toledot 464 f 

M. g. D. J. B. 

CHANA BAR CH IME s. Amorâer. 
CHANA BAR CHINENA s. Amorâer. 
CHANA BAR HINDA s. Amorâer. 
CHANA BAR JEHUDA s. Amorâer. 
CHANA KARTIGNAA s. Amorâer. 
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CHANA BAR (RAB) KETINA (12 wn an 

Krtap an), bab. Amorâer der 3. Génération, um 
die Wende des 3. und 4. Jhts., wahrschein'lich dèr 
Sohn des Amorâers R. Ketina (mit dem er einmai 
diskutiert; Joma 54 a) und vermutlich Bruder 
des R. Daniel b. R. Ketina sowic des R. Samuel 
b. R. Ketina. C. wird einigc Male im bab. Tai- 
mud angeführt (Taan. 13a; Kid. 77b u. a. a. 0.)r 
An einer Stelle diskutiert er mit R. Huna über 
einen agadischen Ausspruch desselben (Jeb. 79a); 
er war wohl R. Hunas Schüler, da er sich um die 
Entscheidung einer halachischen Frage an ihn 
wandte (Pes. 106 a, nach LA bei Rabbinovicz 
Dikduke, statt R. Chana b. Chinena in unseren 
Editionen). Nach einer LA bei Rabbinovicz, Dik- 
duke, tradiert C. einmai im Namen des pal. Amo- 
râers R. Simeon b. Lakisch (Chul. 17a; unsere 
LA: R. Huna b. R. Ketina; die Namen Huna, 
Chona, Chana, Chunja und Chanina wechseln 
übrigens auch sonst); demnach hatte sich C. 
vielleicht eine Zeitlang in Palâstina aufgehalten. 

Juchassin 140; Heilprin, SD, s. v.; Bâcher, Trad., 
s. Register; Hyman, Toledot 465. 

m. G. D. J. B. 

CHANA BAR LEVAI s. Amorâer. 

CHANA PETORAA s. Amorâer. 

CHANA (BAR) SCHEINA, SCHEONA s. 

Amorâer. 

CHANA AUS SEPPHORIS s. Amorâer. 

CHANAMEL, der Sohn Schallums (Jer. 32, 
7-12), Vetter (in V. 12; Onkel) Jeremias, der den 
Propheten im Gefângnis besucht und ihm ein in 
Jeremias Heimatsort Anatot (Benjamin) ge- 
lcgenes Feld, auf wclches Jeremia ein Vorkaufs- 
recht hat, verkauft; der Preis betrâgt 17 Silber- 
sekel, und der ordnungsgemâB ausgeschriebene 
Kaufvertrag wird Baruch übergeben, welcher 
ihn in einem TongefâB bewahren soll. Die Ge- 
schichte soll sinnbildlich erweisen, daB trotz des 
vorauszusehenden baldigen Endes des Reichcs 
Juda einst wieder „Hâuser, Felder und Wein- 
berge gekauft werden sollen in diesem Lande“. 
m. s. E. b. G. 

In der Agada. C. war einer der acht 
prophetiebegabten Nachkommen der Hure Ra- 
chab (Meg. 14 a-b u. ô.); sein Vater war jener 
Schallum b. Tikwa, der, einmai gestorben, durch 
die Berührung mit dem Leichnam Elischas wieder 
auferstand und C. in seinem neuen Leben zeugte 
(Pirke R. El. 33), und seine Mutter die Prophetin 
Chulda (ibid.). Raschi (z. St.) definiert das Ver- 
wandtschaftsverhâltnis C.s zu Jeremia so, daB C. 
gleichzeitig dessen Onkel und Vetter gewesen sei. 
C. hatte die Fâhigkeit, Engel zu seinem Dienst 
zu zitieren, und so beschwor er sie bei der Be- 
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lagerung Jerusalems herab, um gegen die Feinde 
zu kâmpfen, worauf Gott den Engeln andere 
Namen gab, die C. nicht kannte; danach bewirkte 
er, dafî der „Fürst der Welt“ Jérusalem in die 
Luft hob und dem irdischen Kampf entrückte, 
doch stieB Gott die Stadt wieder auf die Erde 
zurück (Midr. Echa suta, ed. Buber; Thr. r. 2, 2; 
Deut. r. 1, 17). 

m. g. E. b. G. 

CHANAMEL (beijosephus: ’Avàv^Xoç), Hohe- 
priester (in den J. 37/36 und 34 ff. a.), entstammte 
(nach Jos.) einer babylon. Priesterfamilie. C. war 
als Hohepriester Nachfolger des Hasmonâer- 
kônigs Antigonus ; seine Ernennung beruhte, wie 
sehon seine Zeitgenossen richtig erkannten, auf 
der Tendenz des Konigs Herodes, die Bedeutung 
des Priestertums, das vorher auch die politische 
Macht des jüd. Volkes symbolisierte, zu ver- 
ringern. C. war Herodes schon von früher her 
bekannt und muBte ihm, weil ein Priester von 
geringer Herkunft, als natürlicher Bundes- 
genosse im Kampfe gegen den jerusalemischen 
Adel erscheinen. Aus Rücksichten familien- 
politischer Art sah sich Herodes veran- 
laBt, seinen Günstling für kurze Zeit des 
Amtes zu entheben und den jungen Aristobul 
zum Hohepriester zu emennen; als aber dieser 
auf kôniglichen Befehl ertrânkt worden war, 
wurde C. wieder eingesetzt. Er war beim Volke, 
das in ihm ein Werkzeug der kôniglichen Politik 
sah, unbeliebt; dazu kam noch, daB er, einmal 
abgesetzt, wieder zum Hohenpriester emannt 
wurde, wàhrend bis dahin diese Würde lebensr 
lânglich gewcsen war. C. wird in der Mischna 
(Para III, 5) als einer der Hohepriester erwàhnt, 
unter denen eine rote Kuh verbrannt wurde. 
Im Widerspruch zu Josephus gibt die Mischna 
Agypten als Heimatland C.s an, wobei offen- 
bar eine Verwechslung mit den zur Zeit des 
Herodes als Hohepriester fungierenden, aus 
Agypten stammenden Sôhnen des Boethos vor- 
liegt. 

Jos., Ant. XV, 22, 33 f., 56; Schürer II 4 , 269; 
Halevy , Dorot I 3 , 1 14 fif. 

E. J. Gu. 

CHANAN (AMORXER) s. a. u. Chana; 
Chanin. 

CHANAN (pn •on), einer der letzten Tannai- 
ten, um die Wende des 2. und 3. Jhts. C. tradiert 
im Namen von Rabbi (== R. Jehuda ha-Nassi), 
dem Redaktor der Mischna (Suk. 9 b, 16 a) und 
gibt auch einen Ausspruch des R. Meir wieder 
(Meg. 14a). Der in Tossef. Ahil. (XVIII, Ende) 
erwâhnte R. Chanin (in ed. Zuckermandel auch 
hier: Chanan) ist wohl mit C. identisch. 

m. g. ' D. J. B. 


CHANAN (pn 3"i), bab. Amorâer der 2 . Géné- 
ration um die Mitte des 3. Jhts., wird als Gefàhrte 
des R. Anan erwâhnt (Kid. 39a) und ist wahr- 
scheinlich identisch mit R. Chanin. — Ein ande- 
rer Amorâer dieses Namens ist aus der 5. Géné- 
ration bekannt; er legte Raba eine Frage vor 
(Pes. 117 b) und berichtete dem R. Aschi eine 
rituelle Entscheidung des Ammemar (Chul. 80 b). 
Vielleicht ist dieser C. identisch mit R. Chanin 
aus Mechosa (rwnmû ,ntunmû pin an), der 
mit R. Aschi diskutierte (Git. 85 b; Kid. 6b). 

Bibliographie s. bei Chanin (bab. Amor.). 

M. G. D. J. B. 

CHANAN (pn i“i), pal. Amorâer der 3. Géné- 
ration, gegen Ende des 3. Jhts. C. tradiert einmal 
im Namen des R. Jakob b. Idi einen Bericht des 
R. Josua b. Levi, wonach ein BeschluB des 
Patriarchats-Kollegiums die Samariter zur ritu- 
ellen Schlachtung nicht zulàBt (Chul. 5b). Er 
wird auch Ber. 10 b und Sanh. 8a erwâhnt. 
Môglicherweise ist er identisch mit R. Chanin. 

Bibliographie s. bei Chanin (bab. Amor.). 

M. G. D. J. B. 

CHANAN, ABBA (pn NiK), Tannaite der 
4. Génération (R. Scherira, Sendschreiben), um 
die Mitte des 2. Jhts. C. scheint noch bei R. Elie- 
ser (b. Hyrkanos) und R. Josua gelemt zu haben, 
denn er tradiert mehrmals im Namen des R. Elie- 
ser (Jeb. 64 a; Sota 14 a u. a. a. O.) und einmal 
im Namen des R. Josua (Nid. 29a). Als sein 
Gefàhrte wird R. Simeon Schesuri, der Schüler 
des R. Tarfon, genannt (Nas. 45 a). C, steht in 
Kontroverse mit R. Jonathan (Mech. zu 21,1 1) und 
R. Joschija (ibid.; B. Bat. 119b), den Schülern 
von R. Ismael. 

Frankel, Darche 145; Bâcher , Tan. I 131, 149; 
II 354; idem, Trad., s. Register; Hyman Toledot 
467. 

M. G. D. J. B. 

CHANAN BEN ABISCHALOM (p pn 

Dlto'ON), Richter in Jérusalem, im 1 . Jht. , der unter 
den Jnnw genannt wird (Ket. XIII, 1). Von 
C. sind nur zwei Entscheidungen bekannt, bei 
denen er in Widerspruch steht zu den Meinungen 
der Sôhne der Hohepriester und des R. Dossa b. 
Horkinas, wàhrend R. Jochanan b. Sakkai ihm 
beipflichtet (Ket. XIII, 1-2). 

Juchassin 17, 65 \HeilpHn, SD, s. v. ; Frankel , Darche 
63 ; Brüll, Mebo ha- Mischna 53 f. \Hyman, Toledot 470. 

m. G. D. J. B. 

CHANAN BAR ADDA s. Amorâer. 

CHANAN (CHANIN) BAR AMMI (pn an 

"ûN “D [pn]), bab. Amorâer, wohl in der 2. Géné- 
ration, um die Mitte des 3. Jhts. C. tradiert 
mehrere Halachot im Namen Samuels (Sab. ni b 
u. %. a. ( 3 .) ; er erwâhnt auch Rab (Chul. 15 a) und 
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führt einen Ausspruch des sonst unbekannten 
Ulfana an (Erub. 67 a). — Einmal tradiert C. im 
Namen des R. Pedat eine Halacha von R. Jocha- 
nan (Ab. Sar. 38a) ; vielleicht ist dieser C. mit dem 
Tradenten Rabs nicht identisch, denn er müBte 
dann zu der 3.-4. Génération zâhlen. 

Juchassin 14 1 ; Heilprin, SD, s. v. ; Bâcher , Trad., 
s. Register; Hyman , Toledot 470. 

M. G. D. J. B. 

CHANAN, SOHN DES R. BERECHJA 
BOZRAJA s. Amoraer. 

CHANAN BISCHA (mra pn = der bôse 
Chanan), eine babylonisehe Schelmengestalt aus 
der 2. Hàlfte des 3. Jhts. C. wurde einmal wegen 
einer Ohrfeige vom Gerichte des R. Huna zur 
Zahlung eines halben Sus vcrurteilt; er über- 
reichte dem Gegner eine abgewetzte, schwer ab- 
zusetzende Sus-Münze, und als sich dieser wei- 
gerte, einen halben Sus herauszugeben, versctzte 
ihm C. eine Ohrfeige und überliefi ihm die Münze 
ganz (B. Kam. 37a). 

m. g. D. J. B. 

CHANAN CHAJJATA s. Amoraer. 

CHANAN BAR RAB CHISDA (na pn si 

Knon an), bab. Amoraer der 3. Génération, um die 
Wende des 3. und 4. Jhts., Sohn des führenden 
Amorâers R. Chisda, dessen Schüler er war (Sab. 
48a; Chul. 63a u. a. a. O.). C. wird mitunter mit 
seinem GroBvater R. Chanan b. Raba, dem 
Schwiegervater des R. Chisda, verwechselt (Ab. 
Sar. 11 b, 16a). 

Juchassin 141, s. v. Chanin; Heilprin , SD, s. v.; 
Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , Toledot 47 f- 
M. g. D. J. B. 

CHANAN BAR R. ISAAK s. Amoraer. 
CHANAN BAR JOSEF s. Amoraer. 
CHANAN KARTIGNAA s. Amoraer. 
CHANAN BAR R. KETINA s. Amoraer. 

CHANAN HA-MIZRI (= aus Âgypten, pn 
*n¥ûn), Richter in Jérusalem, im 1. Jht., der zu 
den sogenannten JTinu ^"1 oder fltàw 'J^n zâhlte. 
Yon C. ist nur einmal (in einer Baraita) die Rede, 
u. zw. wird nur sein Name, neben Admon b. Gad- 
dai und Chanan b. Abischalom, erwahnt (Ket. 
105 b); von seiner Tàtigkeit ist nichts bekannt. 

Juchassin 65; Heilprin , SD, s.v.; Brüll, Mebo ha- 
Mischna 55; Hymann , Toledot 471. 

M. G. D. J. B. 

CHANAN HA-MIZRI (-aus Âgypten; pn 
•»nïûn), Tannaite in der 3. Génération, in der 
ersten Hâlfte des 2. Jhts.; er zâhlt zu den 
bevorzugten Schülern im Lehrhaus zu Jabne, 
zusammen mit Ben Asai, Ben Soma und Cha- 
nanja b. Chachinai (Sanh. 17b). In den Parallel- 


stellen (j. Maas, Sch. II, 53 d; j. Schek. V, 48 d) 
fehlt der Name C., wofür Eleasar b. Matja ge- 
nannt ist. Von seinen Lehren ist nur ein ha- 
lachischer Ausspruch erhalten geblieben (Joma 
63 a). Brüll vermutet bei dem Namen C. einen 
Schreibfehlcr für Chanan b. Pittum. 

Heilprin , SD, s. v. ; Frankel , Darche 142, 144; 
Brüll , Mebo ha-Mischna 148; Ilyman, Toledot 471. 

M. G. D. J. B. 

CHANAN BAR MOLADA s. Amoraer. 

CHANAN HA-NECHBA (aanin pn), from- 
mer Mann in Palâstina, der den Regen herbei- 
flehen konnte; bei einer Dürre pfîegte man die 
kleinen Schulkinder zu ihm zu schicken, die ihn 
beim Mantel faütcn und ihn baten, Regen zu 
spenden (Taan. 23 b). Nach der Angabe des 
Talmud war C. der Sohn der Tochter des Choni 
ha-Meagel und lcbte somit um 100 a. Über die 
Bezeichnung ha-Nechba (der sich Verbergendc) 
überliefert R. Chananel die Sage, man habe C. 
einmal zum Führer der Gemeinde ernennen wol- 
len, worauf er sich verborgen gehalten habe, 
um dem Ehrenamte zu entgehen. 

Heilprin, SD, s. v. ; Hyman, Toledot 471. 

M. G. D. J. B. 

CHANAN AUS NEHARDAA (KjnnnJû pn an), 

bab. Amoraer der 2. und 3. Génération, Ende des 

3. Jhts., der in einer Kontroverse mit R. Chisda 
und R. Hamnuna erwahnt wird (Sab. 82 a); er 
übermittelt auch eine Baraita (ibid. 155 b). — Ein 
Amoraer namens C. wird auch aus der 5. Géné- 
ration erwahnt; dieser diskutiert über eine Ha- 
lacha des Raba mit R. Kahana (Nid. 66 n), den 
er auch besucht (Kid. 81 b). Hyman vermutet an 
den beiden letzten Stellen einen Schreibfehler für 
R. Nachman aus Nehardaa. 

Heilprin, SD, s. v. ; Bâcher, Trad., s. Register; 
Hyman, Toledot 472. 

M. G. D. J. B. 

CHANAN BEN PASI s. Chananja (Chanwa) 

B. PASI. 

CHANAN (CHANIN) BAR PINCHAS (pn 

DniD ns [pn]), Tannaite, wird zweimal in der 
Baraita erwahnt (Kid. 72a; Sota 4a, aus Tosscf. ; 
in j. Sota I, 16 c: R. Eleasar b. Pinchas, was wahr- 
scheinlich aus R. Eleasar b. Jeremia und R. Cha- 
nan b. Pinchas durch Weglassung der Worte 
zwischen beiden „ben“ kurrumpiert ist). Nach 
R. Scherira, Sendschreiben, zâhlte C. zu der 

4. Tannaitengeneration, um die Mitte des 2. Jhts. 
Juchassin 141 ; Heilprin , SD, s. v. ; Hyman, Toledot 

467, s. v. Chanin. 

M. G. D. J. B. 

CHANAN BEN PITTUM (amp p pn -an), 
Tannaite der 4. Génération, um die Mitte des 
2. Jhts., Schüler des R. Akiba. Von C. ist nur 
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eine Halacha erhalten, die er im Namen R. Akibas 
überliefert (Taan. 22 b). 

m. g. D. J. B. 

CHANAN (CHANIN) BAR RAB s. Amoraer . 

CHANAN (CHANIN) BAR RAB A (R ABB A) 

([nn] Km ia [pin] pn m bzw. K 3 ,K2K ia pn, 
ohne Titel), bab. Amoraer der 2. Génération, um 
die Mitte des 3. Jhts.; er war Eidam des groBen 
Amorâers Rab (Chul. 95 b, nach Rabbinovicz, 
Dikduke; in unscren Editionen nur: Chanan) und 
Schwiegervater des R. Chisda (Raschi zu Chul. 
63 a, s. v. ^Kl rTDK, aus Kid. 81 b, wo es in 
unseren Editionen R. Acha b. Abba heiBt). C. 
scheint zuerst in Palâstina gelebt zu haben, denn 
er wird hâufig im jer. Talmud angeführt (dort 
Chanin b. Wa genannt; z. B. j. Ber I, 3d, wieder- 
holt IV, 7 a), Rabin, der die pal. Lehren nach 
Babylonien zu überbringen pflegte, teilt aus 
Palâstina eine von C. überlieferte Kontroverse 
zwischen Rab und R. Jochanan mit (Sab. 112b; 
hier wird C., wie im jer. Talmud, unter dem 
Namen R. Chanan b. Abba angeführt). C. war 
Schüler des Rab (R. H. 22a), und seine halachi- 
schen Lehren stellen fast sâmtlich Traditionen im 
Namen dieses Lehrers dar (Erub. 5 b, 9a u. ô.); 
er besuchte auch das Lehrhaus Sainuels (Ket. 21 a ; 
j. Ber. I, 3d). C. wird selten im Zusammenhang 
mit anderen Amorâem erwâhnt, einige Male in 
ciner Kontroverse mit R. Huna (Erub. 6a; R. H. 
22a), gelegentlich auch zusammen mit R. Jeremia 
b. Abba und R. Jehuda (Sab. 121 a). Als sein 
Tradent wird nur sein Eidam R. Chisda an- 
geführt (Ab. Sar. 11b u. a. a. O.); in seinem' 
Namen tradieren feraer je einmal Geniba (Git. 
31 b) und R. Bisna (j. Pes. IV, 31a). Von C. sind 
auch mehrere agadische Aussprüche bekannt 
(Ber. 45a, Sab. 33a u. a. a. O.). — Nach Mo. Kat. 
22 b hat es noch einen Amoraer dieses Namen s 
gegeben, der ein Schüler des R. Chisda war; 
jedoch gibt es dort die LA: R. Nachman b. Ammi 
anstatt C. (so licst auch Aruch, s. v. KTHDK). 

Juchassin 140, s. v. Chaninb. Abba, 143, s. v. Chanan 
b. Abba; Heilprin, SD, s.v. ; Frankel , Mebo86a, s.v.; 
Bâcher , Trad., s. Register, s. v. Chanin b. Abba u. 
C.; Hyman, Toledot 468b 

M. G. D. J. B. 

CHANAN AUS SEPPHORIS (piert pn -m), 
pal. Amoraer, Agadist, wahrscheinlich in der 
3. Génération, um den Ausgang des 3. Jhts. C. 
wird einige Male im Midrasch rabba genannt (Gen. 
r. 15, 2 u. a. a. O.). Er tradiert im Namen des R. 
Samuel b. Nachmani (Gen. r. 13, 9); in seinem 
Namen tradiert einmal R. Pinchas (Gen. r. 10, 4). 

Juchassin 141, s. v. Chanin; Heilprin , SD, s. v.; 
Bâcher , Pal. Amor. III. 674; idem , Trad., s. Regi- 
ster; Hyman , Toledot 471. 

M. G. D. J. B. 
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CHANAN, VATER DES R. SIMEON s. 

Amorâer. 

CHANAN BAR TACHLIFA s. Amorâer. 

CHANANEL C?KJ 3 n si), bab. Amorâer der 
2. Génération, um die Mitte des 3. Jhts., zâhlte 
zu den bedeutenden Schülem des Amorâers Rab 
(Pes. 103 a), in dessen Namen er mehrmals tra- 
diert (Ber. 43b, 49a; Pes. 68a u. a. a. O.). Zu 
seinen Gefâhrten gehôrt auch R. Huna, der Nach- 
folger Rabs als Haupt des suranischen Lehr- 
hauses, der wegen einer Frage über eine Ent- 
scheidung Rabs an C. verwies (Bech. 24 b); 
femer sind als seine Gefâhrten R. Berona (Pes. 
103a; Jeb. 100a), Isaak b. Abba b. Machseja 
(j. Ber. VI, 10 d) und R. Abba b. Nathan (j. Mo. 
Kat. III, 82a; jedoch lesen hier Tossaf. Mo. Ket. 
19a s. v. 'DK ' 31 : Rabba bar bar Chana) genannt. 
Im Namen C.s tradieren: R. Ika b. Abin (Meg. 
3a: Kid. 72a), R. Seera (Men. 31b; j. Meg. I, 
71c; J. Ket. XIII, 35 d) und der Agadist R. Pin- 
chas (Sth. r. 1). C. war von Beruf Toraschreiber 
(Meg. 18 b; Mo. Kat. 19a). Ein Sohn C.s, R. 
Joschaa, wird genannt (j. Meg. I, 71c; in ed. 
Venedig, R. Scheschaa), von dem eine Halacha 
über die Schreibart einer Stelle im Pentateuch 
stammt ; nach einer Parallelstelle (Ex. r. 24, 1) 
hieB dieser jedoch R. Schcscha, Sohn des R. 
Abba und war cbenfalls Toraschreiber. 

Juchassin 143; Heilprin , SD s. v.; Frankel , Mebo 
88a; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , Toledot 510. 

M. G. D. J. B. 

CHANANEL BEN AMITTAI AUS ORIA, 
Bruder des liturgischen Dichters Schefatja. C. 
wird von der Chronik des Achimaaz als Wunder- 
tâter geschildert; einmal soll er im Palast des 
Bischofs in eine religiôse Disputation verwickelt 
und nur durch ein Wunder vor der Zwangstaufe 
gerettet worden sein. 

Achimaaz aus Oria , Sefer ha-J uchassin in Kahana’s 
,,Sifrut ha-Historija ha-Tisraelit“ I (Warschau 1922), 
S. 1 26 ff. ; Kaufmann , Ges. Schr. III, 23-25. 

e. U. C. 

CHANANEL BEN CHUSCHIEL, einer der 
groBen jüd. Gelehrten in Kairuan aus der End- 
zeit der Geonimperiode, Verfasser des ersten um- 
fassenden Talmudkommentars, geb. um 990 (im 
J. 1053 lebte er noch). C. war Schüler seines Va- 
ters; er wurde nach dessen Tode sein Amtsnach- 
folger als religiôses Oberhaupt der Gemeinde 
Kairuan und leitete die dortige Talmudschule. 
Er wirkte gleichzeitig mit R. Nissim b. Jakob, 
seinem Studienkameraden. Er lemte, auBer bei 
seinem Vater, sehr viel aus den Schriften und 
der mündlichen Überlieferung des R. Hai Gaon, 
den er sntweder namentlich oder mit den Be- 
zeichiiungen „der Gaon“ bzw. „unser grofier 
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Lehrer“ anführt. Er verweist mehrmals auf die 
Überlieferung, die er von seinen Lehrern emp- 
fangen habe; diese sind jedoch, mit Ausnahme 
seines Vaters R. Chuschiel, unbekannt. Man 
hat schon früh hervorgehoben, daB aile Erlâute- 
rungen C.s auf direkter Überlieferung beruhen, 
und er galt als der Trâger der Überlieferung 
nach den Geonim. Er war seiner Überlieferung 
so sicher, daB er auf Grund ihrer auch einen tal- 
mudischen Bericht (aus Erub. 41, s. Tossaf. z. St. 
s. v. iiiPS) durch eine Ergânzung korri- 

gierte. Auch verwendet er die Überlieferung, 
um lückenhafte oder nur andeutungsweise aus- 
geführte Textstellen im Talmud zu ergânzcn. 

C.s Erklârungen zum Talmud umfaBten ur- 
sprünglich die Ordnungen: Moed, Naschim und 
Nesikin, sowie die Einzeltraktate : Ber., Chul., 
Bech., Nid. Erhalten sind nur 
Talmud- die in der Wilnaer Talmudaus- 
kommen- gabe verôffentlichten Kommentare, 
tar u. zw. : zum ganzen Seder „Moed“ 
(ausgenommen zu Schek.; zu Pes. 
auch ed. Stern, Paris 1867); aus Seder „Nesikin“ 
zu B. Kam. (bis Blatt 38), B. Mez. (bis Bl. 52), 
Sanh. (bis Bl. 90), Schebu., Mak. (bis Bl. 16; 
zu Mak. bereits vorher durch D. Hoffmann im 
„Migdal Chananel“, Berlin 1876, gedruckt) und 
Ab. Sar. (bis Bl. 57). Der in der Wilnaer Talmud- 
ausgabe verôffentlichte Kommentar zu Hor. wird 
C. zu Unrecht zugeschrieben. Die nicht er- 
haltenen Kommentare werden des ôfteren von 
C. selbst und anderen erwâhnt. Die vorhandenen 
Fragmente aus dem Kommentar zu Ber. hat B. 
Lewin in seinem ,,Ozar ha-Geonim“ (Bd. I, Haifa 
1928) gesammelt. C. hat als erster den grôBten 
Teil des Talmud im Zusammenhang kommentiert. 
Seine Arbeiten wurden von allen spâteren Kom- 
mentatoren und Dezisoren benutzt. Er befleiBigt 
sich einer besonderen Kürze des Ausdrucks, er- 
klârt ausschlieBlich die schwierigen Stellen und 
vermeidet Wiederholungen. Die Hauptabsicht in 
seinem Kommentar ist die Feststellung der gülti- 
gen talmudischen Halacha, und so schlieBt er 
hâufig mit den Worten: „Und so ist die 
Halacha“, „so ist der Brauch“, usw. Die schwer 
verstândlichen Worte übersetzt er r dem Beispiel 
Hai Gaons folgend, oft in die Volkssprache 
(arabisch, persisch, auch griechisch). Bedeutsam 
ist C.s Heranziehung des jerus. Talmud (etwa 
200 mal), dessen Verbreitung in der Hauptsache 
ihm und R. Nissim zu danken ist, und der für ihn 
ebenso autoritativ wie der babylon. Talmud ist, 
soweit er dem letzteren nicht ausdrücklich wider- 
spricht. C. suchte ferner den Talmudtext auf 
Grund altérer Handschriften und Überlieferungen 
richtigzustellen. Ferner berücksichtigte er ver- 
schiedentlich die Kommentare früherer Gelehrter. 


Hier und da finden sich bei C. auch Bemerkungen 
zur jüd. und allgemeinen Geschichte; er erwàhnt 
auch fremde Gebrâuche, die zum Verstàndnis 
talmudischer Ausführungen beitragen kônnen. 
In der Auslegung der Agada sucht er wie 
R. Saadja Gaon, R. Hai Gaon und R. Samuel 
b. Chofni das Fremdartige und die Anthropo- 
morphismen im Talmud rational zu erklâren. 

C.s Erlâuterungen wurden u. a. übernommen 
von Alfassi, Isaak ben Gajjat, Serachja ha-Levi 
(„Ha-Maor“), Isaak b. Abba Mari („Ittur“) und 
R. Abraham b. David („Temim Deim“); ferner 
von R. Nathan b. Jechiel, der ihn im „Aruch“ 
mehr als 100 Mal erwàhnt; von Raschis Schii- 
lern, R. Elieser b. Nathan, Rabenu Tarn und 
den anderen Tossafisten; in Deutschland, wo er 
spâter Eingang fand, u. a. von R. Mose b. Isaak 
aus Wien („Or Sarua“). 

C. kodifizierte ferner die „Hilchot Schechita“ 
und „Hilchot Terefot“ (beide im Mordechai 
zu Chul. [§ 925, 930] angeführt). Entschei- 
dungen C.s zu „Terefot“ werden auch im „Abi 
ha-Esri“ des R. Elieser b. Joël ha-Levi erwâhnt 
(Nr. 1089) ; seine Responsen und Ent- 
Andere scheidungen werden u. a. im „Eben 
halachi- ha-Eser“ des R. Elieser b. Nathan 
sche (Nr. 242, 268), und im erwâhnten 
Werke „Abi ha-Esri“ (Nr. 196, 1098) ange- 
führt, Responsen auch in „Kehillat 
Schelomo“ (ed. Wertheimer, Nr. 41-43). C. 
scheint auch Responsen in arab. Sprache verfaBt 
zu haben ; ein solches war in der Zeit Salomo Ben 
Adrets (Ben Adret ist allerdings über die Autor- 
schaft C.s im Zweifel) noch erhalten (Resp. Ben 
Adrets, Teil I, Nr. 1166). Irrtümlich wurde C. 
ein „Sefer Tefilla“ zugeschrieben, wobei wahr- 
scheinlich „Siddur des R. Tam“ (statt „Siddur 
des R. C.“) zu lesen ist (Migdal Chananel 21). 
Ferner schrieb man ihm ein „Sefer ha-Mikzoot“ 
zu, das Gesetze zu ,,Ischut“ und „Nesikin“ und 
viele Responsen der Geonim enthielt (vgl. Rappo- 
port, Toledot R. Chananel, Anm. 36). 

C. hat auch einen Kommentar zum Pentateuch 
verfaBt, von dem Fragmente in die Erlâuterungen 
des Nachrnanides zum Pentateuch und in die 
,,Deraschot“ des Ibn Schuaib Auf- 
C. nahme gefunden haben; vieles ist in 
als Bibel- Bachjas Pentateuchkommentar er- 
kommen- halten geblieben. Die Stücke wurden 
tator zuerst von S. J. Rappoport am 
Schlusse seiner Biographie C.s, voll- 
stândigcr von A. Berliner in „ Migdal Chananel“ 
(S. 24-42) angeführt. Von C.s Erlâuterungen zu 
Ez. sind nur wenige Stücke im Ez.- Kommentar 
des R. Menachem b. Simeon aus Posquières er- 
halten (gesammelt zuerst von Dukes, Or. Lbl. 
1848, S. 209; abgedruckt im „Migdal Chananel“ 
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8. 43-44; ergânzt von Barol in „Menachem ben 
Simon aus Posquières“, Berlin 1907, S. 29, 
Anm. 4 und S. 51-52). AuÛerdem ist im „Migdal 
Chananel'* (S. 45-52) cin „Perusch min ha-Misch- 
kena me-Rabenu Chananel“ zu Ez. 40 abgedruckt. 
Wie schon in seinen Kommentaren zum Talmud, 
ist C. auch in seinen Erlâuterungen zum Penta- 
tcuch weniger schôpferisch als kompilatorisch ; 
gelegentlich führt er wortlich ÂuBerungen von 
Saadja Gaon und Samuel b. Chofni an, ohne den 
Namen des Autors zu erwiihnen. Er hait sich 
gewohnlich an den Wortsinn, von dem er nur 
selten abweicht (so bei der Auslegung der 
Kapitel über die Bundeslade usw. ; Migdal Cha- 
nanel 38). Die gôttlichen Gesichte Ezechiels und 
die prophetischcn Visionen überhaupt erklart C. 
als ein „Schauen des Herzens" (Migdal Chananel 
45). Maimonides wurde wahrscheinlich von C. be- 
einfiuBt : 1 . in der Auffassung, dafi die prophetische 
Vision als ein Schauen des Herzens im Wachen 
zu betrachten ist; 2. dafi die Gerechten die von 
ihnen im Talmud berichteten Wundergcschichten 
im Traume erlebt haben; 3. daC die biblischen und 
talmudischen Anthropoinorphismen als Gleich- 
nisse aufzulôsen sind; 4. in seiner Auffassung 
der Zauberei als eine jeder realen Wirksam- 
keit entbehrende Wahnvorstellung ; 5. in seiner 
Ansicht von der liôheren Stellung der Engel 
gegenüber den Menschen. 

Abraham b. David , Sefer ha-Kabbala, ed. Neu- 
bauer 68; Conforte , Kore ha-Dorot (Petrikau) VI; 
Azulai I, n, Nr. 51; Bikkure ha-Ittim 1832 (Art. 
Chananel b. Chuschiel); Steinschneider , Safrut Jis- 
rael 103 f. ; Weiss , Dor IV, 238 ff.; Halevy, Do- 
rot III; S. PoznaAski, Ansche Kairuan, Ab- 
schn. 19; Or ha-Chajim, Nr. 91 1; A. Berliner , 
Migdal Chananel; Bâcher, Abraham ibn Esras Einl. 
zu seinem Pentateuchkommentar, Wien 1876, S. 38; 
Gross, MGWJ 1885, S. 560; Zunz, ha-Maskir 21; 
Harkavy , Sichron la-Rischonim IV, 374; Benjacob , 
n, Nr. 761 ; Aftowitzer , ha-Zofe VII, 82-94; B. Lewin , 
Ozar ha-Geonim I (1928); Z. Ginzberg , Ginse Schech- 
ter II (1929). 

F. S. A. H. 

CHANANEL BEN KALONYMOS, liturgi 
scher Dichter, lebte um 1020 in Mainz und Speyer. 
C. war ein Bruder des Paitans Mose b. Kalony- 
mus, der noch zu seinen Lebzeiten starb, und zu 
dessen Gedàchtnis er in dessen Pijut „Emat Noreo- 
techa“ (für den letzten Pessach-Tag) einige Zeilen 
als SchluÛ-Pijut einrückte („Chorschu Joschebe 
Charoschet“ usw.). 

Zunz , GV* 378, Anm. a; 403, Anm. c; Landshuth, 
Ammude 65; Davidson, Ozar II, 246 (Nr. 523). 

b. J. He. 

CHANANEL BAR PAPPA s. Amorâer. 

CHANANEL BEN SAMUEL, Talmudgelehr- 
ter, lebte in der ersten Hâlfte des 13. Jhts. in 
Agypten. Azulai berichtet von einem handschrift- 


lichen Kommentar C.s zu mehreren Talmudtrak- 
taten, der ihm vorgelegen hat. Einen Kommentar 
C.s zu Erub. (Ms. Almanzi 31 1) bewahrt das 
British Muséum, einen zu Kid. die Bodleiana. 
C. zitiert in seinem Kommentar Isaak Alfassi, 
Raschi und Maimonides (auch diesen als Ver- 
storbenen, also ist der Kommentar nach 1204 ent- 
standen). Nach Luzzatto hat C. wahrscheinlich 
auch Schriftcn in arab. Sprache verfaBt; solche 
sind jedoch bisher nicht bekannt geworden. Einen 
an C. gcrichteten arabischen Privatbrief von 
Mischael b. Usiel, demVerf. einer arab. massoreti- 
schcn Abhandlung, hat Jos. Horovitz in der ZHB 
IV, 155 ediert. Eine Hs. des Kommentars von 
Chananel b. Chuschiel zu Joma trâgt einen Eigcn- 
tumsvcrmerk C.s. Nach Carmoly war C. als 
Schuloberhaupt in Fostat um 1215 Vorgànger des 
Perachja b. Nissim. Die Vermutung Steinschnei- 
ders, C. sei cin Sohn des âgypt. Nagid Abu Man- 
sur Samuel b. Chananja gewesen, ist durch die 
von Mann (Jews in Egypt usw. II, 281 ff.) ver- 
ôffcntlichten genealogischen Liston als unbe- 
griindet erwiesen. 

Azulai , s. v. ; Or ha-Chajim, Nr. y, Luzzatto, ha- 
Lebanon III, Nr. 18, p. 286; idem, Or. Lbl. XI, 242; 
Carmoly, ha-Karmel VI, N r. 12; Fünn, Kenesset 371 ; 
Cat. Bodl. 2463; Steinschneider, Arab. Lit. 227, 345; 
ZHB IV, 157, 186; Margoliouth, CMBM, Index 120; 
Neubauer, CB 438*; Benjacob 482, Nr. 801; Berliner , 
Migdal Chananel XI; Mann, Jews in Egypt etc. I, 
19S, Note 2. 

e. M. Z. 

CHANANELTURM s. Jérusalem. 
CHANANI s. Ananos, Sohn des Seth. 

CHANANJA, Sohn Asurs aus Gibeon, bibli- 
scher Lügcnprophet und Gegner Jeremias. C. trat 
im vierten Regierungsjahr Zidkijas auf und weis- 
sagte im Tempel von Jérusalem den in zwei 
Jahren bevorstehenden Zusammenbruch Baby- 
lons; als sinnbildliche Handlung zerbrach er 
dabei vor dem versammelten Volke das hôlzerne 
Joch, das Jeremia trug. Jeremia verkündete 
ihm für seine falsche Prophezeiung den baldigen 
Tod, der C. drei Monate nach seiner Wcissagung 
ereilte (Jer. 28). 

m. s. E. b. G. 

In der Agada. Mose sah im Geiste 
C.s Wirksamkeit voraus und erlieB das Gebot 
(Deut. 27, 18): „Verflucht, wer einen Blinden 
irren macht auf dem Wege u (Midr. ha-gadol zu 
Deut., Hs. Berlin, fol. 149a). Dem Priester 
Jeremia (vgl. Jer. 1, 1) trat der Gibeonite C. 
entgegen, der, gemâB Jos. 9, 26, im Grunde nur 
zum Verrichten niedrigen Tempeldienstes be- 
stimmt war (Pessikta r. XXVI, ed. Friedmann 
S. 130a). Auf dem Sterbebette ermahnte C. 
sein^p Sohn Schelemja, Jeremia zu verfolgen, 
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und dieser wiederum trug es seinem Sohn Jirija 
auf (ibid.). Um den Anschein zu erwecken, als 
habe er die von Jeremia ihm gesetzte Lcbensfrist 
überdauert, befahl C. seinen Hausgenossen, sein 
Ende vorerst zu verheimlichen (j. Sanh. XI, 30b). 
Nach Josua b. Levi war C. kein Lügner, sondern 
ein Plagiator der Worte Jeremias (ibid.). 

m. G. E. b. G. 

CHANANJA (rvoan ai), bab. Amoràer der 
3. Génération um die Wende des 3. und 4. Jhts., 
Schüler von R. Chisda in Kafre (B. Mez. 6b) 
und Gefâhrte des Rabba (b. Nachmani), der 
inPumbedita lehrte (ibid. ; Schebu. 37b u. a. a. O.). 
Er wird in Zusammenhang mit einem Amoràer 
R. Oschaja erwàhnt (B. Mez. 6b). Ein bab. 
Amoràer dieses Namens aus jener Zeit ist aber 
nicht bekannt, andererseits gab es in der 3. Amo- 
râergeneration zwei miteinander befreundetc 
Amoràer namens R. Chananja (Chanina) und 
R. Oschaja, die wahrscheinlich Brüder waren 
(nach manchen waren sie die Brüder des Rabba) ; 
vielleicht handelt es sich also bei dem mit R. Oschaja 
genannten C. um den bekannten pal. Amoràer, 
der sich demnach zusammen mit R. Oschaja 
eine Zeitlang in Babylonien aufgehalten hâtte. 

Juchassin 1 43 ; Ileilprin, SD, s. v. ; Bâcher , Trad., 
s. Register; Hymann , Toledot 500. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA (CHANINA, um n ün ai), 
pal. Amoràer der 3. Génération, um die Wende 
des 3. und 4. Jhts. C. wird meist zusammen 
mit R. Oschaja erwàhnt; beide zàhlten zu den 
Schülern R. Jochanans, der ihnen die Ordination 
erteilen wollte, was aber immer wieder durch 
Zufall nicht zustandc kam und von ihnen selbst 
damit erklàrt wurde, daB sie von dem biblischen 
Priester Eli abstammten, in dessen Hause es 
(laut I. Sam. 2,32) nie einen Âltesten geben sollte 
(Sanh. 14a). In Anlehnung an diese Erzâhlung 
führt Juchassin eine Überlieferung an, daB 
diese beiden und der babylonische Amoràer 
Rabba (b. Nachmani) Brüder gewesen seien, 
da auch der letztere als Abkômmling Elis gilt 
(R. H. 18 a). Auf C. und R. Oschaja bezieht sich 
der Bericht, daB die Brüder Rabbas ihn von 
Palâstina aus aufforderten, nach Palâstina zu 
kommen und die Schule R. Jochanans zu be- 
suchen (Ket. ma); damit waren vier Brüder als 
Sôhne des Nachmani festgestellt, d. h. auBer den 
erwâhnten noch der Vater des Abbaje (nach 
Raschi, Seb. 118b, mit Namen Kailil), des 
Brudersohnes Rabbas. C. pflegtc Entscheidungen 
R. Jochanans nach Babylonien zu übersenden 
(Jeb. 58b; Men. 79b; Ker. 27 a), er legte auch 
R. Eleasar (b. Pedat), dem ersten Schüler und 
Nachfolger R. Jochanans, Fragen vor (Bech. 5b). 


Er wird als Gefâhrte von R. Ammi und R. Assi 
(Bech. 49b), R. lia (B. Kam. 65 b) und R. Sera 
(R. H. 13a) erwàhnt. Da C. nicht ordiniert war, 
führte er oft nur den Ehrentitel ,,Rab“, der sonst 
auch in Babylonien üblich war (nicht aber den 
palàstinensischen Gelehrtentitel „Rabbi“). Da- 
mit hângt es wohl auch zusammen, daB C. keine 
Schüler hatte; nur vereinzelt finden sich im Tanch. 
Tradcnten agadischer Aussprüche im Namen 
C.s (ed. Bubcr, Bereschit 18; Noach2ou.a. a. St.), 
wobei es sich jedoch auch um den groflen R. Cha- 
nina (b. Chama) handeln kann. Die Frômmigkcit 
von C. und R. Oschaja war berühmt; so z. B. waren 
sie Schuhmacher und hatten als solche oft Schuh- 
werk für Dimen zu fertigen, doch lieBen sie sich 
nicht verlciten, diese auch nur anzusehen (Pes. 1 1 3b). 
C. und R. Oschaja beschàftigten sich mit der Ge- 
heimlehre; jeden Freitag schufen sie kraft des 
Wunderbuches Sefer Jezira ein erlesenes Kalb 
für den Sabbat (Sanh. 65 b). — Vielleicht ist C. 
identisch mit dem im jer. Talmud mehrmals 
erwâhnten Amoràer, der unter der Bezeichnung 
R. Chananja, der Gefâhrte des Kollcgiums 
pail pnian rraan '1 angeführt wird (j. Ber. I, 2c; 
Mass. V, 51 d u. ô.), in dessen Namen R. Chaggai 
tradiert (j. Nid. III, 50c), ebenso R. Jeremia 
(j. Erub. III, 21 b) und R. Bun b. Chija (j. Chai. 
IV, 59 d); die Bezeichnung wâre eben darauf 
zurückzuführen, daB C. nicht zum Lehrer ernannt 
worden war. Ein Eidam C.s mit Namen Samuel 
wird an zwei Stellen (Gen. r. 14, 13; ibid. 32, 18) 
genannt. 

Juchassin 138, s. v. Chinena; Heilprin , SD, s. v. ; 
Frankel , Mebo 88 a; Graetz IV*, 322; Bâcher , Pal. 
Arnor. III, 55of., 565; idem , Trad., s. Register; Ily - 
man , Toledot 500-502. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA (rpJJn *01), pal. Amoràer der 
5. Génération in der ersten Hàlfte des 4. Jhts., 
tradiert einige Aussprüche im Namen des R. 
Pinchas (j. Maas. III, 50c; j. Orla I, 61 c, wieder- 
holt j. Ab. Sar. III, 43a; j. Joma VIII, 45a, 
wiederholt j. Schebu. III, 34b; j. Taan. II, 65c) 
und einen des R. Josse (j. Sab. III, 6a); für j. 
Ter. I, 41a: R. Chananja im Namen des R. Hillel 
ist wohl R. Chananja, Sohn des R. Hillel zu 
setzen. Die Identifizierung C.s mit dem Amo- 
râer Chanina aus derselbcn Zeit ist irrig, denn in 
den vier angeführten Stellen werden beide neben- 
einander genannt (in j. Joma, sowie in der Paral- 
lèle in j. Schebu. heiBt es R. Chinena anstatt 
R. Chanina). Bei dem hâufigen Wechsel unter 
den drei Namensformen : Chananja, Chanina 
und Chinena ist es im allgemeincn schwer 
fcstzustellen, welcher Amoràer gemeint ist. Viel- 
leicht ist C. identisch mit R. Chanina aus Seppho- 
ris ts. d.). 
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Bibliographie s. u. Chanina (pal. Amorâer der 
5. Gen.). 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA (Exilarch) s. Chananja b. David. 

CHANANJA, BRUDER DES R. ACHA 
BE-R. CHANINA s. Amorâer. 

CHANANJA BAR ACHBERE s. Amorâer. 

CHANANJA BEN ADAI s. Chananja ben 
Pedo. 

CHANANJA AUS ADIABENE s Ananias 
aus Adiabene. 

CHANANJA BEN AKASCHJA (nw W 

K'ffpÿ p), Tannaite, von dem in der Mischna 
(Mak. III, 16, als SchluÛ desTraktates) nur der be- 
kannte agadische Ausspruch angeführt ist: Gott 
hat Israël viele Gebote und Lehren gegeben, um 
ihr Verdi enst zu vergrôÛem. Sonst hat sich von 
C. nur noch eine Halacha (Tossef. Schek. III) 
erhalten. 

Juchassin 66; Iieilprin , SD, s. v.; Frankel , Darche 
196; Brüll Mebo ha-Mischna 2 1 2 ; Bâcher, Tan. II 
376; Hyman, Toledot 507. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA BAR BIBE s. Amorâer. 

CHANANJA BAR BINAI s. Chananja 
(Chanina) b. Chachinai. 

CHANANJA (CHANINA) BEN CHACHI- 
NAI ('WSn p [Win] n'AAn [*on]), Tannaite 
der jüngeren 3. Génération, in der ersten Hâlfte 
des 2. Jhts. C. zâhlte zu den beratenden Schükrn 
im Kollegium zu Jabne (Sanh. 17b; vgl. j. Maas. 
Sch. II, 53 d, oben) und fungierte auch im Be- 
darfsfall als ein der fremden Sprachen kundiger 
Richter im Synhedrion (j. Schek. V, 48d; vgl. 
Sanh. 17 b). Sein hauptsâchlicher Lehrer war 
R. Akiba, bei dem er dreizehn (nach Ket. 62b: 
zwolf) Jahre in Bene Berak lernte (Lev. r. 21, 
7; die Zahlen 12 und 13 dienen allgemein zum 
Ausdruck der grôBeren Anzahl); manche zahlen 
ihn zu der spâteren Schülergruppe R. Akibas 
(Gen. r. 61,3). C. gehôrte zu den Vorzugsschülem 
Akibas und trug vor diesem die Geheimlehre 
des gôttlichen Thronwagens (niSID ntryD, Ez. 1) 
vor, wie es R. Akiba vor R. Josua getan hatte 
(Chag. 14 b, aus Tossef. ibid. II). C. wird in der 
Mischna nur dreimal angeführt, zweimal in der 
Halacha (Kil. IV, 8; Mak. III, 9) und einmal 
mit dem agadischen Ausspruch: „Wer die Nacht 
durchwacht, wer einsam auBerhalb der Stadt 
cinherwandert, und wer sich dem MüÛiggang 
zuwendet, der hat selbst seinen Untergang ver- 
wirkt“ (Ab. III, 4). Im Namen C.s tradiert nur 
einmaf R. Elieser b. Jakob (Kil. IV, 8; in Tossef. 
Neg. I scheint eine andere Überlieferung einer 


Halacha R. Akibas über C. durch R. Elieser 
b. Jakob vorzuliegen). Von seinen Gefâhrten 
werden erwâhnt: R. Chalafta (Vater des R. Josse), 
und R. Eleasar b. Matja, die zusammen mit ihm 
die Steine untersuchten, die Josua (Jos. 4, 20) zu 
Gilgal am Jordan aufstellen lieû (Sota 34 a); femer 
Simeon b. Asai, Simeon b. Soma, Chanan ha- 
Mizri (aus Âgypten) und Simeon ha-Timni (Sanh. 
17b; j. Schek. V, 48d), sowie R. Josse b. ha- 
Meschullam (j. Maas. Sch. II, 53 d), mit dem C. 
einmal in halachischer Kontroverse stand (Men. 
62 a); als sein Mitschüler bei R. Akiba war ihm 
R. Simeon (b. Jochai) besonders nahe (Nid. 52 b). 
— Nach der Legende gingen C. und R. Simeon 
fast zur gleichen Zeit nach Bene Berak in das 
Lehrhaus R. Akibas, wobei R. Simeon die lange 
Studienzeit über mit seiner Familie in Verbindung 
blieb, C. jedoch nicht. Seine Frau lieB ihn auffor- 
dern, nach Hause zu kommen, um die inzwischen 
herangewachsene Tochter zu verheiraten; C. war 
dem Studium jedoch so sehr ergeben, daB er es nicht 
tun wollte; R. Akiba nahm die Angelegenheit 
jedoch hellseherisch (EHpn mia) wahr und ver- 
kündete: „Wer eine erwachsene Tochter hat, der 
gehe nach Hause, sich um ihre Verheiratung zu 
kümmem.“ In seiner Heimatstadt angelangt, 
konnte C., da sich der Ort inzwischen verândert 
hatte, nur mit Mühe sein Haus finden, und als seine 
Frau ihn plôtzlich erblicktc, fiel sie vor freudiger 
Überraschung tôt nieder. C. rief darauf: „Ist das 
der Lohn dieser Armen ?“ (die ihrem Mann den 
langen Aufenthalt im Lehrhaus erlaubte und auf 
ihn geduldig wartete), und sie wurde wieder 
ins Leben zurückgerufen (Ket. 62 b; Lev. r. 21,7). 
Die Frau C.s wird bei den Spâteren als Muster 
einer guten Ehefrau hingestellt (Gen. r. 17, 3). 
Nach einem Midrasch (Jellinek, Bet ha-Midrasch 
II, 66) wurde C. wâhrend der hadrianischen Ver- 
folgungen von der rômischen Verwaltung ge- 
tôtet; nach Midrasch ,,Ele Eskera“ (in welchem 
C. unter die zehn von der Regierung getôteten 
Gesetzeslehrer [JTD^û 'Ann mtry] gezâhlt wird), 
soll er damais 95 Jahre ait gewesen sein, doch 
lâBt sich dieses, da er danach etwa um 40 p. 
geboren sein müBte, mit den übrigen Berichten 
kaum in Einklang bringen. — In Tossef. 
Nid. VI (Parallelstelle zu Nid. 52 b) wird C. als 
Chananja b. Kinai 'Kî'5 p n'Aan angeführt, 
was offenbar eine Verstümmelung ist. An an- 
derer Stelle wird ein R. Chananja b. Binai (' 3 n 
'Wn 13 n'AJn) genannt, in dessen Namen R. Elieser 
b. Jakob eine Halacha R. Akibas wiedergibt 
(s. o.); auch hier ist offenbar C. gemeint. In 
Mech. zu 14, 15 wird ein R. Chananja b. Chal- 
nissi ('D'A^n p nnàn "an) zitiert, wofür aber 
Jallfc Ex. § 233 C. liest; es liegt in Mech. eine 
k Verschreibung aus den vorhergehenderi 'DV> Kâtt 
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vor, wahrscheinlich weil die Aussprüche beider 
mit den Worten fûMîi *135 K*?m beginnen. 

Juchassin 36, 65; Heilprin, SD, s. v.; Frankel , 
Darche 144; Brüll , Mebo ha-Mischna 148!; Bâcher , 
Tan. I, 436 f.; idem , Trad., s. Register; Hyman , 
Toledot jjoôf. 

M. G, D. J. B. 

CHANANJA BEN CHALNISSI s. Chananja 
(Chanina) b. Chachinai. 

CHANANJA BEN CHISKIJA BEN GABON 

(Gurion), auch Chanja b. Chiskija genannt (rraan 
pnu ,p"ia p n-pm p), Tannaite der 1. Gé- 
nération, um die Mitte des 1. Jhts. Nach einer 
Baraita (Sab. 13 b) hat C. zusammen mit seinem 
Gefàhrten die sogenannte Fastenrolle (JYayn tbxû) 
verfaBt. Am SchluB dieser Schrift wird C.s 
Sohn R. Elieser (Eleasar) als Autor genannt (die 
LAA sind schwankend [vgl. Achtzehn Verord- 
nungen]). Laut einer Überlieferung des Amo- 
râers Rab hat C., als die Gesetzeslehrer das Buch 
Ezechiel wegen der darin enthaltenen Wider- 
spriiche zum Pentateuch vom Kanon auszuschlie- 
Ben beabsichtigten, in seinem Dachzimmer durch 
lângeres Studium die schwierigen Stellen erklàrt 
und sie mit dem Pentateuch in Einklang gebracht 
(Sab. 13 b; Chag. 13a). Eine Baraita bringt die 
Gegnerschaft zu Ez. mit der Beschreibung des 
gôttlichen Thronwagens am Anfange des Bûches 
in Zusammenhang, die nicht der Offentlichkeit 
zugânglich sein sollte; nach einer Legende soll 
ein Schulknabe, der sich einmal in diese Schil- 
derung des Thrones vertiefte, durch ein von dem 
Bûche ausgehendes Feuer verbrannt worden sein, 
worauf C. den Fall aïs Ausnahme und für ein 
Verbot des Bûches unmaBgeblich erklârte (Chag. 
ibid.). Offenbar trieb C. diese Ezechiel- Studien 
ebenfalls gemeinsam mit seinem Sohne R. Elieser, 
in dessen Namen eine Auslegung von Ez. 46, 7 
(welche Stelle zu Num. 28, 12 in Widerspruch steht) 
angeführt wird; doch wird (Sifre zu Deut. 25, 14) 
in Tossaf. Men. 45 b, Anfang, wo diese Stelle 
zitiert wird, R. Chanina b. Chiskija b. Garon 
gelesen (vgl. WeiB zu Mech. zu 20, 8). Es war 
in dem Dachzimmer C.s (wohl wâhrend seiner 
Zurückgezogenheit), wo die Schammaiten und 
die Hilleliten zusammentrafen und bei der Ab- 
stimmung die achtzehn Verordnungen durch- 
gesetzt wurden (Sab. I, 4). 

Juchassin 18, 65; Heilprin , SD, s. v.; Bâcher , Tan. 
I, 22; idem, Trad., s. Register; Hyman , Toledot 506. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA (AHUNAI?) BEN DAVID, 

Exilarch nach 761. C. war ein jüngerer Bruder 
Anans, des Stifters der karâischen Sekte. Nach 
einem rabbanitischen Bericht, der auf Saadja 
Gaon zurückgefiihrt wird, wurde Anan bei der 
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Besetzung des Exilarchats übergangen, weil die 
Oberhâupter der beiden talmudischen Akade- 
qiien kein Vertrauen zu seiner Frômmigkeit 
hatten. Sie wâhlten darum seinen jüngeren 
Bruder C., der weniger gelehrt war, sich aber 
durch Glaubenstreue und Bescheidenheit aus- 
zeichnete. Aus Erbitterung über seine Zurück- 
setzung soll Anan ein Schisma im Judentum 
hervorgerufen haben. Graetz vermutet, daB C. 
mit Ahunai, dem Vater des um 770 fungierenden 
Exilarchen Sakkai, identisch ist (s. auch Anan 
b. David, Bd. II, Sp. 755). 

Pinsker , Lik. Kadm. II, 103; Fürst, Kar. I, 39 
und Note 8 (zum 2. Abschnitt); Graetz V*, 165, 
385 ff. ; Lazarus , Die Hàupter der Vertriebenen, Briyi, 
Jhrb. X, 175; Poznaiiski, The Karaite literary oppo- 
nents of Saadiah Gaon 73; idem, Babyl. Geonim im 
nachgaon. Zeitalter 1 25 f. 

m. M. Z. 

CHANANJA (CHANINA), SOHN DES R. 
HILLEL (^n 'an ma [n^an] rpaan ^ai), pal. 
Amoràer der 4.-5. Génération, in der 1. Hâlfte 
des 4. Jhts., wird mehrmals im jerus. Talmud 
angeführt (j. Ter. I, 4od; IV, 42 d u. a. a. > 

C. zitiert einen Meinungsstreit von R. Jona und 
R. Josse, dem führenden Amoràer der 4. Géné- 
ration (j. Sab. III, 6b); er diskutiert mit R. Mana, 
dem Sohne des genannten R. Jona (j. Schebi I, 
33 c); in der Erklârung einer Mischna wird er 
neben R. Schejan und R. Josse b. Bun ange- 
führt (j. Sab. III, 6a). 

Heilprin , SD, s. v.; Frankel Mebo 89a; Hyman , 
Toledot 484. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA, BRUDERSOHN DES R. HO- 
SCHAJA (nwih an 'iriK ia n*>aan a i), pal. 
Amoràer der 3. und 4. Génération, wird im 
jer. Talmud angeführt (j. Sab. I, 3a). Sein Oheim 
war wohl R. Hoschaja (Oschaja) aus der 3. Gé- 
nération (s. j. Meg. III, 74 b). Vielleicht war C. 
der Sohn des Amorâers R. Samuel, jenes Bruders 
des R. Hoschaja, der nur einmal erwâhnt wird 
(j. Chag. II, 78c). 

Frankel, Mebo 88b; Hyman , Toledot 502 f. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA, SOHN DES R. IBI s. Amoràer. 
CHANANJA BEN IDDO s. Chananja ben 

Pedo. 

CHANANJA IBN JAKAR, Rabbiner und 
liturgischer Dichter in Konstantinopel, lebte 
um die Wende des 16. Jhts. C. ist Mitunter- 
zeichner einer halachischen Entscheidung aus 
dem J. 1597 (vgl. Resp. ,,Torat Kmet“ des 
Aaron Sasson b. Joscf, Nr. 19, Ven. 1626, Nr. 19). 
Dem dritten Band der Responsen seines Lehrers 
R. Josef ibn Leb sind Gedichte C.s zu dessen 
Ehren beigefügt (Konst. 1573). C. verfaBte eine 
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Bearbeitung der Psalmen in gereimten Versen 
u. d. T. „Tehille Tehillim“ (Konst. 1573). Seine 
Entscheidungen werden in den Resp. des R. Sa- 
muel de Médina (III, Nr. 299) zitiert, ebenso 
erwâhnt ihn R. Josef di Trani (I, Nr.65, II, Nr.43). 

Conforte , Kore ha-Dorot ed. Berlin, 39b, 43 a, 48 a 
und b, 51b; Azulai I, n, Nr. 55; II, K, Nr. 24, o 
Nr. 159; Or ha-Chajim, Nr. 918; Fünn , Kenesset37i; 
Henjacob , k, Nr. 238. 

b. S. A. H. 

CHANANJA BEN JAKOB (apr P Man '21), 

Tannaite, von dem nur ein agadischer Ausspruch 
bekannt ist (Ab. R. N. XXIX); vielleicht muB 
es dort jedoch umgekehrt lauten: R. Jakob b. 
Chananja, wie im darauffolgenden Satz (ibid. ; 
vgl. Ab. III, 4 einen Ausspruch im gleichen Sinne) 
von R. Chananja b. Chachinai. 

m. g. D. J. B. 

CHANANJA BEN JEHUDA (p Min [Nn] 
rnirp), Tannaite der 3. Génération, in der 1. 
Hâlfte des 2. Jhts. C. diskutiert mit R. Akiba 
(Sifra zu 6, 7). R. Jehuda erwâhnt einen aga- 
dischen Ausspruch des verstorbenen C. (Sifra 
zu 10, 20), von dem er mit groBer Achtung spricht, 
und mit dem er in Verkehr gestanden zu haben 
scheint. Eine weitere Lehre C.s wird in einer 
Baraita (j. Pes. V, 3id) angeführt. 

Bâcher , Tan. I, 441; idem, Tracl., s. Register; Ily- 
man , Toledot 507. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA, SOHN DES R. JESSA 

s. Ch anina bar Assi. 4 

CHANANJA, BRUDERSOHN DES JO- 
SCHIJA, Tannaite, nur einmal erwâhnt (Ket. 
79b), wahrscheinlich korrumpiert aus Chananja 
Brudersohn des R. Josua. 

m. G. D. J. B. 

CHANANJA (CHANINA), BRUDERSOHN 
DES R. JOSUA (pann* "n 'rw p [Rr:n] min), 
Tannaite der 3. Génération, in der ersten Hâlfte 
des 2. Jhts. C. wanderte von Palâstina nach 
Babylonien aus. In seiner Heimat war er Schüler 
seines Oheims, des führenden Tannaiten R. Josua 
b. Chananja (Nid. 24b); er tradiert zusammen 
mit R. Eleasar b. Asarja einen Ausspruch des 
R. Elieser ha-Modai (Schebu. 35b). Er ver- 
kehrte auch im Kollegium, wo er den Diskussionen 
zwischen R. Josua b. Chananja, dem Patriarchen 
Rabban Gamliel und R. Akiba zuhôrte (Erub. 
43a, wiederholt j. ibid. IV, 2id). Er wird mehr- 
mals in den Baraitot angeführt (s. o., femer 
Sab. 12a; Nid. 36b; Tossef. Pea III u. a. a. O.), 
nicht aber in der Mischna, wie dies auch sonst 
bei den in Babylonien wirkenden Tannaiten meist 
der Fall ist. In mehreren Baraitot im babyl. 
Talmud wird der Tannaite Chananja angeführt 


(Sab. 20 a ; 36 b, 51b u. a. a. O.), worunter C. 
zu verstehen ist, wie aus manchen Parallelstellen 
im jérus. Talmud hervorgeht (so Erub. 6a : Cha- 
nanja, dafür j. Erub. I, i8d: C.; ebenso Taan. 10a 
u. j. Taan. I, 63 d). C. war auch Agadist; seine 
Aussprüche finden sich in Baraitot (Chag. 10 a, 
Joma 37 a ; Arach. 1 1 a u. a. a. O.), sowie im Talmud 
und im Midrasch (j. Sanh. II, 20c, dafür Num. 
r. 10,9 fehlerhaft: Chananja, Sohn des R. Josua); 
einen Ausspruch C.s überliefert R. Simeon b. 
Lakisch (j. Schek. VI, 49d). In Mech. (zu 13, 3), 
wo C. neben Rabbi (= R. Jehuda ha-Nassi) an- 
geführt ist, wird er mit dem Titel „Rabbi“ er- 
wâhnt, was wohl fehlerhaft ist (vgl. die Parallèle 
in Joma 37 a, wo die Aussprüche C.s und Rabbis 
verwechselt sind).' C. scheint die Ordination nicht 
erlangt zu haben (auch in Sifre zu Deut. 12, 29 
ist ,,Rabbi“ wohl zu streichen). Er war, wie sein 
Oheim R. Josua, Levite (Arach. u b; s. Ber. 
63 b, Raschi s. v. \ty). C. war ursprünglich 
nur für kurze Zeit nach Babylonien gegangen, 
kehrte danach erst zu seinem Oheim zurück 
(Suk. 20b, dort R. Chananja) und wanderte 
spâter endgültig aus. Über seine Auswanderung 
wird berichtet (Sifre zu Deut. 12, 29), daB er 
zusammen mit R. Jehuda b. Betera, R. Matja 
b. Charasch und R. Jonathan Palâstina verlieB, 
wobei sie aile weinten, sich die Kleider zer- 
rissen und sagten: der Aufenthalt in Palâstina 
wiegt aile Gebote der Tora auf. Der Agada ist 
irrtümlich (unter dem EinfluB einer darauffolgen- 
den Erzâhlung) der Satz hinzugefügt, daB sie aile 
vier zurückgekehrt scien, was aber in Wahrheit bei 
keinem der Fall gewesen ist. Vielleicht stand dieser 
Schritt in Zusammenhang mit den hadrianischen 
Verfolgungen und dem Aufstand Bar-Kochbas. 
Nach einer Legende soll C. in Kefar Nachum 
mit den Minâem Umgang gepflegt haben, die 
ihn im Sinne des Christentums beeinfluBten, 
worauf ihn sein Oheim R. Josua wieder zum Glau- 
ben zurückführte und ihm danach die Auswande- 
rung nach Babylonien nahelegte ; die allegorische 
Darstellung dieser Begebenheit im Midrasch 
lautet: C. ging nach Kefar Nachum, wo die 
Minâer einen Zauber anwandten und ihn am 
Sabbat, auf einem Esel reitend, in die Stadt. 
führten; R. Josua salbte ihn mit einem heilenden 
Ô 1 und sagte ihm: da dich dieser heillose Esel 
angewiehert hat, kannst du nicht mehr in Palâ- 
stina weilen (Koh. r. 1, 25). C. lieB sich in Baby- 
lonien in der Stadt Nehar Pekod nieder (j. Ned. VI,. 
40a j. Sanh. I, 19a) und gründete dort ein be- 
rühmtes Lehrhaus (Sanh. 32 b, nach der richtigen 
LA im Jalkut Lev. 61 1); er errichtete dort em 
Obérés Gericht und traf die kalendarischen Fest- 
setzungqp, die das sonst für diese Fragen zustân- 
dig* obéré Gericht in Palâstina wegen der hadria- 
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nischen Verfolgungen nicht hatt2 vornehmen 
kônnen (j. Ned. VI, 40a; j. Sanh. 1 , 19a). C. folgte 
hierin dem Beispiel des R. Akiba, der wâhrend 
eines rômischen Verbots nach Nehardaa ging, um 
die Festsetzung eines Schaltjahres zu verkünden 
<ibid. ; Jeb. XVI, 7). Als C. auch nach dem Auf- 
hôren der Verfolgungen die Monatsanfânge und 
Schaltjahre weiterhin festsetzte (in der Meinung, 
die jiingere Génération der Gelehrten in Palâstina 
müsse sich dem âltesten Gelehrten aus der Jabne- 
Periode unterordnen), entsandte das palâstinen- 
sische Kollegium R. Josse b. Kippar und den 
Enkelsohn des R. Secharja b. Kebutal an C. 
(ein an C. gerichtetes Sehreiben begann mit der 
ungewôhnlichen Anrede: „An die Heiligkeit 
Chananjas“) und drohte ihm bei Ungehorsam 
auch mit dem Bann; C. ging nunmehr nach 
Nisibis, um R. Jehuda b. Betera zu befragen, 
und widerrief auf dessen Rat die von ihm 
getroffenen kalendarischen Festsetzungen (Ber. 
63a-b; j. ibid.). Mit dieser Begebenheit wird 
merkwürdigerweise eine bekannte Erzàhlung 
aus dem 3. Jht., etwa um 260, in Zusammen- 
hang gebracht. Auf die Erzàhlung, daB die 
Tôchter des Amoràers Samuel in Nehardaa 
in Gefangenschaft gerieten, nach Palâstina 
entführt und dort losgekauft wurden, worauf 
R. Simeon b. Abba erst die eine, die jedoeh bald 
starb. und danach die andere, die ebenfalls starb, 
heiratete, folgt die Bemerkung, daB der Tod 
der beiden Frauen auf die Sünden C.s zurück- 
zuführen sei, weil dieser seinerzeit kalendarische 
Festsetzungen auBerhalb Palâstinas vorgenom- 
men habe (j. Kct. II, 2ôc-d). 

Juchassin 66; Heiiprin, SD, s. v. ; Frankel , Darche 
145; Graetz IV 8 , 185, 187; Weiss, Dor II, 177; 
Halevy, Dorot I, 5, S. 689 ff. ; Jost, Geschichte II, 
109; Bâcher, Tan. I, 389G ; idem, Trad., s. Register; 
Kobak, Jeschurun VII, 14; Hymati, Toledot 503f. ; 
Engel, in Sefer ha-Jobel, Jubilàumsschrift für R. 
Jehuda Lob Fischmann, Jerus. 1926, S. 42-45. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA KARTISAJA s. Amoràer. 
CHANANJA B. KINAI s. Chananja (Cha- 
nina) b. Chachinai. 

CHANANJA, MISCHAEL, ASARJA (mit 
aram. Namen: Schadrach, Meschach, Abed- 
Nego), drei Gefâhrten des Propheten Daniel 
aus dem Stamme Juda und, wie Daniel, von kônig- 
licher (bzw. vornehmer) Abkunft, die auf Ver- 
anlassung Nebukadnezars am babylon. Kônigs- 
hofe erzogen wurden, und, da sie in Wissenschaft 
und Zauberkunst bald aile babylonischen Ge- 
lehrten übertrafen, zu Verwaltem der Provinz 
Babylon aufrückten. Das Buch Dan. enthâlt eine 
hebr. Erzàhlung von den dreien, die es, unter Da- 
niels Teilnahme und Hilfe, am Hofe durch- 


setzten, daB sie ihre heimischen Speisegesetze 
nicht zu übertreten brauchten (Dan. 1), und eine 
aramàische, nach der. sie, von einem Engel be- 
schiitzt, dem Feuerofen entrannen, in den sie zur 
Strafe für ihre Weigerung, das Bild des Kônigs 
anzubetcn, geworfen worden waren (Dan. 3). 
Der letztere Bericht, eine Parallèle zu der Ge- 
schichte von der Lôwengrube Daniels, ist in den 
apokryphen Zusàtzen zu Dan. in LXX und 
bei Theodotion noch um ein BuBgebet Asarjas 
und einen, Ps. 148 nachgebildeten, Lobgesang 
der drei Mànner im Ofen vermehrt (nach Dan. 
3, 23 eingeschoben). Chananja, Mischael und 
Asarja sind für spàtere Zeiten die Prototype 
geretteter Màrtyrer. Das an ihnen gcschehcnc 
Wunder ist sprichwôrtlich. 

Kommentare zu Dan.; Schürer, PRE 8 I, 639F ; 
Rothstein bei Kautzsch, Apokryphen (1900), S. 172 ff. 

m. s. E. b. G. 

In der Agada. Die drei Gefâhrten Daniels 
waren Nachkommen Chiskijas, gcmâB der Weis- 
sagung Jes. 39, 7 (Sanh. 93 b u. ô.). Die Agada 
bringt sie mit Ezechiel zusammen, dessen Toten- 
belebung in demselben Talc Dura erfolgt, wo 
Nebukadnezars Gottesbild aufgestellt war (Sanh. 
92b). Die Kühlung des Ofcns gcschuh durch 
Jurkami, den Fürsten des Hagels (Pes. 118b). 
Nach Josephus (Ant. X, 10, 1) und den Agada- 
stellen waren die drei Mànner Eunuchen; nach 
Midr. Megilla (bei Gaster, Semitic studies 176) 
verstümmelten sie sich selbst, als sie fâlschlich 
der Unzucht mit vornehmen Babylonierinnen an- 
geklagt worden waren. Eine Agada làBt sie gleich 
nach ihrer Errettung im Speichel der über die 
Gottlosigkeit des wunderbegnadeten Israël er- 
zürnten Babylonier ertrinken (Sanh. 93a); nach 
anderer Auslegung starben sie am bôsen Blick 
(ibid.), nach einer dritten Fassung kamen sie 
wicder nach Palâstina, heirateten und zeugten 
Kinder (ibid.; vgl. j. Sab. VI, 8d). 

Brüll, Jahrb. VIII, 22 fif. ; Ginzberg, JE II, 363; 
M. /. bin Gorion, Sagen cl. J uden V, 20, 59, 363 ff., 380. 

M. g. E. b. G. 

CHANANJA BEN NEDEBAIOS s. Ananias 
b. Nedebaios. 

CHANANJA (CHANINA) BEN PASI ('zn 
"TD p [Ki'in] JVJJn), pal. Amoràer der 3.-4. Géné- 
ration, zu Anfang des 4. Jhts., Agadist. C. wird 
nur einmal im jer. Talmud (wo er mit R. Chelbo 
diskutiert; j. Meg. IV, 75a) und mehrmals im 
Midrasch angeführt (Gen. r. 67, 9, wiederholt 
ibid. 70, 16; Ex. r. 40, 4 u. a. a. O.). Er ist wahr- 
scheinlich mit dem Agadisten R. Chanan b. Pasi 
(Num. r. 3, 1) oder R. Chanin b. Pasi (Lev. r. 
25, 6) identisch, der einige Male in den Midra- 
schim erwàhnt wird. 
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Juchassitt 142; Heilprin, SD, s.v.; Frankel , Mebo 
89a; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , Toledot 494. 
M. G. D. J. B. 

CHANANJA BEN PEDO (ne p n'aan '31), 
Tannaite, von dem nur einmal (Tossef. Eduj. III) 
ein agadischer Ausspruch erwâhnt wird ; er lebte 
etwa um die Mitte des 2. Jhts. und gehôrte wohl 
der 4. Génération an. Die LA Pedo ist nicht 
sicher; manche Texte haben: R. Chananja b. Iddo, 
b. Pedai, b. Adai; Juchassin zitiert: b. Pesai. 
m. g. D. J. B. 

CHANANJA BEN SAMUEL (p n'Hn '31 
^KlDff), pal. Amorâer der 2.-3. Génération, in der 
zweiten Hâlfte des 3. Jhts. R. Jochanan bezeich- 
net C. als einen, dem Baraitot bekannt sind, 
und verweist R. Isaak b. Tabbai, der ihm eine 
rituelle Frage zur Entscheidung unterbreitet, an 
C. (j. Dem. II, 22 d). Von den Lehren C.s hat 
sich nur eine durch ihn übermittelte Baraita er- 
halten (j. Sab. I, 2d, wiederholt j. Suk. I, 5id). 

Frankel , Mebo 89a-b; Bâcher , Trad., s. Register; 
Hyman , Toledot 507 f. 

M. G. D. J. B. 

CHANANJA SANTONJA s. Amorâer. 
CHANANJA TARTAJA s. ChaninaTeritaa. 
CHANANJA BEN ZADOK s. Ananias b. 
Zadok. 

CHANCELLOR, SIR JOHN ROBERT, eng- 
lischer Verwaltungsbeamter, geb. 20. Okt. 1870 
in Edinburgh. C. trat in die Armee ein und 
war in mehreren kolonialen Untemehmungen 
sowie auch in Indien tâtig. 1911 wurde er Gou- 
verneur von Mauritius, 1916-21 war er Gouverneur 
von Trinidad, 1923-28 von Süd-Rhodesia. 1928 
wurde er zum High Commissioner in Palâstina 
emannt. 

g.-j I. C. 

CHANILAI s. Amorâer. 

CHANILAf BAR CHANILAI s. Amorâer. 

CHANILAI BAR IDI ('TH 13 'tf'M 31), bab. 
Amorâer der 1.-2. Génération, um die Mitte 
des 3. Jhts. Von C. werden einige Aussprüche 
im Namen des Amoràers Samuel erwâhnt (Ket. 
79a; Git. 52a; B. Bat. 131b); Mar Ukba (Ket. 
ibid.) und R. Nachman (Git. ibid.) führen ihn 
als Autoritât an. 

Juchassin 140; Heilprin , SD, s.v.; Bâcher , Trad., 
s. Register; Hyman, Toledot 465. 

M. G. D. J. B. 

CHANILAI AUS MECHOSfA s. Amorâer. 

CHANIN (pan)/ Hoheprîester um die Mitte 
des 1. Jhts. p., wird erwâhnt in einem von Abba 
Saul b. Botnit übermittelten Spottlied des Abba Jo- 
sef b. Chanin über die gewalttàtigen Priesterhàuser 


(Pes. 57a, aus Tossef. MemXIII); dem Hause C.s 
werden darin Hinterlist und Rânke vorgeworfen. 
m. g. D. J. B. 

CHANIN (pin '31), Tannaite, der nur einmal 
in der Tossefta (Ahil. XVIII) erwâhnt wird. 
C. ist wahrscheinlich identisch mit R. Chanan, 
dem Schüler Rabbis, da die Namen Chanan 
und Chanin hàufig wechseln. Ed. Zuckermandel 
hat auch in der erwàhnten Quelle: Chanan. 
m. g. D. J. B. 

CHANIN (pan 31), bab. Amorâer der 2 . Gé- 
nération im 3. Jht., der einige Male im Namen 
von Rab tradiert (Joma 41 b ; Ned. 76 u. a. a. O.), 
wohl identisch mit R. Chanan. — Es ist auch ein 
Amorâer gleichen Namens (pin '31) bekannt, 
der den Titel „Rabbi“ führte und einmal im 
Namen von R. Jçsua b. Levi tradiert (j. B. Bat. 
VIII, 16 c), ein anderes Mal im Namen von 
R. Chanina (Ber. 32 b; Rabbinovicz, Dikduke 
liest jedoch hier : „R. Chanin, nach einer anderen 
Version „R. Chanina", vgl. Erub. 64 b; die Ver- 
wechslung kann wohl auf der Âhnlichkeit der 
Namen Chanin und Chanina beruhen). Dieser 
C. scheint somit ebenfalls der 2. Génération anzu- 
gehôren. Es wird wohl derselbe Amorâer sein, 
den R. Bibe in einer agadischen Kontroverse mit 
R. Serika (aus der 3. Génération) anführt 
(Men. 103 b); der letztere ist wahrscheinlich auch 
der Autor mehrerer agadischer Aussprüche, die 
als von R. Chanin stammend bezeichnet werden 
(Sab. 34 a, 149a, Suk. 5 b u. a. a. O.). — Ein 
Amorâer namens C. wird auch aus der 6. Géné- 
ration erwâhnt, der mit R. Aschi diskutiert (Git. 
85b); die Parallelstelle hat dafür jedoch: R. Nach- 
man (Kid. 6 b), was anscheinend korrumpiert ist, 
da ein Amorâer namens R. Nachman aus dieser 
Zeit nicht bekannt ist. Im übrigen gibtes dort auch 
eine andere Version: R. Chanina aus Mechosa. 

Juchassin 1 40-1 41; Heilprin , SD, s. v. ; Frankel , 
Mebo 86a; Bâcher , Pal. Amor. III, 86f. ; idem , 
Trad., s. Register; Hyman , Toledot 466. 

M. G. D. J. B. 

CHANIN (Amorâer) s. a. u. Chanan. 
CHANIN BAR ABBAJE s. Amorâer. 
CHANIN BAR ADDA s. Amorâer. 
CHANIN BAR ASCHI s. Amorâer. 
CHANIN GUBITA s. Amorâer. 

CHANIN MI-GUFTEA s. Amorâer. 
CHANIN, SOHN DES R. JEBA s. Amorâer. 
CHANIN BAR LEVI s. Amorâer. 

CHANIN AUS MECHOSA s. Amorâer. 
CHANIN BAR PAPPA s. Amorâer. 
CHANJN BEN PASI s. Chananja (Chanina) 

B.^ASI. 
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ÇHANIN, EIDAM DES PATRIARCHEN- 
HAUSES s. Amorâer. 

CHANIN BAR RABA s. Chanan b. Raba. 

CHANIN, SOHN DES RABBI s. Amorâer. 
CHANINA (BEN CHANINA; p] w-in w 
[K 3 * 3 n), Tannaite der 2. und 3. Génération in der 
zweiten Hâlfte des 1. Jhts., wird in der Mischna 
nicht erwâhnt. Sein Vater, der ihn zum Nasirâer 
bestimmt hatte (C.s Jugend fiel mithin noch in 
die Zeit des Tempcls), brachte ihn, zur Priifung 
seiner Grofljâhrigkeit, vor den Patriarchen Rab- 
ban (Simeon b.) Gamliel, und Rabban Gamliel 
(II.) sagte voraus, daB C. führendcr Lehrcr 
sein werde (Nas. 29 b). Er lehrte dann auch 
in Jabne (Parallelstelle in j. Nas. IV, 53 c); 
an der letzten Stelle (ebenso in Tossef. Nid. V) 
heiBt er R. Chanina ben Chanina. Wahrschein- 
lich ist C. identisch mit R. Chanina, der an 
R. Eleasar (b. Hyrkanos) Fragen richtete 
(Bech. 5b; aus Mech. zu 17, 8). Der Ber. 2b er- 
wâhnte Tannaite C. scheint mit dem aus der 
3. Génération nicht identisch zu sein, da er nach 
R. Meir und R. Jehuda (aus der 4. Génération) 
und neben R. Acha angeführt wird. 

Heilprin, SD, s. v. ; Hyman , Toledot 477. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA («ran W), pal. Amorâer der 5. Géné- 
ration, um die Mitte des 4. Jhts., jüngerer Ge- 
fâhrte des R. Mana (Sohn des R. Jona), mit 
dem er oft diskutiert (Mo. Kat. 20b; j. Maass. 
Sch. III, 54c; j. Erub. X, 26 d, Ende u. a. a. O.). 
Wahrscheinlich ist C. identisch mit R. Chanina 
aus Sepphoris, der sein Amt als Oberhaupt des 
Lehrhauses in Sepphoris an R. Mana abtrat, 
weil er diesen für würdiger hielt (j. Pes. VI, 33 a). 
C. ist wohl auch derselbe Chanina aus Palâstina, 
der spâter in Babylonien mit R. Aschi verkehrte 
(B. Bat. 25b; eine Randkorrektur hat dort 
R. Joschija anstatt R. Aschi; Ab. Sar. 38b) 
und in einem Meinungsstreit mit R. Schime b. 
Aschi stand (Jeb. u6a). Von C. ist noch be- 
kannt, daB er den Sohn des Rabina, des führen- 
den bab. Amorâers aus der 5. Génération, zum 
Eidam nahm (Nid. 66a); manche wollen hier 
R. Chabiba anstatt C. setzen (vgl. Ket. 8 a). 

JucÀassin 141; s. auch 142, s. v. Chanina aus 
Sepphoris; Heilprin, SD, s Frankel, Mebo 88b, 
s. v. Chananja II; 87b, s. v. Chanina aus Sepphoris; 
Halevy , Dorot II, 576C ; Bâcher , Pal. Amor. III, 
446 f.; 673!.; idem , Trad., s. v. Chanina aus Sep- 
phoris, s. Register; Hyman , Toledot 497 f. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA s. a. u. Chananja; Chinena. 

CHANINA, SOHN DES R. ABAHU (*0*1 
msn ma RMn), pal. Amorâer der 4. Géné- 
ration, zu Beginn des 4. Jhts., Sohn des groBen 


Amorâers R. Abahu; C. scheint, wie sein Vater, 
in Câsarea gelebt zu haben (j. Ket. IV, 29 b). 
Im babyl. Talmud wird C. nur einmal erwâhnt, 
wo er eine Halacha im Namen seines Vaters tra- 
diert (Kid. 33 b); im jer. Talmud wird er einige 
Male angeführt (so z. B. j. Jeb. IV, 6 a). Aus 
seiner Jugend wird erzâhlt, daB ihn sein Vater 
nach Tiberias in das Lehrhaus schickte; C. wid- 
mete sich dort aber der Mildtâtigkeit, speziell 
in bezug auf Bergung von Toten, worauf ihn 
sein Vater, unter Variierung eines Bibelverses 
(Ex. 14, 11), mit denWorten zurechtwies : „Habe 
ich dich nach Tiberias geschickt, weil es in 
Câsarea keine Grâber gab ? Das Studieren geht 
der Wohltàtigkeit vor“ (j. Pes. III, 30b). C. 
war die geistige Autoritât seines Wohnorts, und 
man pflegte sich mit rituellen Fragen an ihn zu 
wenden (j. Jeb. II, 3d). Er beschâftigte sich auch 
mit der Agada (j. Ber. VII, 10 c; j. Taan. 1,64a 
u.a. a. O.). Als Schüler C.s wird nur R. Josse ge- 
nannt (j. Jeb. 6a); in seinem Namen tradieren 
ferner je einmal R. Chiskija (Kid. 33 b, wieder- 
holt j. Bik. 65 c) sowie in der Agada R. Eleasar 
be-R. Josse (Th. r. 3, 6) und R. Berechja (Midr. 
Tehil. 119,4). 

Juchassin 141; Heilprin, SD, s. v.; Frankel, Mebo 
87b; Bâcher , Pal. Amor. III, 676!.; idem , Trad., s. 
Register; Hyman , Toledot 478. 

M. g. D. J. B. 

CHANINA BAR ABBA s. Amorâer. 
CHANINA, SOHN DES R. ABBA s. Amorâer. 

CHANINA BAR ABDIME Oman na wsn m), 

bab. Amorâer der 2. Génération, um die Mitte 
des 2. Jhts., Schüler von Rab, in dessen Namen 
er zweimal tradiert (Ned. 61 b; B. Kam. 96b); 
beide Stellen beruhen auf einer Umstellung der 
Namen der Autoren in einem tannaitischen Mei- 
nungsstreit. 

Juchassin 14 1; Heilprin , SD, s. v. ; Bâcher , Trad., 
s. Register; Hyrnan, Toledot 477. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA (CHINENA, CHANANJA) BAR 
ABIN (psN -d [K-Hn ,*orn] twan m), bab. 
Amorâer der 4. Génération, in der ersten Hâlfte 
des 4. Jhts. C. wird immer nur zusammen mit 
Abbaje b. Abin genannt (Ber. 29b; Sab. 86 b 
u. ô.), der wohl sein âlterer Bruder war; beide 
waren Schüler des Rabba (b. Nachmani), bei 
dem sie den Traktat Terumot lemten (Pes. 34 a), 
und waren Gefâhrten des Abbaje (Erub. 62 a, 89a). . 
Erzâhlt wird von ihnen, daB sie am Purim, um 
dem Brauch des .,Mischloach Manot“ nachzu- 
kommen, ihre Mahlzeiten zu tauschen pflegten 
(Meg. 7b; s. Abbaje b. Abin), woraus hervor- 
geht, daB sie sehr arm waren. Nach der von 
Heilprin, SD, zitierten LA in Ket. 85 b gab es 
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einen C., in dessen Namen Rabba (b. Nachmani) 
aus der 3. Génération eine halachische Erôrterung 
wiedergibt; in unseren Editionen heiBt es dort: 
R. Chija b. Abin, und als Tradent wird Raba 
(b. Josef), der in der 4. Génération lebte, genannt. 

Juchassin 139, s. v. nam; Hetipnn , SD, s. v. ; 
Bâcher, Trad., s. Register, s. v. Chanina; Hyman , 
Toledot 478. 

M. G. . D. J. B. 

CHANINA (CHANANJA), SOHN DES R. 
ACHA (ktik "m mn [K"jan] «ran "an), pal. 
Amoraer, offenbar der 5. Génération angehôrig 
(im 4. Jht.), Agadist. C. wird einige Male im 
Midrasch angeführt, einmal neben R. Chanina 
(Gen. r. 95, 3), ein anderes Mal neben R. Chama 
(Gen. r. 57,4); andere Aussprüche C.s finden 
sich Esth. r. 3 sowie Tanch. Buber, Noach 14. — 
Vielleicht war C. der Sohn des bekannten Amo- 
riicrs R. Acha aus der 4. Génération. 

Bâcher , Pal. Amor. III 679f. ; Hyman , Toledot 478. 
M. G. D. J. B. 

CHANINA, VATER DES R. ACHA s. 

Amoraer. 

CHANINA, VATER DES R. ACHA BAR 
CHANINA s. Amoraer. 

CHANINA, SOHN DES R. ADDA s. Amo- 

RÂER. 

CHANINA BAR AG IL (w na W"Jn "an), 
pal. Amoraer der 3. und 4. Génération, Anfang 
des 4. Jhts. C. richtet an R. Chija b. Abba 
eine agadische Frage (B. Kam. 54b). Er ist 
wohl identisch mit R. Chanina b. Iggul ("an 
bttÿ na tü"2n), obwohl dieser im Namen des 
R. Chiskija aus der 4. Génération tradiert (j. 
Jeb. VI, 6); unter diesem Namen wird er auch 
Midr. Abba Gorion (zu Esth. 1, 3) erwiihnt; in 
Esth. r. lautet der Namc R. Chanina b. Atal 
(toÿ na W"Jn 7 n; wohl D für u verschrieben). 

Juchassin 142; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
88a; Bâcher, Trad., s. Register; Hyman, Toledot 494. 

m. g. D. J. B. 

CHANINA (CHANANJA) BEN AKABJA 

(K"apy p [n-aan] W"an "an), Tannaite der 4. Géné- 
ration, um die Mitte des 2. Jhts., wird in der 
Mischna nur zweimal angeführt (Ket. VIII, 1; 
Arach. 1, 3); er war der Freund und Gefàhrte 
des R. Jehuda (b. R. liai; Mo. Kat. 21a). C. 
wird in eineni Meinungsstreit mit R. Josse 
(Arach. I, 3) sowie mit R. Nathan und Rabbi 
(= R. Jehuda ha-Nassi; Pes. 93 a, aus Tossef. 
ibid. VIII) erwâhnt. Er führte ein Lehrhaus 
(Sab. 50a), anscheinend in Tiberias (s. Erub. 87 b) ; 
eine Begebenheit mit C., aus der eine halachische 
Ansicht C.S zu entnehmen ist, wird von dem 
Amoraer R. Chanina berichtet (Sab. 50 a). Hala- 


chische Lehren C.s finden sich noch Sab. 60b 
(aus Tossef. Para VIII), 83 b; Erub. 86 a, ibid. 
Tossef. VIII; Suk. 26a und Soferim V, 4. An 
manchen Stellen wird C., wohl fehlerhaft, C. b. 
Akiba genannt. 

Juchassin 44, 66; Heilprin, SD, s. v.; Frankel , 
Darche 196; Brüll, Mebo na-Mischna 21 if. ; Bâcher , 
Tan. II, 370; idem, Trad., s. Register; Hyman, 
Toledot 494. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BAR AMMI s. Amoraer. 
CHANINA BAR ANDRA I s. Amoraer. 
CHANINA ANTANAJA, ANTONAJA ("n 

,rp" 3 fiiy M"Jn), pal. Amoraer der 4. Géné- 
ration, Anfang des 4. Jhts. C. zàhlte wohl zu 
den Schülem des R. Seera (j. Ter. II, 41b) und 
war der Gefàhrte von R. Jona und R. Josse 
(j. Ber. VI, 10 c) sowie des R. Jeremia (j. Ab. 
Sar. V, 45 a); er verkehrte auch im Lehrhause 
des R. Mana (des Sohnes des erwâhnten R. Jona; 
j. Pea I, 16 b). 

Heilprin , SD, s. v. ; Frankel , Mebo 87b; Bâcher, 
Trad., s. Register; Hytnan , Toledot 499. 

m. g. D. J. B. 

CHANINA BEN ANTIGNOS (p W"in "n 

Tannaite der 3. und 4. Génération, 
um die Mitte des 2. Jhts. C. wird mehrere Male 
in der Mischna genannt (Schebi. VI, 3; Erub. IV, 
8 u. a. a. O.), oft in Bech. (VI, 3, 4, 10, 11; 
VII, 2; 5); ebenso in den im Talmud angeführten 
Baraitot (Chag. 24 b; Sanh. 64 b u. a. a. O.), 
wie auch in anderen Baraitot. C. kannte noch 
Leviten, die im Tempel fungiert hatten (Tossef. 
Arach. I). Er stand in Meinungsstreit mit R. 
Ismael und R. Akiba (Bech. VII, 5), ebenso mit 
R. Dossa (ibid. 2); ein anderes Mal befand er 
sich in Meinungsverschiedenheit mit R. Meir 
und R. Josse (Arach. II, 4); er war jedoch àlter als 
diese, so daB erst sein Sohn zur 4. Génération zu 
zàhlen ist (Bech. 30 b). C. war in bezug auf die 
priesterlichen Reinheitsgesetze so streng, daB er 
auch den Gelehrtenjüngern nicht die Obhut seiner 
Speisen anvertraute, was R. Jehuda mit dem Vor- 
wurf rügte: C. setze die Gelehrtenjünger herab 
(ibid.). C. scheint Aaronide gewesen zu sein (ibid.). 

Juchassin 36, 65 ; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, Dar- 
che 1 3 5 f . ; Brüll, Mebo na-Mischna 1 3 1 f . ; Weiss, Dor 
II, 12 1 ; Halevy , Dorot I, 5, S. 185 ff.; Bâcher ,Tan. I, 
378; idem , Trad., s. Register; Hyman, Toledot 479!. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BAR ATAL (ETEL) s. Cha- 
nina BAR AGIL. 

CHANINA, SOHN DES R* BECHAI s. Amo- 

RÂER. 

CHANINA AUS BERAT CHAWRAN s. Ne- 

CHtfojA aus Chawran. 
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CHANINA BEN BEROKA s. Chanina b. 
Jaka. 

CHANINA AUS CAESAREA s. Amorâer. 

CHANINA BAR CHAMA («en *12 W'jn w), 
meist nur R. Chanina genannt, mitunter (Taan. 
27b u. a. a. O.): R. Chanina ha-Gadol (der 
GroBe), pal. Amorâer der 1. Gene- 
C. und ration im 2. und 3. Jht.; nach Tossa- 

Rabbi fot (zu Bech. 49b s. v. 'DK 'Di iûk) 

ist er noch zu den Halbtannaiten zu 
zâhlen. C. stammte aus Babylonien, wo er bei 
R. Hamnuna, dem babylonischen Toraschreiber, 
biblischen Textstudien oblag (j. Taan. IV, 68 a; 
Koh. r. 7, 16). Er ging dann nach Palâstina 
über die nôrdliche Landgrenze, wahrschcinlich 
liber Akko (Ket. 112a; Tossef. z. St. aus Tanch. 
Schelach; j. Schebi. IV, 35c), und von dort 
nach Sepphoris in das Lehrhaus von Rabbi (R. Je- 
huda ha-Nassi), dessen Schüler er wurde, in 
dessen Namen er tradiert (B. Bat. 130b; Men. 
88 b u. a. a. O.), über dessen halachische Ent- 
scheidungen und Verhalten in rituellen Fragen 
er hâufig berichtet (Ber. 24a; Sab. 52a; Meg. 5a; 
j. Ter. X, 47 b u. ô.), und den er auch auf Reisen 
begleitete (Sab. 25 b; j. Sab. XVIII, 16c). Bei 
seiner Wiedergabe der Lehren und Entschei- 
dungen Rabbis verfuhr C. sehr exakt; einen Fall, 
dem er bei Rabbi nur zweimal beigewohnt hatte, 
wollte er nicht allein entscheiden und zog seine 
Schüler, R. Jochanan und R. Simeon b. Lakisch, 
hinzu (j. Nid. II, 50b). Als Rabbi eine Henne, 
deren Schenkel verrenkt war, für rituell genieB- 
bar erklârte, konservierte C. das Tier, um daran 
diese Entscheidung zu demonstrieren (Chul. 57 b). 
Bei einer weittragenden Entscheidung, die die 
Gelehrten treffen wollten, delegiertc Rabbi den 
C., um ihnen die gegenteilige Ansicht beizu- 
bringen (Kid. 71a). Kaiser Antoninus, der nach 
der Legende tâglich zu Rabbi durch einen unter- 
irdischen Gang kam (um bei ihm zu lernen, 
Raschi), bei welchen Besuchen kein Mensch an- 
wesend sein durfte, traf eines Tages daselbst den 
C. an, worauf der Patriarch erklârte: dieser ist 
ja gar kein Mensch (sondern ein übermensch- 
liches Wesen). Antoninus, der, um seine Besuche 
geheim zu halten, die ihn begleitenden Diener 
vor dem Eintritt bei Rabbi zu tôten pflegte, be- 
auftragte C., der von dfeser Tatsache nichts 
wuBte, seinen vor der Türe schlafenden Diener 
hereinzuschicken; als C. diesen totdaliegen fand, 
machte er ihn durch Gebete wieder lebendig 
(Ab. Sar. 10b, vgl. Lev. r. 10,4). In Sepphoris stu- 
dierte C. auch bei R. Ismael b. R. Josse, in dessen 
Namen er tradiert (Sab. 49a; Kid. 71a), und der 
ihn achtete (vgl. Gen. r. 10, 9) und als einen 
auBergewôhnlichen Weisen bezeichnete (Nid. 20 a 


bis b). Auch R. Chija war der Lehrer C.s (j. 
Schebi VI, 36 d), doch verhielten sie sich zuein- 
ander wie gleichgestellte Gefâhrten (Ket. 103 b). 
Als Vorzugsschüler im Lehrhaus war C. zu 
einer führenden Tâtigkeit berufen; doch zog 
er sich dadurch, daB er Rabbi einmal im ôffent- 
lichen Vortrag in auffallender Weise korrigierte, 
indem er die Lesart eines von Rabbi angeführten 
Bibelverses als falsch erklârte, den Unwillen der 
Sepphoràer zu (j. Taan. IV, 68a); es war aber 
offensichtlich, daB C. zum Nachfolger seines 
Lehrers in der Leitung des Lchrhauses bestimmt 
war; als weiterer Kandidat kam nur noch der 
Babylonier Rab (Abba b, Aibo) in Frage. Rab 
erklârte einmal eine Bibelstelle vor Rabbi und 
begann, als nacheinander R. Chija, Bar Kappara 
und Rab Simeon be-Rabbi eintraten, jeweils noch 
einmal mit der Erklârung von vom ; als dann C. 
eintrat, achtete Rab darauf nicht mehr und setzte 
seine Lektüre fort. 13 Jahre lang suchte Rab da- 
naçh an jedem Vorabend des Versôhnungstages 
von seinem Mitschüler C. Verzeihung zu erlangen, 
die dieser ihm mit der heimlichen Absicht ver- 
weigerte, Rab dadurch zur Rückkehr nach Baby- 
lonien zu veranlassen, damit er dort ein neues 
Studienzentrum schaffe (Joma 87 b; vgl. Raschi, 
der hier eine andere LA hat). Rabbi ernannte 
vor seinem Tode seinen Sohn Rabban Gamlicl 
zu seinem Nachfolger in der Patriarchenwürde 
und verfügte, dem C. den Vorsitz im Lehrhaus 
zu übertragen (tfKïD Dff' Kûn ni W'Jn). C. trat 
je doch vor dem zweieinhalb Jahre âlteren R. Afas 
zurück (Ket. 103 b); nach der Variante im jer. 
Talmud erhob nocli ein Gelehrter (unbekannten 
Namens) Anspruch auf den zweiten Rang, d. h. 
auf die Nachfolge des jetzt zu emennenden 
Lehrhauptes, und C. trat auch hinter diesem 
zurück (j. Taan. IV, 68a). Als R. Afas die 
Leitung des Lehrhauses übernahm, hielt sich C. 
dem Lehrhaus fem und trieb gemeinsam mit 
Levi (b. Sissai), einem bevorzugten Schüler 
Rabbis, selbstândig Studicn ; erst nach dem 
Tode R. Afas’ (etwa im zweiten 
C. als Viertel des 3. Jhts.) übernahm C. 
Vorsitzen- den Vorsitz im Lehrhaus, wâhrend 
der des Levi nach Babylonien ging (Ket. 
Lehr- 103b; s. Ber. 18 b). Nach Ansicht 
hauses von Graetz und Halevy gehôrte die 
Leitung des Lehrhauses zu den Funk- 
tionen des Patriarchen, so daB, bei der Erblich- 
keit des Patriarchats, C. nur eine führende Stel- 
lung innerhalb des vom Patriarchen geleiteten 
Kollegiums eingenommen hàtte. Dagegen spricht 
jedoch der Sprachgebrauch (&I 02 Dtf' und j'jû) 
sowie die Tatsache, daB C. sich femhielt, um 
sich nicht R. Afas unterzuordnen, was nicht ver- 
stândlich wâre, wenn die eigentliche Leitung auf 
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jeden Fall beim Patriarchen R. Gamliel verblieben 
wàre. Wahrscheinlich hat Rabbi eben das Amt 
des Leiters des Kollegiums von dem des erb- 
lichen Patriarchats trennen wollen, um die Pflege 
der Gesetzeskunde von der zufâlligen Fâhigkeit 
des jeweiligen Patriarchen unabhângig zu machen. 

C. lehrte in Sepphoris (Chul. 25 b), wo er das 
Lehrhaus aus eigenen Mitteln erbauen liefl (j. 
Pea VII, 20 b). Von seinen jüngeren Gefâhrten 
sind R. Josua b. Levi (Sab. 156a; 
Jüngere Joma 49a u. a. a. O.) und R. Jonathan 
Gefâhrten (Ab. Sar. 17 a) genannt; aile drei 
und besuchten zusammen Jérusalem (j. 
Schüler Maas. Sch. III, 54b). Es findet sich 
auch noch eine Kontroverse zwischen 
C. und R. Jannai (Nid. 59 a). Zu seinen Schülem 
zâhlten die bedeutendsten Amoràer der zweiten 
und dritten Génération. R. Jochanan, der haupt- 
sâchlich Schüler des R. Oschaja war, führt den 
grôBten Teil seines Wissens auf C. zurück, bei 
dem er wohl in seiner Jugend lemte (j. B. Mez.. II, 
8d); als R. Jochanan einmal in Sepphoris in dem 
nach R. Benaja benannten Lehrhaus vortrug 
und die Menge zu seinem Vortrag strômte, rief 
C.: gelobt sei Gott, der mich solche Früchte 
meiner Lehrtâtigkeit hat erleben lassen (ibid. ; 
j. Hor. III, 48 b); auch R. Simeon b. Lakisch, 
der Gefâhrte des R. Jochanan, lemte bei C. 
(Sab. 114 a u. a. a. O.). Diese beiden Schüler 
saBen spàter im Kollegium neben C. ; es kommen 
daher auch Meinungsverschiedenheiten und Kon- 
troversen zwischen C. und R. Jochanan vor 
(Sab. 156a; j. Ket. VI, 3od); in den Sitzungen 
des Kollegiums pflegte C. den einleitenden Vor- 
trag, R. Jochanan und R. Simeon b. Lakisch 
den SchluBvortrag zu halten (j. R. H. II, 58b); 
als R. Jochanan einmal krank zu Bette lag, 
besuchte ihn C., reichte ihm die Hand, richtete 
ihn auf, und der Kranke war gesund (Ber. 5 b). 
Als Schüler des C. sind hervorzuheben : R. Oschaja 
(Pes. 87 b), R. Eleasar (b. Pedat) und R. Abba b. 
Sabda (Meg. 5a; j. Jeb. VI, 7 d), R. Chija b. Abba 
(j. Hor. III, 48 b), R. Simeon b. Abba (Ket. 23 a; 
j. Mo. Kat. II, 81 c). Im Namen C.s tradieren 
femer: Seire (Sab. 17a, 50a u. a. a. O.), R. Ammi 
(B. Kam. 105 b u. a. a. O.), R. Assi (Sanh. 43 b 
u. a. a. O.), Ulla (Men. 30b), R. Abahu (Kid. 40a), 
R. Abba (Men. 85b u. a. a. O.), R. Abba b. 
Kahana (121b, 122a), R. Sera (Sab. 125b) u. v. a. 
Von C. sind zahlreiche, darunter grundlegende 
halachische Lehren in den beiden 
Lehren Talmuden verbreitet; auch in der 
und Hand- Agada ist C. von groBer Bedeutung; 
lungen von ihm stammt der Aphorismus: 

Das Siegel Gottes trâgt die Inschrift 
„Wahrheit*‘ (Sab. 55 a), femer die geflügelten 
Aussprüche: Ailes ist vom Himmel vorausbe- 


stimmt, nur die Gottesfurcht allein liegt in der 
Hand des Menschen (Ber. 33 b); Die Gelehrten- 
jünger stiften viel Frieden in der Welt (Ber. 64 a), 
d. h. durch die Verbreitung des Wissens werden 
die Menschen gesittet und friedlich. C. war 
Heilkundiger und vielleicht auch als Arzt tâtig 
(Joma 49 a); seine Geschicklichkeit in Blutunte?- 
suchungen und in der Wahmehmung der feinen 
Nuancen der Blutfarbe (was rituell wegen der 
Vorschriften über die Unreinheit bei der Men- 
struation von groBer Bedeutung ist), wurde auch 
von R. Ismael b. R. Josse hervorgehoben (Nid. 
2oa-b). C. wird als weise und bescheiden be- 
zeichnet (ibid.); in seiner Lehrtâtigkeit sagte er 
nie eine Meinung, die er nicht von seinen Lehrem, 
gehôrt hatte (j. Schebi. VI, 36 d; j. Ab. Sar. I, 
39 d), welche Lebensregel auch von dem Tannaiten 
R. Elieser (b. Hyrkanos) bekannt ist. C. trat 
der Auswanderung von Aaroniden aus Palâstina 
scharf entgegen und untersagte einmal einem 
Aaroniden, der in Tyrus die Pflicht des Levirats 
(= Schwagerehe) erfüllcn wollte, die Reise (j. Mo. 
Kat. III, 81c); seinem Schüler, R. Simeon b. 
Abba (cbenfalls Aaronide), der wegen Nahrungs- 
sorgen Palâstina verlassen wollte, verweigerte C. 
ein Empfehlungsschreiben und verbot ihm die 
Reise (ibid.). R. Jehuda Nessia, der Patriarch zur 
Zeit C.s, gab beilàufig (nach j. Chag. I, 76 d) 
ein solches Empfehlungsschreiben an R. Chija 
b. Abba (ebenfalls Aaroniden und Schüler C.s). 
C. war sittenstreng. Als einmal in Sepphoris 
eine Seuche ausbrach, bei der nur die Nachbar- 
schaft C.s verschont blieb, führte C. das auf den 
unsittlichen Lebenswandel der Stadtbewohner 
zurück (j. Taan. III, 66c). Wâhrend einer Regen- 
not wurde einmal das vorgeschriebene Fasten 
veranstaltet, aber der Regen blieb in Sepphoris 
aus, wâhrend im Süden (in Lydda), wo R. Josua 
b. Levi lehrte, Regen fiel; auf das Murren der 
Sepphorâer hin lieB C. bei einer emeuten Ge- 
legenheit R. Josua b. Levi nach Sepphoris 
kommen, aber auch das gemeinsame Beten half 
nicht, worauf er den Sepphorâem erklârte, daB 
allein ihre Taten den Regen zurückhielten; end- 
lich erflehte C. selbst den Regen, gelobte aber, 
es nicht wieder zu tun, da man in Gottes strafen- 
den Willen nicht eingreifen dürfe; er âuBerte: 
„Soll ich etwa dem Glâubiger sagen, die Schuld 
nicht einzutreiben ?“ (ibid.; vgl. b. Taan. 25a, 
die âhnliche Erzâhlung über R. Chama b. Cha- 
nina mit R. Josua b. Levi, wo es wohl R. Chanina 
b. Chama heiBen soll). Nach Bech. 51b war C. 
Aaronide und pflegte die an ihn geleisteten Be- 
trâge zur Losung des Erstgeborenen (pn |V10) 
zurückzugeben ; vielleicht ist dort jedoch R. Cha- 
nina au* der 3. Génération gemeint, von dem 
au&i sonst bekannt ist, daB er Aaronide war. 
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C. trieb einen Handel mit Honig, durch den er 
reich wurde (j. Pea VII, 20b). Er hatte einen 
Sohn namens Schibchat (andere LA : Schichchat), 
der jung starb. C. führte das auf die Sünde 
zurück, daB sein Sohn (entgegen dem Verbot, 
einen Baum, der eBbare Früchte tràgt, zu fâllen) 
einen jungen Feigenbaum gefallt hatte (B. Kam. 
91b; B. Bat. 26a). Die Tochter C.s war (nach 
einer Version) die Frau des R. Samuel b. Nadab 
(Arach. 16 b); an anderer Stelle (Ber. 62b) wird 
ein Eidam C.s namens Samuel Saba (== der Greis) 
genannt, der wohl mit jenem identisch ist; eine 
andere Tochter C.s starb jung (Sab. 151b). C. 
pflegte als Unterschrift anstatt seines Namens 
einen Palmenast zu zeichnen (Git. 36a). 

C. erreichte ein hohes Alter; er führte das 
darauf zurück, daB er auf die Würde des Ober- 
hauptes im Lehrhaus zugunsten des R. Afas ver- 
zichtet hatte, wie auch darauf, daB er, sooft er 
von Tiberias nach Sepphoris ging, einen Um- 
weg machte, um Rabbi Simeon b. Chalafta 
(Chalfuta) in En Teena zu begrüBen 
C.s Tod (j. Taan. IV, 68a). Rappoport ver- 
mutet, daB C. um 201 gestorben ist; 
da jedoch nach Ket. 103 b C. die Leitung des Lehr- 
hauses übernahm, als Rab schon in Babylonien war 
(Rab ging dorthin erst um 219), fàllt sein Tod 
wahrscheinlich in die Mitte des 3. Jhts. Als 
R. Jochanan von dem Tode C.s erfuhr, zer- 
riB er 13 seidene Gewânder (Mo. Kat. 24 a, 
die Zahl 13 gilt bekanntlich als Übertreibung 
zur Versinnbildlichung der groBen Anzahl) ; 
andere Quellen berichten ausführlicher : R. Jo- 
chanan sei gerade auf dem Wege von Tiberias 
nach Sepphoris gewesen, um C. auf dem Sterbe- 
lager zu besuchen, und habe unterwegs von dem 
Tode eines groBen Lehrers erfahren, in dem er 
sogleich C. vermutete, worauf er sich die Sabbat - 
kleider holen lieB, um sie zu zerrei Ben (j. Mo. 
Kat. III, 83d; j. B. Mez. II, 88d; j. Hor. III, 47^ 
Nach dem Tode C.s scheint sich sein Lehrhaus 
aufgelôst zu haben; das zentrale Lehrhaus war 
hemach das des R. Jochanan in Tiberias. 

Juchassin 141 f. ; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, 
Mebo86b-87, s. v. Chanina; Graetz IV 8 , 199, 210, 
234 f.; Weiss , Dor III, 44 f.; Halevy, Dorot II, 258L ; 
Bâcher , Pal. Amor. I, 1-34; idem , Trad., s. Register; 
Hyman , Toledot 484-492 ; M. J. bin Gorion , Born 
Judas II, 56 f. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA CHOSAA (nKnn ton n an), bab. 
Amorâer der 3. Génération in der 2. Hâlfte des 
3. Jhts. C. stammte, wie der Namen besagt, aus 
der Stadt Be-Chosaa (Mo. Kat. 20 a) und ver- 
kehrte in den Lehrhausem von R. Chisda (ibid.), 
R. Nachman b. Jakob (Chul. 95 b) und Rabba 
(b. Nachman; Sab. 130b). Einer seiner halachi- 


schen Satze ist zum geflügelten Wort geworden: 
„Von einem Chaber ist anzunehmen, daB er nichts 
aus seinen Handen entlâBt, was nicht tadellos in 
Ordnung ist** (Erub. 32 a). C. wird noch Jeb. 1 1 1 b 
und B. Mez. 88a angeführt. 

Juchassin 141 ; Heilprin , SD, s.v. ; Hyman , Tole- 
dot 498. 

M. G D. J. B. 

CHANINA BEN DOSSA (kdh p wan 'a-i), 
Tannaite der 1. und 2. Génération, um die Mitte 
des 1. Jhts., Agadist, dessen Frômmigkeit und 
Wundertâtigkeit in den Baraitot und den Tai- 
muden sprichwôrtlich ist. Von seinen Lehren 
sind nur vereinzelte Aussprüche erhalten; so fin- 
den sich in der Mischna nur drei Aussprüche C.s: 
1. über den Vorzug der Gottesfurcht vor der 
Weisheit (Ab. III, 9); 2. über den Vorzug der 
guten Taten vor der Gelehrsamkeit (ibid.); 3. über 
die notwendige Folge, nach welcher der bei den 
Menschen Beliebte auch bei Gott beliebt sei (ibid. 
10; vgl. Tossef. Ber. III, wo dasselbe im Namen 
des R. Jehuda angeführt wird, doch ist wohl 
C. zu lesen [vgl. Mi. Ber. V, 5]). Weitere 
Lehren C.s finden sich in Pirke R. El. (XXIX; 
XXXI) und in Midr. Prov. (11). C. lemte eine 
Zeitlang bei Jochanan b. Sakkai in Jérusalem 
(Ber. 34 b), war jedoch damais bereits berühmt. 
C.s Wirkungsort war Arab (?) unweit Sepphoris 
(j. Ber. IV, 7 c); wo er in Armut und Genügsam- 
keit lebte ; bezeichnend sind die Aussprüche Rabs : 
, Jeden Tag ertônt der himmlische Ruf 0 ?lp Jia) 
vom Berge Choreb (Sinai): die ganze Welt wird 
ernahrt um der Verdienste C.s willen, aber C. 
selbst begnügt sich mit einem MaB Johannisbrot 
für die Woche“ (Ber. 17b); „diese Welt ist nur 
für den GenuB des Kônigs Achab (hier symboiisch 
für den Frevler) geschaffen, die zukünftigeWelt aber 
für C.“ (Ber. 61 b). Nach der Sage pflegte C.s Frau 
am Freitag den leeren Backofen zu heizen, um 
die Nachbam ihre Not nicht merken zu lassen, und 
als einmal eine Nachbarin sie überraschte, fand 
sie durch ein Wunder den Ofen voiler Brot (Taan. 
24b-25a). In ihrer Dürftigkeit lieB sie C. einmal 
um Linderung ihrer Not beten, worauf eine Hand 
erschien, die C. ein goldenes Tischbein über- 
reichte ; es war dies aber ein Stück von dem An- 
teile C.s in der zukünftigen Welt, und damit er 
dort das ihm Zugedachte nicht entbehrte, verzich- 
tete die Frau auf das Gold; C. betete erneut, und 
die Hand nahm das Tischbein zurück (ibid. 25a). 
R. Jochanan berichtet in einer wohl allegorischen 
Erzâhlung, er habe im Meer ein mit Edelsteinen 
besetztes Kâstchen gesehen, das, einer himmlischen 
Stimme zufolge, der Frau des C. zur Aufbewah- 
rung der Schaufâden der Gerechten in der zukünf- 
tigen Welt zugedacht gewesen sei (B. Bat. 74a-b). 
Beim Beten wurde C. einmal von einer Schlange 
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gebissen, doch unterbrach er das Gebet nicht, 
und die Schlange starb (Tossef. Ber. III). Als er 
eines Freitagabends die Sabbatmahlzeit beginnen 
wollte, senkte sich der Tisch; die Gewürze waren 
von einer Nachbarin entliehen worden, die nicht 
dem Hause eines Gelehrtenjüngers angehôrte, und 
darum unterlagen die Speisen den Pflichten der 
levitischen Abgaben; C. muBte erst für die verwen- 
deten Gewürze die rituellen Vorschriften erfüllen, 
bevor sich der gedeckte Tisch wieder aufrichtete (j. 
Dem. I, 22 a). Einmal stahlen ihm Diebe seinen 
Esel, der sich aber weigerte, das ihm vorgewor- 
fene Futter zu geniessen, da davon nicht die Ab- 
gabe an den Priester geleistet worden war; die 
Diebe lieBen daraufhin den Esel laufen, der den 
Weg zu C. zurückfand (Ab. R. N. VIII). Unter 
Anspielung auf diese Legende sagte R. Abba b. 
Semina (aus der 3.-4. Amorâergeneration) : 
„Wenn die Alten wie Engel waren, so sind wir 
wie Menschen, sind aber die Alten wie Menschen, 
so sind wir wie Esel, aber nicht wie der Esel des 
R. Chanina b. Dossa und der des Rabbi Pinchas 
b. Jair“ (s. d.; Sab. 112b; vgl. Jeb. 99b). C. galt 
bei seinen Zeitgenossen als ein Mann, der Kranke 
gesundbeten konnte; er pflegte sofort nach dem 
Gebete anzugeben, ob der Kranke genesen 
oder sterben würdc (lier. V, 5). R. Jochanan 
b. Sakkai wandte sich an ihn, als sein Sohn 
krank war (Ber. 34 b), ebenso Rabban Gamliel 
(Ber. 34 b). Als ihn einmal unterwegS der Regen 
überraschte, klagte er : „Nun ist die ganze Welt 
zufrieden (wegen des Gedeihens der Ernte), nur 
Chanina muû sich ârgern“, und der Regen hôrte. 
auf (Taan. 24 b); seine Tochter gofi versehentlich 
Freitag abends Essig anstatt Ois in die Lampe, 
auf C.s Wunsch brannte der Essig wie 01. 
Einen Baustcin für den Tempel, für den er keine 
Trâger mieten konnte, trugen ihm Engel in Men- 
schengestalt nach Jérusalem (Koh. r. I, 1); C. 
ver bot der gefürchteten Dâmonin Igrat bat Mach- 
lat, sich unter Menschen zu zeigen und gestattete 
es ihr nur an den Abenden des Dienstags und 
Freitags (Pes. 112 b); auch einen Lôwen verjagte 
er aus Palàstina durch Beschwôrung (Tançh. 

Wajiggasch 3). - C. hat wohl die Zerstôrung 

des Tempels erlebt, da er jünger als R. Jochanan 
b. Sakkai war (Ber. 34 b). Die Annahme, C. wàre 
der Sohn des R. Dossa b. Horkinas, ist willkürlich. 

Juchassin 19, 65; Heilpriti , SD, s. v. ; Brüll, Mebo 
ha-Mischna 61; Bâcher, Tan. I, 283!.; Hamburger 
230; Hyman , Toledot 481-484; M. J. birt Gorion, 
Born Judas II, 35-39, 73» 177- 
M. G. D. J. B. 

CHANINA BEN ELEASAR s. Amoràer. 
CHANINA BAR ETEL s. Chanina Bar Agil. 
CHANINA HA-GADOL s. Chanina b.Chama. 


CHANINA BEN GAMLA (iftu p w:n *01), 
wird einmal im babylon. Talmud als Autor einer 
agadischen Bibelauslegung angeführt (Sanh. 
ma); dem Zusammenhang nach war er Amo- 
ràer, anscheinend Palâstinenser. In einer Baraita 
(Tossef. Para IV) nach der LA des R. Elijahu 
aus Wilna findet sich die Angabe, daB der Tan- 
naite R. Simeon (b. Jochai) C. in Zaidon ange- 
troffen hat, und C. wàre spmit zu den Tannaiten 
der 4. Génération zu zâhlen; unsere LA an dieser 
Stelle ist jedoch: R. Chanina b. Gamliel. Vielleicht 
ist auch Gamla die Abkürzung von Gamliel. 

m. g. D. J. B. 

CHANINA (CHANANJA) BEN GAMLIEL 

p [rroan] Win ^n), Tannaite der 
4. Génération, um die Mitte des 2. Jhts. C. war 
wohl ein Sohn des Patriarchen R. Gamliel in 
Jabne, denn er überliefert eine Halacha im 
Namen seiner Vorfahren (Pes. 3 a), was sich nur 
auf das Patriarchengeschlecht beziehen kann 
(so auch Raschi und Tossaf. zu Nid. 8 b, ebenso 
Tossaf. zu Ab. Sar. 32 a). C. scheint noch ein 
Schülervon R. Tarfon gewesen zu sein, über den 
er zwei Begebenheiten berichtet (Ned. 62 a; Kid. 
81 b). Er wird fünfmal in der Mischna ange- 
führt (Kid. 111,4; B. Bat. X, 1; Mak. III, 15; 
Men. V, 8; Bech. VI, 9) und verschiedentlich in 
den Baraitot. Einmal steht C. in einer halachi- 
schen Frage in Meinungsstreit mit R. Josse ha- 
Gelili (Men.V, 8) aus der 3. Génération; sonst wird 
er nur in Kontroversen mit Tannaiten der 4. Gé- 
nération crwâhnt, so mit R. Meir (Kid. III, 4; 
Nid. 23a), seinem Bruder R. Simeon b. Gamliel 
(B. Bat. X, 1; Tossef. Nid. VII), mit R. Josse 
(Jeb. 48b; Tossef. Neg. II), R. Chidka und 
R. Simeon (Sanh. 56 b, aus Tossef. Ab. Sar. IX), 
wie auch mit R. Jochanan b. Dahabai (Men. 42 b). 
Schüler C.s sind nicht bekannt; nur R. Jehuda 
b. Gamliel (wohl der Enkel von R. Jehuda ha- 
Nassi, der sonst unter dem Namen R. Jehuda 
[oder Judan] Nessia bekannte Amoràer) tradiert 
zweimal im Namen C.s (Ber. 22a; Ab. Sar. 34b). 
Mehrere seiner Aussprüche sind durch Amoràer 
überliefert, meist durch R. Abahu (Ned. 53a; 
62 a; Kid. 81 b u. a. a. O.). C. war auch Agadist 
(Mo. Kat. 23a). Von seiner Lebensweise ist nur 
(durch den Bericht R. Abahus) bekannt, daB er 
ein strenger Hausherr war (Git. 7 a). 

Juchassin 64; Heilprin, SD, s. v.; Frankel, Darche 
1 37 f. ; Brüll, Mebo ha-Mischna I34f. ; Bâcher, 
Tan. I, 438 f. ; idem, Trad., s. Register; Hamburger 
II, 1 3 1 f . ; Hyman, Toledot 48of. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA (CHANANJA) BAR IDI (w 

'TN na {n s Jin] Win), Tannaite der 4.-5. Géné- 
ration, in der zweiten Hâlfte des 2. Jhts. C. wird 
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in einer im Talmud angeführten Baraita erwâhnt 
(Schebu. 35 b; dasselbe in Sifra [zu 20, 9], wo 
sich C. in einem Meinungsstreit mit R. Achai b. 
Joschija [aus der 5. Génération] befindet). In 
Mech. (zu 17, 14) wird C. in einer agadischen 
Auslegung neben R. Simeon b. Jochai und Ache- 
rim (beide aus der 4. Génération) erwâhnt. 

Juchassin 141; Heilprin, SD, s. v.; Hyman, Toledot 
479 - 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BAR IGGUL s. Chanina b. Agil. 
CHANINA BAR IRA s. Chanina b. Jaka. 
CHANINA BAR ISKA s. Chanina b. Jaka. 
CHANINA, SOHN DES R. ISMAEL ("in 
bKjmff" "in te lis Kl"in), Tannaite, von dem nur 
ein agadischer Ausspruch bekannt ist (Ex. r. 
38, 10, wiederholt Pessik. r. Achare). C. ist offen- 
bar der Sohn des groBen Tannaiten R. Ismael. 
M. G. D. J. B. 

CHANINA BAR ISSAI ("D"K ni Kl"in "in), 
pal. Amorâer, der einmal im jer. Talmud erwâhnt 
wird, wo er sich auf eine Baraita des Bar Kappara 
bezieht (j. Ter. IV, 42 d). Viellcicht ist er iden- 
tisch mit Chinena, Sohn des R. Assi b. Memel, 
der im Namen von R. Eleasar (b. Pedat) aus der 

2. Génération tradiert (j. Git. III, 45a); er wâre 
dann zur 3. oder 4. Génération zu zàhlen. An 
einer anderen Stelle (j. Mass. I, 49 b) heiBt er 
Chananja Sohn des R. Jessa. Bei dem Namen 
des Amorâers R. Chanina b. Jessa, einem Traden- 
ten des R. Jehuda (b. Ezechiel; j. Ab. Sar. III, 
43 a), scheint es sich um einen Schreibfehler (für 
R. Chanina b. Jaka) zu handeln, wie der Name in 
der Parallèle zur genannten Stelle lautet (j. Ber. 
IX, 14a; vgl. j. Sab. VII, 10 b, wo ed. Venedig 
R. Chanina, b. Jaka hat, andcre Editionen da- 
gegen: R. Chanina b. Jessa). Auch der Name 
R. Chanina b. Assi, von welchem Gen. r.4, 3 ein 
Ausspruch angeführt wird, scheint ein Schreib- 
fehler für R. Chanina b. Sissai, der mit R. Injone 
b. Sissai identisch ist, zu sein (s. Anani bar 
Sasson); es geht dies aus einer Vergleichung der 
Parallelen, wo der Name des Autors dieses Aus- 
spruches in verschiedenen LA A vorkommt, hervor 
(Ex. r. 3, 7: Aneniel b. Sasson; Jalk. Jer. 306: 
Abba b. Sissai; Jalk. Hiob 923: Rabina b. Sissai). 

Frankel , Mebo 88a; Hyman , Toledot 474. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BAR JAKA (K|?" ni «l in "in), 

Amorâer der 3. Génération, um die Wende des 

3. und 4. Jhts., der im jer. Talmud angeführt 
wird und wohl in Palâstina lebte ; da er im Namen 
des R. Jehuda (b. Ezechiel) tradiert, der nie in 
Palâstina war, muB er aus Babylonien einge- 
wandert sein. C.s Wiedergabe eines agadischen 


Ausspruches R. Jehudas in j. Ber. IX, 14a findet 
sich auch in j. Ab. Sar. III, 43a, wo er R. Chanina 
b. Jessa (kd" ni Kl"in "in) genannt wird; an 
einer dritten Parallelstelle, in j. Taan. I, 64b, 
heifit cr R. Chanina Beroka (rtpïni Kl"in "in), 
wo Beroka wahrscheinlich als Schreibfehler für 
b. Jaka (Kp" ni ,npvi2) oder uingekchrt zu 
erklâren ist, ebenso kann Jessa leicht eine Kor- 
ruptel für Jaka sein (KD" ,Kp"); in Gen. r. 13, 19, 
wird er als R. Chanina b. Iska (Kppy ni Kl"in 'n) 
angeführt. Auch der halachische Lehrsatz R. Je- 
hudas, der in j. Beza I, 60 d von C. tradiert wird, 
wird in j. Sab. VII, 10 b durch R. Chanina b. 
Jessa übermittelt. Wâre nun C. identisch mit 
R. Chanina Beroka, der auch in j. Jeb. I, 3 b 
einen Ausspruch R. Jehudas wiedergibt, so müBte 
er ebenso mit R. Chanina b. Beroka, nach der 
LA desselben Ausspruchs in j. Kid. IV, 65 b, 
identisch sein. — Offenbar ist es auch derselbe 
Amorâer, der in j. Ket. VII, 31c einen halachi- 
schen Satz des R, Jehuda anftihrt und R. Cha- 
nina b. Ika (Kp"K ni KI"in 'n) genannt wird; 
der bab. Amorâer gleic.hen Namens aus der 5. Gé- 
nération kann kaum Schüler R. Jehudas gewesen 
sein. Mit R. Chanina b. Assi oder R. Chananja, 
Sohn des R. Jessa, ist C. offenbar nicht identisch. 

Heilprin , SD, s. v.; Frankel , Mebo 88a; Bâcher . 
Trad., s. Register; Hyman , Toledot 492 f. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BAR JESSA s. Chanina b 
Issai ; Chanina b. Jaka. 

CHANINA, SOHN DES R. JONA s. Amorâer. 
CHANINA BAR JOSEF s. Chama b. Josef. 

CHANINA (CHANANJA), SOHN DES R. 
JOSSE HA-GELILI (~aus Galilâa ;Kl"in "in 
"DI" "in bv lli [min]), Tannaite der 4. 
Génération um die Mitte des 2. Jhts., Mitglied 
des Kollegiums zu Uscha. Von C. hat sich nur 
ein Bericht über die Gebetformel am Neujahr, 
die er als Vorbeter wâhrend der Tagung des Kol- 
legiums anwandte, erhalten (R. H. 32a, aus Tossef. 
ibid. II, wiederholt Sifra zu 23, 24; j. R. H. IV, 
59c; j. Ned. VI, 40a; j. Sanh. I, i8d); ebenso 
eine halachische Ansicht, bei der er in Gegen- 
satz zu R. Jehuda steht (Chul. 12a; B. Mez. 24b, 
aus Tossef. Chul. II). Sein Vater, R. Josse ha- 
Gelili, zàhlte zu den führenden Tannaiten der 3. 
Génération. 

Juchassin 66; Heityrin, SD, s. v. ; Frankel , Darche 
134; Briill, Mebo ha-Mischna 212; Hyman , Toledot 
492. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA, SOHN DES R. K AH AI s 

Amorâer. 

CHANINA KARA (-der Bibel-Lektor ,"in 
Knp Kl"ln), pal. Amorâer der 2. Génération, 
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um die Mitte des 3. Jhts., Schüler des R. Jannai 
(Ber. 30b; Jeb. 40a); C. lemte auch bei R. Cha- 
nina bar Chama, den er R. Chanina ha-Gadol 
(den GroBen) nennt (Taan. 27 b). An den Stellen, 
wo C. als Schüler von R. Jannai genannt wird, 
gebraucht dieser auf C.s Aussprüche hin die 
mahnendc Wendung „geh und lies deinen 
Satz draufîen“. Dieselbe Wendung gebraucht 
R. Jannai in Ket. 56 a R. Chanina gegenüber, 
womit offenbar C. gemeint ist (die letzte Stelle 
findet sich auch in j. Ket. V, 29 d, wo C. wieder- 
rum R. Chananja heiBt); die ÂuBerung kommt 
auch j. Kil. IX 32 d (Ende) vor, wiederholt j. Sab. 
VII, 10 c, wo C. ebenfalls einfach Chanina ge- 
nannt wird (WeiB, Dor. III, 45 hait hier irrtüm- 
lich C. für den groBen R. Chanina b. Chama). 

m. g. D. J. B. 

CHANINA KATOBA s. Amoraer. 
CHANINA BAR R. KETINA s. Chana 

BAR R. KETINA. 

CHANINA, BRÜDER DES R. MANE s. 

Amoraer. 

CHANINA (CHANANJA) BAR MINJOME 

(-Dl-iD “Q Win 31 ), bab. Amoraer der 5. Géné- 
ration, um die Mitte des 4. Jhts. C. teilt eine 
Baraita über eine Opfervorschrift aus der Samm- 
lung des Tannaiten R. Elieser b. Jakob mit (Joma 
45 b; Seb. 83 b; Men. 26 b). Sonst sind von C. 
nur noch zwei Fragen bekannt, die er an Abbaje 
richtete (B. Bat. i3ia-b; Men. 70a). 

Heilprin, SD, s. v.; Bâcher , Trad., s. Register; 
Hytnart, Toledot 493. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA (CHANANJA) ISCH ONO (-an 
1J1K tP-N [n-a:n] w:n), Tannaite der 3. und 
4. Génération, um die Mitte des 2. Jhts. C. wird 
einmal in der Mischna erwàhnt, wo er eine ha- 
lachische Entscheidung überliefert, die er von 
R. Akiba im Gefângnisse gehôrt hat (Git. VI, 7) ; 
sonst wird er nur noch einmal in einer Ba- 
raita angeführt, als Überlieferer der Bestimmung, 
daB man im Notfall auch in Galilâa das Schalt- 
jahr festsetzen dürfe (Sanh. 1 1 b; j. Ned. VI, 40a), 
was in der Regel nur in Judàa zu geschehen hat. 
Nach Maimonides (Einl. zum Mi.-Kom. SchluB- 
abschnitt, 4, 6; vgl. Sanh. 17b) zâhlte C. zu den 
bedeutenden Schülern im Lehrhaus des Kolle- 
giums zu Jabne. 

Juchassin 40, 64 ; Heilprin, SD, s. v. ; Brüll, Mebo 
ha- Mischna 143; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman, 
Toledot 477. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA (CHINENA) BAR PAPPA 
(PAPPE; [-fie] kbd ns [wrn] Ki-an -an), pal. 
Amoraer der 3. Génération, um die Wende des 
3. und 4. Jhts., wird mehrmals in beiden Tal- 


muden angeführt. C. war befreundet mit R. 
Abahu und R. Isaak Nappacha, mit denen er 
Studiensitzungen abzuhalten pflegte (Beza -38 a; 
Ket. 84 b; B. Bat. 144b); an diesem Kollegium 
nahmen zuweilen auch teil : R. Abba (Ket. 84 b), 
R. Sera (Beza 38 a), R. lia (B. Kam. 117 b), R. 
Safra (Git. 29b) sowie der Patriarch R. Jehuda 
Nessia (II.) und R. Ammi (Beza 38a; Jeb. 48b). 
R. Isaak b. Josef und R. Abba wandten sich in 
einer vermôgensrechtlichen Auseinandersetzung 
an C. als Richter (B. Bat. 171b). C. tradiert nur 
einmal im Namen des R. Jochanan (j. B. Kam. 
X, 7 b), dessen Schüler er wohl war (wie seine 
genannten Freunde). Er beschàftigte sich viel 
mit der Agada (Ber. 5 a, 23 a, 35 b, 5 1 a, u. a. a. O.) 
und war hierin Schüler des Agadisten R. Samuel 
b. Nachmani, den er mit „Rabbi“ anredet (j. 
Schebi. IV, 35 b). C. übermittelte auch einige 
agadische Lehren des R. Schila aus Kefar Tam- 
rata (Meg. 16b; Sota. 35a; Nid. 26a). Im Namen 
C.s tradieren nur je einmal: R. lia (Chag. 21b) 
und R. Acha b. Pappa (B. Kam. 80b, nach einer 
Version). — Die Frômmigkeit C.s ist im 
Talmud sprichwôrtlich (Kid. 81 a). Nach der 
Legende entrann er einer rômischen Matrone, 
die ihn verführen wollte, durch die Flucht in die 
Ruine eines Bades, die als Sitz von Dàmonen 
verrufen war (Kid. 39b, 40a). Von seincm Tod 
erzâhlt die Sage, daB er vom Todesengel zunâchst 
30 Tage Aufschub erbat, um sein Wissen zu 
vertiefen, und danach von dem wiedererschie- 
nenen Todesengel forderte, er solle ihm seinen 
Platz im Paradies zeigen und ihm als Unterpfand 
sein Messer überlassen; der Todesengel berief 
sich auf die Begebenheit mit R. Josua b. Levi, der 
unter diesem Vorwand lebendig ins Paradies 
gelangt war, worauf C. sich ergab. Vor seinem 
Leichnam erschien eine Feuersâule (wie es der 
Sage nach nur bei einem Frommen geschehen 
kann, wenn es hôchstens nur noch einen seines- 
gleichen auf der Welt gibt), die sich auf Eingrei- 
fen des R. Alexandrai verzog, wonach C. bestattet 
werden konnte (Ket. 77 b). 

Juchassin 142; Heilprin , SD, s. v.; Frankel, Mebo 
84b-8|>a; Bâcher, Pal. Amor. II, 5 1 3 f . ; idem, Trad., 
s. Register; Hyman, Toledot 494 ff. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BEN PEDAI s. Amoraer. 
CHANINA SAFRA s. Amoraer. 

CHANINA HA-SAKEN s. Amorâer. 
CHANINA BAR SANSAN s. Amorâer. 

CHANINA (CHINENA, CHANANJA) BAR 
SCHILA (SCHILAT; [n'Mn ,KU-n] wan 

Kb-tr la), bab. Amorâer der 1. Génération, 
in der ewten Hâlfte des 3. Jhts. C. war Gerichts- 
scltfeiber in Nehardaa (B. Mez< 15a, s. Raschi 
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z. St.) und befreundet mit Samuel (ibid., Pes. 
119b, dasselbe in j. Pes. X, 37 d, dort: C. b. 
Schilat), wie auch besonders mit dem Amorâer 
Rab; dieser âufierte einmal: „Ich wiirde jeden, 
der bei mir (in der Nacht) einbricht, tôten (in 
Notwehr), nur nicht den C., der mich so liebt, 
daB ich mich vor ihm nicht fürchte“ (Sanh. 72 b; 
j. Sanh. VIII, 26c). Vielleicht ist Schila, der 
Vater des C., identisch mit dem gleichnamigen 
Oheim von Rab (s. Abba bar Acha bar Salla). 
BeimExilarchen war C. sehr angesehen (Sab. 58 a). 

Juchassin 139; Heilprin , SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
89 a; Hyman , Toledot 475. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BAR SCHILKA s. Amorâer. 

CHANINA (CHANANJA) SEGAN HA-KO- 
HANIM (— Vorsteher der Priester; KJ'Jn '31 
D'JHSn po [n'JJn]), Tannaite der 1. und 2. Géné- 
ration, in der 2. Hâlfte des 1. Jhts., wird mehrere 
Male in der Mischna, fast immer als Autor hala- 
chischer Sâtze über die Priestergesetze, ange- 
führt : so über den Tempeldienst, Priesterbràuche 
und rituelle Reinheitsgesetze (Schek. I, 6; Schek. 
IV, 4 Ed. II, 1-3; Seb. IX, 3; Men. X, 1 Para 
III, 1), über die Untersuchung des unreinen 
Aussatzes (Neg. 1, 4 ibid. Tossef. I ; Sifra zu 13, 4), 
die ebenfalls eine Funktion der Aaroniden bildet 
(s. Lev. 13, 2 f.). Nur eine Halacha C.s bezieht 
sich auf das Zivilrecht, u. zw. besteht nach ihm 
kein Bedenken dagegen, daB der Empfânger 
einer Beweisurkunde diese eigenhândig schrift- 
lich anfertigt (obwohl die Gefahr einer nach- 
trâglichen Verfâlschung grôBer ist als sonst; 
Ed. II, 3); zu nennen ist ferner der agadische 
Ausspruch C.s: Man bete um das Heil der (ro- 
mischen) Obrigkeit (trotzdem sie die feind- 
liche Macht repràsentiert), denn sie hait die gesell- 
schaftliche Ordnung aufrecht (Ab. III, 2). End- 
lich wird in der Mischna über den Brauch der 
Hauser des C. und des R. Gamliel in bezug auf die 
Verbeugungen im Tempel berichtet (Schek. 
VI, 1). Weitere halachische Sâtze C.s hnden 
sich in den Baraitot (Joma. 8 a, wiederholt aus 
Mi. Para III, 1; 39a) und betreffen den Tempel- 
dienst des Hohepriesters am Versôhnungstage; 
ferner einige agadische Sâtze: „der Friede ist so 
hoch einzuschâtzen, wie die Erschaffung der Welt“ 
(Sifre zu Num. 6, 26) ; „wer sich mit Dingen der 
Lehre beschâftigt, der wird frei von irrigen Ge- 
danken und von der Unterjochung durch andere“ 
(Ab. r. XX). C. sah noch den Tempel (Joma 
21 b), wo er als Vorsteher der Priester (D'iron pD ; 
die hôchste priesterliche Würde nach der des 
Hohepriesters) fungierte (Tanch. Tezawe, 3); 
er überlebte auch dessen Zerstôrung (Taan. 13 a). 
Nach einem Bericht (Tur und Sch. Ar., Or. Ch. 


580, aus der Fastenrolle, Zusatz) wurde C. zu- 
sammen mit R. Simeon b. Gamliel und Rabbi 
Ismael b. Elischa durch die Rômer getôtet; ihr 
Todestag fâllt auf den 25. Siwan. Der Tannaite 
R. Simeon b. ha-Segan (Schek. VIII, 5), der 
wohl identisch ist mit Ben ha-Segan (s. d.), ist 
nach Maimonides (Einl. zum Mischnakommen- 
tar) der Sohn C.s. 

Juchassin 32, 65; Heilprin , SD, s. v.; Frankel 
Darche 61 f. ; Brüll, Mebo ha-Mischna 52; Graetz IV*, 
20; Halevy , Dorot I, S, S. 1 74 ff. ; Schürer II 4 , 434 f.; 
Bâcher, Tan. I, 55 f. ; idem , Trad., s. Register; 
Hyman , Toledot 509 f. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA (CHANANJA) AUS SEPPHO- 

RIS (pïB'n [n'«n] KJ':n *> 31 ), pal. Amorâer 
der 4. und 5. Génération, im 4. Jht. C. tradiert 
einen Ausspruch im Namen des R. Abahu (j. 
Sab. VII, 9 b), der jedoch an anderer Stelle be- 
reits aus einer Baraita angeführt wird (j. Sab. 70a; 
ibid. 97 b als Ausspruch Rabbis, vgl. Mech. zu 
35, 1). Er führte ein Lehrhaus in Sepphoris, ver- 
zichtete jedoch auf sein Amt zugunsten des R. 
Mana (Sohn des R. Jona), als dieser nach Sep- 
phoris kam, und folgte dabei dem Beispiel der 
Âltesten von Betera, die dem Hillel das Amt des 
Patriarchen abtraten (j. Pes. VI, 33a). C. ist 
wahrscheinlich identisch mit dem hàufig erwâhn- 
ten Amorâer R. Chanina aus der 5. Génération, 
der oft neben R. Mana als dessen jüngerer Ge- 
fâhrte angeführt wird. 

Juchassin 142; Heilprin , SD, s. v.; Frankel , Mebo 
87 b ; Halevy, Dorotll, 377; Bâcher, Trad., s. Register; 
Hyman , Toledot 497. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BAR SISSAI s. Injone b. Sissai. 

CHANINA AUS SURA (kiidd w:n 31 ), bab. 
Amorâer der 5.-6. Génération um die Wende 
des 4. und 5. Jhts., wird mehrmals in der Ha- 
lacha angeführt (Ber. 52 b; Sab. 23 b u. a. a. O.). 
C. war Gefàhrte des Mar Sutra (Men. 31b; 
Nid. 67 a). 

Juchassin 142; Heilprin, SD, s. v.; Hyman, Tole- 
dot 499. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA AUS SURA AM EUPHRAT s. 

Chabiba. 

CHANINA (CHANANJA) BEN TERADION 

(piin p [n'Mn] W'Jri ' 31 ), Tannaite der 3. 
Génération, in der ersten Hâlfte des 2. Jhts., 
führte ein Lehrhaus in Sichne (Sanh. 32 b), wo 
er der geistige Führer war (Taan. 16 b; R. H. 
27 a) und die Armenpflcge verwaltete (Ab. Sar. 
17b, 18 a); er wird nur an wenigen Stellen er- 
wâhnt, im Zusammenhang mit anderen Zeit- 
genossen nur mit R. Chalafta (Vater des R. 
Josse), wobei es sich um die Gebetordnung am 
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ôffentlichen Fasttag handelt (Taan. II, 5; b. ibid. 
16b, aus Tossef.ibid.il; R. H. 27a). Von C. 
ist auBer dieser nur noch eine halachische Ent- 
scheidung (Tossef. Mik. VI) erhalten geblieben, 
ebenso die bezeichnende agadische Lehre: „Wenn 
zwei Menschen beisammen sind und sich nicht 
mit Dingen der Lehre abgeben, so gilt das als 
cine Sitzung der Spôtter, im Sinne von Ps. 1, 1“ 
(Ab. III, 2); eine weitere halachische Regel des 
R. Chanina b. Gamliel wird nach einer Version 
C. zugeschrieben (Men. 54a). C. war der Vater 
der gelehrten Berurja, die die Frau des Tannaitcn 

R. Meir wurde (Ab. Sar. 18a); er hatte noch eine 
anderc gesetzeskundige Tochter (ibid.), von der 
eine halachische Kontroverse mit ihrem Bruder 
angeführt wird (Tossef. Kel.; B. Kam. IV); doch 
ist hier vielleicht ebenfalls Berurja gemeint (vgl. 
Tossef. Kel., B. Mez. I). Von einem Sohn C.s 
wird noch berichtet, daB er unter die Râuber 
gegangen sei und so den Tod gefunden habe 
(Sem. XII); vielleicht trat er einer antirômischen 
Kampfgruppe bei, was die Ursache für die spà- 
tere Verfolgung und Verurteilung seiner Eltern 
war. C. und seine Frau erlitten den Mârtyrertod 
wâhrend der rômischen Verfolgungen, kurz nach 
der Tôtung R. Akibas (etwa um 138-139). R. 
Josse b. Kisma, den C. auf dem Stèrbebett be- 
suchte, verwamte ihn, weil er trotz des rômischen 
Verbotes ôffentliche Lehrversammlungen ab- 
hielt; kurz darauf wurde auch C. ergriffen und 
mit seiner Familie verurteilt; er selbst wurde 
verbrannt, seine Frau mit dem Schwert getôtet 
und seine Tochter in ein Freudenhaus verschleppt 
(Ab. Sar. I7b-i8a), von wo sie nach einer tal- 
mudischen Überlieferung spàter durch R. Meir 
befreit wurde (ibid.). Die Verbrennung C.s ge- 
schah (nach Megillat Taanit, Zusatz) am 27. Siwan. 

Juchassin 64, s. v. Chalafta; Heilprin , SD, s. v.; 
Frankel , Darche 140; Brüll, Mebo na-Mischna 140; 
Graetz IV*, 59, 161, 164, 174; Halevy , Dorot I, 5, 

S. 642, 658, 670; Bâcher } Tan. I, 397 f. ; Hamburger 
132; Hyman , Toledot 508 f. ; M. J. bin Gorion , Born 
Judas I, 142 f. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA TERITAA (,n Himn rc-in "an 
nKtû"ntt), pal. Amorâer der 2. Génération, um die 
Mitte des 3. Jhts. C.s Name kommt noch in 
verschiedenen LAA vor, so: R. Chanina Tore- 
taja (n^min, j. Ter. VII, 45 a anstatt nKJV*nn in 
Ned. 57 b), Tartaja (rrm/i, j. Kid. I, 60c, anstatt 
K'Wiifi in j. Pea III, 17 a); manche Drucke 
haben für Tirtaja wiederum Toretaja; nwmû 
(Tem. 29a, 31a) ist wohl eine andere Schreibung 
für nK/vnJn (Ned, 57 b). Wàhrscheinlich mit C. 
identisch ist R. Chanina Tirta, Tirata (KJW'Ji 
j. Ter. X, 47 b, auch mit der Schreibung KMTtû, 
Men. 48a; Rabbinovicz, Dikduke hat hier KJïvn 


andere Drucke Kmfl Terita); ebenso wird es 
sich bei R. Chanina Timaa (nWTtû, Ker. 9 a) 
um denselben Amorâer handeln. C. tradiert je 
einen halachischen Ausspruch im Namen von 
R. Jannai (Ned. 57 b), R. Oschaja (j. Ter. X, 47 b) 
und Chiskija (j. Pea III, i7d). Er war Schüler 
des R. Jochanan (Ker. 9a), in dessen Lehrhaus 
er Baraitot übermittelte (Tem. 29a, 31a); eine 
weitere von C. übermittelte Baraita findet sich 
Men. 48a. Eine Entscheidung C.s tradiert (j. 
Ber. III, 6d) R. Chija b. Wa (= Abba); auch 
R. Jona tradiert in seinem Namen (j. Pea III, i7d). 

Frankel , Mebo 87 b; Bâcher y Trad., s. Register; 
Hvman, Toledot 500. 

M. G. D. J. B. 

CHANINA BEN URI (nw p "ai), 
Tannaite der 5. Génération, in der zweiten 
Hâlfte des 2. Jhts., wird nur einmal erwâhnt, wo 
er einen Ausspruch des R. Nathan wiedergibt 
(Der. Er. r. 1). Vielleicht ist der Name kor- 
rumpiert aus R. Chananja b. Idi. 

m. G. D. J. B. 

CHANINAI KAHANA BAR ABRAHAM 
GAON, Oberhaupt (Gaon) der talmudischen 
Akademie in Pumbedita im J. 781, Naehfolger 
des R. Schenwai (Schenoi) Gaon. C. war ein 
Sohn des R. Abraham Kahana Gaons von 
Pumbedita bis 760, und Bruder des R. Abumai, 
Gaons von Pumbedita im J. 809. C. hatte ein 
Zerwürfnis mit dem Exilarchen (Sakkai b. Ahu- 
nai ?) und wurde von diesem abgesetzt. Ginzberg 
vermutet, daB C. und sein Vater R. Abraham 
Gaon ursprünglich Mitglieder der Akademie von 
Sura waren und führt die Absetzung C.s auf diesen 
Umstand zurück. C.s Naehfolger war R. Huna b. 
Rab ha-Levi b. R. Isaak (784). 804-809 wirkte 
C.s Sohn, R. Kahana, als Gaon in Pumbedita. 

Scherirabriefy ed. Lewin 1 04 f . ; Graetz V 8 , 175, 
387; Weiss , Dor IV, 28; Halezy, Dorot III, 234; 
Ginzberg, Geonica I, 21. 

E. M. Z. 

CHANINAI KAHANA BAR HUNA, Ober- 
haupt (Gaon) der Akademie in Sura 771-776. 
Gemeinsam mit Malka bar Acha, dem Gaon von 
Pumbedita, setzte C. den Gegenexilarchen Na- 
tronai bar Chabibai (andere LA: Sebinai) ab 
und bestâtigte Sakkai b. Ahunai, einen Nach- 
kommen Bostanais aus dessen Ehe mit der per- 
sischen Kônigstochter Izdundad, in seiner Exil- 
archenwürde (vgl. jedoch die von Ginzberg, Geo- 
nica I, 16 ff. gegebene abweichende Darstellung 
des Sachverhalts). C. war ein Schüler des R. Je- 
hudaî Gaon. Seine halachischen Entscheidungen 
galten den spâteren Geonim als bindend und un- 
an tastbar. Erhalten sind nur wenige Responsen 
C.s; aufi^rdem findet sich in den „Halachot Ge- 
dolM“ eine kodifikatorische Abhandlung C.s über 
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die 24 Priestergaben. Ausagadischen Vortrâgen C.s 
stellte R. Samuel, einer seiner Schliler, eine Mid- 
rasch-Sammlung zusammen, die von Num, 11, 16 
ausgeht und daher als Midrasch Esfa bezeichnet 
wird. Bruchstücke davon sind im Jalk. enthalten 
und wurden von S. Buber im Jahrbuch „Kenesset 
Jisrael“ I (1886), ed. S. P. Rabbinowitz, vereinigt. 

Scherirabrief, ed. Lewin 108; Rapoport, Ker. 
Chem. VI, 240 ff. ; Graetz V 3 , 1 74 f . ; Weiss , Dor IV, 
41; Halevy, Dorot III, 23of., 233; Zunz , GV 292, 
Note b; Ginzberg, Geonica I, 103, Note 3, II, 31, 113. 

E. M. Z. 

CHANINAN s. Amorâer. 

CHANNA (LXX "Avvoc), Lieblingsfrau des El- 
kana b. Jerocham aus Ramatajim Zofim im Gc- 
birge Efraim und Mutter des Propheten Samuel. 
C. war erst kinderlos und wurde von der kinder- 
reichen Nebenfrau Penina vcrspottet ; nachdem sie 
in Silo gebetet und gelobt hattc, ihrcn künftigen 
Sohn zum Nasiràer zu weihen, wurde ihr ein Sohn, 
Samuel, geboren, den sie nach seiner Entwôh- 
nung (im Orient werdcn die Kinder, besonders 
Knaben, zuweilen erst mit drei Jahren ent- 
wohnt), nach Silo zu dem Priester Eli brachte 
und danach alljâhrlich besuchte und beschcnkte. 
Spâter hatte C. noch drei Sôhne und zwei Tôch- 
ter (I. Sam. 1, 1-2, 21). Das in I. Sam. 2, 1-10 
wiedergegebene Dankgebet C.s nach dcr Geburt 
Samuels ist offenbar spâterenUrsprungs; in seiner 
Sprache erinnert es an die spâteren Psalmen und 
wurde wohl von den Redaktoren des Bûches Sam. 
wegen des Verses 5 (,,daB dieUnfruchtbarc sieben 
Kinder geboren hat, wâhrend die Kinderreichc da- 
hinwelkt“) in diesen Zusammenhang gebracht. 

Hastings , DB, s. v. Hannah. 

M. s. S. Ye. 

In der Agada. C. zâhlte zu den sieben 
Prophetinnen in Israël (Meg. 14a). Ihr Name 
wird, was auch etymologisch zutrifft, mit ]n 
(Anmut) in Zusammenhang gebracht (Taan. 23 b). 
Ihr Dankgebet war das siebente der zehn Licder, 
die in der Welt gesungen wurden (Targ. HL 
zu 1, 1); im Targum z, St. werden ihre Worte 
als Verkündigung kommender Ereignisse aus- 
gelegt. Das Bittgebet wird in Ber. 31 und 
Pessikta r. 43 ausführlich .paraphrasiert. C. ist 
am Rosch-ha-Schana bedacht worden, daher 
wird auch die Geschichte von C. am ersten 
Tag des R. H. als Haftara gelesen. Nach einer 
spâteren Überlieferung wurde C. zusammen mit 
Elkana und Samuel an der Stelle begraben, 
an der heute das irrtümlich mit dem biblischen 
Mizpa identifizierte Dorf Nebi Samuil liegt; über 
ihrem Grabe ist eine Moschee errichtet worden. 

Jeruschalajim I, 83; M. /. bin Goriott , Eli (1919), 
S. 33 f- 

M. G. 


CHANNA CHAJA (1810-1893), chassidische 
„HeiIige“, Tochter des chassidischen Zaddiks 
R. Mordechai aus Tschernobyl, geb. 1810 zu 
Tschemobyl. C. war wegen ihrer Frômmigkeit 
bei den Anhângem des Chassidismus in der 
Ukraine sehr angesehen und wurde von ihren 
Brüdern als gleichwcrtige ,,Heilige“ betrachtet. 
Ihr Mann war R. David, der Enkel eines Schülers 
des Baal-Schem. Sie starb 1893. 

S. A. Horodezky, R. Nachum mi-Tschernobyl 
u-Banaw 44; idem, ha*Chassidim weha-Chassidut IV, 
69. 

K. S. A. H. 

CHANNA, TOCHTER EFRAIMS, zweite 
Frau des Israël Baal-Schem-Tob und Schwester 
des Abraham Gerschon aus Kuty, lebte um die 
Mitte des 18. Jhts. Nach der chassidischen Lé- 
gende wurde C. von ihrem Vater mit dem Baal- 
Schem verlobt; nach dem Todc des Vaters wider- 
sctzte sich ihr Bruder der Heirat, da der Baal- 
Schem nicht gelehrt war. C. wurde ungeachtet 
dessen die Frau des Baal-Schem und muBte in- 
folgedessen mit ihrem Manne Brody verlassen 
und diesen durch schwere Arbeit erhalten. Die 
chassidische Legende bringt sie mit zahlreichen 
Wundern des Baal-Schem in Verbindung. 

Schibche ha-Bescht , ed. Horodezky, passim; Y A. 
Horodezky, ha-Chassidim weha-Chassidut I, iôf. 

K. S. A. II. 

CHANNA, TOCHTER DES R. JEHUDA AUS 

K AID AN Y, Gattin des Wilnaer Gaon. C. war 
wegen ihrer Frômmigkeit bekannt und galt als 
einziger Mensch, dem der Gaon sich anvertraute. 
Sie starb 1783. 

Chones, Toledot ha-Possekim 47. 
m. S. A. H. 

CHANNA, TOCHTER ME 1RS (AUS RA- 
MERUPT), gelehrte Frau am Anfang des 
12. Jhts., Enkelin Raschis und Schwester von 
Samuel b. Meir und R. Tarn. C. pflegte die 
Frauen in der Erfüllung der ihnen obliegenden 
Gebote zu unterweisen; besonderen Wert legte 
sie darauf, daû der Sabbatsegensspruch erst 
nach dem Anzünden der zweiten Kerze zu 
sprechen sei. 

S. D. Luzzatto, in Ozar Tob 1879, S. 16 (nach dem 
Ms. des ,,Sefer Assufot“); idem , in ,,Ozar Nechmad“ 
II, 10; Güdemann, Gesch. d. Erz. I, 189; Kayserling. 
Jüd. Frauen 137. 

f. S. A. H. 

CHANNA RACHEL, gelehrte und fromme 
Frau, bekannt bei den Chassidim als „Lodmirer 
Mojd“ („Wladimirer Jungfrau“), geb. um 1815 
in Wladimir. C. besaB eine umfassende Kenntnis 
des agadischen Schrifttums. Nach einer glück- 
lich überstandenen Krankheit gestaltete sie ihr 
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Leben nach mânnlicher Art, betete in Tallit und 
Tefillin und widmetc sich ganz dem Torastudium. 
Das von ihrem Vater hinterlassene Vermôgen 
verwendete sie zum Bau einer Synagoge, in der 
für sie ein besonderes Zimmer hergerichtet wurde. 
Der Ruf C.s drang auch in die entfemteren Ge- 
meinden, und von allen Seiten kamen Chassidim, 
Mânner und Frauen, zu ihr; auch gelehrte Rab- 
biner suchten den „weiblichen Zaddik** auf. Aus 
ihrem Zimmer pflegte sie dem in der Synagoge ver- 
sammelten Volk Toravortrâge zu halten und den 
Segen zu spenden. Es bildete sich sogar eine 
Gruppe von ,, Chassidim der Wladimirer Jung- 
frau“. Von manchen wurde sie allerdings für 
die Trâgerin eines bôsen Geistes gehalten. Dem 
EinfluB des Zaddiks R. Mordechai aus Tscher- 
nobyl gelang es, C., die unvermâhlt hatte bleiben 
wollen, zur Heirat zu bewegen, Seit dieser Zeit 
sank ihr EinfluB. Doch galt sie auch spâter als 
Heilige und behielt ihren Namen „Wladimirer 
Jungfrau“. Ihre letzten Lebensjahre brachte sie 
in Palâstina zu. 

Horodezky, ha-Chassidim weha-Chassidut IV, 70; 
idem , Religiose Strômungen usw. (1920), S. 187-190. 

K. S. A. H. 

CHANNA-PENINA-SPŒL, ein populâres 
Purimspiel, das noch zu Beginn des 20. Jhts., 
in manchen osteuropâischen Judenstâdtchen auf- 
geführt wurde. Das Spiel hat die Channa-Penina- 
Episode des Bûches Sam. zum Gegenstand und 
ist allem Anschein nach schon im 16. Jht. ent- 
standen. Der Urtext wurzelte im gereimten 
„Schmuel - Buch“ (s. Bibelübersetzungen,' 
Jidd.) und stellte ein bibl. Drama dar, nach Art 
der im 16. Jht. vielverbreiteten Bibeldramatik. 
Unter dem EinfluB des englisch-italienischen 
Komôdiantentheaters erfuhr das C. -Drama um 
die Wende des 16. und 17. Jhts. eine Verwand- 
lung in ein Singspiel mit Clownszenen. Bei 
dieser Umarbeitung wurde aus der früher emsten 
Gestalt des Priesters Eli ein „komischer Alter“ 
(entsprechend dem „Pantalone“ der Commedia 
delTarte), wàhrend der übliche „Làufer“ = 
praecursor, Herold des bibl. Dramas in einen 
„Pojaz“ nach Art des Arlekino-Bojazzo der 
commedia dell’arte verwandelt wurde. Das 
„ Spiel* * wurde seit jeher, wie die Mehrzahl aller 
Purimspiele, unter Verwendung der sog. „Zim- 
mertechnik** (gesprochene Dekorationen, Herein- 
rufungsformeln, stéréotypé Abschïedssprüche usw.) 
aufgeführt. 

„Jidd. Philologie “ (Warschau 1924), Heft 2-3, 
S. 1 92-1 99; N. Priluzki t Sammelbücher far jidd. 
folklor II, 123-124; 7 . Schipper , Gesch. fun jidd. 
teaterkunst un drame (Warschau 1923-1928), Bd. II, 
23 f.; Bd. III, 2i6ff. 

I. Sch. 


CHANNATON (|h$n), Stadt im Gebiete Sebu- 
lons (die Grenzlinie lâuft nôrdlich davonj Jos. 
19, 14); in den Amamabriefen Chinnatuni (Chi- 
natuna) genannt. C. kann weder mit Kefar Cha- 
nanja (s. d.) noch mit Dschefat (vgl. Jotapata 
und Jotbat) gleichgesetzt werden. Die Lagevon 
C. ist unbekannt. 

Guthe , Wb. 240; Gesettius, Hwb. 17 246b; Bâhl, 
Kanaanâer u. Hebrâer 2. 

T. S. Kl. 

CHANOCH s. Hbnoch. 

CHANUKKA» Fest der Tempelweihe, am 
25. Kislew 165/4 a * von Jehuda Makkabi zum 
Andenken an die Wiederherstellung des Tempel- 
dienstes festgesetzt; es wird alljâhrlich vom 
25. Kislew an acht Tage lang gefeiert. Nach 
dem Siégé der Juden bei Bet-Zur benutzte 
Jehuda Makkabi die Kampfpause dazu, um den 
auf Befehl des Kônigs Antiochus Epiphanes im 
J. 168 a. unterbrochenen Tempeldienst wieder- 
herzustellen. Zunâchst hielt er mit seinen Krie- 
gern eine Trauer wegen der Verwüstung und 
Entweihung des Heiligtums ab; wàhrend eine 
Truppenabteilung die Akra, in der sich die Feinde 
verschanzt hatten, bewachte, begann er mit den 
Vorarbeiten für die Neuweihe des Tempels. Die 
im Tempelvorhof aufgestellten heidnischen Altâre 
wurden niedergerissen und die Steine an einen 
unreinen Ort geworfen. Der verunreinigte Brand- 
opferaltar wurde beseitigt und seine Steine an 
einem Platz in der Nàhe des Tempels nieder- 
gelegt, wo sie bis zur Zerstôrung des zweiten 
Tempels verblieben (s. Mid. I, 6). Nach Errich- 
tung eines neuen Altars, Reinigung der Vorhallen 
und des Tempelinnern und Neuanfertigung von 
Tempelgerâten, dem goldenen Leuchter, dem 
Weihrauchaltar, dem Tjsch für die Schaubrote 
u. a. wurde am 25. Kislew die Tempeleinweihung 
durch Wiederaufnahme des ordentlichen Opfer- 
dienstes begangen; das Fest wurde acht Tage 
lang gefeiert, worauf Jehuda Makkabi die all- 
jâhrliche Feier desselben verordnete (I. Mak. 4, 
36-59; II. Mak. 10, 1-9). Zu Beginn der Hasmo- 
nâerherrschaft waren die palâstin. Gesetzeslehrer 
bestrebt, das C.-Fest auch in der Diaspora einzu- 
führen und richteten daher an die dortigen Ge- 
meinden entsprechende Briefe, die in einem 
âhnlichen Stile wie die Sendschreiben des Syne- 
drions in Kalenderangelegenheiten gehalten wa- 
ren. In II. Mak. (1, 1-2, 18) sind Briefe solcher 
Art an die âgypt. Juden überliefert, die neben der 
Aufforderung, das C.-Fest zu begehen, auch eine 
Schilderung der von Gott an Israël bewirkten 
Wunder enthalten. Der Briefschreiber stellt 
Jehuda Jvlakkabi in seiner geschichtlichen Be- 
dettfung neben Mose, Salomo und Nechemja, zu 
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deren Zeit ebenfalls die Weihe des Altars und 
Heiligtums stattfand. Ein Anklang an diese Auf- 
fassung findet sich in Pessik. r. II, 7 b, wo das 
C.-Fest der Makkabâer als eines der sieben 
Weihefeste angesehen wird, die in der Zeit von 
der Erschaffung der Welt bis zur Ankunft des 
Messias gefeiert werden. Als Hauptmotiv des 
Festes galt in früherer Zeit die Wiederherstellung 
des heiligen Feuers auf dem Brandopferaltar; 
deshalb wird C. von dem Verfasser des am Anfang 
von II. Mak. wiedergegebenen Sendschreibens als 
Fest des heiligen Feuers bezeichnet (1, 18-36). 
Da am C.-Feste zum Andenken an den errungenen 
Sieg Lichter angesteckt wurden, zeigte es cine 
gewisse Âhnlichkeit mit dem Feste des Wasser- 
schôpfens, an dem man Fackeln anzündete (Suk. 
V, 3). Dieses und die Tatsache, daB das Fest der 
Tempelweihe unter Salomo (I. Kôn. 8, 2) und Se- 
rubabel (Esra 3, 4) am Sukkotfeste stattfand, 
veranlaBte offenbar den Briefschreiber, C. als das 
Sukkotfest des Monats Kislew zu bezeichnen. 
Der Verfasser von II. Mak. berichtet femer, das 
C.-Fest sei zum Andenken an das vorangegangene 
Sukkotfest, welches Jchuda Makkabi und seine 
Anhânger wegen der religiôsen Verfolgung in 
Gebirgshôhlen feiem muBten, festgesetzt wor- 
den. In spàterer Zeit konnte man sich vicie 
C.-Brâuche, insbesondere den eigentlichen AnlaB 
für das Entzünden der Lichter, nicht mehr er- 
klàren. Josephus bezeichnet bereits C. als (ptî)Ta 
(Fest der Lichter), wàhrend der Verfasser von 
II. Mak. es noch das Fest des (heiligen) Feuers 
(tou 7cup6ç) genannt hatte. Josephus, der die 
Bezeichnung des C. als Festes der Lichter nicht 
motivieren kann, vermutet, die Lichter symboli- 
sierten die unerwartete gôttliche Hilfe aus der 
Not (Jos. Ant. XII, 325); auf jeden Fall folgt aus 
seinen Angaben, daB das Entzünden der Lichter 
zu seiner Zeit den wesentlichen Gehalt des Festes 
bildete. Zur Zeit des zweiten Tempels war das 
Ritual des Lichteranzündens noch nicht fest be- 
stimmt. Erst durch die Akademie in Jabne wurde 
die Sitte, am ersten Abend ein Licht anzuzünden 
und an den folgenden je ein weiteres hinzuzufügen, 
halachisch festgelegt (Sab. 21b). In talmudischer 
Zeit galt als Hauptmotiv des Festes nicht die 
Wiederherstellung des Opferfeuers, sondern die 
Reinigung des entweihten Tempels. Über die 
nâheren Umstânde, unter denen diese stattfand, 
sind im Talmud verschiedene Legenden erhalten. 
Eine Erzâhlung gibt als Grund für das C.-Fest 
das Wunder an, daB der Inhalt des einzigen vor- 
gefundenen reinen Olkrügleins acht Tage lang 
dem Tempel Licht gespendet habe (Sab. 1 . c.; 
Meg. Taan. 9). Ein anderer Bericht will die acht- 
tâgige Dauer des Festes auf acht eiserne Stâbe 
zurückführen, die damais mit Rücksicht auf die 
Encydopaedia Judaica V 


kultischen Reinheitsvorschriften der Aufnahme der 
Lichter dienten (Pessik. r. 2, 5a; Men. 28b; Meg. 
Taan. 9 ; Kel. XVI, 8). — Manche neueren Forscher 
wollen das C. als ein Fest der Wintersonnenwende 
erklâren, an dem man die beginnende Zunahme 
des Sonnenlichtes durch das Entzünden von 
Lichtern symbolisierte ; eine talmudische Legende, 
die Adam die Wintersonnenwende acht Tage lang 
feiern lâBt (Ab. Sar. 8 a), lâBt viellcicht auf das 
Bestehen eines solchen Naturfestes bei den alten 
Juden schlieBen, welches dann von dem makka- 
bâischen Tempel weihefest verdrângt wordenware. 
Zur Zeit des Josephus weist das C.-Fest unbedingt 
den Charakter eines historischen Festes auf. Die 
Historizitât des Berichts der Makkabâerbücher 
über das Tempelweihefest unter Jehuda Makkabi 
wird von Wellhausen ohne Grund bezweifelt. 
Auch der Kittelsche Versuch, das C.-Fest mit dem 
phrygischen Fest "Avvotxoç zusammenzubringen, 
ist abzulehncn, besonders nachdem die Bezeich- 
nung Nàwaxoç als urspriinglicher Name dieses 
Festes erwiesen ist. 

Ch. S. Slonitnski , ha-Zefira X, 381; Klausncr . 
Hist. J isr. II, 1 5 jff. ; RK J XXX-XXXII ; Schürer I 4 , 
209, IÏI 4 , 485 f., 488 f. ; ZA IV 1902, S. 264 ff. ; Gôttingcr 
Gelehrt. Nachricht. 1905, S. 13 1; Slrack-Billerbeck , 
Komm. 7. u NT II, 539 f.; Kittel , Die hellcnist. Myste- 
rienreligion und das AT, 1924, S. 1 7 ff . ; Elbogen, 
Gottcsd.* 130 ff.; Meyer , Urspr. d. Chr. II, 209 ff.; 
Kolbe> Beitr. z. syr. u. jüd. Gesch. 1926, S. 107 ff.; 
Kahrstàdt , Syrischc Territorien in hellenist. Zeit 1926, 
S. 132 ff.; Hernies 1926, S. 16 f ff. 

E. J. Gu. 

Ritus und Gebràuche. Die acht Tage 
des C., vom 25. Kislew angefangen, gelten als 
Tage des freudigen Andenkens, auf welche ein 
Fasttag nicht angesetzt werden darf, und an denen 
Leichenfeiem verboten sind. Die Verrichtung von 
Arbeit an den C.-Tagen ist nicht eingeschrânkt. 
Die Feierlichkeit wird dadurch begangen, daB 
man beim Achtzehngebet eine Danksagung für 
die Befreiung einschaltet und nach dem Mor- 
gengebet das Hallel liest (Sab. 21b), u. zw. 
das voile (Tossef. Sukka III; Taan. 28b; Sofe- 
rim XX, 9). Die in das Gebet einzuschaltende 
Danksagung bestand früher (nach Soferim XX, 8) 
in einer den Hasmonâersieg betreffenden kurzen 
Einfügung in die Hodaa (die mit trno beginnende 
Benediktion des Achtzehngebetes). Spâter ent- 
stand eine làngere Formel (EPDJn bÿ), die 
auch heute im Gebrauch ist (s. Al Ha-Nissim). 
Dieselbe Dankformel ist auch in den Tischsegen 
(pmn rois) einzuschalten (j. Ber. VII, 11c; 
Soferim XX, 8); nach Ansicht des R. Huna ist 
die Einschaltung dem Belieben freigestellt (Sab. 
24 a), die Dezisoren schlieBen sich dem jedoch 
nicht an (Maimonides, Berachot II, 6; Tur und 
Sch. Ar., Or. Ch. 682). Zur Erinnerung an die 
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Einweihung des Tempels durch die Hasmonâer 
wird aus der Tora der Abschnitt über die Ein- 
weihung der Stiftshütte durch die Stammesfürsten 
(D'K'tri JitsnD Num., Kap. 7) vorgelescn (Meg. 
III, 6); am letzten Tagc des C. licst man noch den 
Anfang des nachfolgenden Toraabschnitts mit 
(Kap. 8), in dem vom Leuchter im Tempel die 
Rede ist (Sofcrim XX, 10). Dabei werden nach- 
einander drei Pcrsonen zur Tora aufgerufen. 
Eine Haftara wird nicht gesagt. Am C.-Tag, 
der auf einen Sabbat fâllt, wird nach dem 
betreffenden Wochenabschnitt vom Maftir die 
für diesen C.-Tag bestimmte Stelle vorgelesen; 
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man pflegt dazu eine zweite Torarolle zu be- 
nutzen. Als Haftara liest man den Abschnitt 
aus dem Propheten Sech., in dem die Vision vom 
Leuchter vorkommt (Sech. 3); ist der erste und 
somit auch der letzte C.-Tag ein Sabbat, so wird 
am zweiten Sabbat als Haftara der Abschnitt 
aus I. Kôn. 7 gelesen, welcher von der Herstellung 
des Tempelleuchters berichtet (Meg. 31a). In das 
C. fallt der Neuinondtag des Monats Tebet; an 
diesem 1 âge wird sowohl die für Rosch-Chodesch 
als auch die für C. vorgeschriebene Stelle und 
zwar aus zwei Torarollen vorgelesen. Fallt end- 
lich dieser Neumond auf einen Sabbat, so werden 
drei Torarollen für die drei zusammcntreffenden 
Pflichtvorlesungen benutzt; als Haftara gilt die 
für C. vorgeschriebene (Tur und Sch. Ar., Or. 
Ch. 684). Ein solches Zusammenfallen von C., 
Sabbat und Neumond führt zu den drei ent- 
sprechenden Einschaltungen in den Tischsegen, 
was den Fall.des lângsten Tischsegens darstellt 
(Tossaf. zu Ber. 51a s. v. ^KDtr). Fürdiehâus- 


liche Feierlichkeit ist das Anzünden der C.-Lichter 
eingeführt. Es genügt eigentlich, an jedem C.- 
Abend im Hause ein Licht anzuzünden; doch 
hat sich der Brauch eingebürgert, am ersten 
Abend mit einem Licht anzufangen und an 
jedem Abend die C.-Lichter uni eines zu ver- 
mehren (so im Sinne der Hilleliten, wogegen die 
Schammaitcn am ersten Abend acht Lichter 
anzündeten, die sich an jedem folgenden Abend 
um eines verminderten) ; manche Familien pfleg- 
ten für jedes Mitglied C.-Lichter anzuzünden 
(Sab. 21 b). Da die C.-Lichter nicht zuglcich als 
Nutzungsbeleuchtung dienen dürfen (ibid.), setzt 
man neben sie noch ein weiteres Nutzungslicht, 
das man im Volksmunde „Schammasch“ (îmr) 
nennt. Die C.-Leuchter pflegt man daher so an- 
zufcrtigen, dafi acht Lichter nebeneinander ange- 
reiht werden kônnen, wahrend ein weiteres ab- 
stehend oder erhôht angebracht wird. Die 
C.-Lichter setzte man ursprünglich zur ôffent- 
lichen Kundgebung der Feierlichkeit vor die 
'für auf die StraBe, und zwar etwas links vom 
Eingang, gegenüber der Mesusa (die an dem 
rechten Türpfosten angebracht ist), so daB sich 
auf beiden Seiten des Eingangs religiôse Sym- 
bole befanden (Sab. 21b, 22a; Soferim XX, 5); 
heutzutage pflegt man die Lichter vor das auf die 
StraBe blickende Fenstcr zu setzen (Sab. 21b). 
Die Zeit für das Anzünden beginnt mit dem 
Untergang der Sonne und dauert, bis die 
StraBen menschenleer geworden sind (Sab. 21b; 
Soferim XX, 4). Die Auslegung dieser Be- 
^timmung durch die Dezisorcn fiihrte zu dem 
geltenden Brauch, die ('.-Lichter mindestens eine 
halbe Stunde brennen zu lassen (Maimonides, 
Channukka IV, 5). Nach Ablauf einer halben 
Stunde seit Sonnenuntergang gilt nach einigen 
die Pflicht als versaumt (ibid.), nach anderen 
kann das Anzünden die ganze Nacht nachgeholt 
werden (Tossaf. zu Sab. 21b s. v. *'«l). Am 
Freitag müssen die C.-Lichter vor den Sabbat- 
lichtern angezündet werden, was daher lange 
vor Sonnenuntergang zu geschehen hat (Tur 
und Sch. Ar,. Or. Ch. 697). 

Wie bei der Erfüllung eines jeden rituellen 
Gebotes, wird auch vor dem Anzünden der 
C.-Lichter eine kurze Benediktion gesprochen 
(rPUn bv “li p^inb), worin man Gott für das 
Gebot dankt; in einer weiteren Benediktion 
wird für das Wunder der einstigen Befreiung 
gedankt (D'DJ ntPJW); endlich wird am ersten 
Abend, wie bei jedem jâhrlich wiederkehrenden 
festlichen Gebote, noch durch eine Benediktion 
(UTintP) dafür gedankt, daB man die neuerliche 
Erfüllung erlebt hat (Sab. 23a; Soferim XX, 
6); die lefzteren zwei Benediktionen hat auch 
derjenige zu sprechen, der C.-Lichter sieht 
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(ibid.), wenn er selbst keinc Gelegcnheit zur 
Krfüllung des Gebotes hat (Rasehi Sab. 
23a). Es ist gebrâuchlich , wàhrend des An- 
zündcns einen Spruch (l^n mun) herzusagcn, 


herausgebildet (wie das Kreiselspiel der Kinder, 
gemcinsame Mahlzeiten in einem Bekannten- 
kreis usw.), die je nach den Landern und Gegen- 
den verschieden sind, und deren Merkmal in der 
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Verziertes Blatt mit Vorschriften und Gcbtien tiir das Chanukkafest 
Aus einem Siddur vom 16. J ht. , British Muséum, London 
(Mitteil. d. Gcs. z. Erforschung jüd. Kunstdenkmaler) 


C.-Lichtcr als heilig bezeichnet 
werden. Verbreitet ist auch das darauf gesungcne 
Lied (m njffi). Es hat sich die Sitte eingebürgert, 
auch in der Synagoge C.-Lichtcr anzuzündcn, ob- 
wohl dadurch niemand der persônlichcn C.-Pflicht 
enthoben wird (Tur und Sch. Ar. Or. Ch. 671, 7). 

Für die C.-Tage ha ben sich vielfach Brâuche 


Zwanglosigkeit besteht. 1 m Schulchan Aruch 
(Or. Ch. 670, 1) ist der Brauch angeführt, 
daB die Frauen, solange die C.-Lichtcr brennen, 
jede Arbeit ruhen lassen. 

Maimonide s , Chanukka III-IV; Tur und Schul- 
chan Aruch, Or. Ch. 670-685; Elbogen , Gottcsd. 1 30 f. 

M. G. D. J. B. 

ÏO* 
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CHANUKKALEUCHTER, Kultgcràt mit acht 
Lichtern und einem ncunten, dem Bcdienungs- 
Jieht (Schammasch), die im Laufe der acht 
Abende des Chanukkafestes, taglieh cincs mehr als 
am Yortagc, angezündet wcrden. Von den bci- 
den Typen dièses Leuchtgerâts, dem Kande- 
laber und der Lampe mit Rüekwand, wird der 
erstere vorwiegend in der Synagoge und der 
zweite im Haus verwendet. Eine aus rômischer 
Zeit stammende, in Jérusalem ausgegrabene Ol- 
lampe (Besitz von J. D. Eisenstcin, New York; 
Abb. unten), der die Form der biblischen Leuchte 



Ollampc, gefunden bei Ausgrabungen in Jérusalem 

zugrunde Jiegt, weist ein ZinnguBloch und acht 
in eincr Reihe gclegene Dochtlôchcr auf dem 
Deckel sowie Spuren eincs Ilenkels auf. Wie 
sich aus dieser, als C. -Lampe anzuschendcn 
Ollampe, die C.-Lampe mit Rüekwand entwickelt, 
zeigen die bronzenen Exemplare aus frühchrist- 
licher Zeit (im Kaiser Friedrich- Muséum in 
Berlin), die am Henkel ein als Auflagcr für 
den Daumen dienendes aufrechtes Schild in 
Palmettenform mit Durehbruchornament haben. 
Das herzfôrmigc Schild verwandelt sich spater- 
hin in eine dreieckige Rüekwand, wie sie in den 
Stücken des Musée Cluny (Abb. 2) und der ehe- 
maligen Figdor Sammlung, Wien (Abb. 1), zu 
usehen ist. Die herzfôrmigc Wand in Durchbruch- 
;arbeit hat sich bcsonders in italienisohen C.- 
Lampen crhaltcn (Sammlung Guggenheim, Vene- 
►dig). Die C.-Lampe besteht aus einem mit acht 
Ôlpfanncn bzw. Kerzentüllen besetzten Steg, der 
gelegentlich mit einem aufklappbaren Deckel 
(Abb. 3) versehen ist. Unter dem Steg ist zuweilen 
eine Rinnc für das abtropfende (Il vorgesehen 
(Abb. 9). DieHenkel sindfortgefallen, dafürerhalt 
die Rüekwand gelegentlich eine Ose zum Auf- 
hiingen. Die Rüekwand nimmt mit der Zeit hàufig 


Rechteckform an (Abb. 7) und wird von schmalen 
Seitenteilengestützt (Abb. 10). Sie wird entweder als 
Schaufassadc (Abb, 4 und 5) oder als Kartusche, in 
Anlehnung an das ursprüngliche Schild (Abb. 8), im 
jeweiligen Stil behandclt. Die Darstcllungen auf 
der Rüekwand gehen auf die der Deckel der 
antiken Üllampen zurück. In der Mitte der 
Rüekwand sieht man gelegentlich den Tcmpel- 
lcuchter, und zwar haulîg von zwei Lôwen ilan- 
kiert, die als OIspender oder -behalter von jeher 
bekannt sind. Auf einer barockcn C.-Lampe der 
portugiesischen Synagoge in Amsterdam wird 
die Zeremonie des Anzündens des siebenarmigen 
Leuchters dargestellt. In Anlehnung an die 
Dekoration des Aron ha-Kodesch wird die Lam- 
penwand auch mit einer Krone, dem Symbol der 
Lehre, sowie den Bundestafeln (Abb. 4) bzw. dem 
Bcntateuch in Kodcxform gesehmückt. An 
Stelle des Leuchters tritt zuweilen der Olkrug 
oder eine Vase (Abb. 6), die Lôwen wcrden auch 
durch andere wappenartig angeordnctc Ticre er- 
setzt. Bemerkcnswcrt durch das Zurückgreifen 
auf die dem siebenarmigen Leuchter zugrundc- 
liegenden LJrsymbole ist die Marburger ('.-Lampe 
(uni 1800) des Hessischcn Landesmuseums, 
Kasscl, die eine Palme, wohl den Lebensbaum, 
von der Stcrn- und Wirbelrosette, den Sinnbildern 
für Sonne und Mond, umgeben, darstellt. In 
einem eisernen Stiick mit Bemalung (aus Florenz; 
Sammlung Kirschstein, Hebrcw Union College, 
Cincinnati) wird der Leuchter durch einen Le- 
bensbrunnen ersetzt. An Stelle der Olpfanncn 
auf dem Steg treten als symbolisehe Olspcnder 
die Lôwen (Abb. 8) oder Vascn, die als Olkannen 
gedacht sind. Eine C.-Lampe des Jüd. Muséums 
in Prag weist Davidsehilde auf. Von biblischen 
Stoffcn findet man Darstcllungen des Propheten 
Elijahu, der das Olwunder vollbringt oder von den 
Raben gespeist wird, der Judith und des Holofer- 
ncs (in Anknüpfung an einen rnotivisch ahnlichen 
Midrasch, der sich auf die Makkabâergeschichte 
bezieht), ferner, in Erinnerung an die Taten der 
Makkabiier, Kriegshelden, wie David, Simson 
mit dem Lôwen, auch Mose und Aaron. Nicht 
selten sind C.-Lampen mit Huldigungszeichen 
gesehmückt (Darstellungen der Biiste Josephs II. 
und Karls VI. u. il.). Zur Kulthandlung gehôrende 
Sprüche schmücken die Rüekwand. Das Be- 
dienungslicht wird redits oder links am Rande 
oder in der Mitte der Rüekwand bzw. an der 
Seitenwand befestigt; haulîg ist dafür (auch auf 
C.-Lampen für Olbeleuchtung) ein Kerzenhalter 
vorgesehen. Dem Bcdicnungslicht entspricht auf 
der entgegengesetzten Scitc cin Olkannchen mit 
anhangendem Triehter; sehlesische Stücke weisen 
an dieser Stelle ein besondercs Licht auf, das zu- 
sammen mit dem Bedienungslicht am Freitag- 
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abend angezündet wird. Die C.-LamJ>en werden 
gewôhnlich aus Bronze, Zinn, GelbguB in dureh- 
brochener Arbeit, aus Silber in Treib- und Ziselier- 
arbeit mit plastisch aufgesetztem figürlichem 
Schmuck sowie in Filigranarbeit hcrgestcllt, sel- 
tener aus Ton (wie die glasierte Marburger Lampe 
im Landcsmuscum Kassel). Die meisten alteren 
Exemplare sind deutsche (u. zw. StraBburger, 
Danziger, Breslauer), polnischc und südrussisehe 
Arbeit und gehôren dem 18. bis 19. Jht. an. 

Der C. in Kandelaberform hat die Gcstalt des 
siebcnarmigcn Tcmpelleuchters (Menora), der 
dureh zwei Arme crgànzt ist. Das 9. Licht wird 
entweder auf den vcrlângcrten Schaft aufge- 
pflanzt, wie dies am C. der Synagoge in Padua 
zu sehen ist, oder von einem Arm getragen, 
der vorn am Schaft angesetzt ist. Der Schaft 
erhalt in diesem Falle als AbschluB cine 
Krone (schmiedeeiserner C. des Hcssischen 
Landesmuseums, Kassel; Anfang des 19. Jht.), 
einen Adler (bronzenes Stück im Jüd. Mu- 
séum, Frankfurt a./M.), ein Leuchtermânnchen 
(silbernes Stück des Historischen Muséums, 
Frankfurt a./M.), eine Vase u. a. Die Lichtarmc 
sind viertelkreisrund, geschwungen oder cckig; 
sie sind gleich hoch (wie am Tempelleuchter) oder 
verlaufcn von der Mitte aus in absteigendcr Linie 
(wie am Stück des Historischen Muséums in 
Frankfurt a. M.) und tragen Ülpfannen oder 
Kerzentüllen. Der Schaft ist oft reich gegliedert, 
wie im Stück der Synagoge Nachmanowicz 
in Lemberg vom J. 1689. Am FuBe des 
Kandelabers hocken gelegentlich Lôwen, wie 
auf Darstellungen des Tempelleuchtcrs in 
mittelalterlichen hebr. Handschriftcn. Der C.- 
Standleuchter steht in der Synagoge an den 
Tagen des C. -Testes gewôhnlich redits vom Aron 
ha-Kodesch. Ob die in Privatbesitz vorkommen- 
den alteren C.-Kandelaber für den hâuslichcn 
Kultgebrauch bestimmt warcn, steht nicht fest; 
neuerdings wird die Kandelaberform in den 
westeuropâischen Gcmeinden vielfach für die 
Feier im Hause bevorzugt. Von den alteren er- 
haltenen Exemplaren ist keines früher als mit dem 
16. Jht. anzusetzen. Die Vermutung, daB der auf 
den Goldglàsern der jüd. Katakomben darge- 
stellte siebenarmige Lcuchter ein C.-Leuchter sei, 
hat sich vorlâufig nicht bestâtigt. 

M. Soloweitschik, Die Welt der Bibel 1926; Frau- 
bcrger, MGEJK III/IV, 1 903 ; R. Bernstein, Jewr. Enz. 
XV, s. v. Utwar (Gérât); K. Freier , Maos Zur 1918; 

E. Toeplitz. Die Menorah des Chanukkafestes, Ver- 
ôffcntl. d. Ges. z. Erforsch. jüd. Kunstdenkm. 1924; 

F. Hintze , Kat. der Ausstellung „Das Judentum 
i. d. Gesdi. Schlesiens“, hrsg. vom Verein Jüd. 
Muséum, Breslau 1929; Rud. II allô , Jüd. Kult- und 
Kunstdenkmâler im Hess. Landesmuseum Kassel, 
Der Morgen 1928, April; M. Balaban, Zabytki 
historyczne zydôw w Polsce 1929; R. Wischnitzer- 


1 298 

Bernstein . Der Stamrnbaum d. Chanukkalampe 
Isr. Familienblatt 1929, Nr. 52- 

R. W. B. 

CHANUKKA-SPIELE, ein Pendant zu den 
mittelalterlichen allcgorischen Dramen oder ,,Mo- 
ralitâten“ und wahrscheinlich unter deren EinfluB 
entstanden, waren bei den Juden naclnvcisbar 
schon im 14. Jht. eingebürgert. Das alteste 
bekannte C. ist ein in der zweiten Hâlfte des 
14. Jhts. von Salomo b. Elijahu in hebr. 

Sprachc verfaBter Dialog zwischen Chanukka und 
Sabbat. Aus der Wende des 15. und 16. Jhts. 
stammen die ersten bekannten C. in jüd.-deutscher 
Sprache, u. zw. : ein dialogisierter rDUn*? lot von 
Aaron b. Abraham und ein ,,Wettstreit (rVD'ü) 
zwischen Chanukka und anderen Festtagen**, der 
nach Steinschneider wahrscheinlich von Salman 
Runkel (dem jiingcren) verfaBt wurde und nach 
der Mélodie der populâren dcutschen Volks- 
dichtung „Hcrzog Ernst** vorzutragen war. Aus 
dem 17. und dem Anfang des 18. Jhts. sind G. 
von einem Noah Abraham Ascher Selig b. Ohis- 
kija (gedruckt in Prag um 1676) und einem 
Menachem Mendel b. Meschullam (1702) be- 
kannt. Um diese Zeit war es in den deutschen 
Ghettos jedoch Sitte geworden, wührend der 
Chanukkazeit nicht nur Chanukka- Moralstücke, 
sondern auch solche Stücke aufzuführcn, die frü- 
her lediglich zur Purim-Zeit gespielt wurden; 
ausdrücklich wird darauf in Schudts ,,Jüd. 
Merckwürdigkeiten“ (1714) hingewiesen. In- 
direkt wird diese Sitte dureh ein jüd.-dcutsches 
Chanukka-Büchlein aus dem J. 1702 bestâtigt, 
dessen Verfasser Elchanan b. Issachar Kohen 
zwischendurch bemerkt, sein Büchlein sei „an- 
statt eincs Spiels zu lesen“. Ob auch in der zwei- 
ten Hâlfte des 18. Jhts. und in spâterer Zeit an 
Chanukkatagen Spiele aufgeführt wurden, lâBt 
sich nicht mit Sieherheit sagen. 

/. Schipcr, Gesdi. fun jidcl. teaterkunst un drame 
1923-1928; I, 86, 118, 200 f. ; III, 244; Steinschneider , 
Purim u. Parodie (MGWJ 1903), S. 362. 

I. Sch. 

CHAPIRO, JOSEPH, Schriftsteller, geb. 19. 
November 1893 i n Kiew, besuchte das hebr. Gym- 
nasium in Jaffa, studierte in Genf, Paris und Ber- 
lin, wo er seit 1926 lebt. C. verfaBte 1917 das 
spâter in mehrere Sprachen iibersetzte Werk „La 
paix générale est possible* 4 . Seine Anschauungen 
über die Schuldfrage im Weltkrieg faBte er in 
eineai Buch ,,Les origines de la Grande Guerre 4 * 
zusammen (1927, Sondernummer der Zeitschrift 
,,Evolution“, mit Vorwort von Victor Margue- 
ritte). Zusammen mit dem franzôsischen Régis- 
seur Firmin Gémier war er für die Begründung 
eines ,,Welttheaters“ tàtig. C. nahm auch Anteil 
an Aktionen zur Wiederanknüpfung der dureh 
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den Weltkrieg unterbrochenen geistigen Bezie- 
hungcn zwischen Frankreich und Dcutschland. 
Neben zahlreichen Übersctzungen hat C. u. a. ver- 
ôfFentlicht : „Gesprâche mit Gerhart Hauptmann“ 
und ,, Alfred Kerr, ein Buch der Freundschaft“. 

G.-J. 

CHAPPES, Ortschaft im Kanton Bar-sur- Seine im 
Departement Aube in Frankreich. In einerUrkunde 
von 1221 wird ein Jude Sanson aus C. erwàhnt. 
R. Tam erortert in , einem Rcsponsum die Frage 
der Ehescheidung etnes Juden, der in G. lebte. 

GalL Jud . 601 f. ; Lalorc , Cartulaire du l’abbaye 
de Saint-Loup de Troyes (1875), Bd. I; Gerson , 
Les Juifs en Champagne, Mémoires de la Société 
académique de l’Aube 223; REJ II, 247. 

W. * . S. P. 

CHARACA (XàpaÇ), Festung in Transjordanien, 
nordlich vom Jarmuk, in der Nàhe von Aschtarot 
und Hasfîja gelcgen, wird einmal in II. Makk. 
12, 17 erwàhnt. Aus dern Zusammenhang ergibt 
sich, daB es sich nicht um einen bestimmten 
Ort, sondern um einen mit Wallen befestigten 
Ort der Tobiaden handelt. Gemeint ist wahr- 
scheinlich eine Burg, die von den Tobiaden in 
Transjordanien errichtet wurde. Sie dürfte wohl 
ôstlich von Edrei, in der Nâhe des heutigen 
Tajiba, gelegen haben. 

Byzantin. -neugricch. Jahrbücher , cd. N. A. Bees II, 
27 s f.; SB d. Akademie d. IViss. 1921, S. 663 fif. 

e. J. Gu. 

CHARACHMOBA, in der romisch-byzanti- 
nischen Zeit als Stadt und Festung in Arabia 



Petraea genannt. C. stellt zweifellos das heutige 
El-Kcrak (= die Festung) südlich vom Arnon, 
im Südosten des Toten Mccres, dar. Vgl. Kir. 

Thomsen, Loca sancta 1 1 4 f . : Xapaxgopot; Musil , 
Arabia Petraea I, 58; Gesenins, Hwb. 17 , 113b: Tp IL 
E. 

CHARADA, Lagerstation der Israeliten bei 
ihrer Wiistenwanderung (Num. 33, 24L), nord- 
ôstlich vom Berge Sinai gelegen. 

T. 

CHARAN, Stadt in Mesopotainien am Balich- 
fluB, südlich von Urfa (Edessa). Zum Namen 
assyr. Charana = StraBe stimmt der Tat- 
bestand, dafi.C. an der KarawanenstraBe zwi- 
schen Ninive und Kleinasien lag. C. wird ver- 


mutlich schon in don kappadokischen Urkun- 
den aus dem 3. Jahrtausend a. erwàhnt (ZA 
XXXV, 236). Politisch gehôrte C. in alter Zeit 
zum Mitanni-Reich und war dort neben der 
Hauptstadt von Bedeutung, wie aus einem Ver- 
trag zwischen Mitanni und dern Hetiterrcich aus 
dem r4. jht. a. hervorgeht, in dessen Schwur- 
formel u. a. auch der Mondgott von CL angeführt 
wird (Bôghaskôi-Studien VIII, Nr. 1, R. 54; 
Nr. 2, R. 40). Im 13. Jht. a. kam die Stadt zuerst 
unter die Herrschaft der Assyrer; die Bevôlke- 
rung C.s scheint damais vorwiegend aramàisch 
gewesen zu sein, und obwohl die Stadt sclbst seit 
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langem aïs Stapelplatz für Waren diente, beher- 
bergte die Umgebung vicie Stâmme aram. Be- 
duinen, die ihre Flerden auf den Weidcplàtzen des 
Gebietcs uni C. weideten (Annal. Tiglat Pilesscrs I, 
Prisma 71; Gen. 29-31). Die Schilderung der 
Lebensverhâltnisse unter den Aranmern im 
C.-Gebiete stirmnen, soweit darüber Nachrichten 
aus assyr. Quellcn erhalten sind, mit den Er- 
zâhlungen der Bibel über das Fc ben der Farnilie 
Labans auf den Weidcplàtzen in der Umgebung 
von C. (Gen. ibid.) überein. Zur Zeit der ara- 
mâischen Herrschaft (etwa 12. bis 9. Jht. a.) 
erhielt der Tempel des Hauptgottes von C., des 
Mondgottes Sin (der schon seither als pn tys 
bekannt zu sein scheint), einc groBe Bedeutung 
für ganz Syrien. Wàhrend der assyr. Herrschaft 
wurden C. gewisse Privilegien, z. B. Steucrfrei- 
heit, vcrliehen. Die Bedeutung C.s für Assy- 
rien erhellt daraus, daB Aschuruballit II. nach 
der Zerstôrung Ninives im J. 612 a. von C. 
her sein Reich wiederhcrzustellcn suchte. 610 zer- 
stôrten die Meder C., welches bis 555 a. in 
ihrem Besitze verblieb. Als dann Naboned C. 
besetzte, fiihrte dies mit zu der Verschârfung der 
Beziehungen zwischen ihm und Cyrus. Die 
Handelsbeziehungen zwischen C. und dem Westcn 
scheinen unter diesen politischcn Ercignisscn 
wenig gelitten zu haben; Ezechiel berichtet (27. 
23) von einem regen Handelsverkehr zwischen C, 
und den phônizischen Küstenstâdten. In der jüd.- 
hellenistiscl^en und der agadischen Literatur cr- 
scheinv C. als die Stadt, wo sich der wahre 
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Gott Abraham offenbarte und dieser aus einem 
chaldâischcn Astrologen zu einem israclit. 
Propheten wurde (Buch d. Jubil. 62, 1 5 ff. ; Philo, 
De Abr. 69 ff.; Apostelgesch. 7, 2 ff . ; Gcn. r. 
44). Spuren vom Bestehen einer jüd. Gemeinde 
in C. sind nur aus spâtcren Zeiten erhaltcn. Zur 
Zeit Benjamins aus Tudela (Ozar Massaot, ed. 
Eiscnstein, S. 30) lebten dort 20 Juden. Für die 
geographischen Vorstcllungcn der spiiteren Zeit 
ist es bezcichnend, daB C. in der hebr. Literatur 
der gaonàischen Zeit, wie auch zur Zeit des Mai- 
monides, zum Gebict Syriens gerechnet wurde 
(Resp. der Geonim ed. Harkavy, Nr. 437; Mai- 
monides, Mischne Tora, Hilch. Terumot I, 9). 

A/VA G XVIII, 4, 81 ; IViss. Verôffcntl. d. Deutschen 
Orient-Ges. XVII, 59 f. \ZA XI, 107 ff. ; 293 ff ; ZD MG 
1 7 1 ff. ; Winckler , Altorient. Forseh. I, 92; Pauly- 
IVissowa , s. v. Karrai; Forrer , Provinzcinteilung cl. 
assyr. Reiches 1921; Olmsteadt, Hist. of Assyria 
1923, Reg., s. v.; Mez , Gesch. cl. Stadt Haran, Diss. 
StraBburg 1892; D. Chwolson, Die Ssabier, Peters- 
berg 1856; Obermeyer , Die Landschaft Babylonien 
1929, S. 6ff , 1 1 3 ff 

T. ‘ J. Gu. 

CHARATA s. Chaco. 

CHARAX SPASINU, Stadt in der Landschaft 
Mcsenc, von Alexander dem GroBcn begründet, 
wurde im J. 129 a. von Hyspaosines, dem Kônig 
von Mesene, zur Residenz erhoben. Von den Ju- 
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den, die am koniglichen Hofe verkchrten, wurde 
der jüd. Kaufmann Ananias, der zur Zeit des 
Kônigs Abinerigos (so bei jos. ;auf einer aus dem 
J. 9 p. stammenden Miinze hciBt er Abinerglos) 
lebte, berühmt; er bckchrte den adiabenischen 
Thronfolger Izatcs, der sich eine Zeitlang in C. auf- 
hielt, zum Judentum (Jos., Ant. XX; ibid., 22; 
ibid. 34). 

Plinius, Nat. hist. VI, 1 36 ff. ; Babyl. orient. Rec. IV, 
1 3 1 ff. ; Pauly- Wissowa 1 , 1 , 1 390 ff ; III, 2 1 2 2 ; ibid. , 
s. v. Hyspaosines; Ilill, Cat. of the Greek coins of 
Arabia etc. 1922. 

E. J. Gu. 

CHARBIN, Stadt in der Nordmandschurei, das 
grôBte moderne jüd. Zentrum in China (s. d.). 
Die Ansiedlung der Juden in C. datiert vom 
J. 1898, als sic anlàBlieh des Baues der ost- 
chinesischcn Eisenbahn als Materiallieferanten 


dorthin kamen. Der russisch-japanische Krieg 
brachte cinen ncum Strom von Juden nachC. ; 
besonders stark war die Zuwanderung nach der 
Révolution von 1917. Im J. 1929 wolmten hier 
etwa 13 000 Juden. C. ist ein Durc'hgangspunkt 
für jüd. Emigranten aus SowjetruBland; es be- 
stcht ein zentrales jüd. Infornmtionsbüro (,,Dalje- 
wceb“). Die Gemeinde gibt ein Wochenblatt 
„Jewrejskaja Shisnj“ heraus. Es bestehen in 
C. zwei jüd. Banken. Der Getreideexport aus 
der Normandschurei war einige Jahrc in den 
Hânden der Juden; das immer zahlreicher 
werdende chinesisehe Elément drângt sic in 
letzter Zeit aus diesem Berufszweige zurück. 
In der Mchrzahl sind die in C. lebenden Juden 
russ. Staatsangehôrige, ein Teil von ihnen bat 
das Bürgerrecht anderer europâischen Staaten 
angenommen, und nur wenige ha ben sich natu- 
ralisieren lassen. 

Di jidd. Emigracie, Berlin 1929, V., S. 341 f. 

w. J. Ka. 

CHAREM, Ort im Gebiete Naftalis, nur Jos. 
19, 38 genannt. Die Gleichsctzung mit Chir- 
bet Iiara ist ganz unsicher. Unzutreffend ist 
auch die Heranzichung des Namens von Abba 
Josse ha-Chorcm; dieser Name ist richtig als he- 
charum (ûVinft) zu deuten und bczeichnct so cinen 
Kôrperfehler des Genannten (vgl. Lev. 21, 18). 

Guthe, Wb. 240; Horowitz , EJ/ 281 b; Klein , 
MGWJ 1920, S. 1271*. 

T. S. Kl. 

CHAEREMON, griechiseher Philosoph und 
Grammatiker âgypt. Abstammung, gegen dessen 
Anschauungen über das Judentum Josephus 
polemisiertc. C. war bis etwa 49 p. als âgypt. 
Priestcrund Haupt dcrgricchischcnGrammatiker- 
schule in Alexandrien tàtig und wurde dann als 
Lehrer Neros nach Rom berufen. Von seinen 
Schriften sind erhaltcn Hinwcise auf Werke über 
die Hieroglyphen und die âgypt. Astronomie, 
wie auch mehrere Fragmente aus einem Werk 
über âgypt. Geschichte und Kultur. C. war, wie 
seine Zeitgenossen, bestrebt, die âgypt. Geschichte 
und Literatur als Muster der wahren Philosophie 
und die geistigen Würdentrâger der âgyptischen 
Religion als Musterbilder von echten Weisen dar- 
zustellen, und geriet so in Konflikt mit den jüd.- 
hellenistischen Schriftstellern, die diese Eigcn- 
schaften ausschlieBlich für die jüd. Literatur und 
für die geistigen Führer des Judentums in An- 
spruch nahmen (vgl. das Zitat aus C.s Werkcn 
bei Porphyr. de abstin. IV, 6-8 und Philo, de 
vita contempl.). Den AnlaB zu einer offenen Pole- 
mik zwischen C. und den zeitgcnôssischcn jüd.- 
hellenistischen Schriftstellern gab die Stelle in C.s 
Schrift: AiYU7tnaxY) Uropla, die die Exodussage 
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behandelte. Wie Manetho, verknüpfte auch C., 
auf Grund von hieroglyphischen Quellen, die 
Exodussage mit altâgypt. Sagen übcr die Aus- 
weisung der Hyksos, um die Vorfahren des jüd. 
Volkes als Aussützige und Unreine hinzustellen 
(Jos., C. Ap. I, 288 ff.). Josephus in seiner Pole- 
mik gegen C. sucht die Widersprüche zwisehen 
ihm und Manetho hervorzuhcbcn, um dadurch 
C.s Angaben als sagenhaft und unglaubwürdig 
hinzustellen. ïm Gegensatz zu Josephus charak- 
terisieren griech. Schriftsteller der spâteren Zcit 
C. als einen hochgelehrten und glaubwürdigen 
Mann (Porphyr. ibid. 8 fin.). Nach dem neu 
entdeckten Brief des Kaisers Claudius an die 
Alexandriner ist viellcicht zu vermuten, daB C. 
an der Gesandschaft der Alexandriner an Clau- 
dius, die gegen die Juden Alexandriens gc- 
richtet war, teilnahm (Brief d. Claudius, Z. 17). 

FHG III, 435 ff.; Bulletin de Correspondence Hellé- 
nique I, 1 23 ff. ; Jahrb. f. Class. Philologie , Supple- 
mentbd. XXII, 754 ff.; Pauly-Wissowa , s. v. ; Schürer 
III 4 , 536 ff.; W. Otto , Priester u. Tempel Âgyptens II, 
2i6f. ; J. Iiidez , Vie de Porphyre 1913, S. 153; 

R. IVeill, La fin du moyen empire égyptien 1918, I, 

S. 105 ff. 

E. J. Gu. 

CHARES, Führer einer Heeresabteilung Agrippas 
IL, stammte von den in Bathyra stationierten Sol- 
daten des Herodes. Aus einer griechischen In- 
schrift, die auf ihn Bezug hat, geht hervor, daB 
auch die arabischcn Nomadenstamme ôstlich 
von Transjordanien zu seinem Aktionsgebict ge- 
horten. Wâhrend des Kampfes gegen Rom nahm 
C. die Partci Agrippas und wurde von den Zeloten 
in Gamala ermordet, wo er sich im Auftrage 
Agrippas zusammen mit den bathyrâischen Trup- 
pen (vom Volk Babylonier genannt) aufhielt, um 
einen Aufstand der Bevôlkerung gegen Rom zu 
verhüten. 

Josephus , Vita 177, 1 86 ; Le Bas et Waddington , 
Inscriptions grecques et latines III, 2112. 

E. J. Gu. 

CHARES, Zelote aus Gamala, Führer einer 
Gruppe von Aufstandischen im Kampfe der Juden 
gegen Rom. C. starb einige Wochen vor der 
Eroberung der Stadt durch die Rômer. 

Jos., B J IV, 18, 68. 

E. 

CHARI, JEHUDA LÛB (1800-1878), hebr. 
Schriftsteller, verfaBte ein Werk u. d. T. „KoI 
Jehuda“ als Widerlegung des Bûches des eng- 
lischen Missionars M’Caul: The old path, das in 
London erschienen ist. C. verôffentlichte die jüd. 
Übersetzung des Bûches Kohelet von M. Satanow 
und fügte ihr eine Abhandlung über das Hohe- 
lied (1873) bei. 

Zeitlin , Bibliotheca, s. v. ; Jewr. Enz. f s. v. 

A. D. 


CHARIF, angesehene jüd. Familie in Polen, 
deren Stammbaum nach Ansicht des Josef 
Kohen-Zedek auf den Lubliner Rabbiner, R. Scha- 
lom Schachna, zurückgeht; sein Sohn, R. Israël, 
Leiter der Lubliner Jeschiba, war der Vater des 
R. Mose Charif des „Àlteren“, der als Rabbiner 
in Krzemienice, Lemberg und Ulianow wirkte 
und der erste Trâger des Namens C. ist. Dem 
Namen begegnet man noch bis Endc des 18. Jhts. 
(s. das Testament des R. Scheftel ha-Levi Horo- 
vitz, Nr. 1 ; Josef Kohen-Zedek, Schem u-Scheerit, 
Anm. 21; idem, Dor Jescharim 28). 
b. H. H. 

CHARIF, CH AJ IM BEN JOSEF (1770 bis 
1809), Rabbiner und Autor, geb. 1770 zu Za- 
mosc. C. war Rabbiner in Ostrowiec, Hrubie- 
szow und Grabowiec. U. d. T. ,,Chut ha-me- 
sehullasch“ sind in dem Werk seines Vaters, 
„Mischnat Chachamim“, auch halachische Ab- 
handlungen von ihm abgedruckt; viele weitere 
halachische Novellen C.s wurden in seines Bru- 
ders ,,Sichron Jizchak“, Teil I, verôffentlicht. 
C. starb 1809 in Grabowiec mit seiner ganzen Fa- 
milie an der Pest. 

Horowitz , Kitbe ha-Geonim 61, 135, 138; Walden I, 
Nr. 27; Dembitzer , Kelilat Jofi I, 107b; Horowitz , 
Die Familie Lwow, MGWJ 1928, S. 494b ; Eisenstadt- 
Wiener, Daat Kedoschim, S. 72 u. 74. 

b. H. H. 

CHARIF, ISAAK BEN JOSEF (1771-1825 ), 
Rabbiner und Autor, geb. 1771 in Zamosd 
Seine mit 17 Jahren vcrôffentlichten halachischen 
Novellen wurden in dem Werk seines Vaters 
,,Mischnat Chachamim“ u. d. T. ,,Chut ha- 
Meschulusch“ abgedruckt. C. kam früh als 
Rabbiner nach Tarnograd, wurde spâter nach 
Chelm und, nach dem Tode seines Vaters, nach 
Zamosc berufen. Er verfaBte das zweibândige 
Werk ,,Sichron Jizchak“ (Lemberg 1817; der 
erste Teil enthâlt Responsen, der zweite homi- 
letische Abhandlungen zum Pentateuch und 
den fünf Megillot). C. starb 1825 in Zamoéé. 

Horowitz , Kitbe ha-Geonim 62, 140; Walden I, 
\ Nr. 221; II, t, Nr. 228; Benjacob , t, Nr. 150; 
Dembitzer , Kelilat Jofi I, 108 a; Eisenstein- Wiener, 
Daat Kedoschim, S. 72. 

B. H. H. 

CHARIF, JAKOB ISAAK BEN JEKUTIEL 
SALMAN HA-LEVI (ca. 1700-1763), Rabbiner 
und Autor, geb. um 1700. C. war zuerst Rab- 
biner in Dukla. In dem Streit zwisehen R. Jakob 
Emden und R. Jonathan Eibeschütz stellte C. sich 
zunàchst auf die Seite des ersteren ; als sich dann 
Eibeschütz vor ihm gerechtfertigt batte, ergriff er 
für diesen Partei und sprach einen Bann über dessen 
Gegner au$ (1754). Im J. 1756 wurde er nach 
Zülz ttnd von dort nach PreBburg berufen (1759). 
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Ein Responsum C.s wird in ,,Noda bi-Jehuda“ 
(i. Aufl., Eb. ha-Es. Nr. 34; ein Respon- 
sum an ihn ibid. Chosch. M. Nr. 22), einige 
halachische Novellen C.s in ,,Peri Megadim“ 
(Nr. 345 arn Ende) und in der Responsensamm- 
lung „Bet Efrajim“ (Teil Ch. M., Nr. 64) ange- 
führt. C. verfaBte das Werk „Imre rabrebe“, 
Novellen zu den drei ,,Babot“, wovon folgendc 
Teile erschienen sind: 1. Amarot tehorot, zu 
B. Mez. (Lublin 1898); 2. Majane ha-Jeschua 
(Warschau 1893). C. starb am 27. Nov. 1762 
in PreBburg. 

Horowitz , Kitbe ha-Geonim 47, 1 30 f . ; Walden I, 
'\ Nr. 183 u. 218; Dembitzer, Kelilat Jofi I, 42; Abne 
Bet ha-Jozer II, Nr. 5; Schwartz , Schem ha-Ge- 
dolin me Erez Hagar I, ■> Nr. 192; Grünwald, Sik- 
karon la-Rischonim, S. 29; idem, Paare Chachme 
Medinatenu, ' Nr. 158; Buber , Ansche Schem, Nr. 
191 und 209. 

B. H. H. 

CHARIF, JAKOB ISAAK BEN MOSE 
CHAJIM (1 700-1 771), rabbinische Autoritât, 
geb. um 1700. In der Zeit der staatlichen Ver- 
leihung von Familicnnamen wurdc C.s hebr. 
Beiname „Charif“ in dcn Nachnamen „Hoch- 
gelehrter“ umgeândert. Im J. 1740 wurde C. 
Rabbiner in Zamosé. In dem Streit Eibe- 
schütz-Emden nahm C. für den erstcren Partei; 
in der rabbinischen Diskussion um die Sulz- 
baeher Talmudausgabe stellte er sich auf die 
Seite des Sulzbacher Verlegers. Lôwenstein 
(Index Approb.) unterscheidet irrtümlieherweise 
zwischen Isaak und Jakob von Zamoéc, wahrend 
es sich durchweg um C. handclt, der zwei Vor- 
namen trug. C.s Werke blieben ungedruckt; 
einige Beitrâge zum BegrifF der ,,Berera“ wurden 
in das Werk seines Sohnes Joscf von Zamosc 
,,Mischnat Chachamim“ aufgenommen, in dessen 
Vorrede auch einige halachische Novellen C.s 
angeführt werden. C. starb um 1771 in Zamosc. 

Horowitz, Kitbe ha-Geonim 61, 1 2 1 , 140; Dembitzer, 
Kelilat Jofi I, 104b u. 106 b; Buber, Ansche Schem 
239 u. 245; Josef Kohen-Zedek, L)or Jescharim 33; 
Èisenstadt- Wiener , I)aat Kedoschim 67 u. 69; Lôwen- 
stein, Index Approb. 89, Nr. 1624. 

B. H. H. 

CHARIF, JAKOB JOSEF s. Jakob Josef 
Charif. 

CHARIF, JOSEF BEN JAKOB ISAAK 

(1740-1807), Rabbiner und talmudischer Schrift- 
steller, geb. um 1740 zu Zamosc. Mit 17 Jahren 
verôffentlichte er seine halachisehen Novellen, 
die u. d. T. , **'*nnD ^nri in dem Werk „Sera 
Aharon“ abgedruckt wurden (Æôlkiew 1757). 1760 
wurde er Rabbiner in Jampol; gegen 1771 kam 
er als Nachfolger seines Vaters nach Zamosc. 
Berufungen nach Amsterdam (1790) und Kra- 
kau (1799) schlug er aus. Halachische An- 
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fragen erhielt er u. a. von R. Jesaja Berlin aus 
Breslau und R. Efraim Salman Margulies aus 
Brody. Von C.s halachisehen Werken erschien 
der erste Teil eines Kommentars zu Maimonides 4 
Misehne Tora u. d. T. ,,Mischnat Chachamim“ 
(Lemberg 1790). — C. starb 1807 in Zamoéé. 

Horowitz, Kitbe ha-Geonim 61, 137, 140; Walden I, 
\ Nr. 64: II, 0, Nr. 215; Eisenstadt- Wiener, Daat 
Kedoschim, S. 69 u. 72; Benjacob, o, Nr. 2539; 
Dembitzer, Kelilat Jofi 1 , 107a; Josef Kohen-Zedek, 
Dor Jescharim 33: Lôwenstein , Index Approb. sub 
Hochgelernter 73, Nr. 1298; Horowitz , Die Familie 
Lwôw, MGWJ 1928, S. 494. 

b. H. H. 

CHARIF HA-LEVI, jüd. Familie in Po- 
len, die im 17. und 18. Jht. viele Rabbiner 
und Gclehrte hervorbrachte (bei Walden I, 
tt, Nr. 201 und in ,, Ansche ha-Schem“, Nr. 
409 wird sic irrtümlieherweise mit der nicht- 
levitischcn Familie ,, Charif 44 , die nicht den Bei- 
namen ,, Segal 44 hat, identifiziert). Der Stamm- 
vater der C.s, Salomo b. Isaak Abraham C. 
aus Przcmysl, Schülcr des bekannten R. Josua 
Falk (y^oon) und Sehwiegcrsohn des Krakauer 
Rabbiners Josef ha-Kohen, war Rabbiner zu 
Lemberg, wo er 1638 starb. Sein altérer Sohn 
Isaak Segal C., ein Schwiegersohn des R. 
Samuel Edeles (K"Bnnû), war Rabbiner in Ry- 
manow, der jüngere, Mose Segal C., Rab- 
biner in Polana und spiiter Jeschibalciter in 
Lemberg. Dessen Sohn, Josef Segal C., Rab- 
biner von Przemyél (gest. 1702), ist der Vater 
des R. Jekutiel Salman Segal C., Rabbiner von 
Drohobycz. Von den sechs Sôhnen des Letzt- 
genannten, die aile Rabbiner waren, ist R. Isaak 
ha-Levi C. hervorzuheben. 

Efr. Sal. Marglies, Maalot ha-Juchassin 34-36; 
Walden I, \ Nr. 77, 273; 0, Nr. 201; Dembitzer, 
Kelilat Jofi I, 4ib-42b; Buber, Ansche Schem, Nr. 
228, 278, 293, 311, 409, 509; Josef Kohen-Zedek, 
Dor Jescharim 24, 26, 28; Maggid , Toledot Misch- 
pechot Günzburg 221; Horowitz, Kitbe ha-Geonim 
47, 1 30 f. ; Teitelbaum, Jismach Mosche II, Vorrede 
(Sziget 1898). 

b. H. H. 

CHARIF, MOSE (der „Àltere u ), Rabbiner 
in Kremenetz und Lemberg, lebte Ende des 
16. und Anfang des 17. Jhts. C. verfaBte ein 
Werk „Seder Gittin 44 über die Scheidungsvor- 
schriftcn, welehes dem R. Efraim Salman Margu- 
lies aus Brody vorlag, und eines über die Chaliza 
(Ms. Nr. 542 der Oppenhcimerschen Hand- 
schriftensammlung). Gegen Ende seines Lebcns 
(um 1614) gab C. seine rabbinische Tatigkeit 
auf, weil ihm bei ciner Entseheidung ein Irrtum 
unterlaufen war, und zog nach Ulianow. 

Wawe ha-Ammudim (am Ende); Mazzebot Kodesch 
IV, 74; Dembitzer, Kelilat Jofi 1 , 86b; Buber, Ansche 
Schem, Nr. 409 \ Josef Kohen-Zedek, Schem u-Scheerit 
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21; idem, Dor Jescharim 28; Mohr , Schebile Olam 
III, 58; M. Perles , Megillat Juchassin, ed. War- 
schau 1889, S. 34. 

B. H. H. 

CHARIF, MOSE CHAJIM BEN ELEASAR 

(1690-1760), Rabbiner, geb. um 1690 in Lem- 
bcrg. C. war zunâchst Rabbiner in Komarno 
und spâter (1719) in ZIoczôw. Im J. 1724 begann 
der Kampf um das Lemberger Rabbinat und 
die damit verbundcne Stellung des „Landes- 
rabbiners“, die bis dahin R. Jakob Josua aus 
Krakau (Verf. von „Pene Jehoschua“) inne- 
hatte. C. wurde mit groBcr Mehrheit gewâhlt, 
worauf der Führcr der Gegenpartei, Arje Lob 
aus Buczacz (s. Bd. III, Sp. 348), eine Versamm- 
lung der jüd. Provinznotabeln nach Kulikow be- 
rief, wo R. Jakob Josua in seincr früheren Würde 
als Landesrabbiner bestâtigt und die Unabhângig- 
keit der Provinz von der Lemberger Gemeinde und 
ihrem Rabbiner C. proklamiert wurde (1724). 
1728 trat in Lemberg ein aus dern Auslande 
eingewanderter Apostat wieder zum Judcntum 
iiber und gab, verhaftet, bei der Behôrde an, 
er habc diesen Schritt auf Dràngen der Lem- 
berger Rabbiner getan. Die Rabbiner C. und 
Josua Reizes wurden daraufhin zum Feuer- 
tode verurteilt; C. gelang es, in der Nacht Lem- 
berg zu verlasscn und nach dem unter türkischer 
Herrschaft stehenden Chotin zu entkommen, 
wo er im J. 1760 starb. 

Horoiuitz , le-Korot ha-Jehudim be-Polin, in ,,ha- 
Ibri“, New York 1921, Nr. 13 f; idem, Kitbe 
ha-Geonim 28-30, 59-61 ; Dembitzer, Kelilat Jofi I, 
104b, 108a; Buber, Ansche Schem, Nr. 420; Josef 
Kohen-Zedek, Dor Jescharim 33; MGWJ 1910, 613; 
Lôwenstein, Index Approb. 142, Nr. 2544. 

B. H. H. 

CHARIF, PINCHAS MOSE BEN ISRAËL 

(ca. 1625-1702), Rabbiner und Vorsitzendcr der 
Vierlândersynode, geb. um 1625 in Lemberg. 
C. war wohl zunâchst Rabbiner in Buczacz und 
wurde dann Oberrabbiner von Lemberg. Er 
trat als Bckâmpfer der in Polen immer zahl- 
reicher werdenden Anhanger des Sabbatai Zebi 
hervor. Einige seiner halachischen Novellen 
wurden in zeitgenôssischen Werken zitiert (,,Te- 
buot Schor“, §39, Nr. 52; ,,Bechor Schor“ zu 
B. Mez,, 65; ,,Emek Halacha we-Taam Man“, 
10 b If; Resp. „Bct Lechem“ u. a.). C. ko- 
pierte das „Seder Gittin“ seines GroBvaters, 
das er mit zahlreichcn Ergânzungen versah; 
ein Responsum von ihm erwâhnt R. Mose 
Teitelbaum in seinen Responsen „Hcschib Mose“, 
Eb. ha-Es. Nr. 74. 

Horowitz , Kitbe ha-Geonim, passim; idem, le 
Korot ha-Jehudim be-Polin, in ,,lia-Ibri“, New York 
1921, Nr. 13-14; Jakob Èmdcn, Torat ha-Kenaot 
(Ausgabe Lemberg), S. 71; Resp. ,, 1 /eschib Mosche“ , 


Eb. ha-Es., Nr. 74; Dembitzer, Kelilat Jofi I, 86; 
Buber , Ansche Schem Nr. 410; Josef Kohen-Zedek, 
Dor Jescharim 30-31 ; idem, Schem u-Scheerit, Anm. 
21; Efr. Sal. Margulies, Tib Gittin, Vorrede; Eisen- 
stein- Wiener, Daat Kedoschim, S. 1 39 f. ; Lôwen- 
stein, Index Approb. 160, Nr. 2838. 

n. H. H. 

CHARIF, SAUL BEN JAKOB, Rabbiner, 
Enkel des Lemberger Rabbiners Mose C. des 
,,Jüngeren“, lebte in der ersten Hâlfte des 
18. Jhts. C. wirkte in Olesko und spàter in Brody, 
wo er ein Bet Midrasch gründete, das noch 
heute seinen Namen trâgt. 

Horowitz, Kitbe Geonim 546; Josef Kohen-Zedek, 
Dor Jescharim 32; Wachstein, Mafteach ha-Hespo- 
dim II, 38. 

B. H. H. 

CHARIF, SCHALOM s.Ullmann, Schalom. 

CHARISI, ABU ISHAK ABRAHAM, hebr.- 
spanischer Dichter aus Toledo, lebte um 1100. 
Mose ibn Esra erwahnt ihn in seiner Poetik 
(hebr. von B. Halper u. d. T. „Schirat Jisrael“, 
S. 74) unter den Zeitgenossen des Josef ibn Sahl 
(gest. 1124). Jehuda al-Charisi rühmt C.s Verse 
an zwei Stellen des ,,Tachkemoni“, Makame III 
(ed. Kaminka 39 u. 41); ob C. zu derselben Fami- 
lie gehôrt, ist unsicher, denn Jehuda Charisi unter- 
laÛt es, auf eine Verwandtschaft mit ihm hinzu- 
weisen. Es sind mehrere Gcdichte bekannt, die 
von einem ,,Charisi“ (ohne nâhere Bestimmung) 
verfaBt sind (gcdruckt im Machsor Aleppo, Sifte 
Renanot, Kar. Ritus und Ms.); einige von ihnen, 
die bestimmt nicht von Jehuda Charisi gedichtet 
sind, kônncn, wie S. Sachs annimmt, Abraham 
C. zum Verfasser haben, aber ebenso auch von 
anderen Dichtern gleichen Narnens herrühren 
(im Ms. Adler 135 [Kat. S. 70] sind z. B. Ge- 
dichte eincs Simcha Charisi erhalten). 

6'. Sachs im Ozar Chochma 1861, S. 36 f.; idem 
in Scharon 1862, Nr. 17, S. 133; Zunz, LG 476, 
705; vgl. 471; Pinsker , Lik. Kadrn., Beilagen 122; 
Luzzato , Nachlat 27; Brody, in Bcrliner, Aus meiner 
Bibliothek, Hcbr. Teil6; A . Kaminka , Vorrede zum 
,,Tachkemoni“ (1899), S. 41; Bâcher, Poésie der 
Juden Jemcns (1910), hebr. Teil 47, vgl. 48; Davidson, 
Ozar I, Nr. 7805, II, S. 223, Nr. 8; 227, Nr. 87; 
243, Nr. 458; 245, Nr. 515; 246, Nr. 538; A. M. 
Ilabermann in ,,Misrach u-Maarab“ IV, Nr. 1, 18 
bis 21 (1929). 

B. J. S. 

CHARISI, JEHUDA BEN SALOMO, auch 
al-Charisi genannt („al-Chofni“ dürfte auf einem 
Schreib- oder Lesefehler beruhen), Dichter und 
Übersetzer, lebte Ende des 12. und in der ersten 
Hâlfte des 13. Jhts. C. wurde um 1170 im mauri- 
schen Spanien, vielleicht in Granada oder in 
Toledo (wo auch Abraham C., in dem man den 
GroBvater des C. vermutet, lebte), geboren. Er 
befaBte sich mit dem Studium der Bibel, der Phi- 
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losophie und wohl auch der Medizin; besonders 
pflegte er die Poesie, wâhrend er auf talmudischem 
Gebiete nur geringe Kenntnisse besaB. Aus Mit- 
teilungen und Andeutungen in seinen Schriften 
ist zu schlieBen, das er von Hause aus wohl- 
habend, spâter aber in eine schwierige Lage ge- 
raten und auf Mâzenengunst angewiesen war. 
Vielleicht wurde er durch Not zu dem Wander- 
leben veranlaBt, das er fast bis zu seinem Tode 
führte. Um 1190 scheint C. die erste Reise (nach 
der Provence) angetreten zu haben. In Mar- 
seille, wo er sich lângere Zeit aufhielt (in diese 
Zeit fâllt vielleicht der Bcsuch einiger groBer Ge- 
meinden Südfrankreichs durch C., 
Über- den GroB ca. 1211 ansetzt), erhielt C. 
setzung von den dortigen Gelehrten und von 
von Mai- R. Jonathan ha-Kohen in Lunel den 
monides’ Auftrag, den Mischnakommentar des 
Mischna- Maimonides aus dem Arabischen ins 
Kommen- Hebrâische zu übersetzen. Es scheint 
tar dieses seine erste umfangreiche Arbeit 
aïs Übersetzer gewesen zu sein, da er 
in der kurzen gereimten Einleitung seine Ansichten 
über die Aufgaben eines Übersetzers darlegt. C. 
übertrug (ca. 1 194-97) übrigens nurdicallgemeine 
Einleitung des Maimonides und die erstcn fünf 
Traktate des Kommentars zur I. Misehna-Ord- 
nung (s. u.). Nach Spanien zuriickgekehrt, bc*- 
gann er eine Übersetzung des „More“ 
Über- von Maimonides, den kurz vorher 

setzung Samuel lbn Tibbon wissenschaftlich 

des More genau, aber in ein sehwerfâlligcs He- 
braisch iibertragen hatte. C. bediente 
sich ciner Icichten, fast rein biblischen Sprache, 
die er meisterhaft beherrschtc und umzudeutcn 
verstand, aber auch er konnte ohne Neubildungen 
nicht auskommen. Seiner Übersetzung des More 
schickte er zwei Kapitel voraus: a) ein alpha- 
betisch geordnetes Glossar, in dem die Neubil- 
dungen und Kunstausdrücke kurz erklârt werden, 
b) Inhaltsangabe zu den einzelnen Kapiteln. Die 
Übersetzung C.s, die im 13. Jht. vielfach benutzt 
wurde, wurde nicht nur von seinem Rivalen lbn 
Tibbon allein, sondern auch von Freunden und 
Feinden ungünstig beurteilt und von manchen 
scharf zurückgewiesen ; trotzdem er an einzelnen 
Stellen den Sinn des Originals genauer wieder- 
gibt als lbn Tibbon, ist ihm doch der Vorwurf 
gemacht worden, daB er mehr auf Sprache und 
Stil als auf den Inhalt geachtet und damit irr- 
tümliche Auffassungen begünstigt habe, die im 
Kampfe für und wider Maimonides eine gewisse 
Rolle spielten. Wàhrend lbn Tibbons Über- 
setzung sich behauptet hat, war die Übersetzung 
C.s Jahrhunderte hindurch vergessen, bis sie in 
der zweiten Halfte des 19. Jhts. nach einer ein- 
zigen Hs., die sich erhalten hatte, verôffentlicht 


wurde. Kulturhistorisch bedeutend wurde C.s 
Übersetzung dadurch, daB sie der anonymen, von 
Augustinus Giustiniani in Paris 1520 heraus- 
gegebenen lateinischen Übersetzung des More 
zugrunde liegt, die im Mittelalter von christlichen 
Theologen und Philosophen vielfach studiert 
wurde. Auch die kastilische Übertragung des 
Pedro de Toledo beruht auf der Übersetzung C.s. 
Aus einer Bemcrkung lbn Tibbons geht hervor, 
daB C. schon vorher poetische, rhetorische und 
Erzàhlungsschriften (D'û'H 'W, Chroniken ?) 
iibersetzt hat, die aber nicht nâher bekannt sind. 
Mit den „poctischen Schriftcn“ kônnten dieMa- 
kamen des Hariri aus Bazra (1054-1121) gemeint 
sein, die C. jedoch wahrscheinlich erst nach dem 
More iibersetzt hat. Schon vor C. hatten hebr. 
Übersetzer eine Wiedergabe diescr Makamen ver- 
sucht, doch gelang es ihm als einzi- 
Über- gem, die Schwierigkeiten einer Über- 
setzung tragung dieser formai überaus ge- 
der künstelten und verschlungenen Dich- 
Makamen tung zu überwinden. SeineArbeit, von 
des Hariri der sich nur ein Teil der erstcn und 
die ihr folgenden 26 Makamen er- 
halten haben, ist zurn Teil Übersetzung, zum Teil 
Nachbildung; sie ist einzigartig in der Haufung 
von Wortspielen und witzigen Anwendungen von 
Bibclversen. Nach dem AbschluB dieser Arbeit 
empfand C. Gewissensbisse darüber, daB er das 
Werk eines Nichtjuden übersetzt habe, ,,als ware 
nicht das Wort des lebendigen Gottes bei uns“, 
und er faBte den Plan, ein Makamenbuch gleich 
dem Hariris in hebr. Sprache zu verfassen. I)a 
ihm die Heimat zu wenig Anregung bot, ent- 
schloB er sich (um 1216) zu einer zweiten Reise. 
Er begab sich über Südfrankreich nach Àgypten 
und von dort nach Jérusalem (1218), dessen ver- 
worreneGemcindeverhaltnisseihn sehr bedrückten ; 
nachdem er einen groBen Teil Palâstinas bereist 
hatte, begab er sich nach Syrien und weilte 1220 
in Damaskus, hielt sich lângere Zeit in Aleppo 
auf, gelangte nach Mosul, dann nach Bagdad, 
von wo aus er Ausflüge zum Grabe des Propheten 
Ezechiel und zu den Ruinen von Babylon unter- 
nahm, nach Susa (Schuschan), wo er das Grab 
Esras besichtigte, und schlieBlich nach Bazra. 
Was C. auf seinen Reisen erfahren hatte, brachte 
er in seinen ,,fünfzig Makamen“, die u. d. T. 
„Tachkemoni“ bekannt sind, zur Darstellung, u. 

zw. so, daB Heman der Esrachite (der 
Tach- Dichter selbst) als Erzâhler auftritt 
kemoni und der Landstreicher Chcber der 
Kenite als Schalk und Schelm figu- 
riert. In C.s Tachkemoni sind auch Einzel- 
gedichte und ganze Makamen aufgenommen, die 
C. vor Antritt seiner Reise geschrieben hatte. Der 
Form der Makamen entsprechend, gebraucht C 
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einen von metrischen Gedichten unterbrochenen, 
gereimten Musivstil. Die metrischen Gedichte 
sind künstlerisch nicht hoch zu bewerten, doch 
erhalten sie ihren Reiz durch geistreiche Pointen. 
Der „Tachkemoni“ enthâlt im übrigen nur Vers- 
gedichte; das einzige bekannte Strophengedicht 
C.s, zu Ehren eines Esra verfaGt (wohl Esra al- 
Barkoli), ist nicht gedruckt. Die meist kurzen 
Makamen enthalten neben der Erzâhlung von 
erfundenen Abenteuern und Schwânken intéres- 
sante und lchrreiche Berichte über die religiôsen, 
kulturellen und moralischen Zustânde der Lânder 
und Stâdte, die C. gesehen hat, über ihre Führer, 
Gelehrten und Dichter, über engherzige Reiehe 
und weitherzige Mazene usw., und gestaitet sich 
dadurch zu einer beachtenswerten Quelle fur die 
Kultur-, Litcratur- und Gelehrtengeschichtc. Von 
literar-historischem Werte sind die 3. und 18. 
Makame, in denen C. über die hebr. Poesie in 
Spanien berichtet und die Schôpfungen ihrer 
Meister mit Sachkenntnis und in den meisten 
Fâllen treffend beurteilt; weniger zuverlâssig ist 
C.s Urteil über die Dichter seiner Zeit (vgl. be- 
sonders die 46. Makame), das zu oft von Freund- 
schaft und Feindschaft beeinfluBt erscheint. Der 
,,Tachkemoni“ ist das Hauptwerk C.s; er selbst 
hat ihn als solches betrachtet und, vielleicht z. T. 
noch vor der letzten und endgültigen Fassung, 
vier verschiedenen Personen gcwidmet. Von der 
Verbrcitung des Wcrkes zeugen die vielen Hss. 
und wiederholten Druckausgaben. Einzelne Ma- 
kamen sind auch ins Lateinischc, Englische, 
Franzosische, Ungarische, bcsonders auch ins 
Deutsche übersctzt worden. Von Bazra aus trat 
C. die Rückreise nach Spanien an, wo er um 1230 
eintraf. Es wird vermutet, daB er den Rückweg 
über Griechenland nahm ; es ist nicht ausgeschlos- 
sen, daB er auch in Tropea (Kalabrien) war, wo 
ihm Friedrich II. einc die rote Kuh betreffende 
Frage vorgelegt haben soll. Zu seinen letzten 
Arbeitcn gehôrt die Übertragung von Honein Ibn 
Ishaks ,,Sinnsprüche der Philosophen“ (Musre 
ha-Pilosofim), die er zu Ehren der Weisen von 
Lunel abfaBte. C. starb vor 1235. 

C.s erhaltene Werke sind: 1. Iggeret ha-Mus- 
sar (ha-kelali) , auch „ Iggeret Chassidim“ und 
„Iggeret Minhag Chassidim“ genannt, eine ethi- 
sche Epistcl des Arztes Ali ibn Ridh- 
Biblio- wan, aus dem Arabischen übersetzt 
graphie (unter dem Namen Aristoteles’), auf 
der Wunsch des Esra b. Jehuda b. Nata- 
erhaltenen nel aus Beaucaire (r. Ausgabe: Riva 
Schriften di Trento 1559; 2. Ausgabe: nach 
C.s zwei Hss. ed. von I. Benjacob in ,,De- 
barim attikim“ I, Leipzig 1844, 
S. 12IL); 2.. Iggeret (auch: Maamar) Techi- 
jat ha-Metim, Maimonides’ Abhandlung über 


die Auferstehung, soll von Samuel Ibn Tibbon 
ins Hebrâische, aus diesem von Josef b. Joël zu- 
rück ins Arabische übersetzt und nach dieser 
übersetzung von C. ins Hebrâische übertragen 
worden sein; 3. Issur ha-Kebura, Verbot der 
frühen Beerdigung von Galen, um 1200 im Auf- 
trage des Arztes Bonafos (Bonafoux) übersetzt; 

4. Dine ha-Goralot, auch ,,Sodot Dine ha-Gora- 
lot“, ein Losbuch nach arab. Quellen, das die 
Hss. in verschiedenen Rezcnsionen zu enthalten 
scheinen; 5. More Nebuchim (s. o.), herausge- 
geben von Arje Lob (Leon) SchloBberg, Tl. I 
mit Anmerkungen von Simon Scheyer, London 
1851 ; Tl. II und III, mit Anmerkungen von Salo- 
mon Munk, ibid. 1876-79; 6. Musre ha-Pilo- 
sofim (s. o.), 1. Ausgabe: Riva di Trento 1562; 
2. Ausg. : Lunéville 1807. Korrigierter Text nebst 
Angabe von Varianten nach sieben Handschriften 
von Adolf Lôwcnthal, Frankfurt a. M. (Krakau) 
1896. Eine deutschc Übersetzung mit Einlei- 
tung und Anmerkungen von Ad. Lôwenthal 
erschicn u. d. T. ,, Honein ibn Ishak, Sinnspriichc 
der Philosophen“, Berlin 1896; 7. Machbcrot 
Ithiel (s. o.), mit Vorwort (hebr. und engl.), 
herausgegeben von Thomas Chenery, London 
1872; vgl. dazu Jakob Egers in HB XII, 15#. 
Vorher erschienen: Makame 3 (,,Machberet ha- 
Sehubim“) von Sylvester de Sacy in ,,Les séances 
de Hariri“, Paris 1822, S. XI ff, und danach bei 
Leop. Dukes, Ehrensâulen, S. 104!.; Makame 7 
(„Machberet ha-Saken veha - Sekena“) und 8 
(,,Machberet ha-Ebed weha-Schifcha“) von Ad. 
Neubauerin ,,Melechet ha Schir“, Frankfurt a. M., 

5. 2 7 ff. ; Makame 24 (,,Maehberet ha-Dikduk“) 
von Edelmann und Dukes in Ginse Oxford, Lon- 
don 1850, S. 49#.; 8. Sefer ha-Nefesch, pseudo- 
Galenscher Dialog über die Secle, um 1 200 über- 
setzt, zuerst gedruckt in ,,Likkute ha-Pardcs“, 
Ven. 1519; Ncuausgabe mit Einleitung und An- 
merkungen von Ad.Jcllinck,Leipzigi852 ; vgl. dazu 
I. H. Schorr in he-Chaluz XI, 108 ff.; 9. Sefer ha- 
Anak, ein Tedschnis-Buch, in 22 Abschnitten nach 
den Reimworten alphabetisch geordnet, mit einer 
Einleitung und Anmerkungen von H. Brody her- 
ausgegeben in der Harkavy-Festschrift, Peters- 
burg 1908, hebr. Abt. S. 309#. (= ,,Matmune 
Mistarim“ Heft II) ; Kap. 1-3 schon früher in Grâ- 
bers Ozar ha-Sifrut VI, 17#. ; 10. Perusch Ijjob, s. 
Charisi, Abu Îshak Abraham; ii. Perusch ha- 
Mischna (s. o.), zuerst gedruckt in der Mi. -Aus- 
gabe Neapel 1492, dann in vielen Mi.- und Talm.- 
Ausgaben. Von C. rührt wahrscheinlich auch die 
Übersetzung des Maimonides-Komm. zu Perek 
Chelek (Sanh. Abschn. 10) her, die Schorr in he- 
Chaluz XII, 104 ff. nach einem defekten Ms. 
ediert hat; in zwei Oxforder Hss. wird C. 
als Übersetzer genannt; 12. Refuat ha-Gewijja, 
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metrisches Gedicht diâtetischen Inhalts, zuerst in 
„Likkute ha-Pardes“, Ven. 1519, gedruckt, zu- 
letzt von Chajim Samuel Levi aus Janina ver- 
ôffentlicht in ha-Maggid IX (1865) S. 141; vgl. 
ibid. S. 167; 13. Tachkemoni (s. o.), gedruckt 
zuerst Konst. 1578 (vgl. Zunz, ZG 228, Nr. 68); 
2. Ausg., Amst. 1729; 3. Ausg. : von Men. Em. 
Stern vokalisiert, Wien 1854 (vgl. Goldfahn in 
ZHB V, 158, der zwei verschiedene Editionen 
vermutet); 4. Ausg.: zum Teil unter Benutzung 
einer Hs. des Brit. Mus. von P. de Lagarde, Gôt- 
tingen 1883; 5. Ausg.: mit einer Einl., Anmerkun- 
gen und Varianten nach Ms. Oxf. von A. Kaminka, 
Warschau 1899 (vgl. dazu Brody in ZHB IV, 34 ff., 
67 ff.). Einzeln erschienen: Mak. 44, seit dem Ab- 
druck in Likkute ha-Pardes, Ven. 1519, wiederholt 
besonders oder in Werke anderer eingcfügt, z. '1'. 
auch umgearbeitet, unter versehicdenen Titeln 
(,,Mischle Chachamim we-Chidotam“, ,,Mischle 
chamischim ha- Talmidim“, ,,Mischle Chachim“, 
,,Schibim Chachamim“) auch mit jüd.-dcut- 
scher Übersetzung von Jehuda b. Israël, Rc- 
gensburg, Ven. 1566, und mit ital. Übersetzung 
von Simone Massarani, Mantua (1592). Mak. 31 
mit latein. Übersetzung in ,,R. Jehudae Alcharisi 
primus et tricesimus consessus etc.“, London 
1773 (danach bei C. J. Corvé, Chrestomatia Rab- 
binica, Berlin 1844); Mak. 3 mit franzôsischer 
übersetzung von Sylv. de Sacy in Journal Asiati- 
que XIII (1833), S. 306 IL; Mak. 40 mit franz. 
Übersetzung von demsclben in Magasin Kncy- 
clopaedique III (1808), S. 350 ff.; Mak. 11 mit 
franz. übersetzung von E. Bore in Journal Asiati- 
que 1837, S. 21 ff.; Kinl. und Mak. 1-2 nach Ms. 
Almanzi korrigicrt, vokalisiert, mit Anmerkungcn 
und Einl. von S. J. Kâmpf, Berlin 1845 (s. dazu 
Frankels Zeitschrift II, 315 ff. ; J. Goldenthal in 
Sitzungsber. der philos. -hist. Klasse der Kaiserl. 
Akademie d. Wissensch., Wien 1850; Jellinek in 
Or. Lbl. 1845, Sp. 1 56 fF., i7off. ; M. Lcttcris, 
ibid., Sp. 261 ff.); Mak. 3-11 und 17 nach Hss., 
vokalisiert, mit Einl., Anmerkungcn und deut- 
scher Übersetzung versehen von S. I. Kaempf, 
2 Bde., Prag 1858; Mak. 50, die in den alten 
Editionen nur in gekürzter Rezension enthalten 
ist, verôffentlicht von Neubauer in ,,Melechet ha- 
Schir“, Frankf. a. M. 1865, S. 33 (vgl. dazu 
Schorr in he-Chaluz VIII, 137 f. und H B XIII, 88) 
und danach, zerrissen, von Kaminka in seiner 
Tachkemoni- Ausgabe ; Einzelnes daraus vorher 
schon an versehicdenen Stellen, besonders von 
Dukes in Or. Lbl. VI, Sp. 598 ff., 616 ff., X, 746; 
Mak. 3, 6 und 24 vokalisiert und mit Anmer- 
kungen versehen, bei Brody- Albrecht, ,,Schaar 
ha-Schir“, Leipzig 1905, S. i7off. Die Widmung 
an Samuel b. Nissim, „Iggeret Leschon ha- 
Sahab“ betitelt, erschicn bei Edelmann, „Dibre 


Chefez“, London 1853, S. 3ff. ; die arab. Vor- 
rede edierte Steinschneider in Bolettino italiano 
degli studii or. (1879), S. 409 ff; 14. Zwôlf 
rcligiôse Dichtungen, von denen eine (,,Jom te- 
komen Batai“, Mustedscheb für den Versôh- 
nungstag "Pin min*' zeichnct, die anderen zeich- 
nen 'nn und haben vielleicht Abraham C. zum 
Verfasser. — 15. Isaak b. Eleasar inseinem Hand- 
schriftlichen Rikma und wohl nach diesem Josef b. 
David ha-Jewani in seinem Wôrterbuch führen 
eine Einl. C.s in die hebr. Sprache (,,Sefer ha- 
Mabo la-Laschon ha-Kodesch“) an, in der Verba 
verschiedenen Staminés und gleicher Bedeutung 
zusammengestellt waren; von diesem Wcrk ist 
sonst nichts bekannt. 

Albrecht , Die im Tachkemoni vorkommenden An- 
gaben über Harizis Leben, Studien und Reisen, 
Gôttingen 1881; Brody , bei Berliner, Aus meiner 
Bibliothek, Anhang, S. VI u. VII; Carmoly, in Revue 
Orient. III, 469 ff.; Delitzsch , Zur Gcsch. d. jiid. 
Poesie, S. 47 f. u. 6. (s. Register); Dukes in Or. Lbl. 
VII, 709 und X, 746; idem , in MGWJ VII, 214 ff. ; 
idem in Ben Chananja 1861, S. 46 ff.; idem , Ehren- 
sauleh und Denksteine 25 F., 104 ff. ; idem , in Ginse 
Oxford 62 f. ; Geiger, Moses b. Maimon 62-67 ; 
Graetz VI 3 , 191, 329; VII 3 , 76; Gall. Jud. 120, 375, 
407; Jellinek , in Sabbat blatt 1846, S. 26; Kaempf , 
Erste Makamen, S. 1 ff . ; idem, Nichtandalus. Poesie I, 
S. XI ff.; Kaminka , Tachkemoni, Einl.; idem, in 
MGWJ 1900, S. 217 ff. ; Kaufmann , Schr. II, 16 3 ff., 
175; Krafft, in Geigers Wiss. Zeitschr. IV, 130; 
idem, in AZJ 1837, Sp. 322 ff., 342 ff.; 1838, Sp. 26 ff. ; 
idem , J ttd. Sagen u. Dichtungen, S. 1 30; Al. I. Bin Gor- 
ion, Born Judas IV 2 258 f. , 288 ; Lôwenthal, Sinnsprii- 
cherl. Philosophen 29 ff.; Luzzat/o, Or. Lbl. VII, Sp. 
491 ff.; idem , Briefe, S. 820, 845,942, 955, 960, 1289, 
1300, 1310, 1336, 1361 ; idem, Nachlat 27: Datai , Héber 
Koltok I, 169 ff.; Posnarisky , Babyl. Geonim, S. 41, 43, 
45 ; Schwab, Al-IIarizi et ses pérégrimations etc., Gênes 
1881 G- Orient lat. I, 1881, S. 231 ff.); Sola Mendes , in 
Jew. Chr. 1873; Steinschneider , in Frankels Zeitschrift 
III, 196 ff., 274 ff. ; idem, Manna 8ff.,67ff,, 97 , 108 f.; 
idem, Jüd. Lit., Anm. 47; Cat. Bodl., Nr. 5700, col. 
1307-20 u. Add.; Steinschneider, Supplementum Cat. 
503; idem, LIÜ 273^,350!!., 354 ff., 428 ff., 657, 85 if., 
857 f., 923, 925; idem, Arab. Lit., S. 159L, 201L, 210; 
idem , in JQR X, 540; Sulzbach , Dichterklange, S. 92; 
Zedner , in AZJ 1838, S. 374 ff.; Zunz , Schr. I, 
i68f. (— Anm. zu Benjamin of Tudela, ed. Asher II, 
257); idem , LG 471, 476, 705; Misrach u-Maarah 
(Jérusalem) IV, 1, S. 18. 

B. 

CHARKOW, Hauptstadt der Ukrainischen So- 
zialistischen Sowjetrcpublik und bis 1917 Haupt- 
stadt eines gleichnamigen Gouvernements des 
russ. Reiches, das groBte jüd. Zentrum in 
der Ukraine links des Dnjepr. Auf den Jahr- 
mârkten Ende des 18. und zu Bcginn des 
19. Jhts. bereits in CL vertreten, konnten sich 
Juden bis 1821 (in welchem Jahr ein Aufenthalts- 
verbot erfolgte) hier niederlassen. Auf die Inter- 
vention des Gouverneurs von C. hin wurde dann 
den Juden der Besuch der Messen wieder gestattet, 
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wâhrend das Wohnrecht auf wenige Kategorien 
beschrànkt blieb. 1867 hatten laut offiziellen An- 
gaben das Wohnrecht in C. 12 Kaufleute, 
14 Hochschüler, 12 Gymnasiasten, 23 Hand- 
werker und 68 Soldaten. Wâhrend der Messcn 
hielten sich 3000 Juden dort auf. 1867 wurde die 
Synagoge errichtet. Seit 1880 nahm die jüd. 
Bevôlkerung C.s immer mehr zu; 1897 lebten hier 
11 113 Juden (Gesamtbevolkerung 170 682), 1923 
59 881 und 1926 81 138 (19,9 Proz. der Gesamt- 
bevôlkerung). Die Berufsgliederung der Juden in 
C. im J. 1926 ist aus folgender Tabelle ersichtlich: 

Arbeiter 6394 (16,3%) 

Angestellte 17215 (43> 8 %) 

Handwerker 3255 (10,7%) 

Hândler 2276 (5 ,8%) 

Freie Berufe 1570 (4 %) 

Arbeitslosc 5807 (12,4%) 

Ubrige 2749 (7 %) 

C. ist Sitz des Zentralkomitees des ukrainischen 
Oset. In C. erscheint die jidd. Zeitung „$tern“. 
Im Kreise C. wohnten im J. 1926 (ausschlieBlich 
der jüd. Bewohner C.s) etwa 4000 Juden. 

fewrei w SSR, Materialy i issledowanja, Moskau 

1929. 

w. J. Ka. 

CHARLESTON, Hauptstadt des Staates South 
Carolina in den Vereinigten Staaten, gegründet 
1670. In die Kolonie South Carolina sollen Juden 
bereits in den J. 1665 und 1671 gekommen sein; 
der von dem Philosophen Locke ausgearbeitete 
Charter, nach dem die Kolonie regiert wurde, 
gewâhrte allen Kolonisten Glaubensfreiheit. 1694 
wird in C. ein Mordechai Nathan in einer Steuer- 
liste erwâhnt. 1695 war ein Jude als Dolmetseher 
beim Gouverneur angestcllt. 1750 wurde die 
erste Synagoge erbaut; Rabbiner der Gemeinde 
(Bet-Elohim) war ein Isaak da Costa. Im Un- 
abhângigkeitskriege bestand eine freiwillige In- 
fanterieabteilung, die zum Schutze C.s organisiert 
wurde, fast ausschlieBlich aus Juden. 1786 gab 
es in C. eine sefardische und eine aschkenasische 
Gemeinde. Um die Wende des 18. und 19. Jhts. 
übersiedelten zahlreiche Juden aus New York 
und anderen Orten nach C.; 1816 gab es dort 
im Ganzen 600 Juden. 1825 bildete sich aus 
einem Teil der Mitglieder der Gemeinde Beth- 
Elohim eine Gesellschaft religiôser Reformisten 
unter Führung des Journalisten und Dramaturgen 
Isaak Harby, die sehr radikale Glaubenslehren 
aufstellte und ein Gebetbuch in englischer Sprache 
herausgab. 1841 wurde eine zweite Synagogen- 
gemeinde „Scheerit Israel“ gegründet. In dem 
Bürgerkriege standen die Juden in C. auf Seiten 
der Konfôderation. Im J. 1927 betrug die Zahl der 
Juden in C. 2150 (2,89% der Gesamtbevolkerung). 


N. Levin , The Jew. Congrégation in C., Occident I 
u. II; L. Hühner , The Jews of South Carolina etc., 
Public. Amer. Jew. Hist. Soc. Nr. 11 (mit zahl- 
reichen Literaturangaben) ; D . Philipon, The Re- 
form Movement 461 ff.; B. A. Ebzas , The reformed 
society of Israélites of Charleston S. C. 1916; Okt. ; 
A meric. Jew. Year-Book, Bd. 30; Publ. Amer. Jew. 
Hist. Soc., Nr. 29, S. 129. 
w. 

CHARLESTON, Stadt im Staate West-Virginia 
in den Vereinigten Staaten von Nordamerika. 
1927 lebten in C. ca. 1200 Juden (2,34% der 
Gesamtbevolkerung). 

A meric. Jew. Year-Book, Bd. 30. 
w. 

CHAROD (T*ir|), Heimatort zweier Helden Da- 
vids (II. Sam. 23, 25). Man kônnte bei C. an das 
in der Ebene Israël gelegene C. (vgl. En Charod) 
denken, doch bietet I. Chr. 1 i,27*Vnn (vgl. Harar 
und Haror). 

t. S. Kl. 

CHAROSCHET HA-GOJIM (D’ian flfiq) nur 

Richt. 4, 2; 13, 16 als Residenz Siseras genannt, 
jedenfalls in der Nâhc der Jesreel-Ebene, bzw. des 
Kischon gelegen. Man denkt bei C. an das hoch- 
gelegene Dorf El Charitije gegenüber dem 
Karmel, an dessen Stelle freilich in der Mischna- 
zeit ein Ort Ardaskus stand (s. Bd. II, Sp. 299). 
Albright, Annual of the Americ. Schools of 
Oriental Research II— III, 22 ff. zieht wohl mit 
mehr Recht Tell Amr, eine auf zwei Hügeln 
gelegene Ruine unweit des Kischon, heran. — 
In dem Beinamen ha-Gojim ist wohl (entgegen 
dem Targum) trotz des Artikels der Name eines 
in Galilâa wohnhaften Stammes Gojim zu er- 
kennen (vgl. Jos. 12, 13), den Tâubler (Scripta 
Univers. Jérusalem I, 2: Das Land Kde und das 
Volk Gojim) nachweist. Das erste Wort (futnn) 
mag trotz der auffâlligen Vokalisation mit 
(s. Chorscha) „Wald“ zusammenhângen und 
auf eine ursprünglich bewaldete Stâtte hinweisen. 
Guthe, Wb. 241 ; Gesenius, Hwb. 17 264a. 

T. S. Kl. 

CHAROSSET s. Seder. 

CHARRAN s. Charan. 

CHARRAY, Stâdtchen im Kanton Cloyes im 
Departement Eure-et-Loire in Frankreich. Ju- 
den lebten dort Ende des 13. Jhts. 

REJ II, 25. 

w. S. P. 

CHARRIEZ, Ortschaft in Frankreich, im Mittel- 
alter zu Burgund gehôrig. Im J. 1348 wurden 
die in C. lebenden Juden verhaftet und ihr Ver- 
jnôgfcn konfisziert. Der ErlaÛ vom J. 1348 über 
die allgemeine Vertreibung der Juden aus 
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Franche-Comté wurde auch auf sie bezogen, 
jedoch nicht durchgeführt. 

REJVU, 19, XU, 5, 8. 
w. S. P. 

CHARSIT S. JERUSALEM. 

CHARTRES, Hauptstadt des Departements 
Eure-et-Loire in Frankreich, eine der âltesten 
franzôsischen Stâdte. Juden lebten hier seit 
frühesten Zeiten. Gegen Ende des 11. Jhts. 
bezeichnete der Mônch Paul einen Teil von C. 
(die jetzige Rue de la Grenoullere) als „la terre 
maudite des enfants de Belial“, womit er offen- 
bar die Juden gemeint hat. Um 1130 besaB 
ein Ritter ein Haus in der „Judearia“. Infolge 
der Gegnerschaft der Geistlichkeit siedeltcn sich 
die Juden in der Umgebung C.s an. Die Juden- 
gasse, Rue aux Juifs (von der Rue du Bourg 
bis zur Rue des Fumiers), war sehr niedrig ge- 
legen und wurde überschwemmt. 1506 wurde 
sie gehoben und ausgebessert; in der Nâhe be- 
fand sich ein Brunnen „Le puits de la ruelle aux 
Juifs“. Die Juden wurden von den Bischôfen 
privilegiert ; wie aus einem Privileg vom J. 1330 
hervorgeht, waren sie von der Verpflichtung, an 
den Kriegszügen des Bischofs teilzunehmen, 
befreit. Über die Juden in C. wird zweimal bei 
Josef ha-Mekane berichtet (Nr. 56, 88). — In 
C. lebte ein gelehrter Zcitgenosse Raschis, 
Mattatia, femer der Bibelerklarer Josef und der 
liturgische Dichter Samuel b. Reuben. 

Gall. Jud. 602 ff. ; Doyen , Histoire de la ville de C., 
Chartres 1786, Bd. I, S. 34 ; Lépinois, Histoire de 
Chartres (1854) 1 , S. 191, 468f., AHW REJ III, 15, 
IX, 240, 244. 

w. S. P. 

CHARUB s. Kefar Charub; Migdal Charub. 
CHASAEL, Kônig von Aram Damessek, re- 
gierte von 842 bis zum Ende des 9. Jhts. a. Er 
usurpierte den Thron zur Zeit der Krankheit 
seines Herrn, Benhadads II. (II. Kôn. 8, 7 -I 5 î 
AOTB 2 I, 344). Wâhrend seiner Kàmpfe mit 
Assyrien im ersten Jahr seiner Regierung eroberten 
die Feinde eine Festung C.s auf dem Berge Senir, 
wâhrend sie Damaskus vergeblich belagerten und 
Salmanassar III. (858-824) sich mit der Ver- 
wüstung von aram. Siedlungen im Chauran- 
gebirge begnügen muBte (Annalen Salmanas- 
sars III, 6ff. ; Obelisk 97 ff.). Auch der zweite 
Versuch Salmanassars III., Damaskus zu erobern 
(839 a.), miBlang, was die Stellung C.s sehr 
stârkte. Durch die Erhebung Jehus gegen die 
Dynastie Omris bekam C. noch im ersten Jahre 
seiner Regierung freie Hand in Transjordanien, 
wo Ramot-Gilead endgültig unter die Herrschaft 
von Aram- Damessek kam (I. Kôn. 22; II. Kôn. 
9, 14 f.); seither wurden blutige Kâmpfe zwischen 
den israelit. Kônigen und C. geführt, die zuerst 
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zur Eroberung von ganz Transjordanien bis zum 
Arnon und dann zu einer gewissen Abhângigkeit 
des Reiches Israël von Aram Damessek führten 
(Amos 1, 3 f. ; ibid. 13). Auch im westlichen Palâ- 
stina wurden die israelit. Kriegswagen, Reiter 
undFuBsoldaten durch C. vôllig dezimiert(II.Kôn. 
13, 3-7). C. besetzte im AnschluB daran auch Gat 
und andere Gebiete Philistâas (II. Kôn. 12, 18; 
LXX. Luc. II. Kôn. 13, 22), und nur durch 
reiche Geschenke konnte Jehoasch, Kônig von 
Judâa, C. dazu bewegen, von der Belagerung 
Jerusalems Abstand zu nehmen (II. Kôn. 12, 19). 
Die prophetische Literatur der âlteren Zeit sieht 
im Auftreten C.s ein Glied in einer Kette von 
Ereignissen, die dazu helfen sollten, den Baal- 
kultus in Israël auszurotten. Die Berufung C.s 
zum Kônig über Aram Damessek wird daher, 
nach einer prophetischen Überlieferung (I. Kôn. 
19, 15-17), der Berufung Jehus zum Kônig über 
Israël und der Elischas zum Propheten Jhwh’s 
gleichgestellt ; die beiden ersteren Handlungen, 
die demselben Zweck dienen sollten, und in 
I. Kôn., wie die dritte, auf den Propheten Eli- 
jahu zurückgeführt sind, werden in der gelâu- 
figen Überlieferung (II. Kôn. 8, 715) Elischa 
zugeschrieben. 

ZAWV, 295 ff.;Jirku, Altorient. Komment. z. AT, 
1923, 1 6 1 f . ; 168 ff.; Kittel II®, 260 f. ; 268 ff.; AOTB ® 


CHAS AK (FORTE), JAKOB RAFAEL 
CHISKIJAHU BEN ABRAHAM ISRAËL 

(1689-1782), Kabbalist, gcb. 1689, Schüler des 
R. Mordechai Bassan in Verona und spâter des 
Mose Chajim Luzzatto in Padua. C. war rabbini- 
sches Oberhaupt in Padua; zu seinen Schülem ge- 
hôrten Sabbatai Marini, Asriel Alatino und Ch. J. 
D.Azulai. C.sGlossen zu den vierTurim und den 
Kommcntaren des Sch.Ar., femer ein Werk über 
die Méthodologie desTalmuds und der Dezisoren 
sowie eine Sammlung von Predigten blieben 
ungedruckt. Von seinen zahlreichen Responsen 
fanden einzelne in verschicdenen Sammlungen Auf- 
nahme. Die Dokumente über einen halachischen 
Streit zwischen C. und den Venediger Rabbinern, 
betreffend die Handelsweise der dortigen Kauf- 
leute, sind im „Mischpat Schalom“ des R. Isaak 
b. Ascher Pazifico vereinigt. C. starb am 16. Ab 
(27. Juli) 1782 in Padua. 

Azulai, Debasch le-Pi, Art. Beracha; Ghirondi, 
TGJ 148. 

b. S. A. H. 


CHASAKA (eigentlich „Ergreifen“, „Festhal- 
ten“), umfaBt im juristischen Sinne zwei Begriffe: 
1. Eigentumserwerb durch Besitzergreifung (vgl. 
Kid. 26a); 2. Rechtsvermutung, insbesondere die 
Eigcntumsvermutung aus Besitz. 
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âuBemden, der dadurch zum Ausdruck kommt, 
daB sie entweder in seiner Gegenwart oder mit 
seiner ausdrücklichen Ermâchtigung vorgenom- 
men wird (B. Bat. 52 b). Dies gilt selbst dann, 
wenn bei der gekauften Sache der voile Kaufpreis 
bereits bezahlt ist (es sei denn, daB das Eigen- 
tum durch Geld erworben wird, s. Eigentumser- 
werb). Bezüglich der Schenkung ist es im Talmud 
umstritten, ob es bei der C. der ausdrücklichen 
Ermâchtigung des Schenkenden bedarf, doch ent- 
scheidet die Halacha mit Samuel, daB diese Vor- 
schrift auch hier gilt (ibid. 53 a). 

Die Besitzergreifung muB durch eine Hand- 
lung geschehen, die den Aneignungswillen des 
Erwerbenden zum Ausdruck bringt; die C. gilt 
daher nicht, wenn sie für einen 
Arten der Dritten vorgenommen wird. Die 
C. aneiner Handlung muB entweder der zu er- 
unbeweg- werbenden Sache oder dem Erwer- 

lichen benden irgendeinen Nutzen bringen. 

Sache Die gewôhnlichen Handlungcn bei 

der C. sind das AbschlieBen, die Er- 
richtung eines Zaunes oder das Schlagen einer 
Bresche. Das AbschlieBen besteht nach Samuel 
b. Meir (zu B. Bat. 53a) in dem Anbringen eines 
Schlosses an der Tür, nach Tossaf. (z. St.) im 
AbschlieBen, nach Maimonides (Mcchira 1, 10) 
muB der Erwerber die Tür abschlieBen und 
wieder ôffnen. Die Errichtung eines Zaunes 
bringt die Herrschaft des Eigentümers durch 
die Beschrânkung des Eintrittes für jedermann 
zum Ausdruck; die Bresche selbst muB so er- 
weitert werden, daB der Erwerbende hindurch 
gehen kann. Die Handlung bei der C. kann so- 
mit durch Symbole angedeutet werden; eine 
weitere Folge hiervon ist, daB mehrere selbst in 
verschiedenen Lândern gelegene Grundstücke 
desselben Eigentümers durch die Vornahme der 
C. an einem von ihnen erworben werden kônnen 
(B. Bat. 67 b), wobei allerdings der voile Kauf- 
preis bezahlt werden muB, da anderenfalls 
der Kâufer nur entsprechend dem Werte des von 
ihm bczahlten Preises erwirbt (Kid. 27 b). Der 
Fall bei der Schenkung wird im Talmud nicht 
erwahnt; von den Dezisoren sind einige der An- 
sicht, daB nur dasjenige Grundstück erworben 
wird, an dem die C. tatsàchlich vorgenommen 
wurde (Tossaf. B. Bat. 53 b), einige dagegen lassen 
diese Beschrânkung nicht gelten (Tossaf. Kid. 27 b; 
Maimonides). Die Handlung bei der C. ist somit 
der Gebrauch der Substanz der erworbenen 
Sache (nach Maimonides dagegen kann sie auch 
im Fruchtzug bestehen, denn dadurch wird der 
Aneignungswille zum Ausdruck gebracht), da- 
her bewirkt die Besitzergreifung an einem Gegen- 
stande, der den Gebrauch der zu erwerbenden 
Sache ermôglicht, z. B. an einem Hausschlüssel, 


an sich keinen Eigentumserwerb (anders bei der 
rom. traditio), sie gilt vielmehr nur als stillschwei- 
gende Ermâchtigung des VerâuBemdèn zur C. 
an der Sache selbst (B. Kam. 52a); im j. Talmud 
lâBt der Wortlaut einer Stelle (j. B. Bat. III, 13 d) 
zwar darauf schlieBen, daB die C. an einem Schlüs- 
sel den Eigentumserwerb am Hause bewirkte, 
doch geht aus einer anderen Stelle (j. Kid. I, 60b) 
hervor, daB diese Halacha mit dem bab. Talmud 
übereinstimmt. 

Auch der nichtjüd. Sklave wird durch C. er- 
worben, indem ihn der Erwerbende Dienst- 
leistungen verrichtcn lâBt (B. Bat. 53b) ; nach einer 
Ansicht gilt auch das Schmücken des 
Die C. Sklaven durch den Erwerbenden als 

an C. (Nimmuke Jossef zu Alfassi B. 

Sklaven Bat. z. St.). Bei beweglichen Sachen 
und be- kommt die C. durch Heben oder 
weglichen Ziehen der Sache zum Ausdruck (s. 
Sachen Eigentumserwerb) ; in der Mischna 
in Kid. 28b bedeutet C. „ziehen“. 
Beim Erwerb von herrenlosen Sachen muB der 
Aneignungswille des Erwerbenden vorliegen. 
Wer von herrenlosen Sachen Gebrauch macht 
im Glauben, sie seien bereits sein 
Die C. Eigentum, hat noch nicht das Eigen- 
an herren- tum daran erworben (Jeb. 52 b), da 
losen hier der Aneignungswille fehlt (eben- 
Sachen so verlangt das rom. Recht den ani- 
mus domini; die opinio domini ge- 
nügt nicht). Die C. muB die Substanz der Sache 
betreffen, daher genügt der Fruchtzug nicht (B. 
Bat. 57 a; ebenso nach Maimonides, der beim 
Erwerb einer Sache von einem anderen diese 
Beschrânkung nicht gelten lâBt; Sechija 2, 1). 
Da bei der C. an herrenlosen Sachen die Be- 
sitzergreifung mittels eines Symbols nicht ge- 
nügt , so kônnen mehrere herrenlose Grund- 
stücke durch die C. an einem derselben nicht er- 
worben werden. Nach einer im Talmud ver- 
tretenen Ansicht kann ein herrenloses Grundstück 
nur dann erworben werden, wenn die C. am 
ganzen Grundstück vorgenommen wird, die Ha- 
lacha lâBt jedoch diese Beschrânkung nicht gelten 
(B. Bat. 54a). 

2. Die C. im Sinne von Rechtsvermutung . 
Der Hauptfall der Rechtsvermutung ist die Eigen- 
tumsvermutung aus dem Besitze. Der Besitzer 
einer Sache wird nur dann als deren 
Die C. Eigentümcr vermutet, wenn er das 
als Eigen- Eigentum daran behauptet (B. Bat. 

tums- 41a). Die Arten diescr C. sind je 
vermutung nach der Art der Sache verschieden. 

Bei beweglichen Sachen begründet 
der mit der Behauptung des Eigentums verbun- 
dene Besitz (vp rtnfiff) eine prâsumptio iuris et de 
iure, die nicht widerlegt werden kann; wenn ein 

ii* 
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âuBemden, der dadurch zum Ausdruck kommt, 
daB sie entweder in seiner Gegenwart oder mit 
seiner ausdrücklichen Ermâchtigung vorgenom- 
men wird (B. Bat. 52 b). Dies gilt selbst dann, 
wenn bei der gekauften Sache der voile Kaufpreis 
bereits bezahlt ist (es sei denn, daB das Eigen- 
tum durch Geld erworben wird, s. Eigentumser- 
werb). Bezüglich der Schenkung ist es im Talmud 
umstritten, ob es bei der C. der ausdrücklichen 
Ermâchtigung des Schenkenden bedarf, doch cnt- 
scheidet die Halacha mit Samuel, daB diese Vor- 
schrift auch hier gilt (ibid. 53a). 

Die Besitzergreifung muB durch eine Hand- 
lung geschehen, die den Aneignungswillen des 
Erwerbenden zum Ausdruck bringt; die C. gilt 
daher nicht, wenn sie für einen 
Arten der Dritten vorgenommen wird. Die 
C. aneiner Handlung muB entweder der zu er- 
unbeweg- werbenden Sache oder dem Erwer- 

lichen benden irgendeinen Nutzen bringen. 

Sache Die gewôhnlichen Handlungen bei 

der C. sind das AbschlieBen, die Er- 
richtung eines Zaunes oder das Schlagen einer 
Bresche. Das AbschlieBen besteht nach Samuel 
b. Meir (zu B. Bat. 53a) in dem Anbringen eines 
Schlosses an der Tür, nach Tossaf. (z. St.) im 
AbschlieBen, nach Maimonides (Mechira 1, 10) 
muB der Erwcrber die Tür abschlieBen und 
wieder ôffnen. Die Errichtung eines Zaunes 
bringt die Herrschaft des Eigentümers durch 
die Beschrànkung des Eintrittes für jedermann 
zum Ausdruck; die Bresche selbst muB so er- 
weitert werden, daB der Erwerbende hindurch 
gehen kann. Die Handlung bei der C. kann so- 
mit durch Symbole angedeutet werden; eine 
weitere Folge hiervon ist, daB mehrere selbst in 
verschiedenen Lândern gelegene Grundstücke 
desselben Eigentümers durch die Vornahme der 
C. an einem von ihncn erworben werden kônnen 
(B. Bat. 67 b), wobei allerdings der voile Kauf- 
preis bezahlt werden muB, da anderenfalls 
der Kâufer nur entsprechend dem Werte des von 
ihm bezahlten Preises erwirbt (Kid. 27 b). Der 
Fall bei der Schenkung wird im Talmud nicht 
erwâhnt; von den Dezisoren sind einige der An- 
sicht, daB nur dasjenige Grundstück erworben 
wird, an dem die C. tatsâchlich vorgenommen 
wurde (Tossaf. B. Bat. 53 b), einige dagegen lassen 
diese Beschrànkung nicht gelten (Tossaf. Kid. 27 b; 
Maimonides). Die Handlung bei der C. ist somit 
der Gebrauch der Substanz der erworbenen 
Sache (nach Maimonides dagegen kann sie auch 
im Fruchtzug bestehen, denn dadurch wird der 
Aneignungswille zum Ausdruck gebracht), da- 
her bewirkt die Besitzergreifung an einem Gegen- 
stande, der den Gebrauch der zu erwerbenden 
Sache ermôglicht, z. B. an einem Hausschlüssel, 


an sich keinen Eigentumserwerb (anders bei der 
rom. traditio), sie gilt vielmehr nur als stillschwei- 
gende Ermâchtigung des VerâuBerndèn zur C. 
an der Sache selbst (B. Kam. 52 a); im j. Talmud 
lâBt der Wortlaut einer Stelle (j. B. Bat. III, 13 d) 
zwar darauf sehlieBen, daB die C. an einem Schlüs- 
sel den Eigentumserwerb am Hause bewirkte, 
doch geht aus einer anderen Stelle (j. Kid. I, 60b) 
hervor, daB diese Halacha mit dem bab. Talmud 
übereinstimmt. 

Auch der nichtjüd. Sklave wird durch C. er- 
worben, indem ihn der Erwerbende Dienst- 
leistungen verrichten lâBt (B. Bat. 53b) ; nach einer 
Ansicht gilt auch das Schmücken des 
Die C. Sklaven durch den Erwerbenden als 

an C. (Nimmuke Jossef zu Alfassi B. 

Sklaven Bat. z. St.). Bei beweglichen Sachen 
und be- kommt die C. durch Heben oder 
weglichen Ziehen der Sache zum Ausdruck (s. 
Sachen Eigentumserwerb) ; in der Mischna 
in Kid. 28b bedeutet C. „zichen“. 
Beim Erwerb von herrenlosen Sachen muB der 
Aneignungswille des Erwerbenden vorliegen. 
Wer von herrenlosen Sachen Gebrauch macht 
im Glauben, sie seien bereits sein 
Die C. Eigentum, hat noch nicht das Eigen- 
an herren- tum daran erworben (Jeb. 52 b), da 
losen hier der Aneignungswille fehlt (eben- 
Sachen so verlangt das rom. Recht den ani- 
mus domini; die opinio domini ge- 
nügt nicht). Die C. muB die Substanz der Sache 
betreffen, daher genügt der Fruchtzug nicht (B. 
Bat. 57a; ebenso nach Maimonides, der beim 
Erwerb einer Sache von einem anderen diese 
Beschrànkung nicht gelten lâBt; Sechija 2, 1). 
Da bei der C. an herrenlosen Sachen die Bc- 
sitzergreifung mittels eines Symbols nicht ge- 
nügt, so kônnen mehrere herrenlose Grund- 
stücke durch die C. an einem derselben nicht er- 
worben werden. Nach einer im Talmud ver- 
tretenen Ansicht kann ein herrenloses Grundstück 
nur dann erworben werden, wenn die C. am 
ganzen Grundstück vorgenommen wird, die Ha- 
lacha lâBt jedoch diese Beschrànkung nicht gelten 
(B. Bat. 54a). 

2. Die C . im Sinne von Rechtsvermutung . 
Der Hauptfall der Rechtsvermutung ist die Eigen- 
tumsvermutung aus dem Besitze. Der Besitzer 
einer Sache wird nur dann als deren 
Die C. Eigentümer vermutet, wenn er das 
als Eigen- Eigentum daran behauptet (B. Bat. 

tums- 41a). Die Arten dieser C. sind je 
vermutungnach der Art der Sache verschieden. 

Bei beweglichen Sachen begründet 
der mit der Behauptung des Eigentums verbun- 
dene Besitz (w nnMff) eine prâsumptio iuris et de 
iure, die nicht widerlegt werden kann; wenn ein 
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anderer das Eigentum an der Sache für sich in 
Anspruch nimmt, braucht der Besitzer lediglich 
einen rabbinischen Eid (fiD'n) (s. Eid) zu leisten. 
Dies gilt jedoch nur für nicht verleihbare und 
vermietbare Sachen. Bei verleihbaren und ver- 
mietbaren Sachen dagegen begründet 

Für der Besitz nur eine einfache Vermu- 
beweg- tung, die von einem anderen wider- 
liche legt wcrden kann, wobei diesem 
Sachen dann der Eid auferlegt wird ; dies gilt 
nur dann, wenn der frühere Eigen- 
tümer die Sache verliehen oder vermietet zu haben 
behauptet; gibt er dagegen an, die Sache sei 
ihm gestohlen worden, so gilt der jeweilige 
Besitzer, der sie von einem anderen erworben zu 
haben behauptet, als der Eigentümer (Maimoni- 
des, Toen we-Nitean 8, 5). Eine verleihbare 
oder vermietete Sache bedeutet nach der herr- 
schenden Meinung eine Sache, die ihrer Natur 
nach durch Leihe oder Miete nicht verdorben wird ; 
nach Maimonides dagegen (ibid. 8, 9-10) muB 
die Sache bereits bei ihrer Herstellung zur Ver- 
leihung oder Vermietung bestimmt gewesen sein. 

Bei Tieren, die sich frei bewegen, begründet 
der Besitz keine unwiderlegliche Eigentumsver- 
mutung, ebenso bei Sklaven; anders bei Tieren, 
die von einem Hirten oder sonst behütet werden. 
Bei Tieren und Sklaven, die sich selbst nicht fort- 
bewegen kônnen, finden die für bewegliche Sachen 
geltende Vorschriften Anwendung (ibid.). Bei 
unbeweglichen Sachen genügt der bloüe Besitz 
nicht zur Begründung ciner Eigen- 
Bei unbe- tumsvermutung. AuBerdem pflegte 
weglichen raan bei der VeràuBerung von Grund- 
Sachen stücken Urkunden auszustellen, die 
zum Beweis dienten (Maimonides, 
1 . c. 11, 1). Eine Eigentumsvermutung an un- 
beweglichen Sachen wurde bei Fehlen von Be- 
weismitteln durch dreijahrigen ununterbrochenen 
und ungestôrten ordnungsmâBigen Gebrauch 
begründet (B. Bat. 29a); dies gilt auch dann, 
wenn der frühere Eigentümer in einem fern'en 
Lande wohnt, denn er kann seinen Einspruch 
vor zwei beliebigen Pcrsonen an einem beliebigen 
Orte erheben (ibid.), es sei denn, daB ein Krieg 
ausgebrochcn ist oder die Wege zerstôrt sind 
(ibid. 38a). Nach der Meinung vicier Dezisoren 
genügt es zur Begründung einer Eigentumsver- 
mutung, daB der Besitzer aile Erntcarbeiten des 
dritten Jahres vollendet hat, auch wenn keine 
drei vollen Jahre verstrichen sind (Samuel b. Meir 
zu B. Bat. 36b; Maimonides, Toen we-Nitean 
52, 1). Der dreijâhrige Besitz muB ein un- 
unterbrochener sein, es sei denn, daB man nach 
dem ôrtlichen Brauch das Land jedes zweite 
Jahr brach liegen lâBt (B. Bat. 29 a). Femer muB 
der Gebrauch des Grundstückes ordnungsmâBig 


sein; so darf man z. B. die unreifen Früchte nicht 
ernten (ibid. 36a). Der teilweise erfolgte Ge- 
brauch eines Grundstückes begründet die Eigen- 
tumsvermutung nur in bezug auf den betreffen- 
den Teil (ibid. 29b). Wenn ein deutlicher Beweis 
dafür vorliegt, daB der frühere Eigentümer mit 
dem Gebrauch durch den Besitzer einverstanden 
war, bedarf es der dreijahrigen Frist nicht, so z. B., 
wenn der Eigentümer dem Besitzer den Frucht- 
zug gestattete, es sei denn, daB er erklârt, er habe 
ihm nur den NieBbrauch eingerâumt, was er bei 
einem dreijahrigen Besitz nicht einwenden kann 
(ibid. 35 b). 

In folgenden Fàllen begründet der Besitz an 
einer Sache keine Eigentumsvermutung: bei 
Handwerkern an beweglichen Sachen oder an 
Grundstücken, an denen sie Repa- 
Fâlle, in raturen vornehmen; bei Miteigen- 
denenoder tümem eines Grundstückes, beim 
für deren Pâchter an dem gepachteten Grund- 
Eigentum stück, beim Vormund an den Gü- 

keine tern des Mündels, bei Eheleuten so- 

C. gilt wie bei Vater und Sohn. Ferner gibt 
es Personen, bei denen der Besitz 
keine C. begründet, weil man gegen ihren Besitz 
keinen Einspruch zu erheben wagt, wie Exilar- 
chen, Râuber und Nichtjuden, wenn diese die 
Gewalt über Juden haben (B. Bat. 35 b); wer 
das Eigentum der in ihrem Besitz befindlichen 
Sachen für sich in Anspruch nimmt, braucht nur 
den rabbinischen Eid zu leisten. Auch wenn ein 
Jude von einem Nichtjuden ein in dessen Besitz 
befindliches Grundstück erwirbt, von dem be- 
kannt ist, daB ein anderer Jude Eigentum daran 
hat, besitzt er keine C. daran; nach Maimonides 
( 1 . c. 14, 5) braucht in diesem Falle der frühere 
Eigentümer nicht einmal den Eid zu leisten, 
was R. Abraham b. David bestreitet (Lewin, 
S. 158, 213 hat die Auffassung des letz- 
teren miBverstanden). In Lândern, wo es den 
Nichtjuden verboten ist, das Eigentum von Juden 
zu rauben, gilt die C. auch für Nichtjuden (Mor- 
dechai zu B. Bat., Kap. 3). Andererseits gilt die 
C. nicht für Sachen, die geschâftsunfâhigen 
Personen gehôren, denn diese kônnen keinen Ein- 
spruch erheben. — Wie aus dem Dargelegten er- 
sichtlich, ist die C. im Sinne von Eigentumsver- 
mutung mit der Ersitzung (longi temporis prae- 
scriptio) nicht identisch. Zwar findet sich im 
Talmud manchmal der Ausdruck „erwerben“ 
(nip) für die C. in diesem Sinne, doch ist es 
lediglich eine ungenaue Redeweise. Lewin ver- 
gleicht die C. mit der „Gewere“ im deutschen 
Recht. Er bringt auch die beiden in der Bezeich- 
nung C. enthaltenen Begriffe („Art des Eigen- 
tumserv^rbs“ und „Rechtsvermutung“) insofern 
in ^usammenhang miteinander, als er in der 
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Besitzergreifung nichts anderes als die Schaffung 
einer Eigentumsvermutung erblickt. Jedoch 
scheint der Talmud die letzte Art der C. nicht als 
bloBe praesumptio, sondern als Erwerbsakt an- 
gesehen zu haben. 

Die C. im Sinne von Rechtsvermutung ist auch 
sonst im Sakral-, Ritual- Zivil- und Strafrecht 
vielfach vorhanden. Dabei sind zu unterscheiden : 
a) Rechtsvermutungen, die in der Veranlagung 
und Gewohnheit der Menschen begründet sind, 
z. B. wird vermutet, daB ein Gelehrter keine 
Sache in ordnungswidrigem Zustande 

Andere aus der Hand gibt (Pes. 9 a), daB 
Fâlle von niemand sich die Mühe mit der Zu- 
Rechtsver- bereitung einer Mahlzeit macht und 
mutungen sie dann verdirbt (Ket. 10 a), daB 
niemand sich gegen seinen Glâubiger 
dreist benimmt (ibid. 18 a), daB keine Frau sich 
gegen ihren Mann dreist benimmt (ibid. 22 b), 
daB niemand seine Schulden vor der Fâlligkeit 
zu zahlen pflegt (B. Bat. 5b) u. dgl.; b) Rechts- 
vermutungen, durch die in Zwcifelsfâllen der 
status quo ante hergestcllt wird (Chul. 10 b), z. B. 
solange ein Tier lebt, gilt sein Fleisch als verboten, 
bis es geklârt ist, wie es geschlachtet wurde ; ist es 
geschlachtet, gilt sein Fleisch als erlaubt, bis es ge- 
klârt ist, wie es untauglich geworden ist (ibid. 9 a) ; 
femer beim rituell Unreinen (ibid. 10a); derTeig 
gilt als rein (Kid. 80a) ; bei einem von einem alten 
oder kranken Manne ausgestcllten Scheidebrief 
wird vermutet, daB der Aussteller noch lebt (Git. 
28 a); bei Frauen, die fur einen Priester erlaubt 
sind (Ket. 13b); bei Schulden verpflichtungen 
(ibid. 12 b); im Strafrecht (Kid. 80a) u. dgl. 

Der Begriff der C. als einer aus einem dauern- 
den Zustande entstandenen Rechtsvermutung 
führte dazu, daB man im Mittelalter ein Gewohn- 
heitsrecht ebenfalîs mit C. bezeich- 
Die C. des nete. So entstand z. B. die C. des 
Wohn- Wohnrechts (3112” npm). Bereits 
rechtes im Talmud findet sich die Bestim- 
mung, daB ein einheimischer Kauf- 
mann gegen die Erôffnung des Ladens durch 
einen zugezogenen Kaufmann in seiner Nachbar- 
schaft Einspruch erheben kann, es sei denn, daB 
dieser die stàdtischen Steuern bezahlt ; das gleiche 
Recht steht der einheimischen Kaufmannschaft 
gegen das Feilbieten von Waren durch auswârtige 
Kaufleute (auBer an Markttagen) zu (B. Bat. 
2i b f.). Die im Mittelalter entstandene C. des 
Wohnrechts bestand darin, daB die Gemeinden 
das Wohnrecht in ihrer Stadt nur für ihre Ange- 
hôrigen in Anspruch nahmen und den Zuzug von 
auswârtigen Juden einschrànkten. Den Zuzug 
von Auswârtigen suchte man dadurch abzuwehren, 
daB man sie nicht in die Stadt hineinlieB oder 
diejenigen mit Bann belegte, die ihnen Woh- 


nungen in der Stadt vermieteten. Manche Ge- 
lehrte waren damit nicht einverstanden und er- 
klârten, daB das Wohnrecht in einer Stadt jedem 
zustehe, der die stàdtischen Steuern zu zahlen 
bereit sei, und daB man keine C. an der Stadt be- 
sitze (R. Ascher b. Jechiel). Wer die C. des Wohn- 
rechts besaB, verlor sie nach dreijâhriger Ab- 
wesenheit aus der Stadt; wer erklârte, auswan- 
dem zu wollen, verlor sie bereits nach zwôlf 
Monaten, wer das Gegenteil erklârte, verlor sie 
überhaupt nicht. — In Zeiten der Gefahr, wenn 
ganze jüd. Gemeinden in anderen Stâdten Zu- 
flucht suchen muBten, ÜeBen sich die Bc- 
schrânkungen des Zuzugsrechts nicht durch- 
führen; das Recht der Niederlassung wurde 
auch Auswârtigen gewâhrt, wenn sie sich ver- 
pflichteten, die stàdtischen Steuern zu zahlen 
(Mordechai zu B. Bat. Kap. 2). Zahlreiche Re- 
sponsen über diesen Gegenstand befinden sich 
vor allem bei R. Isaak b. Scheschet, Nr. 100, 
302, 399, 459, 470; bei R. Josef Colon Nr. 17, 
20, 118, 132, 172, 173; im Tur und Sch. Ar. 
Chosch. M. §156. — U ber C. im Nachbarrecht 
s. Nachbarrecht. 

Lampronti, Pachad Jizchak, n; Frankel , Der 
gerichtl. Beweis nach mos.-talm. Rechte 1846; Freu - 
denthal , Uber Prinzip und Gebiet der Pràsumptionen 
nach talmud. Lehre, MGWJ IX; Bloch, Das Besitz- 
recht, Budapest 1897; Kohler , Darstellungen des 
talmud. Rechts, Zeitschr. f. vergl. Rechtswissen- 
schaft XX; Lewin, Die Chasaka, ibid. XXIX; 
Gulak , Jessode ha-Mischpat ha-ibri, Dubnow , 

Pinkas ha-Medina (1925), passim (s. Register); /. L. 
Kroch , Chasaka Rabba, Leipzig 1927-1929. 

M. G. S. Bi. 

CHASAN s. Kantor. 

CHASAN (\rn, }în fi*o, auch p<în), alte jüd. 
Rabbiner- und Gelehrtenfamilie, die von den 
Gaonen Bagdads abstammen soll. Zu ihr rech- 
neten sich der Nassi R. Mose b. Mattitjahu sowie 
der liturgische Dichter Abraham C. (s. d.) aus 
Spanien, der durch seinen Pijut „Achot ketanna“ 
bekannt ist. Azulai I Nr. 219 berichtet, R. Samuel 
Chassid, der Vater von Jehuda Chassid, habe die 
aschkenasische Tradition von R. Elieser C. über- 
mittelt bekommen. — Als erster in einer Kette 
von Rabbinern und Gelehrten der Familie C. ist 
R. Elijahu C. zu erwâhnen, Kollege des Josef di 
Trani; sein Sohn war R. Josef (s. d.), Verfasser 
von „En Jossef“ und „En Jehossef“; dessen Sohn 
R. Chajim (s. d.), Verf. von „Schcnot Chajim“; 
dessen Sohn R. David (s. d.), Verf. von ,, Chose 
Dawid“; dessen Sohn (Rafael) Josef (s. d.), Verf. 
von „Chikre Leb“. Der letztere hatte vier Sôhne, 
die aile Rabbiner waren: R. Rachamim Elijahu, 
R. Elieser, R. Isaak und R. Chajim David (s. d.). 
Der Enkel R. Chajim Davids war der Alexan- 
driner Rabbiner R. Elijahu (s. d.); der Sohn von 
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R. Elieser war der Rabbiner und Autor R. Israël 
Mose. Zu der Familie C. gehôren auch R. Je- 
huda b. Schelumiel Kaz, Arzt und Rabbiner in 
Padua (Anfang des 17. 'Jhts.) und dessen Enkel 
R. Isaak Chacham Kohen, der „Chacham von 
Padua“ genannt (gest. in Padua 1753); ferner 
R. Abraham b. Jehuda C., Verf. eines Kommen- 
tars zu den Propheten, den fünf Rollen und 
Chron. ; sowie R. Salomo C. (s. d.), Verf. von „ha- 
Maalot li-Schelomo“ u. v. a. (S. a. Cantarini.) 

Chajim David Chasan, Jischre Leb; S. Chasan , 
ha-Maalot li-Schelomo a. m. St.; Ghirondi , TGJ 24, 
Frumkin, Toledot Chachme Jeruschalajim II, 71, 

B. S. A. H. 

CHASAN, ABRAHAM (BEN ISAAK) AUS 
GERONA (Gerundi), liturgischer Dichter, lebte 
in der ersten Hâlfte des 13. Jhts. C. verfaBte ver- 
schiedene Liturgien, die in sefardischen, romani- 
schen, nordafrikanischen (Algérien) und sogar 
karâischen Machsorim (z. T. handschriftlich) er- 
halten sind. Bekannt ist sein Neujahr-Pismon 
„Achot ketanna“. C. starb vor 1264. 

Zunz, LG 410; idem, AZJ (1839), 291; Plessner , 
Apokryphen I, 146; Landshuth, Ammude 11-12; 
Davidson, Ozar I, Nr. 2451. 

b. J. He. 

CHASAN, CHAJIM DAVID BEN JOSEF 

(1790-1869), sefardischer Rabbiner, geb. 1790 
in Smyrna. C. wurde 1840 Oberrabbiner in 
Smyrna, ÜeÛ sich 1855 in Jérusalem niedcr und 
wurde 1861 oberster Chacham daselbst. Seine 
Werke sind: 1. Torat Sebach, über die Schlacht- 
gesetze, alphabetisch geordnet (Saloniki 1852; 
Jérusalem 1883); 2. Nedib Leb, Responsen in 
zwei Teilen (Saloniki und Jérusalem 1862-1866); 
3. Jitab Leb, Homilien (Smyrna 1868); 4. Jischre 
Leb, gesammelte halachische Entscheidungen 
(Smyrna 1870). C. starb am 5. Schebat 1869 in 
Jérusalem. 

S . Chasan, ha-Maalot li-Schelomo I, n, Nr. 8; 
Luncz, Jeruschalajim IV, 213. 

b. S. A. H. 

CHASAN, CHAJIM BEN JOSEF, Rabbiner 
und Autor, lebte Ende des 17. Jhts. C. wurde 
in Smyrna geboren und kam spâter nach Jérusa- 
lem, von wo ihn die Gemeinde im J. 1700 zu- 
sammen mit R. Abraham Rovigo nach Deutsch- 
land und Frankreich sandte. C. kam spâter nach 
WeiflruBland, wo er im J. 1712 in der Stadt Mir 
starb. C. verfaBte: „Schenot Chajim“ (Homilien 
zur Tora und talmud. Novellen, Venedig 1693). 
Ein Responsum von C. findet sich in „Ginnat 
Weradim“, Eb. ha- Es. Regel ÏI, Nr. 3. 

Azulai \ , n Nr. 24; II, v, Nr. 101; Or ha-Chajim, 
Nr. 871; Frumkin, Toledot Chachme Jeruschalajim 
II, 102. 

B. S. A. H. 


CHASAN, DAVID BEN CHAJIM, Bibel- 
kommentator in der ersten Hâlfte des 18. Jhts., 
stammte aus Smyrna; im J. 1725 hielt er sich zur 
Propagierung seiner Werke in Hamburg auf. C. ver- 
faBte: 1. Chose Dawid, homiletischer Psalmen- 
kommentar (Amst. 1724); 2. Agan ha-Sahar, 
Kommentar zu Prov.; 3. Kohelet ben Dawid, 
Kommentar zu Koh., am Ende u. d. T. „Dawid 
ba-Mezuda“ ein Kommentar zu Abot (Saloniki 

1753)- 

Azulai II, n, Nr. 33; Or ha-Chajim, Nr. 722; 
Benjacob, n, Nr. 153 und p, Nr. 55. 

b. S. A. H. 

CHASAN, ELIJAHU BECHOR (1840-1908), 
Rabbiner und Autor, geb. 1840 in Smyrna. 
1855 zog C. mit seinem GroBvater, R. Chajim 
David, nach Jérusalem. 1865 erhielt er die Rab- 
binats- Autorisation. 1866 wurde er Schreiber und 
Obersekretâr des Kolel in Jérusalem, 1869 kam 
er an das groBe Bet-Din des R. Abraham Asch- 
kenasi; 1871 zog er zweeks Spendensammlung 
nach dem Magreb (Nordafrika) und wurde unter- 
wegs (1874) in Trablus (Tripolis) zum Rabbiner 
gewàhlt, wo er bis 1888 wirkte. C. war Rabbiner in 
Alexandrien. C.s gedruckte Werke sind: 1. Tob 
Leb, Predigten (Smyrna 1868); 2. Glossen zum 
, Jischre Leb“ seines GroBvaters R. Chajim David 
(Smyrna 1870); 3. Konteres Jismach Mosche, II. 
Teil, Dezisionen, das Testament des Nissim Scha- 
mama betreffend (hebr. Ausg. Livorno 1874, ita- 
lien. Ausg. ds. 1877); 4. Sichron Jeruschalajim, 

1. Teil, Gespràch über die Bedeutung des heil. 
Landes (Livorno 1874); 5. Taalumot Leb, I. Teil, 
Responsen zu den vier Teilen des Sch. Ar. (Livorno 
1877); 6. Taalumot Leb, IL Teil, Resp. zu Eben 
ha-Eser und Anleitung über die Schreibung von 
Namen bei Scheidebricfen (ibid. 1893); 7. Newe 
Schalom, der Ritus von Alexandrien und Âgypten, 
geordnet nach dem Sch. Ar. (Alexandrien 1894). 
C. starb am 20. Siwan 1908 in Alexandrien. 

S. Chasan , ha-Maalot li-Schelomo, S. nsbff. 

B. S. A. H. 

CHASAN, ISRAËL MOSE BEN ELIESER 

(1808-1862), Rabbiner und Arzt, geb. in Smyrna 
1808. C. war Rabbiner in Rom (bis 1852), Korfu 
(bis 1857) und Alexandrien. Auf der Rückkehr 
nach Palâstina starb er Ende 1862 in Beirut. Seine 
gedruckten Werke sind: 1. Kineat Zijon, gegen 
die Reformer in Braunschweig (Amst. 1846); 

2. Keduschat Jom-Tob, Entscheidungen über die 
Heiligung der zweiten Festtage, gegen die Re- 
former (Wien 1855); 3. Nachla le-Jisrael, eine 
Entscheidung über Erbschaftsrecht (Wien 1851); 
4. Dibre Schalom we-Emet, hebr. und engl., 
Londoif 1856; 5. Scheerit ha-Nachla, Streitschrift 
(Alexandrien 1862); 6. Ijje ha-Jam, die Respon- 
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sen der Geonim, mit Glossen von C. (Livomo 
1864); 7. Kerach schel Romi, Responsen (Li- 
vomo 1876); 8. Drei Psalmen (Maskil le-Mosche, 
Tehilla und Tefilla), anlâBlich seines Amts- 
antritts in Alexandrien gedichtet, ins Franzô- 
sische und Italienische (von Cresc. Alatri) über- 
setzt und von Benamozegh mit einer Einleitung 
versehen, u. d. T. „Precazione e salmi ebraici“ 
in Liivorno 1858 erschienen. 

S. Chasan , ha-Maalot li-Schelomo 114; Denjacob , 

t, Nr. 105, p, Nr. 32 und 403; Berliner, Juden in Rom, 
II; Vogelstein-Rieger II, 402 ff.; Almanzi, Ozar 
Nechmad I, 175 ff. 

b. S. A. H. 

CHASAN» JAKOB BEN JEHUDA AUS 
LONDON, philosophischer Schriftsteller und 
Editor, stammte aus Lissa und lebte Anfang 
des 18. Jhts. C. verfaBte u. d. T. „Histaarut 
Melech ha-Negeb im Melech ha-Zafon“ (An- 
griff des Südkônigs auf den Nordkônig), ein 
i8teiliges philosophisches Moralbuch in Versen 
mit einem Kommentar u. d. T. „Sinai“ und einem 
Stellenverzeichnis aus Bibel, Talmud und Mi- 
drasch u. d. T. „Bozez“ (pna). Das Werk er- 
schien Amsterdam 1737. Ein zweites Werk von 
C. trâgt den Titel „Pegiat Jaakob“. — C. edierte 

u, a. „Scheba Enajim“ (Livomo 1745) Novellen 
des Nachmanides zu Makkot, das „Sefer ha-Se- 
chut“ des Nachmanides (zur Verteidigung des 
Josef Pinto gegenüber den Einwànden Abra- 
ham b. Davids). Im Werke „Maasse Rokeach“ 
des Masud Chai b. Aaron Rokeach (Ven. 
1742, Liv. 1862) werden einige Novellen C.s 
gebracht. 

Ghirondi, TGJ 124; Benjacob , n, Nr. 531, 0, Nr. 15, 

v, Nr. 266. 

K. S. A. H. 

CHASAN, JAKOB BEN JEHUDA BEN 
JAKOB AUS LONDON, Kodifikator, lebte in 
England im 13. Jht. C. verfaBte 1287 einen ha- 
lachisch-rituellen Kodex „Ez Chajim“, in dem 
hauptsâchlich die im „Mischne Tora“ des Mai- 
monides enthaltenen, noch gültigen Religions- 
gesetze in gekürzter Form wiedergegeben, aber 
auch die „Halachot Gedolot“, der „Sefer ha- 
Darschan“ des Mose aus Coucy, Alfassi, der 
Siddur des Rabbi Amram, die Dezisionen des 
Jakob ben Ascher und des Jakob Tarn angeführt 
werden. Die Bedeutung des Werkes, das eines 
der ersten hebrâisch-literarischen Erzeugisse der 
englischen Juden ist, besteht u. a. darin, das in 
ihm der bei den englischen Juden jener Zeit gil- 
tige Ritus ausführlich dargestellt wird. Das Buch 
ist als Ms. erhalten (Ratsbibliothek Leipzig; 
Sammlung Adler) und wurde z. T. von Hermann 
Adler verôffentlicht (Steinschneider - Festschrift, 
hebr. Teil, 156-208). 


Franz Delitzsch, in E. W. Naumanns Katalog der 
Ratsbibliothek Leipzig 283 (Codices hebraici XVII); 
H. Adler , in Papers of the Anglo-Jewish Historical 
Exhibition ( 1 888), 276; idem , in Steinschneider-Fest- 
schrift 241-242 (deutsche Abt.), 156-208 (hebr. Abt.); 
Katalog Adler 30, Nr. 4055-57; D. Kaufmann , JQR 

IV, 20-64, 550-561 ; V, 353*374 î Benjacob 447 (Nr. 519). 

F. J. He. 

CHASAN (RAFAEL), JOSEF BEN CHAJ1M 
(1741-1820), Rabbiner und Autor, geb. 1741 in 
Smyrna. C. zog 1813 nach Jérusalem, wo er 
1815 den Titel p'îtb erhielt. 1816 wohnte er 
in Hébron. 1818 unterzeichnete er einen Be- 
gleitbrief für einen ins Ausland gesandten Spen- 
densammler. In demselben Jahre wurde er Rab- 
biner in Jérusalem. C. verfaBte: 1. Chikre Leb, 
Novellen zum Sch. Ar. in neun Bânden: a) zu 
Or. Ch. (Saloniki 1787), b), c) und d) zu Jor. D. 
(Liv. 1794 und Sal. 1806), e) zu Eb. ha-Es. (Sal. 
1813), f) und g) zu Ch. M. (Sal. 1817-32, zwei 
Bde.); h) zweite Sérié, über aile Teile des Sch. 
Ar. (Saloniki 1853); i) Novellen zum Traktat 
Schebuot (Jérusalem o. J.). 2. Maarche Leb, 

Homilien (Sal. 1800; zwei Bde.). 3. Konteres ha- 
Sichronot, Familiengeschichtliches, gedruckt als 
Anhang zum „Jischre Leb“ seines Sohnes 
David. — C. starb am 23. Cheschwan 1820 in 
Jérusalem. 

S. Chasan , ha-Maalot li-Schelomo, S. 36b, 43 b ; 
F rumkin- JRiblin , Toledot Chachme Jeruschalajim 
III, 191 ff. (s. auch S. 43 Anm. 2); Lôwenstein , 
Index Approb. S. 45, Nr. 756; Benjacob , n, Nr. 818, 
o, Nr. 1782. 

b. S. A. H. 

CHASAN, JOSEF BEN ELIJAHU, Rab 

biner und Autor in der zweiten Hàlfte des 17. 
Jhts., geb. in Smyrna. C. wirkte eine Zeitlang in 
Konstantinopel (als Schüler von Josef di Trani), 
kehrte spater nach Smyrna zurück und starb fast 
8ojâhrig in Jérusalem; im J. 1694 war er noch 
am Leben. C. verfaBte: 1. En Jossef (Smyrna 
1680), Homilien zur Tora aus Bibel, Mischna 
und Agada. Die gedruckte Ausgabe geht nur 
bis Mischpatim; Azulai lag das Werk hand- 
schriftlich vollstândig vor; 2. En Jehossef, No- 
vellen und Anmerkungen zu verschiedenen Tal- 
mudtraktaten : a) zu B. Mez. und b) zu Sanh., 
gedruckt durch C.s Enkel David, Smyrna 1735; 
c) zu B. Kam., gedruckt durch seinen Sohn 
Chajim in Dyhemfurth; die Auflage verbrannte 
und nur ein Exemplar existiert noch in Mar- 
seille; d) zu Scheb. (Ms.); e) zum „En Jaakob“ 
(Ms.). 

Azulai I, \ Nr. 129, II, V , Nr. 45-46; Frumkin , 
Toledot Chachmc Jeruschalajim II, 71; Benjacob , 

V, Nr. 287-288; Fünn, Kessenet 470. 

B. S. A. H. 

CHASAN, JOSEF BEN JEHUDA s. Josef 
b. Jehuda Chasan. 
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CHASAN, MOSE BEN ABRAHAM, be- 

kannt auch unter der Bezeichnung „ha-Me- 
mune“ (rUlûDn), d.h. „Ephoros“, ein griechischer 
synagogaler Dichter des 14- (oder 15.) Jhts., nach 
Zunz einer der fruchtbarsten Selicha-Dichter der 
Romanioten. Manche seiner religiôsen Gedichte 
fanden in dem Ritus Romania, ed. Bomberg, Auf- 
nahme. Im ganzen werden C. 33 Gedichte zu- 
geschrieben, deren Strophen meistens mit einem 
und demselben Worte beginnen und enden (so 
z. B. im Pijut D^n beginnt . und 

endigt jede Strophe mit dem Worte ,,Chajim“). 
Zwei seiner Dichtungen wurden von Zunz über- 
setzt. Dukes’ Annahrne, daB C. mit dem Dichter 
Mose Hamon (pûn JW»), dem Leibarzt des Sultans 
Soliman, identisch sei, hat Steinschneider wider- 
legt. 

Zunz y LG 374b (und Nachtrag 25); idem, SP 8 , 
324, 325, 328-330; L . Dukes , Mose ben Ezra 108; 
idem , Or. Lbl. V, 776 (Anm. 1) und X, 618; Stein- 
schneider , in ha-Maskir 1858, S. 112; 1859, S. 67; 
Landshuth, Ammude 203 f.; 206 (Mose Chasan und 
Mose-ha-Memune werden hier als verschiedene Per- 
sonen behandelt); Davidson , Ozar II, Nr. 257- 

e. J- He. 

CHASAN, NATHAN NATA BEN MOSE 
NAFTALI HIRSCH s.Hammerschlag, Josef . 

CHASAN, SALOMO, sefardischer Rabbiner 
im 19. Jht. C. wurde 1832 nach Alexandria 
berufen. Er verfaûtc u. d. T. ,,ha-Maalot li- 
Schelomo“ ein biographisch-bibliographisches 
Werk, das, als Ergànzung zu Azulais „Schem 
ha-Gedolim“ gedacht, die Autoren und Werke 
seit Azulai, mit besonderer Berücksichtigung der 
Sefardim, anführt und zu Azulai selbst Er- 
gânzungen bringt; es zerfâllt in zwei Abteilungen: 
1. Autoren, 2. Werke (erste Ausg. Alexandrien 
1894, ôfter aufgelegt). Ein weiteres homileti- 
sches Werk von C., „Schulchan ha-tahor“ er- 
schien Jérusalem 1886. C. starb 1857 und ist 
auf Malta begraben. 

5 . Chasan, ha-Maalot li-Schelomo 113* 

b. S, A. H. 

CHASAN, SAMUEL BEN KALONYMOS 

(auch Samuel Dewlin [pbin] genannt), liturgi- 
scher Dichter, wirkte in Erfurt Ende des 12. und 
Anfang des 13, Jhts. als Vorsteher der Gemeinde 
und' starb daselbst am 16. Juni 1221 mit seiner 
Frau Hanna den Mârtyrertod. C. verfaBte mehrere 
(handschriftlich erhaltene) Liturgien (Zunz zâhlt 
sechs auf, worunter eine vielleicht von Samuel 
aus Magdeburg stammt). Er wird erwâhnt im 
Machsor Cod. Hamburg Nr. 130, 152 und in 
den Bodleianischen Mss. Nr. 1205, 1208; manch- 
mal wird er fàlschlich als Samuel de Aphota Dicti 
Dovlin angeführt. A. Epstein will ihn mit dem 
Verfasser des „Schir ha-Jichud“ identifizieren. 


Zunz, Rit. 201; idem, LG 465, Nachtr., S. 63.' 
Steinschneider, Cat. Hamburg S. 49, 58; Jakob 
IVeil, Resp., Nr. 4 G Aronius, Regesten 183, 413; 
Dukes, Or. Lbl. 1844, Nr. 15, S. 232; Neubauer, 
CB, Nr. 1205, 1208, 2; 1142, VIII, 2712, 6; 1099, 
XIII 43; Germ. Jud. I, 99 ff. ; Ziemlich, Mag. W. 
J., 13; Luzzatto, Nachlat, S, 75 * 
b. J. He. 

CHASANIM ME-HA s. Cantarini. 

CHASANOWITSCH, JOSEF (1844-1919), 
Hauptbegründer der jüd. Nationalbibliothek zu 
Jérusalem, von Beruf Arzt, geb. 1844 in Gonionds 
(Gouv. Grodno). C. studierte in Kônigsberg und 
war wâhrend des deutsch-franzôsischen Krieges 
1871 Arzt in einem franzôs. Gefangenenlager in 
Berlin. 1872 kehrte er nach RuBland zurück und 
war als Arzt in Grodno und Bialystok tâtig. 
Er war bei der àrmeren Bevôlkerung sehr po* 
pulâr und pflegte die unbemittelten Patienten 
unentgeltlich zu behandeln. Er gehôrte zu den 
eifrigsten Anhângern der,,Chowewe Zion“-Bewe- 
gung und unternahm auch eine Palâstinareise 
(1890). Noch vorher war er der Vereinigung 
„Bene Mosche“ beigetreten, die vorwiegend kul- 
turelle Aufgaben verfolgte. Als die Bibliothek 
„Midrasch Abrabanel“ in Jérusalem begründet 
wurde, übersandte ihr C. seine Büchersammlung 
im Umfange von 7000 Bânden; der Name der 
Bibliothek wurde daraufhin in „Midrasch Abra- 
banel we-Ginse Jossef“ abgeàndert. Seit jener Zeit 
war C. mit allen Mitteln um den Ausbau der Na- 
tionalbibliothek bemüht. Er war ein Anhànger 
des politischen Zionismusund treuer Jünger Herzls. 
Im J. 1915 zog C. nach Jekaterinoslaw und starb 
dort in einem Altersheim am 19. Dez. 1919. 

Dabar el Àa-Am ha-ibri al Ozar ha-Sefarim bi- 
Jeruschalajim, in Biografija schel Chasanowitz, 
Warschau 1913; A. S. Hirschberg , Tippussim me- 
Askane Chowewe Zion ha-Rischonim im Sammelbuch 
zum 3ojâhrigen Bestehen der ha-Zefira, Warschau 
1903; idem , be-Erez ha-Misrach, Wilna l 9 IO > S. 323 
bis 327; Jediot ha-Lischka ha-gedola le- Ere z Jisrael 
1929, S. 23, 30; A. Drujanow, Ketabim le»Toledot 
Chibbat Zion I, Nr. 54 , 94 , 9^, 127, 142; VII, 216, 218, 
352, 359; II, Nr. 543, 560, 724; S. Tschernowitz, Bene 
Mosche u-Tekufatam, 26 u. a. m.; A. Litwin, Jid. 
Neschamotll; Die jûd.Zentralbibl. in Jérusalem 1910; 
Toledot Bet ha-Sefarim ha-leumi 1929. 

a. d. S. Er. 

CHASANOWITSCH, LEON (Pseudonym für 
Kasriel Schub; 1882-192 5), jiddischer Pubü- 
zist und Arbeiterführer, geb. 5. Oktober 1882 
in Schirwint (in der Nâhe von Wilna). Um 1906 
schloB sich C. der Poale-Zion-Bewegung an, 
muBte aber infolge seiner politischen Tâtigkeit 
bald aus RuBland flüchten und begab sich 
erst nach Osterreich, wo er 1908 als Redakteur 
der Zeitung „Der jiddischer Arbeter“ (in Krakau 
und in Lemberg) wirkte. Spâter (1909) zog er 
nach^den vereinigten Staaten und von da nach 
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Argentinien, um die Lage der JCA-Kolonisten 
an Ort und Stelle zu studieren; dort leitete er 
auch das jiddische Organ der Poale-Zion ,,Broit 
un Ehre“ und bekàmpfte die Kolonisationsme- 
thoden der JCA, Als Revolutionàr des Landes 
verwiesen, kehrte er nach Europa zurück und 
verôffentlichte eine Kampfschrift gegen die JCA 
(„Der Krisis fun der jiddischer Kolonisazie in 
Argentine 44 , unter dem Autornamen Kasriel er- 
schienen). Nach einem Aufenthalt in Kanada 
(1912) kam er 1913 nach Wien, von wo er nach 
Ausbruch des Krieges nach dem Haag über- 
siedelte. 1915 gründete er die , Jiddische Ar- 
beter-Korespondenz 44 und zusammen mit Morris 
Myer in demselben Jahre in London den 
„Jiddischen Arbeterverband 44 . 1916 wirkte C. 
in Amerika als Redakteur der Zeitschrift „Der 
jiddischer Kempfer 44 und beteiligte sich in her- 
vorragendem Mafie an der Organisierung der 
jüdischen KongreBbewegung. 19 17- 19 19 ver- 
trat er den Verband der Poale-Zion auf den 
internationalen sozialistischen Konferenzen und 
Kongressen; spâter leitete er in Amerika das 
Parteitageblatt „Die Zait“ bis zu dessen Unter- 
gang (1922). Die durch den inneren Kampf 
hervorgerufene Spaltung der Poale Zion (1920) 
veranlaBte C., sich von der Parteitâtig- 
keit zurückzuziehen. AuBer zahlreichen Auf- 
sâtzen in verschiedenen jüd. Zeitschriften ver- 
offentlichte er noch folgende Schriften: Die pol- 
nischen Judenpogrome im November und De- 
zember 1918, mit Einleitung (Deutsch, Stock- 
holm 1919); Die Judenfrage in der Gegenwart, 
Dokumentensammlung, herausgegeben unter der 
Redaktion von C. tmd Léo Motzkin (Deutsch, 
ibid. 1919); Der jiddischer Churben in Ukraine 
(Materialien und Dokumente, jiddisch, Berlin 
1920). C. starb wâhrend einer im Auftrage der 
Gesellschaft „Ort“ untemommenen Reise durch 
KarpathoruBland im Dorfe Yalchovce am 17. 
Sept. 1925. 

L. Chasanowitsch , ,,Sichroines 44 in der Jubilaums- 
Nummer der Zeitschrift der , Jiddischer Arbeter 44 
(1913), S. 7-9 und in der lo-jâhrigen Jubilâumsaus- 
gabe der , Jiddischen Zeitung“ (Buenos Aires 1924), 
S. 53-54; Nir in ,,Roiter Pinkes 44 II; Morris Myer 
und M, Kapitantschik in ,,Die Zait 44 (London) 22. 
IX. 1925; Wiener Morgenzeitung 22. Sept. 1925; 
Citron , Lexikon Zijoni 248 \Reisen, Lexikon II (1927), 
S. 28-32. 

g.-j. J. He. 

CHASAREN (hebr. ein Volk türkischen 

Ursprungs, das vom 2. bis 12. Jht. in den süd- 
lichen Steppen RuBlands zwischen dem Don 
und der Wolga und den Ufem des Kaspischen, 
Asowschen und Schwarzen Meeres wohnte. Die 
C. sind aus Mittelasien mit anderen türkischen 
Nomadenvôlkem nach Europa gekommen, die den 


gemeinschaftlichen Namen Hunnen trugen. Reste 
der C. haben sich bis heute in Mittelasien, im 
nôrdlichen Afghanistan und in Buchara erhalten. 
Die nach Europa iibersiedelten C. bildeten all- 
mâhlich ein mâchtiges Reich und spielten eine 
groBe Rolle in fier Geschichte Osteuropas. Für 
die jüd. Geschichte haben die C. Bedeutung, weil 
um 731 ihre herrschenden Volksschichten den 
jüd. Glauben annahmen und ihr Reich vielen 
jüd. Einwanderem aus Byzanz und Persien ein 
Asyl bot. Berichte über die C. finden sich bei 
armenischen, arabischen, byzantinischen, syri- 
schen und georgischen Schriftstellem. Authen- 
tische C.-Quellen gibt es jedoch nur zwei in 
hebr. Sprache; einen Brief des C.-Kônigs Josef, 
etwa aus dem J. 955, und den Brief eines chasari- 
schen Juden, der einige Jahre früher geschrie- 
ben ist. 

Vom Ende des 4. Jhts. sind Nachrichten er- 
halten, wonach die C. oder „weifien Hunnen 44 , 
die sich am nordwestlichen Ufer des Kaspischen 
Meeres angesiedelt hatten, den ôst- 
Die ersten lichen Teil Transkaukasiens erober- 

Jahr- ten und Uberfâlle auf Medien und 
hunderte Mesopotamien untemahmen. Im 
der Laufe des 5. und 6. Jhts. führten 
Geschichte die persischen Sassaniden einen 

der C* schweren Kampf gegen sie. Kowad 
(489-531) drângte sie aus Trans- 
kaukasien nach dem Norden. Chosroes I. Anu- 
schirwan trieb sie noch weiter zurück ; er erbaute 
am Kaspischen Meer die Festung Derbend und 
führte eine Mauer vom Meer bis zu den Bergen, 
worauf er die Zahlung der Tribute an die C. ein- 
stellte. Die Byzantiner, denen das westliche 
Transkaukasien gehôrte, unterstützten die persi- 
schen Kônige in ihrem Kampf gegen die C. mit 
Geld. In Europa nahmen die C. an den Erobe- 
rungskriegen Attilas teil. Im J. 458 wurde das 
Gebiet der C, von den Saraguren, die ebenfalls 
aus Mittelasien einbrachen, überfallen; infolge 
des gemeinsamen türkischen Ursprungs wurden 
sie von den C. assimiüert. Bei den Byzantinem 
des 5. Jhts. trugen die C. oft den Namen Akat- 
ziren (Akatziren- Hunnen), was im türkischen 
WeiBchasaren bedeutet. Der Beiname „WeiBe“ 
findet sich für die C. auch bei den arab. Schrift- 
stellem des 10. Jhts., in derrussischenChronik von 
Nestor und sogar im 13. Jht. in der Georgischen 
Chronik. Mitte des 6. Jhts. hatten die C. auch 
einen Kampf mit den ihnen verwandten Sabiren 
zu bestehen. Gegen Ende des Jhts. waren sie 
bereits ein mâchtiges Reich und eroberten die 
griechischen Kolonien in der Krim. Die Griechen 
zogen dann die C. als Verbündete in ihrem Kampf 
gegen die Perser heran. Heraklius veranlaBte, daB 
der chasarische Chan Siltzibul nach Transkau- 
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drangen bis Mesopotamien vor; unerwartet liber- 
fielen sie das Heer des Djerrach und machten 
20 000 Araber nieder. Nach diesem Sieg der C., 
der im ganzen Osten und in Byzanz einen un- 
geheuren Eindruck machte, übertrug der Kalif 
die Heeresleitung seinem Bruder Merwan, der 
die C. allmâhlich zurückdrângte und seine Trup- 
pen wieder nach dem nôrdlichen Kaukasus führte. 
Der C.-Kônig muBte Frieden schlieBen, wobei die 
Grenze nôrdlich von Derbend festgelegt wurde. 
Der endgültige Frieden zwischen den Arabem 
und C. wurde 754 geschlossen. 

Der Kampf gegen die Araber und die gewalt- 
same Verbreitung des Islams führten zu einer An- 
nâherung zwischen den C. und den Byzantinern. 

Um 700 erfolgte die Heirat zwischen 
Die der Tochter des chasarischen Chakan, 
Bekehrung Busir-Gulawar („die Rosensammle- 
zum rin“), und dem Kaiser von Byzanz, 
Judentum Justinianus II.; sie erhielt bei der 

Taufe den Namen Theodora. Die Be- 
ziehungen wurden wieder gespannt, als die Byzan- 
tiner im J. 71 1 Chersonnesos eroberten und eine Ge- 
sandtschaft nach Alanien sandten. Es war auch 
die Furcht vor dem byzantinischen EinfluB, die die 
C. von der Annahme des christlichen Glaubens 
abhielt Indessen gab es schon damais unter den 
nordkaukasischen C. viele Christen, die ihren 
Glauben von den Armeniern und Nestorianern 
übemommen hatten. Zu derselben Zeit wurden 
die C. mit dem jüd. Glauben bekannt, der wie in 
Transkaukasien (Berdaa, Tiflis, Ardebil), so be- 
sonders in der Krim, in den Stàdten Bosporus (== 
chas. Karc oderSamkaré) und Fanagoria (= chas. 
Tamantarchan) verbreitet war. Wegen der Ver- 
folgungen in Byzanz im J. 723 unter Léo dem 
Isaurier übersiedelten viele Juden nach dem Land 
der C. ; sie schlossen sich den C. an und nahmen 
an ihren Feldzügen teil. Viele vomehme C. 
nahmen das Judentum an, nachher bekehrten sich 
auch der Chakan (Kônig) und der Beg (Oberbe- 
fehlshaber). Das Datum der Bekehrung fâllt nach 
der C.-Tradition mit der Eroberung von Ardebil 
(im J. 731), zusammen. Jehuda ha-Levi, der jüd. 
Quellen benutzte, nennt an zwei Stellen seines 
Kusari das J. 740 als Datum. Harkavy hat einen 
arab. Bibel-Kommentar aus dem 8. Jht. gefunden, 
in dem bereits vom jüd. Glauben der C. gesprochen 
wird. Im 9. Jht. berichtet der Reisende Eldad 
ha-Dani über ein jüd.-chasarisches Reich. In den 
armenischen und byzantinischen Quellen wird je- 
doch die Tatsache der Bekehrung der C. zum 
Judentum verschwiegen. Zahlreiche arab. ge- 
schichtliche und geographische Werke aus dem 
9. und 10. Jht. berichten, dafi die Chakane und 
die herrschenden Schichten den jüd. Glauben 
bekannten, wâhrend das Volk die heidnische 


Religion behielt und den Hôheren Geist (Ten- 
grychan) verehrte. Die Zahl der Moham- 
medaner und Christen in Itil soll sehr gering 
gewesen sein; es waren hauptsâchlich einge- 
wanderte Sôldner und Hândler. Viel mehr 
Christen waren in der alten Hauptstadt Semender 
und in der Krim ansâssig. Laut einer Überliefe- 
rung, die sich bei den C., in den C.-Briefen, bei 
Jehuda ha-Levi und Jehuda Barzeloni, bei den 
Arabem Massudi und Al-Bekri und bei den Sla- 
wen (Legende des heil. Cyrillus) findet, ging der 
offiziellen Bekehrung eine Disputation von Ver- 
tretem der drei Religionen voraus. Die Juden 
blieben Sieger, weil sie mit der Anerkennung der 
bibl. Geschichte seitens der Christen und Moham- 
medanem argumentieren konnten. In den C.- 
Quellen, wie auch im Bûche Kusari, spielen noch 
die heiligen Bûcher, die in einer Hôhlensynagoge 
gefunden wurden, eine Rolle. Nach der Bekeh- 
rung der C. zum Judentum nahm die Einwande- 
rung der Juden ins C.-Reich aus Byzanz, Bagdad 
und Chorasan sehr zu. Wie Saadja Gaon und 
Petachja aus Regensburg berichten, wurden auch 
jüd. Gelehrte ins Land berufen. Die C. standen 
auch in Beziehungen zu den jüd. Akademien in 
Palàstina und Mesopotamien. Im Briefe des 
Kônigs Josef, wie auch in Abraham ibn Dauds 
„Sefer ha-Kabala“ (um 1150) wird bestâtigt, daB 
die C. den Talmud anerkannten und niemals der 
karàischen Sekte angehôrten. Mit dem Feldzug 
nach Ardebil ist auch die Erzâhlung von der Er- 
bauung eines groBen Tempels in Itil verbunden. 
Der Name des Kônigs, der den jüd. Glauben an- 
nahm, war, laut dem Kônigsbriefe, Bulan (tür- 
kisch = „der Weise“). Einer seiner Nachfolger, 
Obadja, soll den Glauben befestigt haben. Nach 
dem Briefe des chasarischen Juden war der Be- 
gründer des Glaubens der Kônig Sawriel, was 
ebenso wie Obadja ,,Diener Gottes“ bedeutet, es 
war dies wohl der dem Kônig Bulan beigelegtc 
jüd. Name. Der Kônig selbst soll jüd. Abstam- 
mung gewesen sein, jedoch nur von Beschnei- 
dung und Sabbat Kenntnis gehabt haben; seine 
Frau Serach und sein Schwiegervater sollen ihn 
dann im jüd. Glauben bestàrkt und zur Veran- 
staltung der Religionsdisputation veranlaût haben. 
Laut dem Briefe des chasarischen Juden bestan- 
den die hôheren Schichten des C.-Reiches aus 
chasarisch-jüd. Mischlingen, doch wohnten dort 
auûerdem viele neueingewanderte Juden. 

Nach dem FriedensschluB mit den Arabem im 
J. 754 begann eine Période friedlicher Entwick- 
lung für das Reich. Die Grenze gegen das Kalifat 
ging nôrdlich von Derbend, und nur selten (so in 
den J. 799, 902 und 960) kam es zu feindlichen 
ZusammenstôBen. Mit Byzanz wurde im J. 732 
ebenfalls ein dauemder Frieden geschlossen, der 
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drangen bis Mesopotamien vor; unerwartet über- 
fielen sie das Heer des Djerrach und machten 
20 000 Araber nieder. Nach diesem Sieg der C., 
der im ganzen Osten und in Byzanz einen un- 
geheuren Eindruck machte, übertrug der Kalif 
die Heeresleitung seinem Brader Merwan, der 
die C. allmahlich zurückdrângte und seine Trup- 
pen wieder nach dem nôrdlichen Kaukasus führte. 
Der C.-Kônig muBte Frieden schlieBen, wobei die 
Grenze nôrdlich von Derbend festgelegt wurde. 
Der endgültige Frieden zwischen den Arabem 
und C. wurde 754 geschlossen. 

Der Kampf gegen die Araber und die gewalt- 
same Verbreitung des Islams führten zu einer An- 
nâhemng zwischen den C. und den Byzantinern. 

Um 700 erfolgte die Heirat zwischen 
Die der Tochter des chasarischen Chakan, 
Bekehrung Busir-Gulawar („die Rosensammle- 
zum rin“), und dem Kaiser von Byzanz, 
Judentum Justinianus II.; sie erhielt bei der 

Taufe den Namen Theodora. Die Be- 
ziehungen wurden wieder gespannt, als die Byzan- 
tiner im J. 7 1 1 Chersonnesos eroberten und eine Ge- 
sandtschaft nach Alanien sandten. Es war auch 
die Furcht vor dem byzantinischen EinfluB, die die 
C. von der Annahme des christlichen Glaubens 
abhielt Indessen gab es schon damais unter den 
nordkaukasischen C. viele Christen, die ihren 
Glauben von den Armeniern und Nestorianern 
übemommen hatten. Zu derselben Zeit wurden 
die C. mit dem jüd. Glauben bekannt, der wie in 
Transkaukasien (Berdaa, Tiflis, Ardebil), so be- 
sonders in der Krim, in den Stâdten Bosporus (== 
chas. Karô oderSamkarc) und Fanagoria (— chas. 
Tamantarchan) verbreitet war. Wegen der Ver- 
folgungen in Byzanz im J. 723 unter Léo dem 
Isaurier übersiedelten viele Juden nach dem Land 
der C. ; sie schlossen sich den C. an und nahmen 
an ihren Feldzügen teil. Viele vomehme C. 
nahmen das Judentum an, nachher bekehrten sich 
auch der Chakan (Kônig) und der Beg (Oberbe- 
fehlshaber). Das Datum der Bekehrung fâllt nach 
der C. -Tradition mit der Eroberung von Ardebil 
(im J. 731), zusammen. Jehuda ha-Levi, der jüd. 
Quellen benutzte, nennt an zwei Stellen seines 
Kusari das J. 740 als Datum. Harkavy hat einen 
arab. Bibel-Kommentar aus dem 8. Jht. gefunden, 
in dem bereits vom jüd. Glauben der C. gesprochen 
wird. Im 9. Jht. berichtet der Reisende Eldad 
ha-Dani über ein jüd.-chasarisches Reich. In den 
armenischen und byzantinischen Quellen wird je- 
doch die Tatsache der Bekehrung der C. zum 
Judentum verschwiegen, Zahlreiche arab. ge- 
schichtliche und geographische Werke aus dem 
9. und 10. Jht. berichten, daB die Chakane und 
die herrschenden Schichten den jüd. Glauben 
bekannten, wâhrend das Volk die heidnische 


Religion behielt und den Hôheren Geist (Ten- 
grychan) verehrte. Die Zahl der Moham- 
medaner und Christen in Itil soll sehr gering 
gewesen sein; es waren hauptsâchlich einge- 
wanderte Sôldner und Hândler. Viel mehr 
Christen waren in der alten Hauptstadt Semender 
und in der Krim ansâssig. Laut einer Überliefe- 
rung, die sich bei den C., in den C.-Briefen, bei 
Jehuda ha-Levi und Jehuda Barzeloni, bei den 
Arabern Massudi und Al-Bekri und bei den Sla- 
wen (Legende des heil. Cyrillus) findet, ging der 
offiziellen Bekehrung eine Disputation von Ver- 
tretem der drei Religionen voraus. Die Juden 
blieben Sieger, weil sie mit der Anerkennung der 
bibl. Geschichte seitens der Christen und Moham- 
medanem argumentieren konnten. In den C.- 
Quellen, wie auch im Bûche Kusari, spielen noch 
die heiligen Bûcher, die in einer Hôhlensynagoge 
gefunden wurden, eine Rolle. Nach der Bekeh- 
rung der C. zum Judentum nahm die Einwande- 
rung der Juden ins C.-Reich aus Byzanz, Bagdad 
und Chorasan sehr zu. Wie Saadja Gaon und 
Petachja aus Regensburg berichten, wurden auch 
jüd. Gelehrte ins Land berufen. Die C. standen 
auch in Beziehungen zu den jüd. Akademien in 
Palàstina und Mesopotamien. Im Briefe des 
Konigs Josef, wie auch in Abraham ibn Dauds 
„Sefer ha-Kabala“ (um 1150) wird bestâtigt, daB 
die C. den Talmud anerkannten und niemals der 
karâischen Sekte angehôrten. Mit dem Feldzug 
nach Ardebil ist auch die Erzâhlung von der Er- 
bauung eines groBen Tempels in Itil verbunden. 
Der Name des Konigs, der den jüd. Glauben an- 
nahm, war, laut dem Kônigsbriefe, Bulan (tür- 
kisch = „der Weise“). Einer seiner Nachfolger, 
Obadja, soll den Glauben befestigt haben. Nach 
dem Briefe des chasarischen Juden war der Be- 
gründer des Glaubens der Kônig Sawriel, was 
ebenso wie Obadja „Diener Gottes“ bedeutet, es 
war dies wohl der dem Kônig Bulan beigelegte 
jüd. Name. Der Kônig selbst soll jüd. Abstam- 
mung gewesen sein, jedoch nur von Beschnei- 
dung und Sabbat Kcnntnis gehabt haben; seine 
Frau Serach und sein Schwiegervater sollen ihn 
dann im jüd. Glauben bestârkt und zur Veran- 
staltung der Religionsdisputation veranlaBt haben. 
Laut dem Briefe des chasarischen Juden bestan- 
den die hôheren Schichten des C.-Reiches aus 
chasarisch-jüd. Mischlingen, doch wohnten dort 
auBerdem viele neueingewanderte Juden. 

Nach dem FriedensschluB mit den Arabern im 
J. 754 begann eine Période friedlicher Entwick- 
lung für das Reich. Die Grenze gegen das Kalifat 
ging nôrdlich von Derbend, und nur selten (so in 
den J. 799, 902 und 960) kam es zu feindlichen 
ZusammenstôBen. Mit Byzanz wurde im J. 732 
ebenfalls ein dauemder Frieden geschlossen, der 
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durch die Heirat des Thronfolgers Konstantinos 
mit der chasarischen Kônigstochter befestigt 
wurde; die Prinzessin wurde bei der 
Die Taufc Eirene (griech: „Frieden“) ge- 
Blütezeit nannt, und ihr Sohn, der spâtere 
des cha- Kaiser Léo, bekam den Beinamen 
sarischen Chasar. Die Byzantiner behielten nur 
Reiches die Stadt Chersonnesos ; die übrigen 
Plâtze der Halbinsel vcrblieben unter 
der Herrschaft der C. Der Friede wurde 787 
für kurze Zeit unterbrochen, als der Chasarenkônig 
seinem Neffcn, dem Kônig von Abchasien, dazu 
verhalf, die byzantin. Oberhoheit abzuschütteln; 
daraufhin kam es durch den griechischen Bischof 
in Gothien in der Krim zu einem Aufstand gegen 
die C., der jedoch bald unterdrückt wurde. Das 
Reich breitete sich allmâhlich über das ganze 
Wolgagebiet aus, wo die türkischen Stâmme der 
Burtassen, WeiB-Bulgaren, Suwar und ZermIB, 
ferner die finnischen Arsa (Mordwinen) wohnten. 
Am Kaukasus waren die zahlreichen Bergstâmme, 
im Gebiet des Don die Madjaren von den C. ab- 
hàngig. Die Halbinsel Krim war zu einem Teil 
von C. und Juden, zum anderen von christlichen 
Griechen und Gothen bewohnt. Allmâhlich wur- 
den auch die slawischen Stâmme der Wentit, 
Ssewer, Radimitschen und Poljanen (im Gebiet 
der Oka und des Dnjepr) besiegt; in den Wohn- 
sitzen der Poljanen, an der Grenze des Steppen- 
und Waldgebietes wurde eine Handelsstadt ge- 
gründet, die zwei chasarische Namen trug: Kyi-ev 
(türk. „Ufersiedlung“) und Sambat (= „Hohe 
Burg“). Die chasarischen Stâdte waren im 8. bis 
10. Jht. die Hauptvermittler von Handels- und 
kulturellem Austausch zwischen Asien und Eu- 
ropa. Seit dem 8. Jht. kamen die C. auch in Be- 
rührung mit den Normanno-Russen, die das obéré 
Gebiet der Wolga eroberten (Rostow). Auch 
westeuropàische Juden „Radaniten“ kamen von 
Frankreich über Itil, um nach dem femen Osten 
zu reisen (Ibn Chordadbeh). In Itil war der 
ganze ôstliche Stadtteil von jüd. und moslemischen 
Kaufleuten bewohnt, daneben bestand eine Sied- 
lung der russischen und slavischen Hàndler. In 
Samkarc (Bosporus) bildeten die Juden den 
grôflten Teil der Bevôlkerung; der Ort wurde 
deshalb von den Arabem auch Samkarsch al 
Jehud genannt. Auf der anderen Seite der Meer- 
enge lag Tamantarchan (Tamatarcha, Tmutara- 
kan); die Bevôlkerung bestand hier auch vor- 
nehmlich aus Juden (Chronografia Theophanis, 
Bd. I, 545, ed. Bonn). Bei den Ausgrabungen im 
Gebiete dieser Stadt wurden Grabsteine mit jüd. 
Emblemen (Menora, Schofar, Lulab) und hebr. 
Schriftzeichen gefunden. Auf der Rückseite der 
Grabsteine finden sich chasarische Wappen 
(tamga). Eine gewisse Bedeutung im Handel mit 


dem Kalifat bewahrte auch die alte Hauptstadt 
Semender am Kaspischen Meer, wo es viele 
Weingârten und Fischereien gab. Hier residierte 
im 10. Jht. ein Vizekônig, der ein Verwandter 
der C.-Kônige war und sich zum jüd. Glauben 
bekannte. Der Chasaren-Stamm, der dieses Ge- 
biet bewohnte, trug den besonderen Namen 
Jendjer (auch Jindji, Jindjan, Cunder) und wies 
Bekenner aller drei Religionen auf. 

Das Haupt des Reiches nannte sich, wie bei 
allen türkischen Stâmmen, Chakan; dieser war 
in früheren Zeiten Herrscher, behielt aber spâter 
nur die Funktion des Hauptrichters 
Die Ver- und galt als heilige Person. Er wurde 
waltung immer aus einer Familie jüd. Glau- 
des bens gewâhlt. Denselben Glauben 
jüd. -cha- hatte auch die Dynastie der Heer- 
sarischen führer. (chasarisch: beg, ilk, Ischad). 
Reiches Die kônigliche Macht vererbte sich 
vom Vater auf den Sohn. Nach der 
Bekehrung zum Judentum werden von den Nach- 
kommen des Obadja folgende Kônige genannt: 
Chiskija, Menasche, Chanuka, Mose, Nisi, Aaron, 
Benjamin, Aaron II. und Josef. Das C.-Reich 
wird von mohammedanischen und christlichen 
Schriftstellem wegen seiner religiôsen Duldsam- 
keit vielfach gelobt. Hier fanden die Juden aus 
Byzanz, die Christen aus Transkaukasien und 
die verfolgten Bilderverehrer Zuflucht. In der 
Hauptstadt wirkten verschiedene Richter: „für 
die C. und Juden gab es jüd. Richter, die nach der 
Tora Beschlüsse faBten, für die Mohammedaner 
galt der Koran, für die Christen das Evangelium, 
für die Russen und Slaven galt das heidnische 
Gesetz, d. h. der Menschenverstand“. Die C. 
hatten ein stândiges Heer von 12000 Mann. 
Spâter wurden auch Lohnsôldner von den Russen, 
Slawen und Chowaresmiem angeworben. Die 
Machthaber in den Stâdten und Provinzen trugen 
türkische Titel wie Pascha, Paschenk, Tudun, 
Tarchan, Bulschitzi u. a. m. In Samkarè findet 
sich um das J. 933 ein Stadtverwalter namens 
Rabbi Chaschmonai. Laut den Angaben der 
C.-Briefe wie auch der russischen Chronik, hatte 
der Kônig noch einen Rat der Âltesten (tnpt)* 
Die C. benutzten das hebr. Alphabet in ihrem 
Schrifttum (Ibn-an-Nadima) und hatten ein 
Reichsarchiv, aus dem der Kônig Josef die Kennt- 
nis von den Beziehungen der C. zu den Omma- 
jaden im 8. Jht. entnahm. 

Um das J. 860 wurde das C.-Reich durch den 
Einbruch der Petschenegen erschüttert. Die 
Hauptzentren der C. blieben zwar unversehrt, 
aber die nomadisierende C.-Bevôlkerung, die 
Kabaren sowie die befreundeten Madjaren 
muBten ans dem Dongebiet in das des Dnjepr 
übersiedeln und dann nach Ungam gehen. Die 
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schwere Lage des Chakanats wurde auch von 
den Russen ausgenutzt, die im J. 860 mit ihren 
Schiffen in die Mündung des Dnjepr 
Das letzte eindrangen und weiterhin einen Uber- 
Jahr- fall auf Konstantinopel ausführ- 
hundert ' ten. Die durch diesen Raubzug er- 
des schreckten Griechen lieBen im J. 861 
C.-Reiches eine besondere Gesandtschaft nach 
Chasarien abgehen, an deren Spitze der 
Mônch Cyrillus (Constantinus philosophus) stand, 
der spàter als Slavenapostel berühmt wurde; 
dieser sah neben der Befestigung der Beziehungen 
seine Hauptaufgabe in der Verbreitung des 
Christentums und hatte eine heftige Auseinander- 
setzung mit den chasarischen Juden. In den 
slavischen Legenden werden viele Einzelheiten 
über diese Disputation erzâhlt. Die Nachrichten 
über die Sitten und Gesetze der C. beweisen, 
daB diese Legenden auf historischen Quellen 
basieren, wenn sie auch tendenziôs wiedergegeben 
sind. Die Legende berichtet im übrigen nur von 
200 Bekehrten. Vielleicht jedoch haben diese 
Diskussionen des Cyrillus den AnlaB für aile Er- 
zâhlungen von der Disputation zwischen Juden, 
Christen und Mohammedanern gegeben. Nach 
dem Vordringen der Petschenegcn waren die C. 
auch von der Stadt Kiew abgeschnitten, die im 
J. 884 von dem Russenherrscher Oleg erobert 
wurde; dabei ging den C. das ganze Gebiet des 
Dnjepr verloren. Diese Schwâchung der C. 
wurde von den Griechen ausgenutzt, und so ver- 
bündete sich im J. 914 der Strateg von Cher- 
sonnesos, Johann Bogas, mit den Petschenegcn 
und den anderen Nomadcn gegen den Kônig 
Benjamin. Der Überfall miBlang zunachst dank 
der Hilfe der Alanen, die zum Teil jüd. Glaubens 
waren. Im AnschluB daran entfalteten die 
Griechen eine starke Glaubenspropaganda unter 
den Alanen, bekehrten den Kônig zum Christen- 
tum und trieben ihn im J. 932 zum Krieg gegen 
den C.-Kônig Aaron. Die Alanen wurden besiegt, 
schickten die christlichen Missionare aus dem 
Lande und schlossen wieder ein Bündnis mit 
den C. Zu dieser Zeit trat das religiôse Moment 
in der Politik des C.-Reiches in den Vordergrund. 
So unternahm Kônig Aaron Repressalien gegen 
die Mohammedaner in Itil, nachdem diese eine 
Synagoge in der Stadt Babundsch (Tor der 
Jendjer) im Kaukasus zerstôrt hatten; als im 
J. 932 Kaiser Roman Lakapieros die byzantinischen 
Juden verfolgte, unterdrückte seinerseits Kônig 
Josef die Christen in der Krim. Die Byzantiner 
veranlaBten daraufhin den russischen GroBfürsten 
Igor zu einer Expédition gegen die C. ; er überfiel 
zuerst die Handelsstadt Samkarc, nahm die jüd. 
Bevôlkerung gefangen und bemâchtigte sich da- 
nach aller chasarischen Stâdte in der Krim, die er 


den Byzantinern übergab. Im J. 934 errangen die 
C., gemeinsam mit den ihnen befreundeten Un- 
garn, einen Sieg über die Russen und die Byzantiner 
in der Krim. GroBfürst Igor schloB mit den C. 
Frieden und lieB sich von ihnen sogar (im J. 941) 
zu einem Überfall auf Byzanz veranlassen. Die 
Zèit von 940 bis 965 war für das C. -Reich wieder 
ruhig. Die Handelsbeziehungen mit dem Norden 
und Westen wurden von neuem aufgenommcn 
und erweitert. Laut den chasarischen Briefen 
kamen auch Juden aus Spanien, Deutschland und 
Kroatien nach Itil. Ungefâhr vom J. 955 datiert 
die Antwort des Kônigs Josef an Chasdai Ibn 
Schaprut, den Minister des Herrschers von 
Cordoba. Das Aufkommen des kriegerischen 
GroBfürsten Swjatoslaw in Kiew ânderte dann 
die Lage in entscheidender Weise. Im J. 964 er- 
oberte er das Gebiet der Wentit am Flusse Oka, 
das auch zum C. -Reich gehôrte. Im J. 965 besiegte 
er die chasarischen Truppen und eroberte Sarkel 
an der Mündung des Don. 969 marschierten die 
Russen làngs des Wolgaflusses und Meeres nach 
Bulgar, Itil und Semender und zerstôrten diese 
Stâdte. Die C. zogen sich in die Steppen und auf 
die kaukasischen Berge zurück. Der Kônig 
wandte sich um Hilfe an die Chowaresmier und 
erklârte sich dafür zur Annahme des Islams bereit. 
Laut Ibn-al-Athir erfolgte die Bekehrung der C. 
und nachher ihres Kônigs im J. 965. 

Nach den Überfâllen der Russen war das 
C. -Reich zersplittert. Das Wolgagcbiet behielt 
seine Selbstândigkeit bis zu dem Einbruch der 
Tataren im J. 1223. Die Hauptstadt 
Die Reste Itil wurde wegen der Ânderung des 
der C. FluBbettes der Wolga verlegt und be- 
kam den Namen Saksin (Trockener 
Platz). Doch blieb die alte Dynastie an der 
Herrschaft; noch im J. 1259 entflohen nach 
Géorgien Vertreter des Chakanischen Gcschlech- 
tes Ak-Chazar (der WeiBen C.). In diesem Gebiet 
hielten sich auch die Anhànger des jüd. Glaubens 
am lângstcn. So erzâhlt Abraham ibn Daud aus 
dem J. 1150 von einer Unterredung mit chasa- 
rischen Gelehrten in Toledo, die aus dem Gebiete 
des Elusses Itil kamen und ihm berichtetcn, daB 
die Reste der C. den Talmud anerkennen. Die 
C. am Kaukasus erholten sich auch bald von der 
Niederlage und führten weiterhin crfolgreiche 
Kriege gegen die Mohammedaner. Noch im 
J. 1158 überfielen sie das Gebiet von Schirwan; 
von den arab. Chronisten wurden sic aïs Un- 
glàubige bezeichnet. Fünfzehn Jahre spâter be- 
gegnete der Reisende Petachja in Bagdad den Ge- 
sandten der jüd. Fürsten im Kaukasus. Nach dem 
Tatareneinfall fand der Mônch Rubruquis sehr 
viele jüd. Siedlungen vor; das Land nôrdlich von 
Derbend wird von der russischen Chronik „Zidy‘‘, 
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d. h. Judenland, genannt. Als Nachkommen der 
C. gelten in Dagestan die kulturell hochstehen- 
den (türkischen) Kumiken, die sich zum Islam 
bekennen, sowie die Bergjuden, die jetzt ein per- 
sisches Idiom mit vielen türkischen Wôrtem 
sprechen. Wâhrend der letzten Jahrhunderte hat 
sich die Zahl der jüd. Dôrfer in diesem Gebiet 
stark vermindert, da die Einwohner zur Annahme 
des Islam gezwungen waren. Eine der Gemeinden 
der Stadt Kuba trâgt den Namen Kehal Kusari, 
da ihre Mitglieder bei der Zwangsbekehrung im 
Anfang des 18. Jhts. aus dem naheliegenden Dorfe 
Kusari eingewandert waren. 

Das Dongebiet wurde zuerst von den Petsche- 
negen und nachher von den Kumanen (Polowzen) 
besetzt; die Stadt Sarkel blieb noch lange stehen. 
Im J. 11 17 entflohen die dortigen chasarischen 
Einwohner nach RuBland und lieBen sich im 
Gebiete von Tschernigow nieder. Die Stadt 
Tamantarchan wurde um 990 von den Russen 
erobert und bildete ein besonderes Fürstentum 
Tmutarakan; die chasarischen Bewohner werden 
in den russischen Chroniken oft erwâhnt. Im 
J. 1096 wurde auch dieses Fürstentum von den 
Kumanen erobert. Es ist wahrscheinlich, daB die 
Juden und C. aus dieser Stadt und aus der be- 
nachbarten Krim damais nach RuBland über- 
siedelten; so hciBt es in einem Briefe des R. Nissim 
aus Konstantinopel, zur Zeit des ersten Kreuz- 
zuges seien ,,17 Gemeinden aus dem Land 
Kasaria in die Wüste gezogen, und es sei noch 
unbekannt, ob sie sich mit den zehn Stammen 
Israels hâtten verbinden kônnen“ (D. Kaufmann, 
Byzantin. Zeitschr., Bd. VII). Das ganze Gebiet 
der Krim wurde endgültig von den Russen und 
Byzantinem im J. 1017 erobert; der chasarische 
Fürst Georgios Djila wurde gefangen. Bis zum 
Ende des 1 5 . Jhts . behiel t das Land den Namen Cha- 
zaria oder Gazaria. Die C. unterwarfen sich den 
Tataren, bekehrten sich zum Islam und bildeten 
mit anderen türkischen Stammen das Volk der 
Krim-Tataren. Die jüd. Religion verblieb bei den 
Krimtschaken und Karâern, die wie die Tataren 
das cagataische Idiom sprechen. Man kann mit 
Sicherheit annehmen, daB die Vorfahren dieser 
rabbanitischen und karâischen Juden chasarische 
Juden waren; unter den „Krimtschaken“ gibt es 
aber auch viele Familien, die aus Italien und Kiew 
stammen, und unter den Karâern zahlreiche Ein- 
wanderer aus Konstantinopel, Géorgien und 
Persien. 

Die Frage des Zusammenhangs der Judeo- 
Chasaren mit dem Judentum in Ungam, RuBland 
und Polen ist viel erôrtert worden. Es ist nicht 
überliefert, ob unter dem C.-Stamm der Kabaren, 
der die Madjaren beherrschte, auch Mânner jüd. 
Glaubens gewesen sind; unter den vom C.-Kônig 


eingesetzten Fürsten und unter den chasarischen 
Prinzessinnen, die sie heirateten, hat es wohl 
Bekenner des Judentums gegeben. 
Die C. Die Gemeinden in Ungarn im 1 1. Jht. 
und kônnen auch von den früheren 
die Juden jüd. Kolonien herstammen, die dort 
von bereits zur Rômerzeit existierten. 
Osteuropa Wahrscheinlicher ist die Annahme, 
daB die Juden des C.-Reiches 
nach dem Kiewer RuBland übersiedelt sind. 
Schon im 10. Jht. gab es in Kiew einen Stadtteil 
Kosari. Die jüd. Kaufleute aus Itil und der Krim 
wanderten über Kiew nach Krakau und Prag. 
Zum GroBfürsten Wladimir kamen auch chasari- 
sche Juden, um ihm ihrcn Glauben zu empfehlen. 
Noch früher hat der GroBfürst Igor Juden aus 
Samkarc nach Kiew verschleppt. Nach dem 
Gebiet von Tschernigow gingen im 11. Jht. die 
C. aus Tmutarakan und im 12. Jht. die aus 
Sarkel. In diesem Gebiet, sowie in der Ukraine, 
Südpolen und Galizien finden sich zahlreiche 
Siedlungen mit den Namen Kosari, Chazarews- 
koje, Kosarzewo usw. Neben diesem Zustrom, 
der bald aufhôrte, wanderten bis in die Mitte 
des 17. Jhts. hinein ununterbrochen westliche 
Juden aus Bôhmen und Deutschland nach Süd- 
ruBland ein. Die kleine Zahl der C.- Juden hat 
sich schnell den Westjuden assimiliert und 
die türkische oder spàter slawische Sprache ver- 
gessen. Nur die karâischc Sekte in Polen und 
Litauen spricht bis heute das éagataische Idiom, 
Obgleich jüd. Kaufleute aus Persien und West- 
europa das Reich der C. besuchten, erhielten die 
spanischen Juden sehr wenig Nachrichten von 
diesem Lande. Die Erzâhlungen des 
Die Abenteurers Eldad ha-Dani im 9. Jht., 
chasa- der die C. zum Stamme Simeon 
rischen rechnete und die kaukasischen C. 
Briefe zum Stamme Issachar, fanden wenig 
Glauben. Um so grôBer war die 
Überraschung und Freude des Chasdai ibn 
Schaprut, als er zunâchst von Gesandten aus 
Persien und spâter von den Gesandten des Kaisers 
Romanus II. von dem tatsâchlichen Bestehen 
eines jüd. Reiches im Norden erfuhr. Auf seine 
Veranlassung reiste ein besonderer Gesandter 
nach Konstantinopel, er wurde aber von den 
Byzantinem nicht in das C.-Reich eingelassen. 
Spâter kamen nach Cordova mit den Gesandten 
aus Kroatien zwei Juden, die einen anderen Weg 
zum C.-Reich, über Ungarn und RuBland, an- 
gaben. SchlieBlich wurde der Brief Chasdais 
an den Kônig Josef durch den deutschen 
Juden Isaak b. Eleasar nach Itil gebracht. Die 
mitgeteilten Einzelheiten über die Persônlich- 
keiten d«s Ministers und der Gesandtschaften 
weri&n von arab., griechischen und lateinischen 
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Chronisten für die J. 950-953 bestâtigt. Der 
Brief war von einem Gedicht begleitet, das das 
Akrostichon MO onetr p >nry p pnîr» p '«iDn 
pno p bildete; Menachem b. Saruk war tat- 
sâchlich der Hofdichter des jüd. Ministers. AuBer 
geschichtlichen, geographischen und politischen 
Fragen interessiert Chasdai überhaupt die Tat- 
sache des Bestehens eines jüd. unabhângigen 
Kônigreiches, welches die Wahrheit der jüd. 
Prophezeiungen beweise. Die in hebr. Sprache 
verfaBte Antwort des Kônigs ist auch nach 
Spanien gekommen und wird von Jehuda al- 
Barzeloni um das J. 1100 ausführlich zitiert und 
von Abraham ibn Daud erwâhnt. Diesen Brief- 
wechsel hat auch Jehuda ha-Levi für sein apolo- 
getisches Werk Kusari benutzt. Spâter waren die 
Briefe weniger bekannt; als sie im J. 1577 von 
Isaak Akrisch in seinem „Kol Mebasser“ (Konst.) 
verôffentlicht wurden, stiefien sie auf Zweifel und 
wurden (u. a. von Buxtorf und Baratier), wie auch 
die ganze Geschichte von der Bekehrung der C., 
als erdichtete Darstellungen erklârt. Als dann 
zu Anfang des 19. Jhts. die Werke der arab. Ge- 
schichtsschreiber und Geographen bekannt wur- 
den, wurden aile Angaben der Kônigsbriefe 
bestâtigt. Ausschlaggebend war die Publikation 
des Orientalisten C. Frâhn: „Excerpta de 
Chazaris“ (Petersburg 1822). Firkowitsch fand 
spâter in Àgypten einen neuen Text der Briefe 
in einem alten Ms. midraschischen Inhalts. 
Danach stellte sich heraus, daB der zuerst 
bekannte Text von Akrisch verstümmelt und 
gekürzt war. Yor allem waren die geogra- 
phischen Namen der Vôlker und Stâdte bei 
Akrisch weggelassen worden; die Analyse der 
Namen ergab nun, daB der Brief nur im 10. Jht. 
und von einem gründlichen Kenncr aller Begeben- 
heiten verfaBt sein konnte. Viele Tatsachen, wie 
das Bestehen einer Hochschule in Palàstina oder 
die Anerkennung desTalmud durch die C., werden 
in diesem Briefe zum ersten Male erwâhnt und 
haben sich erst spâter bestâtigt. Die Form des 
Ms. (in der Leningrader Offentlichen Bibliothek) 
schlieBt jeden Verdacht aus, daB es sich um eine 
Fâlschung von Seiten A. Firkowitschs handeln 
konnte, der übrigens bei seiner prokaraitischen 
Tendenz kein Interesse daran gehabt hâtte, die 
C. als Anhânger des Talmud hinzustellen. Im 
J. 1911 fand sich dann unter den Mss. der Genisa 
von Fostat das Fragment eines chasarischen 
Briefes aus dem 10. Jht. (verôffentlicht von 
M. Schechter). Das Fragment erzâhlt von der 
Bekehrung der C. und gibt ausführliche Daten 
über die Geschichte’ der C. im 10. Jht.; der hebr. 
Brief ist ebenfalls an Chasdai u. zw. von einem 
chasarischen Juden aus Konstantinopel geschrie- 
ben. Aile mitgeteilten Tatsachen bestâtigen die 


frühere Erzâhlung des Kônigs Josef. Die Namen 
der letzten Kônige (Benjamin, Aaron und Josef) 
werden in dem Briefe ebenfalls erwâhnt. Der 
Brief war in Spanien übrigens schon früher be- 
kannt und wird von Jehuda al-Barzeloni in seinem 
„Sefer ha-Itim“ zusammen mit dem Kônigsbriefe 
genannt. 

Die âltere Geschichte der C. wird hauptsâch- 
lich bei den armenischen Schriftstellcm erôrtert; 
die meisten Daten sind zu finden bei Moses Ka- 
gankatuazzi (Istorija Agwanii, russ. 
Quellen Übersetzung, Moskau 1861), bei 

über Gewond Wardapet (Istorija Chalifow, 

die C. # russ. Übers., Petersbg. 1862) und in 
den georgischen Chroniken. Eine 
Zusammenstellung der âlteren griechischen Nach- 
richten findet sich bei Howorth („The Khazars 
were they Ugrians or Turks“, Schriften des 
III. Orientalistenkongresses, Petersburg 1876); 
die Kâmpfe mit den Arabem werden von Bala- 
zuri und Tabari in ihren arab. Geschichtswerken 
erzâhlt; ausführliche Nachrichten über den Zu- 
stand des C.-Reiches im 9. -10. Jht. finden sich 
bei den Arabern Ibn Chordadbeh, Ibn-Rusteh, 
Ibn Fodlan, Isztachri, Ibn-Chaukal, Mukadessi, 
Gardezi und Al-Bekri (zum grôBten Teil in der 
,,Bibliotheca geographorum arabicorum“ von 
De-Goejezusammengestellt). Maçoudi, „Les Prai- 
ries d’or“, berichtet von den C. hauptsâchlich in 
Bd. II. Ausführliche Auszüge aus arab. Quellen 
sammelten C. Fraehnius (De Chazaris, Excerpta 
de scriptoribus arabicis, Petersburg 1822) und 
A. Harkavy (Skasania musulmanskich pisatelej o 
slawianach, Petersburg 1870). Die Texte der 
chasarischen Briefe wurden meistens als Beilagen 
in den Ausgaben des „Sefer ha-Kusari“ von Jehuda 
ha-Levi gedruckt. Den von Firkowitsch gefun- 
denen Text verôffentlichte A. Harkavy in „Meassef 
Nidachim“ Nr. 8, die russische Übersetzung mit 
einer ausführlichen Besprechung in „Jewrejskaja 
Biblioteka“ VII und VIII (Petersburg 1879-1880) ; 
eine deutsche Übersetzung gab er in Rôtgers 
„Russischer Revue“ (Petersburg 1875 und 1877) 
heraus; der neue Brief des chasarischen Juden 
wurde von S. Schechter verôffentlicht (JQR, NS 
Okt. 1912). 

/. Marquart, Osteuropâische u. ostasiat. Strcifzüge 
1903; H. v. Kutschera , Die Chasaren, Wien 1910; 
M . J. bin Gorion, Born Judas V, 14-24, 270 f. f 296; 
/. Brutzkus, Pismo chasarskago jewreja 1923; 
S. Assaf, Jehuda al-Barzeloni, al Iggeret Josef 
Melech Kusarim in ,,Jeschurun“ 1924; Dubnow , 
in Poznaüski-Gedenkbuch, Berlin 1927; idem, Welt- 
gesch. IV, s. Register. 

w. J. B. 

CHASCHKES (DANZIG), MOSE L0B BEN 
JAKOB (1848-1908), hebr. Dichter und Sa- 
tiriker, geb. 27. Sept. 1848 in Wilna (oder 
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Bychow). Aus orthodoxen Kreisen stammend,- 
lemte er zuerst in verschiedenen Jeschibot, dann 
kurze Zeit im Rabbinerseminar zu Shitomir und 
lieB sich als Schriftsteller in Odessa nieder; spâter 
lebte er in Moskau, Riga, Warschau und Peters- 
burg. Sein erstes Gedichtbuch „Nite Naamanim“ 
(auch publizistische Artikel enthaltend) erschien 
1869 in Warschau. Darauf folgten weitere Samm- 
lungen von Gedichten, meistens satirischen In- 
halts, u. zw.: „ha-Perachim“ (Odessa 1869), 
„Nebel we-Chinor“ (ibid. 1871), „Zippor Deror“ 
(ibid. 1872), „Kol ha-Tor“ (auch eine Erzâhlung 
enthaltend, Petersburg 1875), „Machat bi-Bessar 
ha-chaj” (ibid. 1878); ferner „Sefer hg-jomi“, ein 
Tagebuch in Versen „aus dem Leben eines jüd. 
Literaten“, autobiographischen Charakters (ibid. 
1881). Von einer in Aussicht genommenen Samm- 
lung seiner sâmtlichen Gedichte u. d. T. „Kol 
Schire Mosche Chaschkes“ ist nur der 1. Teil 
erschienen (Warschau 1896). Kurz nach seinem 
Tode wurden seine letzten Gedichte „Demaot 
Azurot“ verôffentlicht. 

C. schrieb auch in jidd. und russischer Sprache. 
Aus seinen jidd. Produktionen sind hervorzu- 
heben die Sammlungen von Gedichten und Lie- 
dem: „Der Litwak“ (Odessa 1869), „Die Lit- 
wetschke“ (ibid. 1870), „Lider fun’m Harzen“ 
(einige davon beziehen sich auf die Pogrome; 
Krakau 1888). In russischer Sprache schrieb er: 
„Jewreiski Litowez“, , Johann Schwabski“, Dra- 
ma in fünf Akten, „Abravanel“, Drama in vier 
Akten, das von I. L. Gamsu ins Hebrâische über- 
setzt wurde (Warschau 1894), sowie zwei Bande. 
Gedichte („Stichi i Mysli“, Petersburg 1888, 
„Gedichtc“, Moskau 1892); auBerdem übersetzte 
er ins Russische Schleidens „Die Romantik des 
Mârtyrertums bei den Juden im Mittelalter“, 
die dritte Ausgabe von Ellenbergs „Leidcn der 
Juden“ und, zum Teil, den fünften Band von 
Graetz’ „Geschichte der Juden“ (Moskau 1880), 
den er auch herausgab. C. starb 1908 in Peters- 
burg. 

Zeit lin, Bibliotheca 5 5 f . ; Lippe 1 u. 3; Wosschod 
1894, XII, 23-52; P. Wiernik , JE III, 697; Wiener, 
Yidd. Lit. ioôf.; M. Fines , Histoire de la littérature 
J udéo- Allemande, Bibliogr., 5*8; Reisen, Lexikon I, 
1140; 5. Wiener , Bibliogr. Register V. 

A. D. B. S. 

CHASCHMONA (njàfQ), eine der Wüsten- 
stationen Num. 33, 29; von Eusebius irrig mit 
Azmon gleichgesetzt (s. Bd. III, 803); heute un- 
bekannt. S. Cheschmon. 

t. S. Kl. 

CHASGHTSCHEWATOJE, Dorf, früher Stâdt- 
chen in der Sowjetukraine, im ehemaligen Gou- 
vernement Podolien. Eine jüd. Niederlassung 
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bildete sich erst im 20. Jht. Im J. 1923 lebten 
in C. 2776 Juden. 

Jewrejskoje Nasselenje SSSR 1927. 

CHASDAI, einer der ersten Exilarchen der 
arab. Période, Nachkomme (wahrscheinlich En- 
kel) des Bostanai, regierte etwa um 700-730* 
C. ist wohl identisch mit dem ungenannten Exi- 
larchen, von dem Al-Kazwini in „Athar al- 
Bilad“ (ed. Wüstenfeld, S. 203) berichtet. C.s 
âltester Sohn war Salomo, sein Nachfolger im 
Amte (730-761/2); sein zweiter Sohn, David, war 
der Vater Anans, des Stifters des Karâertums. 
Ein Schwiegersohn C.s war wahrscheinlich der 
Gaon Natronai ben Nechemija. 

Graetz V 4 , 129, 438, 450; RBJ VIII, 124; Lazarus 
in Brüirs Jahrb. X, 48, 174, 180; Neubauer , Med. 
Jew. Chron. I, 196; II, 248; Hughes, Diction, of 
Islam 167; M. Schloessinger , JE VI, 247- 
E. 

CHASDAI, Exilarch in Bagdad um 1160. Er 
amtierte gleichzeitig mit dem Gaon Ali (Eli) ha- 
Levi (s. d.) und war wie dieser der Lehrer des 
Pseudomessias David Alroy (s. Benjamin von 
Tudela, Massaot, ed. Asher, S. 77). Jacob Mann 
vermutet, daB C. ein Nachkomme des Exilarchen 
und Schuloberhauptes Chiskijahu, des Nach- 
folgers von Hai Gaon, war. Petachja aus Regens- 
burg (Sibbub, ed. Grünhut, S. 10) nennt den 
Exilarchen in Bagdad nicht C., sondern Salomo, 
doch ist der Name C. auch anderweitig belegt. 
C.s Amtsnachfolger war sein Sohn Daniel. 

Graetz VI 3 , 243, 387!.; Poznatiski, Babylon. 
Geonim 1, Note 3, 12, 15, 1 1 5 ff • ; Mann, Jews in 


CHASDAI (hebr. -iwn /«non), jemenitischer 
liturgischer Dichter, lebte Ende des 16. odcr An- 
fang des 17. Jhts. Ein liturgisches Gedicht C.s 
(beginnend: rtîttn Din) ist 

handschriftlich erhalten (Sammlung Adler und 
Brit. Mus.). 

Zunz, LG., 345; Davidson, Ozar, h Nr. 2536, n Nr. 
103 und 517; W. Bâcher , Die hebr. u. arabische Poésie 
der Juden Jemens 53; idem, Schire Teman 20. 

B. 

CHASDAI (IBN), ABRAHAM BEN SA- 
MUEL HA-LEVI, Übersetzer aus dem Ara- 
bischen ins Hebrâische, lebte in der ersten Hâlfte 
des 13. Jhts. in Barcelona (nach Graetz war er 
ein Sohn des Dichters Samuel b. Abraham Ibn 
Chasdai). C. war Anhânger des Maimonides und 
verteidigte dessen religionsphilosophische Lehren 
gegen seine Angreifer ; so sandte er ein Schreiben 
an Jehuda Alfacar, dem er insbesondere seinen 
Kampf ^egen David Kimchi vorwirft (vgl. 
BdM, Sp. 259), danach ein entsprechendes (ge- 
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meinsam mit seinem Bruder Jehuda verfaBtes) 
Rundschreiben an die Gemeinden Spaniens, wie 
auch einen Brief an den Hauptgegner des Mai- 
monides, Meir b. Todros ha-Levi Abulafia. — 
Besonders wurde C. bekannt durch seine hebr. 
Übersetzungen und Umarbeitungen arabischer 
ethischer und philosophischer Schriften (einige 
dieser Schriften sind nur in C.s hebr, Über- 
setzung erhalten). Viel gelesen wurde seine hebr. 
Bearbeitung (nach einer arab. Übersetzung) des 
in griech. Sprache verfaBten Romans „Barlaam 
und Josaphat“ (der wiederum auf eine indische 
Quelle zurückgeht) u. d. T. „Ben ha-Melech 
we-ha-Nasir“ in Form eines rhythmisch-poetischen 
Dialogs (Konst. 1518 u. ô.; deutsche Nachbildung 
u. d. T. „Prinz und Derwisch“ von W. A. Meisel, 
Stettin 1847, 2. Aufl. mit Illustrationen usw. Pest 
1860; eine altéré deutsche Übersetzung in hebr. 
Lettem erschien Frankf. a. M. 1769 u. 5 .; eine 
jüd.-deutsche Übersetzung [vielleicht aus dem 
16. Jht.] ist handschr. in München erhalten; eine 
freie und gekürzte jidd. Bearbeitung erschien 
Warschau 1870). AuBerdem übersetzte C.: 1. die 
pseudo-aristotelische Schrift „Kitab al-Tuffaha“ 
über die Unsterblichkeit u. d. T. ,,Sefer ha-Tap- 
puach“ (zuerst erschienen in der Sammlung 
„Likkute ha-Pardes“, Ven. 1519; sodann nach 
einem abweichenden Ms. in folgenden Ausgg.: 
in der Sammlung „Goren Nachon“, Riva di 
Trento 1562, Lunéville 1807; Frankf. a./O. 1693, 
1800 [beide Ausgg. zusammen mit „Meschal ha- 
Kadmoni“ von Isaak Sahula]; mit einer latein. 
Übersetzung von J. J. Losius, GieBen 1706, in 
„Biga dissertationum“ ; mit Noten von Abraham 
Lichtstein, s. 1 . [Grodno] 1799; mit einer deutschen 
Übersetzung von J. Musen, Lemb. 1873); das 
arab. Original ist nicht erhalten; 2. Gasalis 
ethische Schrift „Misan al-Amal“ u. d. T. „Mo- 
sene Zedek“ (von J. Goldenthal nach drei Hss. 
mit einem hebr. Vorwort verôffentlicht, Leipzig 
1839); das arab. Original ist nicht erhalten. 
C. ersetzte in seiner übersetzung die meisten 
Zitate aus dem Koran und der Sunna durch ent- 
sprechende aus der bibl.-talmudischen Litera- 
tur; 3. Isaak b. Salomo Isracls Schrift „Kitab 
al-Istiksat“, auf Veranlassung des David Kimchi 
ins Hebrâische übertragen u. d. T. „Sefer ha- 
Jessodot“ (herausgegeben von S. Fried mit einer 
deutschen Vorrede und unter Benutzung der in 
den „Opera Isaaci“, Leiden 1515, enthaltenen 
lateinischen Übersetzung, Frankf. a. M. 1900); 
das arab. Original ist nicht erhalten; 4. Sefer 
ha-Mizwot des Maimonides (Fragmente derÜber- 
setzung von C. sind aus Zitaten bei Nachmanides 
und demVerf. des „Sefer ha-Chinnuch“ bekannt) 
und 5. Iggeret Teman desselben (davon Frag- 
mente in HB XV, 62), die aber noch in zwei an- 
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deren hebr. Übersetzungen vorhanden sind. — 
Die Behauptung De Rossis, C. sei der Autor der 
Novellen zu einigen Talmud-Traktaten (Ms. 
Parma, Nr. 1162, III, 84) wird von Steinschneider 
verworfen (s. Benjacob 174, Nr. 240). 

Steinschneider , HÜ 268, 342, 391, 863, 927, 930; 
idem, Arab, Lit. 40, 210; idem, Jew. Lit. 89, 96, 173, 
174; idem in Busch, Jahrb. für Israeliten 1847 u. 1847 
(das Buch ,,Ben ha-Melech weha-Nasir“) ; idem, 
Manna, Berlin 1847 (Übersetzungsproben) ; M. J. bin 
Gorion , Born Judas IV a , 32-46, 244-246 (Über- 
setzungsproben); Cat. Bodl., col. 673, Nr. 4207; Graetz 
VI*, 195; VII 3 , 55 f., 78, 373; Brüll, Jhrb. IV, 20, 32; 
N. Weisslowits , Abraham b. Samuel ha-Levi (Mün- 
chen 1890); Zunz, LG 477; Sulzbach bei Winter und 
Wünsche III, 171-82; M. Schloessinger, JE VI, 247. 

k. J. He. 

CHASDAI BEN JEHUDA, spanischer Tal- 
mudist in der ersten Hâlfte des 14. Jhts., GroB- 
vater des Religionsphilosophen Chasdai Crescas. 
C.s Schüler Isaak b. Sclieschet führt seine ha- 
lachischen Entscheidungen zu Ab. Sar., Git. und 

B. Bat. an (Resp. Nr. 25, 186, 322). Wie aus 
einem Responsum des R. Jehuda b. Ascher 
(„Sichron Jehuda“, Berlin 1846, Nr. 73) hervor- 
geht, starb C. vor 1349. 

Conforte , Kore ha-Dorot 24; Azulai I, \ Nr. 379; 
Graetz- Rabinowitz VI, 32; Or ha-Chajim , Nr. 924; 
Weiss , Dor V, 144; Fünn, Kenesset 372. 

F. S. A. H. 

CHASDAI, JOSEF BEN ACHMED IBN 
s. Josef b. Achmed ibn Chasdai. 
CHASDAI BEN NATRONAI, Exilarch, ca. 
865 bis ca. 890. Der Name C.s ist genannt in der 
Exilarchenliste einer Bibelhandschrift von Damas- 
kus aus dem J. 1382, femer in der vatikanischen 
Handschrift der Hal. Ged. (ed. Hildesheimer 
p. 86) in Verbindung mit einer Entscheidung des 
„Hofrichters“ (Dajjana de-Baba de-Maruta) von 

C. , Zemach b. Salomo, endlich in einem Respon- 
sum dieses R. Zemach (ed. Dukes in Ben Cha- 
nanja IV und daraus Harkavy, Responsen der 
Geonim p. 378). C.s Nachfolger war vermutlich 
Ukba (bis ca. 918). 

Lazarus , Die Hâupter der Vertriebenen, in Brüll’s 
Jhrb. X, 177L, 180; Tykocinski, Bostanai Rosch ha- 
Gola, Debir I (1923), S. 174, 175. 

E. M. Z. 

CHASDAI (IBN), ABU OMAR JOSEF, hebr. 
Dichter, lebte in der ersten Hâlfte des 11. Jhts. 
im ôstlichen Spanien. Jona Ibn Dschanach, der 
ihn bereits als verstorben bezeichnet, berichtet, 
C. sei einmal vor Jahren aus Cordoba nach Sara- 
gossa gekommen (Rikma 189); vielleicht hatte 
er sich in der Folge dauernd in Saragossa nieder- 
gelassen. Von C.s Dichtungen, die nach dem 
Zeugnisse Mose Ibn Esras gering an Zahl, aber 
von besonderer poetischer Schônheit waren, ist 
nur die mit den Worten |n 'SJftn beginnende, 

12 



355 


Chasdai ben Salomo — Chassa 


356 


als „ha-Schira ha-Jetoma“ (Verwaister Gesang) 
bezeichnete Kasside erhalten, ein Loblied auf 
Samuel ha-Nagid und dessen Sohn Josef. Den 
an „Mismora Jatma“ (Ab. Sar. 24 b) anklingen- 
den Namen hait Munk für einen Arabis- 
mus, da „Jatima“ im Arabischen sowohl ,,ver- 
waist“ wie „einzig, unvergleichlich“ bedeutet; 
eine Stütze findet diese Erklârung in der Charak- 
terisierung des Gedichtes durch Jehuda Alcharisi 
(Tachkemoni III, ed. Kaminka 40). Der hebr. 
Text von C.s Dichtung wurde zuerst von L. Dukes, 
sodann, nach einer Hs. berichtigt, von Brody und 
Albrecht verôffentlicht. Eine metrische Nachdich- 
tung findet sich in Geigers „Salomon Gabirol und 
seine Dichtungen“ (S. 35 ff.). Nach Mose Ibn Esra 
hatte C. einen Sohn namens Abu al-Fadl, der 
philosophisch gebildet, in der hebr. und arab. 
Poesie bewandert und auch sonst sehr gelehrt 
war; dieser ist vielleicht mit dem zum Islam 
übergetretenen Abu al-Fadl Chasdai b. Josef Ibn 
Chasdai identisch, den Ibn Abi Oseibia in seiner 
Àrztegeschichte (II, 51) nennt. 

Mose Ibn Esra , Schirat Jisrael (hebr. Übers. des 
,,Kitab al-Muhadara“, ed. Halper) 69; Dukes , Nachal 
Kedumim I, 17 ff.; Graetz VI 3 , 43 , 35 1 C ; Stein- 
schneider , Ersch-Gruber II, 31, S. 73 ; idem , Jew. 
Lit. 171; idem, Arab. Lit. § 100, Note 3;/. Egers, 
Kobaks ,,Jeschurun“ VI, 63 ff.; Kàmpf , Zehn Ma- 
kamen 184; Munk , Notice sur Aboulwalid 206 ff.; 
Brody- Albrecht , Neuhebr. Dichterschule 27; Halper , 
JQR, NS IV, 200; Davidson, Ozar II, 147, Nr. 73 2 ; 
Fünn , Kenesset, 471. 

b. M. Z. 

CHASDAI BEN SALOMO, spanisch-jüd. 
Gelehrter, lebte um die Mitte des 14. Jhts. C. 
wurde erst nach Tudela berufen, wurde dann 
Lehrer in Valencia, der Wirkungsstàtte des 
R. Amram b. Nathan, dessen Méthode und re- 
ligiôser Praxis er sich entgegenstellte, da er im 
Gegensatz zu ihm und in vielen halachischen 
Fragen ein Gegner des Maimonides war. Als C. 
halachische Fragen selbstândig zu entscheiden 
sich anschickte, wurde er von R. Isaak b. 
Scheschet zurechtgewiesen (Resp. des R. Isaak 
b. Scheschet, Nr. 245). C. erôrterte brieflich 
verschiedene halachische Problème mit Nissim 
(R. Nissim’s Kommentar zu Ket., Anfang; vgl. 
Resp. des R. Isaak b. Scheschet, Nr. 372) und 
stand auch mit R. Isaak b. Scheschet in regem 
Briefwechsel (a. a. O. Nr. 385-86, 391, 395-98). 
Er starb in Valencia einige Jahre vor der Juden- 
verfolgung des J. 1391. 

Conforte , Kore ha-Dorot, ed. Berlin, S. 27a, Or 
ha-Chajim 928; Graetz, Geschichte., VIII, 3 S. 32, 
47, 401, 406; Weiss , Dor V, 154. 

B . S. A. H. 

CHASDAI BEN SAMUEL BEN PERACH- 
JA HA-KOHEN, Rabbiner in Saloniki, lebte 
im 17. Jht. C. war ein Schüler des R. Chajim 


Sabbatai ; zu seinen Schülern gehôrten u. a. 

R. Daniel b. David Gerasso, R. Aaron b. Chajim 
Abraham ha-Kohen Perachja und R. Jakob b. 
Abraham de Boton. Von C.s Werken wurden die 
Responsen u. d. T. ,,Torat Chessed“ gedruckt 
(Sal. 1722). Er starb 1677 in Saloniki. 

Conforte , Kore ha-Dorot, ed. Berlin, S. 39b, 44b, 
51a; Azulai I, n, Nr. 60; II r\, Nr. 44; Or ha- 
Chajim , Nr. 289, 790, 929; Fünn, Kenesset 372; 
Cat. Bodl. col. 843, Nr. 4741; Benjacob n, Nr. 500. 

b. S. A. H. 

CHASDAI IBN SCHAPRUT s. Schaprut, 
Chasdai, ibn. 

CH ASF IA s. Chazfia. 

CHASKUNI, ABRAHAM BEN CHISKIJA, 

Rabbiner und Kabbalist im 17. Jht., geb. 1627 
in Krakau. C. war Schüler des R. Jom-Tob 
Lipmann Heller. Er stellte u. d. T. ,,Sot Chuk- 
kat ha-Tora“ einen Auszug aus Isaak Lurias 
„Sefer ha-Kawwanot“ her (Ven. 1659). Sein 
Kommentar zum Sohar u. d. T. ,,Schete Jadot“, 
der aus zwei Teilen , Jad rama“ und „Jad Ado- 
nai“ bestand, ging bis auf sechs Seitcn, die sich 
in der Oppenheimerschen Handschriftensamm- 
lung befinden, durch Untreue des Druckers ver- 
loren. Unter dem Titel dieses Werkes gab dann 
C.s Sohn, R. Jakob, C.s Pentateuchkommentar 
heraus (Amst. 1726). C. schrieb auÛerdem: 
„Sera Abraham“; das Werk enthielt in zwei 
Teilen 1. pilpulstische Deraschot zur Tora, 2. 
Novellen zu den Traktaten Beza und Mo. Kat. 
und ,,Jodea Bina“, unbekannten Inhalts. — C. 
starb in Tripolis (Nordafrika). 

Ghirondi, TGJ 2; Fünn , Kenesset 24; Or ha- 
Chajim, Nr. 92; Benjacob , » Nr. 5 v, Nr. 1317; 
Azulai II, î, Nr. I, v, Nr. 145; Wetstein in ,,ha- 
Eschkol“ VII, 173. Neubauer , CB, Nr. 1729,6; 1853. 

b. S. A. H. 

CHASKUNI, CHISKIJA s. Chiskijahu b, 
Manoach. 

CHASO (LXX: ’Ayocv), einer der Sôhne Na- 
hors, Gen. 22, 22; nach Bus (s. d.), Aram (21) 
u. Kessed (s. Kasdim) aufgezàhlt. C. ist somit 
wohl die gebirgige Landschaft Hazu, die Assar- 
haddon (681-668) in 20 „Doppelstunden“ durch- 
streckt, um nach d. nordarabischen Gebiete 
Bazu-Buz zu gelangen (VB II, pp. 130, 146, 
III. 25-49; IV, 10-15). 

Frd, Delitzsch , Wo lag das Paradies 3 1881, 

S. 306 f. 

T. S. Sch. 

CHASPHON s. Chazfia. 

CHASPHOT s. Chazfia. 

CHASSA (Kon[ai]) bab. Amorâer der 3. Géné- 
ration, hi der 2. Hâlfte des 3. Jhts. C. tradiert 
eiiîfhal im Namen des R. Ammi (B. Mez. 57a)» 
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welchen. Ausspruch Raba wiedergibt und R. 
Nachmann (wohl: b. Jacob) ergânzt ; nach Tossaf. 
(z. St.) war C. der Lehrer R. Nachmans. Nach 
Rabbinovicz, Dikduke führt C. nicht den Ge- 
lehrtentitel ,,Rab“. C. ist wahrscheinîich iden- 
tisch mit dem Chassa, den jenand ins Wasser fallen 
sah, auf welche Zeugenaussage hin R. Nachman 
Chassas Frau die Wiederverheiratung erlaubte 
(obwohl der Zeuge den eingetretenen Tod nicht 
wahrgenommen hatte), mit der Begründung : C. 
war ein groBer Mann, wenn er sich gerettet 
hatte, würde es bekannt geworden sein (Jeb. 121b). 
AnlâBlich eines Rechtsstreits über den NachlaB 
C.s erklârte R. Nachman, daB er C. als unver- 
môgend gekannt habe (Ket. 85 b). Ein Amorâer 
R. Chassa wird einmal im Midrasch (Ruth. r. 
5, 4) angeführt und ist vielleicht mit C. identisch. 

Juchassin 143; Heilprin, SI), s. v. ; Hynian, T oie- 
dot su. 

M*. G. D. J. B. 

CHASSAW JURT, Ortschaft im Kumanschen 
Kreis im Gebiet von Tersk. Im J. 1866 fand J. 
Tschomy in C. 40 jüd. Familien vor, die erklârten, 
daB sie aus Derbend stammten. Im J. 1886 
stellte Anisimow 207 Mânner und 141 Frauen 
fest; die Juden hatten eine Synagoge. 1897 lebten 
in C. 762 Juden (Gesamtbevôlkerung 5312); im 
J. 1926 waren es etwa 1000 (meistens Bergjuden). 
In den J. 1927-29 meldete sich ein Teil der Juden 
für die Landansiedlung bei den Organen des 
Komset (Regierungskomitee für die jüd. Land- 
ansiedlung) an. 

w. J. Ka. 

CH ASS IDA (NTDn ^l), pal. Amorâer der 4. 
Génération, zu Anfang des 4. Jhts. C. legte zu- 
sammen mit R. Schobetai dem Amorâer R. Josse 
einen halachischen Fall zur Entscheidung vor, 
an der auch R. Chiskija teilnahm (j. Ned. V, 
39 b); an einer anderen Stclle bespricht er die 
Auslegung einer agadischen Mischna mit R. 
Chiskija (j. Maas. Sch. V, 65 d, wiederholt j. 
Sota IX, 24 b). 

Frankel , Mebo 90a, s. v. Chisda, Ende; 90b s. v. 
Chisdai, Ende; Hyman 519. 

M. G. D. J. B. 

CHASSAN s. u. Chasson. 
chassidXer, Anhànger einer religiôsen Rich- 
tung im Judentum, die am Anfang des 2. Jht. s. a. 
hervortraten. In den Makkabâerbüchern und 
bei Josephus werden ihre Anhànger ’AmSaïoi 
(= fctTDn), im Talmud tm'Dn (~ „die 

ersten Frommen“) oder ntrya 'WK („ Mânner 
der Tat“) genannt. Zur Zeit der Religionsver- 
folgung unter Antiochus Epiphanes starben die 
C., da sie sich weigerten, den Sabbat zu ent- 
weihen, den Màrtyrertod. Die C. zeichneten sich 


als „Mânner der Tat“ nicht so sehr dureh 
groBe Gelehrsamkeit als dureh strenge Gesetzes- 
treue aus, weshalb die wenigen über sie im Talmud 
erhaltenen Nachrichten lediglich von ihren from- 
men Sitten und Gebrâuchen zu berichten wissen. 
Nach Ber. V, 1 „pflegten sie vor dem Gebet eine 
Stunde in Ruhe zu verweilen, um die rechte 
Andacht zu erlangen“. Nach dem Gebet sâumtcn 
sie wiederum eine Stunde und gingen erst dann 
an ihr Tagewerk ( 1 . c. 32 b). Das Gebet unter- 
brachen sie selbst bei Lebensgefahr nicht : 
,, Selbst wenn ihn der Kônig grüfit, erwidere er 
nicht den GruB; selbst wenn sich eine Schlange 
um seine Ferse windet, unterbreche er nicht das 
Gebet“ ( 1 . c. V, 1). Der Sabbat wurde von ihnen 
âuBerst streng gehalten; sogar die Tôtung von 
Schlangen und Skorpionen galt bei ihnen an 
diesem Tage als verboten (Sabb. 121 b). In den 
Makkabâerkriegen weigerten sich manche C., ihr 
Leben am Sabbat zu verteidigen. Bezeichnend 
für die strenge Auffassung der Sabbatheiligung 
bei den C. ist die Angabe des Talmud, daB sie 
am Mittwoch den ehelichen Verkehr mieden, da 
sonst — nach ihrer Berechnung — die Geburt 
auf den Sabbat fallen würde und man eventuell 
zur Entweihung des Ruhetages gezwungen wâre 
(Nid. 38a). Auch mit anderen religiôsen Vor- 
schriften nahmen sie es âuBerst genau (vgl. Men. 
40 b). Dieselbe peinliche Pflichterfüllung wie im 
Umgang mit Gott verlangten sie auch für die 
Beziehungen der Menschen untereinander. So 
vergruben sie sorgfàltig die Dornen und Glas- 
scherben auf ihrem Acker, um Unglücksfâlle 
beim Pflügen zu vermeiden (B. Kam. 30a). An 
der Feier des Wasserschôpfens (rDKlffn JVO nnDttf) 
nahmen sie regen Anteil; sie führten dabei Fackel- 
tànze auf, sangen Lobeshymnen für Gott und 
riefen: „Heil demjenigen, der nicht gesündigt hat; 
aber auch dem, der gesündigt hat, wird Er ver- 
zeihen“ (Suk. 5ia-b, 53a). Es scheint, daB ihre 
Gebrâuche und Aussprüche in einer Sammlung 
,,Megillat Chassidim“ zusammengestellt waren; 
aus dieser Sammlung ist ein Ausspruch im jer. 
Talmud (Ber. a. E.) erhalten: „VerlâBt du sie 
(die Lehre) auch nur für einen Tag, so verlâBt sie 
dich für zwei Tage“ (manche schreibcn dieses 
Werk den Essâern zu). 

Viele C. wurden wâhrend der Religions ver- 
folgung unter Antiochus Epiphanes von dessen 
Feldherm Apollonius getôtet, andere flohen in die 
Wüste und wurden dort von den 
Die C. und Soldaten des Syrerkônigs erreicht. 
die H as- Einige schlossen sich den Hasmo- 
monâer nâem an und beteiligten sich am 
Kampfe gegen die Unterdrücker. Als 
der Freiheitskampf beendet war und die Hasmo- 
nàerfürsten die errungene Selbstàndigkeit dureh 

12 * 
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Bündnisse mit den Nachbarvôlkern sichern woll- 
ten, kam es zum Bruche mit den C., die in der Poli- 
tik des Herrscherhauses Mangel an Gottvertrauen 
sahen. Andererseits hielten auch die Hasmonâer, 
deren Vorfahrc Mattatias sich bereits durch seinen 
EntschluB, am Sabbat zu kâmpfen, in Gegensatz zu 
den Anschauungen der meisten C. gesetzt hatte, die 
strengen chassidàischen Grundsâtze für politisch 
unzweckmàBig. Die C. zogen sich vom politischen 
Leben zurück und widmeten sich ausschlieBlich 
dem Gottesdienst und dem Studium der Lehre. 

Allmàhlich gingen die C. in den zur Zeit der 
Hasmonàerherrschaft neu aufgekommenen jüd. 
Parteien auf. Die extreme Richtung unter den C. 

schloB sich den Essâem an; die Ge- 
Das Auf- mâBigten vereinigten sich mit den 

gehen Pharisâern, denen sie geistig sehr 

der C. nahestanden. Nach dem Vorbild der 
in andere ehemaligen C. wurden spâter Mânner, 
Parteien die sich durch besondere Gottesfurcht 
und hervorragende sittliche Eigen- 
schaften auszeichneten, als „Chassidim“ (From- 
mc) bezeichnet. Aus tannaitischer Zeit sind zu 
nennen: Choni ha-Meaggel (Taan. 19 a), Hillel I. 
(Sanh. n), R. Jehuda b. liai (B. Kam. 103 b), 
R. Chanina b. Dossa(Taan. 24 b), Josse b. Joeser 
und R. Josef ha-Kohen (Abot II, 8), Ben Asai (Ber. 
57b), und R. Pinchas b. Jair, der sieben Eigen- 
schaften als Vorstufe zur Frômmigkeit bezeichnet 
(Ab. Sar. 20 b); in amorâischer Zeit werden als 
„Chassidim“ bezeichnet: R. Chisda (Taan. 24b), 
R. Huna ( 1 . c.), R. Amram (Sukka 11a) u. a. 
Femer erzâhlt der Talmud verschiedene Geschich- 
ten von Mânnern, die als „Chassidim“ bezeichnet 
werden, ohne deren Namen anzugeben (vgl. 
Ber. 18 b, B. Kam. 50 b u. a.). Auch in spàterer 
Zeit wird der Beiname „Chassid“ zur Kennzeich- 
nung besonders frommer Mànner gebraucht, so 
bei R. Samuel he-Chassid und dessen Sohn 
R. Jehuda he-Chassid (nach dem das Werk 
„Sefer ha-Chassidim“ benannt ist). Auch die 
Begleiter des R. Jehuda he-Chassid wurden als 
„Chassidim“ bezeichnet. In neuerer Zeit heiBen 
„Chassidim“ die Anhànger der von R. Israël Baal 
Schem Tob gegründeten religiôsen Bewegung 
(s. Chassidismus). — In Ab. V, 1 ist wohl unter 
„Chassid“ (er sagt: „mein ist dein und dein ist 
dein“) ein Essàer und nicht ein C. gemeint. 

I. Mak., Kap. 2; IL Mak ., Kap. 6; Frankel , 
Mischna; Weiss, Dori, I03f. (Wilna 1900); Graetz II, 
2, 7, 83; Jawitz , Toledot Jisrael IV, 47—49 ; REJ 
XXX, 182 ff. 

E. S. A. H. 

CHASSIDISMUS. Der C., der um die Mitte 
des 18.“ Jhts. in Polen entstanden ist, bildete an- 
fânglich eine religiôse Sekte, der sich dann 
spâter weite Schichten des Judentums in Ost- 


europa (in Polen, RuBland, Rumânien und Un- 
garn) anschlossen. Die volkstümliche, mystïsch- 
religiôse Lehre von der Gottesannâherung und 
Gottesversenkung durch Kontemplation und 
Handlung wurde durch den Baal-Schem be- 
gründet, von seinen Schülem und Nachfolgem 
weiter ausgebaut und gilt auch heute noch 
einer weitverbreiteten Gemeinde als Glaubens- 
und Lebensweg. 

Geschichte. Der C. setzte in einer Zeit ein, 
wo das in Polen und der Ukraine konzentrierte 
Judentum materiell wie geistig im Niedergang 
begriffen war. In der Ukraine war die Basis der 
jüd. Existenz im Laufe der Zeit zwischen den 
Verfolgungen von 1648 und 1768 allmàhlich auf- 
gelockert worden. Als Folgeerscheinung der 
andauernden Aufstànde und Kriege im 17. Jht. 
war das Land verarmt. Der Klassenkampf, der 
in der Ukraine zwischen den polnischen Guts- 
besitzern und ihren gegen die Leibeigenschaft 
sich auflehnenden russischen Bauern, den Haida- 
macken, bestand, bewirkte eine noch mehr ge- 
fâhrdetc Lage des die Zwischenschicht bildenden 
Judentums. Hinzu kam die religiôse Intoleranz 
der katholischen und griechisch-orthodoxen Kir- 
che und die sich hâufenden Fâlle der Blutbe- 
schuldigung gegen die Juden. Die Herrschaft 
des Kahals, des Rabbinertums und der Lànder- 
synoden war im Abnehmen begriffen. Die mes- 
sianische Bewegung des Sabbatai Zebi hatte mit 
einer vôlligen Enttâuschung geendet, und die 
sabbatianischen Sekten, die mit der Bewegung 
in den podolischen und galizischen Gemeinden 
aufgekommcn waren, hattcn die religiôse Ein- 
tracht erschüttert; die um die Mitte des 18. Jhts. 
auftretenden Frankisten hatten mit ihrer Tauf be- 
wegung die Verwirrung aufs hôchste gesteigert. 
Die breiten Volksschichten litten unter geistigem 
Hunger und wollten sich mit dem trockenen 
Rabbinismus nicht zufriedengeben. Diese âuBere 
und innere Situation der jüdischen Massen 
bildete den geistigen Nàhrboden, auf dem eine 
neue religiôse Bewegung von der Art des C. 
entstehen und schnell um sich greifen konnte. 

Der Schôpfer des Chassidismus war R. Israël 
Baal-Schem-Tob (1699-1760), zuerst Synagogen- 
diener, dann Kleinkinderlehrer in Podolien und 
Galizien und schlieBlich esoterischer 
Der Baal- Heilkünstler und Wundertâter. Ob- 
Schem- wohl jedem Glauben, ja Aberglauben 

Tob seiner Zeitgenossen vôllig ergeben, 
vermochte er dennoch die seelischen 
Bedürfnisse des einfachen Mannes aus dem Volke 
zu erfühlen und hat als Folge seiner Erkennt- 
nis eine religiôse Umwertung aller Werte durch 
den C. «eingeleitet. Der Baal-Schem hatte dabei 
dufchaus nicht eine Reform des Glaubens oder 
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eine Abânderung der Glaubenssâtze im Auge, 
sondem wollte nur die Geistesart des Glâubigen 
zum Guten verândem. Er paBte die mystische 
Lehre der praktischen (lurianischen) Kabbala der 
Begriffswelt der niederen Volksschichten an und 
gab dem Ungelehrten den Glauben wieder, 
dafî auch er imstande sei, sich Gott zu nàhem und 
die Stufe eines „Gerechten“ (Zaddik) zu erklim- 
men (s. im einzelnen: Chassidismus, Lehre, 
Sp. 371 ff. ; Baal-Schem-Tob, Bd. III, Sp. 83511.). 
Diesen Prâmissen entsprang der „Zaddikismus u , 
der im Lauf der Entwicklung zum Grundpfeiler 
der chassidischen Lehre geworden ist. 

Um 1740 lieB sich der Baal-Schem in Med- 
shibosh (Podolien) nieder. Von dieser Zeit an 
sammelten sich Freunde und Schüler um ihn, 
darunter auch solche, die im Talmud und in 
der Kabbala bewandert, jedoch von der rabbi- 
nischen Lehre unbefriedigt geblieben waren, wie 
R. Jakob Josef ha-Kohen und der Maggid aus 
Meshiritschi. 1746-1750 schrieb er seine be- 
rühmten Briefe, die gewissermaBen als Manifeste 
des Chassidismus angesehen werden kônnen, und 
in denen er von seiner „Seelenerhôhung“ und 
seinen Unterhaltüngen mit dem künftigen Mes- 
sias Bericht ablegte. Der Baal-Schem hat seine 
Lehre nicht schriftlich niedergelegt, und nur seine 
Freunde und Schüler pflegten seine Aussprüche 
zu fixieren, die sie dann spâter in ihren Werken 
verôffentlichten. 

Zur Zeit des Todcs des Baal-Schem (1760) gab 
es schon in mancher Gemeinde Wolhyniens und 
Podoliens zusammenhàngende Gruppen von Chas- 
sidim, die die Urzellen der Sekte dar- 

Die stellten. Die Führung innerhalb die- 
ersten ser Gruppen ging auf den Schüler des 
chassi- Baal-Schem, R. Bar aus Meshiritschi 
disehen (1760-1773; s. Bd. III, Sp. 1044!!.), 
Gruppen den „groBen Maggid“, über, wodurch 
das Zentrum des Chassidismus von 
Podolien nach Wolhynien verschoben wurde und 
auf diese Weise an Litauen, die Hochburg des 
Rabbinismus, nâher heranrückte. Nach Meshi- 
ritschi zogen Rabbiner und Studierende nicht nur 
aus der Ukraine, sondern auch aus Litauen und 
WeiBruBland, und der Maggid pflegte ihnen seine 
Lehre vorzutragen, wobei er, anstelle der aphori- 
stischen, mit Gleichnissen und Fabeln operieren- 
den Form seines Lehrers, eine wohîgeordnete 
Vortragsart anwandte; Fragmente dieser Pre- 
digten hat sein Schüler Salomo aus Luzk nach 
dem Tode des Maggid aufgezeichnet und in 
seinem Bûche „Likkute Amarim" oder „Maggid 
Debaraw le-Jaakob“ verôffentlicht (Korez 1784). 
R. Bar, der an talmudischem und kabbalistischem 
Wissen seinen Lehrer übertraf, hat spekulative 
Elemente in den C. eingeführt und auch das 


halachische Moment vor dem agadischen betont. 
In bczug auf den Zaddikismus huldigte er 
der Überzeugung, daB es nur wenigen Aus- 
erwâhlten gegeben sei, die hohe Vermittlerrollc 
zwischen Gott und Mensch zu spielen. Aus 
seinem Lehrhause sind die führenden chassi- 
dischen Gcister und die Ahnen aller zaddikischen 
,,Dynastien“ Polens und RuBlands hervorge- 
gangen (Elimelech aus Lishensk, Levi Isaak aus 
Berditschew, Aaron ans Karlin, R. Mcndel 
aus Witebsk, R. Schneur Salman aus Liosna 
u. a. m.). 

1772, wâhrend des letzten Lebensjahres des 
Maggid, entstanden chassidische Gruppen, von 
Zaddikim geleitet, in Litauen und WeiBruBland; 
in Karlin bei Pinsk sorgte R. Aaron Karliner 
fiir die Verbreitung der neuen Lehre, in WeiB- 
ruBland R. Mendel aus Witebsk. Das Auftreten 
der Sektiercr in Litauen, hauptsâchlich in Wilna, 
dem Wohnsitz des berühmten Gaon R. Elijahu, 
veranlaBte die Gegner des C. zum Widerstand. Im 
Ijar 1772 wurde zum ersten Male der 

Der Bann über dicChassidimvcrhàngt, und 
Bann des die Führer der Bewegung wurden vom 

Gaon Gaon und den Dajjanim mit schweren 
Elijahu Strafen belegt. Die Eiferer unter den 
litauischen Judcn richteten darüber 
hinaus an die groBe jüd. Gemeinde in Brody 
(Galizien) die Aufforderung, die Sekte zu unter- 
driicken. Das Schreiben fand Widerhall, und so 
wurde der Bann über aile Chassidimausgesprochen, 
als deren von der Umgebung abweichende Merk- 
male angegeben wurden: sie beten in besonderen 
Betstuben und nach dem Gebetbuch des R. J. 
Luria, haben die Form der Gebete und die Ge- 
setze des Schachtens geândert und tragen am 
Sabbat und an Feiertagen weiBe Gewânder 
(Siwan 1772). 

Die Führer der Sekte betrieben jedoch die 
Verbreitung ihrer Lehre unter den Volksmassen 
mit ungemindertem Eifer. Einer der Schüler 
des Baal-Schem, Jakob Josef ha-Kohen, der in 
drei Gemeinden Podoliens als Rabbiner fungierte 
und sich vor den Verfolgungen nach Polonnoje 
in Wolhynien flüchtete, pflegte in seinen Prcdigten 
die Rabbiner und Gemeindevorsteher heftig zu 
kritisieren; die 1780 gedruckte Sammlung seiner 
Predigten u. d. T. „Toledot Jaakob Jossef“ stellt 
das erste Werk der chassidischen Literatur dar. 
Als das Buch in Wilna eintraf, erlieBen die Rab- 
biner im Namen des Gaons und seines Anhangs 
ein Manifest an aile grôBeren Gemeinden Li- 
tauens, wonach jedermann bestraft werden sollte, 
der die Irrlehre der Sekte zu predigen wage. Im 
Sommer 1781, wâhrend des Jahrmarktes in Selva, 
versammelten sich dort die Gemeindevorsteher 
von Brest-Litowsk, Grodno, Pinsk und Sluzk und 
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wandten sich an aile Gemeinden mit einem Rund- 
schreiben, in welchem der groBe Bann über die 
Sektierer ausgesprochen wurde: es wurde jedem 
Juden verboten, in irgendwelche Beziehungen zu 
ihnen zu treten, sich mit ihnen zu verschwâgem, 
sie als Mieter zu dulden, ihre Toten zu beerdigen 
u. a. m. Der Bann wurde diesmal mit âuBerster 
Hârte in die Wirklichkeit umgesetzt. Doch was 
man der geâchtcten Minoritàt in Litauen und 
WeiBruBland zufügen konnte, war 
Sieg des in man der Ukraine durchzuführen 
C. in verhindert, da dort die neue Lehre in 
der manchen Gemeinden bereits die Ma- 
Ukraine joritàt erlangt hatte. Viele Zaddikim, 
Schüler des Baal-Schem und des 
Maggid, lieBen sich in kleineren Stâdten nieder, 
wo ihnen die weniger bedeutenden Rabbiner und 
Gemeindevorsteher keinen Widerstand zu leisten 
wagten, und bekehrten Tausende von Glâubigen, 
die sich in ihrer geistigen oder materiellen Not 
an die zwischen Mensch und Gott vermittelnden 
Wundertâter wandten. Zu besonders hohem An- 
sehen brachten es in Galizien die Zaddikim 
R. Elimelech aus Lishensk und R. Michel aus 
Zloczow. Der erstere hat in seinem Werke ,,Noam 
Elimelech“ (1788) dem Zaddikismus seine prak- 
tische Basis gcschaffen: der Zaddik, dessen Segen 
dem Glâubigen Gedeihen schafft, muB seinerseits 
von diesem unterhalten werden. In Wolhynicn 
standen die Zaddikim R. Nachum aus Tscher- 
nobyl, derVerfasser von „Meor Enajim“ (1798), 
und R. Levi Isaak aus Berditschew, der Autor 
von „Keduschat Lewi“ (1798), an derSpitze der- 
Bewegung, von denen besonders der letztere mit 
vielen Legenden umkleidet wurde. In Podolien 
waren die Enkel des Baal-Schem, Efraim aus 
Sudilkow (Verfasser des „Degel Machane Efra- 
jim“, in welchem Aussprüche des Baal-Schem 
enthaltensind),und Baruchaus Medshibosh inner- 
halb der Bewegung führend (um 1780 — 1805, 
s. Bd. III, Sp. 1 1 16 f.) ; R. Baruch wurde besonders 
durch seine luxuriôse Lebensart bekannt (er 
wirkte erst in Tultschin, dann in Medshibosh); 
er hatte eine Reihe von Sekretàren und Dienern, 
die jeden Rat- oder Hilfesuchenden in Empfang 
nahmen und die Eintreibung der Geschenke und 
Abgaben besorgten. Im Gegensatz zu R. Baruch 
versuchte der Urenkel des Baal-Schem, R. Nach- 
man aus Brazlaw (1772-1810), den C. im Sinne 
seines Ahnen fortzusetzen und von allen Schîacken 
des Zaddikismus zu reinigen; sein früher Tod 
verhinderte dann die Fortsetzung dieser refor- 
matorischen Bemühungen. Er pflegte, wie der 
Baal-Schem, seine Lehre nicht schriftlich nieder- 
zulegen/ sondern sie in Form von Fabeln, Gleich- 
nissen und* Aussprüchen seinen Schülem und 
Freunden mündlich vorzutragen; sein Schüler 


R. Nathan aus Nemirow hat die Lehren gesam- 
melt und sie bei Lebzeiten des Zaddik und nach 
seinem Tode verôffentlicht (Likkute Maharan, 
Likkute Ezot, Sippure Maassiot u. a. m.). 

Der religiôse Zerfall innerhalb des Judentums 
fiel zeitlich mit der Teilung Polens zusammen 
(1772-1795); bei dieser Gelegenheit sind von 
Juden dicht besetzte Gebiete in der Ukraine, 
Litauen und WeiBruBland dem russischen Reiche 
eingegliedert worden. In WeiBruBland, das nach 
der 1772 erfolgten Teilung zu RuBland geschlagen 
wurde, bahnte sich der C. einen neuen Weg. 
Nachdem der erste Begründer dieser Zweig- 
strômung, R. Mendl aus Witebsk, 1778 nach 
Palâstina ausgewandert war, fiel die leitende 
Stellung seinem jüngeren Genossen, dem Kabba- 
listen und Talmudgelehrten R. Schneur Salman 
aus Ljosna, (1748-1812) zu, der das von seinem 
Lehrer, dem Maggid aus Meshi- 
Chabad ritschi, übernommene Lehrsystem in 
seinem Werke „Tanja“ (1796) be- 
deutend erweiterte und in seinem System, das 
man als „rationalen Chassidismus“ kennzeich- 
nen dürfte, dem Elément der Gelehrsamkeit 
wieder den gebührenden Platz anwies. Chochma, 
Bina, Daat (Weisheit, Einsicht, Wissen) oder ihre 
Abbreviatur „Chabad“ (s. d.) sind zum Kennwort 
seines Systems geworden, und mit dieser Bezeich- 
nung wurden seine Anhânger belegt. 

Wàhrend der letzten zwei Jahrzehnte des 
18. Jhts. vermehrten sich in WeiBruBland die 
Betstuben der Anhânger des „Chabad“; als 
Reaktion setzte eine starke Gegenbewegung der 
„Mitnagdim“ ein. Auf den Rabbinerversamm- 
lungen in Mohilew und Schklow (1784-85) wurde 
beschlossen, die Verfolgung der Sektierer wieder 
aufzunehmen und die 1781 ausgesprochenen 
Bannflüche mit aller Rigorositât zu verwirklichen. 

Vergeblich wandte sich R. Schneur 
Kâmpfe Salman mit einem Schreiben an die 
zwischen Rabbinerversammlung, in dem er 
Chassi- bat, das Entfachen neuer Zwistig- 
dim und keiten zu vermeiden. Auch sein Ver- 
Mitnag- such, eine Aussprache mit dem Gaon 

dim R. Elijahu durchzusetzen, verlief er- 
gebnislos; in Wilna eingetroffen, er- 
hielt er den Bescheid des Gaons: „es sei verboten, 
mit einem jüd. Ketzer zu diskutieren“. Als 
Litauen nach der dritten Teilung Polens RuBland 
zufiel, und die litauischen Chassidim in engere 
Fühlungnahme mit den Anhângem des Chabad 
in WeiBruBland traten, sandte der Gaon Boten 
an aile Gemeinden mit der Aufforderung, einen 
unerbittlichen Krieg gegen die „Verrâter Israels“ 
einzuleiten (1796). Nach einem Jahre (am Suk- 
kot^st 1797) starb der Gaon, und wâhrend die 
jüd. Gemeinde in Wilna um ihn trauerte, ver- 
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anstalteten die Chassidim ein Fest. Dieses 
Verhalten erbitterte die Gegner des Chassi- 
dismus so sehr, daB sie eine endgültige Ver- 
nichtung der Sektierer beschlossen. Ein hef- 
tiger Kampf entbrannte zwischen den Gemeinden 
Litauens und WeiBruBlands. In beiden Lagem 
liefi man sich Vergehen zuschulden kommen, wie 
Denunziationen an die russische Regierung. 
Infolge einer derartigen Denunziaton wurden 
R. Schneur Salman und 22 führende Persônlich- 
keiten verhaftet; Schneur Salman wurde nach 
Petersburg gebracht und drei Monate lang in 
Haft behalten, bis sein Fall vor den „Geheimen 
Gerichtshof“, der für Staatsverbrechen zustândig 
war, zur Verhandlung kam und er als unschuldig 
befunden wurde (Dez. 1798; der Tag der Be- 
freiung, 19. Kislew wurde offizieller Festtag 
der Chassidim). Nach zwei Jahren erfolgte eine 
zweite Denunziation bei Kaiser Paul I., unter- 
zeichnet, von dem früheren Rabbiner in Pinsk, 
Abigdor b. Chajim, der die Chassidim als An- 
hânger der Lehren Sabbatai Zebis bezeichnete 
und sie als Rebellen gegcn jede himmlische und 
irdische Macht darstellte; R. Schneur Salman 
wurde ein zweites Mal nach Petersburg gebracht, 
auf Befehl des neuen Kaisers Alexander I. jedoch 
wiederum in Freiheit gesetzt (1801). 

Zu Beginn des 19. Jhts. beherrschte der C. 
faktisch die Juden der Ukraine und ergriff auch 
das innere Polen (zur Zeit der preuûischen 
Herrschaft 1796-1806 und des Herzogtums 
Warschau 1806-1813). An der Spitze des pol- 
nischen C. standen die Zaddikim R. Jakob Isaak 
aus Lublin und der Maggid R. Israël aus Kosie- 
nice, Autor des Werkes „Abodat Jisrael“. Ihre 
Lebensführung war wie die der ukrainischen 
Zaddikim; sie vollbrachten Wunder und wurden 
von den Volksmassen, für die sie sich bemühten, 
mit Geschenken bedacht. Beider Tod fàllt in das 
J. 1815, zu welchem Zeitpunkt auch das innere 
Polen dem russischen Reiche einverleibt wurde. 

Mit diesem Geschichtsabschnitt setzt die De- 
kadenz der Bewegung ein, ihre allmahliche 
Umwandlung in einen groBenteils zu prak- 
tischem Erwerb gewordenen Zad- 
Verfall dikismus. Die chassidische Agada 
der trat an Stelle der Halacha und wurde 
Bewegung zur Lehre des C. 1815 erschien das 
Volksbuch des C., die „Schibche 
ha-Bescht“, eine Sammlung aller an das Leben des 
Baal-Schem und seiner Freunde sich knüpfenden 
Wunderberichte, die jahrzehntelang nur münd- 
lich verbreitet und erst nachtràglich gesammelt 
und gleichzeitig in den nôrdlichen wie den süd- 
lichen Zentren des Chassidismus verôffentlicht 
wurden (Kopys in WeiBruBland und Berditschew 
in der Ukraine). Die niederen Volksschichten, 


denen die chassidische Lehre in ihrer kabba- 
listischen Form unzugânglich war, fanden in den 
legendâren Wunderberichten das anschauliche 
Vorbild von Chassidim und Zaddikim, in denen 
sich eine Naivitât des Glaubens mit einem er- 
habenen, religiôs moralischen Gefühl paarte; mit 
diesem Werk begann auch die chassidische Legen- 
denliteratur, die sich bis auf die Zaddikim der 
jüngsten Zeit fortgesetzt hat. 

Die Geschichte des C. wâhrend des 19. Jhts. 
wird immer mehr zu einer Geschichte von Zaddi- 
kimfamilien oder Zaddikimdynastien. Es war im 
C. Sitte, dafi sich die führende Stellung vom 
Vater auf den Sohn vererbte. Der Baal-Schem 
hatte keinen direkten Erben, und nur seine Enkel- 
kinder der weiblicher Linie gelangten zu Ansehen. 
Der Sohn des Maggid von Meshiritschi, Abraham 
ha-Malach (s. Bd. I, Sp. 507 f.), starb in jungen 
Jahren. Zahlreiche Schüler des Baal-Schem und des 
Maggid, die an vielen Orten den Rang von Zaddi- 
kim erreicht hatten, konnten ihre Stellung ihren 
Kindem und Enkelkindem vererben. So ent- 
wickelte und verzweigte sich die Tschernobyler 
Dynastie in der Ukraine. Der erwâhnte R. 
Nachum aus Tschernobyl hinterlieB das Amt 
des Zaddik seinem Sohne R. Mordechai (1798 
bis 1837), der freilich mchr auf die Eintreibung 
freiwilliger Spenden und das Voll- 
Die bringen von Wundern bedacht war, 
Dynastien als auf das Studium der Tora. Nach 
seinem Tode teilten seine acht Sohne 
das Hoheitsgebiet ihres Vaters unter sich auf. 
Viele von ihnen wurden sehr reich; so wird von 
R. David aus Talnoje berichtet, er habe 
einen silberbeschlagenen Stuhl besessen. Da 
nicht selten ein Bruder im Grenzgebiete des 
anderen sich zu betâtigen begann, gab es immer- 
wâhrende Streitigkeiten. Zu Zerwürfnissen und 
Auseinandersetzungen kam es auch unter den 
chassidischen Einzelgruppen, von denen jede 
ihren Führer hervorhob. 

Eine zweite Dynastie innerhalb des ukrainischen 
C. wurde 1813 von R. Israël aus Rushin, einem 
Enkel des erwâhnten R. Abraham ha-Malach, 
begründet. Auch dieser Zaddik führte einen 
prâchtigen Hof und die ihn besuchenden Chassi- 
dim erblickten in seiner Hof haltung eine Wieder- 
geburt des israeiit. Kônigtums. 1838 wurde er 
jedoch gezwungen aus RuBland zu flüchtcn, da 
man ihn bei der offiziellen Behôrde in Kiew 
beschuldigte, er hatte seine Zustimmung zur 
Ermordung zweier gefâhrlicher Denunzianten in 
einer jüd. Gemeinde erteilt. Er fand in Sadagora 
(Bukowina) Zuflucht, von wo aus er die galizischen 
Gemeinden gewann ; auch dort suchten ihn noch 
viele seiner in RuBland zurückgebliebcnen An- 
hânger des ôfteren auf. Nach seinem Tode (1850) 
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folgte ihm sein Sohn, Abraham Jakob; spâterhin 
verzweigte sich die „Rushiner“ oder „Sadagorer“ 
Dynastie in Ôsterreich und vomehmlich in Ru- 
mânien. — In WeiBruBIand hat das Haus Schneur- 
sohn, die Erben des R. Schneur Salman aus 
Ljosna, seine führende Stellung behalten. Nach 
dem Tode des „alten Raw“ (1812) verlegte sein 
Sohn, R. Bar, seinen Wohnsitz nach dem benach- 
barten Ljady, wo er das Werk seines Vaters als 
Prediger und Lehrer im Sinne des chabadischen 
C. fortsetzte. Er verfaBte zahlreiche Werke 
(Konteres ha-Hitbonenut, Konteres ha-Hitpaalut 
u. a. m.). Sein Nachfolger, R. Mendel, lieB sich 
in Lubawitschi nieder und genoB, da er im tal- 
mudischen Schrifttum gut bewandert war, das 
Ansehen vieler dem C. sonst feindlich gesinnter 
Rabbiner. In den letzten Generationen hat auch 
dieses Haus einen Abstieg erfahren, doch leben 
noch heute einige SprôBlinge der Dynastie. — 
In Russisch-Polen hatten sich zu Beginn des 
19. Jhts. mehrere Zentren von Zaddikim gebildet: 
so in Pszysucha, Worki, Kozk; doch waren es 
eher vorübergehende Erscheinungen als dauernde 
Institutionen. Wàhrend der zweiten Hâlfte des 
Jhts. schlug die Gorer Dynastie fester Wurzel 
(Gora Kalvarja in der Nâhe von Warschau). 
Warschau und die benachbarten Gemeinden be- 
finden sich noch bis zum heutigen Tage unter 
der Herrschaft dieses Hauses. 

Wâhrend des 19. Jhts. nahm der Kampf zwi- 
schen den Chassidim und den Mitnagdim in dem 
Mafie an Schàrfe ab, wie sich die Aufklàrung, der 
beiden gemeinsame Feind, ausbrei- 
C. und tete; die gesamte Orthodoxie, sowohl 
Haskala chassidischer wie rabbinischer Ob- 
servanz, rüstete zum Kampf gegen 
die Strômung der Haskala. Die Aufklàrung war 
besonders feindlich gegen den C. eingestellt, 
der jede Kritik und Meinungsfreiheit grundsâtz- 
lich ablehnte. Salomon Maimon, der mit dem 
C. bereits in seinen Anfângen vertraut war und 
in seiner Lebensbeschreibung den ersten Versuch 
einer Darstellung des C. untemommen hat, 
negiert, bei aller Anerkennung der moralischen 
und religiôsen Anschauungen des C., doch dessen 
Lebensberechtigung und erwartet seine baldige 
Vemichtung durch den Wilnaer Gaon. In ôster- 
reichisch-Galizien traten die Haskalajünger Jo- 
sef Perl mit seiner Satire „Megalle Temirin“ 
(1819), im Stile der „Epistolae Obscurorum 
Virorum“ gehalten, und Isaak Erter mit seinem 
Bûche „Ha-Zofe le*Bet Jisrael“ (1840) gegen die 
Chassidim auf. Die Literatur der Haskala in 
RuBland hat den Kampf gegen die Chassidim 
mit vielem Eifer fortgesetzt (Lewinsohn, Dibre 
Zaddikim 1830 ; Zederbaum, Keter Kehunna 1866 ; 
J. L. Gordon, Olam he-Minhago 1873 u - a * ***•)• 


Die Zeitschriften „Ha-Meliz“, „Kol Mebasser“ 
und der unter Smolenskins Leitung stehende „ha- 
Schachar“ (1860-80), richteten dauernd Angriffe 
gegen die Zaddikim und deren Anhânger. Die 
chassidischen Eiferer verfolgten ihrerseits ihre 
Widersacher; sie verbrannten ihre Schriften und 
entzogen ihnen, wo sie konnten, den Unterhalt, 
wodurch sich die Verfolgten ôfters veranlaBt 
fühlten, die Regierung um Hilfe anzugehen. 
Vorfalle sozialer Roheit und wilden Glaubens- 
eifers sind vielfach zu konstatieren und warfen 
einen Schatten auf die Prinzipien des C., denen 
man keinesfalls ihre positiven Werte abzuspre- 
chen vermag, wie es die Historiker Jost und 
Graetz getan haben. 

Dubnow , Chassidiana im Sammelbuch ,,he-Abar“ 
Bd. II (Petersburg 1918) und „Debir“ Bd. I (Berlin 
1923); idem, ha-chassidim ha-Rischonim be-Erez 
Israël (Pardes Bd. II, Odessa 1894); idem , Chassi- 
dim Porze Geder („ha-Schiloach“, Bd. VII, 1901); 
idem , Wmjeschatelstwo russkago prawitelstwa w 
borbu protiw Chassidisma (Jewrejskaja Starina, 
Petersburg 1910); idem, Mabo le-Toledot ha-Chassi- 
dut (he-Atid III, Berlin 1911). 

k. S. D. 

Lehre und Lebensweise. Der Ausdruck 
„Chassid“ bezeichnet in der Bibel einen Men- 
schen, der sich aufführt nach Recht und Ge- 
rechtigkeit (I. Sam. 2, 9), der an Gott hângt und 
seine Wege befolgt (Ps. 4, 4; 32, 6 
Der Be- u. v. a. m.); auch Gott wird „Chas- 
griff und sid“ genannt (Jer. 3, 12; Ps. 145, 17). 
seine Ent- Ein wohltâtiger und rechtschaffener 
wicklung Mensch wird im Talmud ein ,,Chas- 
sid“ geheiBen (Abot V, 10; B. Kam. 
50 b). Zur Hasmonàerzeit hatte sich im Judentum 
eine Sekte der „Chassidim“ gebildet, die im Tal- 
mud als die der „ersten Chassidim 41 gekennzeich- 
net wird (Ber. 32 b ; Nid. 38a ; Sem. Kap. 3) ; glaub- 
würdig erscheint die Annahme, daB die Essâer 
als die ersten „Chassidim“ anzusehen sind (s. 
Chassidâer). Spâterhin verliehman auch einigen 
groBen Lehrem des Talmud den Namen eines 
„Chassid“: Hillel wird „Chassid“ genannt (Sota 
48), ebenso nannte Jochanan b. Sakkai seinen 
Schüler R. Josse ha-Kohen einen „Chassid“ 
(Abot II, 9). Die Bezeichnung „Chassid“ wurde 
femer im Sinne von „Gerechter“ gebraucht (Ber. 
32 b; Sab. 150 b); so lautete die Vorschrift: 
„Man suche den Chassid des Geschlechts auf“ 
(Taan. 8). Im Mittelalter und in der Folge- 
zeit hat es einige Gelehrte gegeben, die unter 
dem Namen „Chassid“ bekannt waren: R. Sa- 
muel Chassid und sein Sohn R. Jehuda Chassid, 
R. Jakob Chassid (Verf. des Werkes „Schaalot- 
u-Teschubot min ha-Schamajim“), R. Josef Jabez 
der Chassid und andere mehr. 
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Eine neue Sekte, die sich den Namen Chassidim 
zulegte, entstand um die Wende des 17. Jhts. 
in Polen, geführt von R. Jehuda dem „Chas- 
sid“ von Siedlce. Die Sekte, die mehrere hun- 
dert Anhânger zâhlte, ergab sich Fasten und 
Kasteiungen, um das Ende des Exils und die 
Erlôsung herbeizuführen, und viele von ihren 
Angehôrigen zogen nach Palâstina. Der spâtere 
C. steht aber in keiner direkten oder indirekten 
Beziehung zu dieser Strômung ; eher schon lieBe 
er sich mit den früheren „essâischen Chassidim“ 
in Verbindung setzen. 

Im C. ist die Synthèse zweier kabbalisti- 
scher Richtungen vollzogen: der sefardisch- 
beschaulichen und der „deutschen“, luri- 
anischen, tâtig eingestellten Kabbala, die 
aber teilweise eine Umgestaltung 
Grund- erfuhr. Die in den vorangegan- 
lagen genen kabbalistischen Lehren ent- 
wickelten Zentralprobleme von Gott 
und Schôpfung, Mensch und Seele lâBt der C. bei- 
seite und begnügt sich mit den in der Kabbala 
festgelegten Deutungen, die ihm die Grundlage 
für sein System abgeben. Die Richtung des 
,,Chabad“ (s. d.) ausgenommen, streift der C. 
die transzendentalen Fragen nur nebenbei und 
nur insofern, als sie für seine Endabsichten von 
Bedeutung sind. Der C. ist seinem ganzen 
Wesen nach nicht beschaulich, sondem tâtig ein- 
gestellt; sein Angelpunkt ist der Mensch und 
dessen Beziehung zu Gott, nicht die Relationen 
Gottes zur Schôpfung; er wurde somit von Isaak 
Luria, dessen Untersuchungen vorwiegend den 
Gottesbeziehungen des Menschen gelten, tiefer 
beeinfîuBt aïs von Mose Cordovero, der, vom 
Gottesbegriff ausgehend, erst peripher zum Men- 
schen vordringt. Generell ist der C. jedoch eine 
Tochterlehre der Kabbala, in ihr verankert und 
von ihrem Geiste durchdrungen. 

Der Gottesbegriff im C. entspricht allgemein 
der kabbalistischen Konzeption. Gott ist der 
Inbegriff aller Welten, der Welt des Unbelebten, 
Pflanzlichen, Lebenden, Vernunft- 
Die begabten und aller sonstigen Dinge 

Gottes- der Welt, der guten wie der bôsen. 
auffassung In jeder Erscheinung ist er verkôr- 
pert, auch in der bôsen: „sogar den 
Gôtzen wohnt Gott inné, der sie belebt ; zwar ver- 
birgt er sich hinter vielen Scheidewânden und 
ehemen Mauem, doch dem Wissenden ist es 
bekannt, daB aile Scheidewânde und Mauem, 
aile Gewandungen und Hüllen Wesen sind von 
seinem Wesen; ailes in der Hôhe wie in der Tiefe 
ist das Einheitliche des Einen“ (Toledot Jaakob 
Jossef; Porat Jossef ; Keter Schem-Tob; Zawwaat 
ha-Ribasch; Or Tora; Maggid Debaraw le- Jaa- 
kob). Die Erkenntnis Gottes als desjenigen, der 


jedem Dinge innewohnt, soll den Menschen 
dahin führen, nur nach der Innerlichkeit der 
Dinge, nicht nach ihrer Kôrperlichkeit zu forschen, 
da nur jene das Wesentliche, den geistigen In- 
halt, das Gôttliche in ihnen darstellt. Durch die 
Einsicht in das Gôttliche, das sich in der ge- 
samten Schôpfung ausbreitet, bindet sich der 
Schauende an Gott und eint sich mit ihm zu einer 
absoluten Einheit. Die Kontemplation befâhigt 
ihn, jede schlechte Eigenschaft in eine gute zu 
wandeln ; er verbessert so diejenigen Eigenschaf- 
ten, denen es an Vollkommenheit gebricht, er 
fügt die „Scherben“ aneinander („Scherben- 
haftes wird es geheiBen, wenn die Liebe, die dem 
Ewigen gebührt, Kôrperlichem zugewandt wird“; 
Or Tora, Tehillim; Maggid Debaraw le-Jaakob; 
Or ha-Emet; Derech Emet). Aus dieser An- 
schauung der All-Einheit Gottes heraus gelangt 
der C. zur optimistischen Leugnung des Bôsen 
in der Welt: „Im Bôsen ist immer auch Gutes, 
jedem Urteil wohnt Gnade inne“; das Bôse ist 
nur „Sitz des Guten“; „auch das Bôse ge- 
hôrt dem Guten an, nur ist es eine niedere Stufe 
des absolut Guten, denn auch das in der Welt 
bestehende Bôse ist seinem Ursprunge nach 
Gutes, wurde durch den ,Bruch‘ zu Bôsem ver- 
kehrt, und es steht in des Menschen Macht, es 
zu wandeln und auf seinen guten Ursprung 
zurückzuführen“. 

In bezug auf den Dienst Gottes unterscheidet 
man 1.: den Dienst des Herzens und Geistes, der 
sich zusammensetzt aus Glaube, Gesittung, see- 
lischen Eigenschaften, Hingabe, Bc- 
DerGottes- geisterung, und 2.; dieâuBeren, sinn- 
Dienst und lich wahrnehmbaren Verrichtungen, 
seine wie Gebet, Lehre, Erfüllung der 

wesent- Gebote. Der Gottesglaube soll ein 
lichen Be- Ganzes sein, ungekünstelt und ohne 
standteile jede Nebenabsicht; man glaube, daB 
„die ganze Erde von Seiner Ehre 
erfüllt ist, und daB Er ein jedes Ding an seinem 
Leben teilhaben lâBt“. Der Glâubige soll der 
gôttlichen Anwesenheit und des gôttlichen Schutzes 
allezeit sicher sein: „du versenkst dich in die 
Betrachtung des Schôpfers, und Er lâBt sein Auge 
auf dir ruhen“. Der Glaube sei nicht blind; 
es sei Vorschrift, das. „Geheimnis seiner Einheit 
zu erkennen“, und so sollcn Glaube und Er- 
kenntnis einander ergânzen: man stützc sich auf 
die Überlieferung der Ahnen und erforsche auch 
selbstândig die gôttliche Wesenheit; beides zu- 
sammen ergebe den „ungebrochcnen und echten 
Glauben“. Gefordert wird ein unbedingtes Ver- 
trauen auf die Allmacht Gottes; auch jede Vor- 
bereitung auf den Lebenscrwerb erachte man als 
überflüssig, da die gôttliche Gnade jedem das 
Seine zukommen lassen werde (Zawwaat ha-Ri- 
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basch;KeterSchem-Tob; Degel MachaneEfrajim). 
Der Gedanke gehôrt zu den wesentlichsten Er- 
fordernissen des Menschen; der Gedanke des 
Menschen ist eine „abgeschlossene Welt 44 und an 
den „hôchsten Gedanken“ gebunden, an die ,,Welt 
der Gedanken“. Durch den Gedanken knüpft und 
bindet sich der Mensch an Gott und „schaut den 
Schôpfer mit dem Auge seiner Vemunft, und 
auch er wird vom Ewigen angeschaut wie von 
einem anderen Menschen 4 *. Der Gedanke ist die 
„himmlische Stimme 44 , die die GroBen Israels zu 
allen Zeiten vernommen haben, und so soll er 
rein, heilig und nur auf Gott hingewandt sein. 
Der Gedanke, der sich nicht auf Gott bezieht, 
verfàllt dem Kôrperhaften, aber, da auch dieses 
ein Gôttliches enthâlt, „kann der Mensch in 
seiner Gottesbegeisterung auch hier das Gôtt- 
liche auffinden 44 . Der Mensch ,,entkleide seine 
Seele vom Leiblichen, und sie wird sich in Ge- 
dankliches hüllen“, er schrânke sein Studium ein, 
um seinen Geist freizuhalten für die „Betrachtung 
der GrôBe des Schôpfers 44 . Der Dienst Gottes kann 
auch „nur vermittels des Gedanken 44 verrichtet 
werden. In der über uns bestehenden „Welt der 
Gedanken 44 werden diese erweckt, und von da 
steigen sie zum Menschen hernieder; auch die 
bôsen Gedanken entspringen dort und bemâch- 
tigen sich des Menschen auf der Erde, um hier 
gewandelt zu werden und wicder aufsteigen zu 
dürfen. Schweigen ist geboten, da man sich so 
der Gedankenwelt hingeben kann. Daneben soll 
der Mensch um die sittliche Durchbildung seiner 
Eigenschaften bemüht sein: „er schmahe keinen 
Menschen, auch nicht den Sünder 44 , und suche 
diesen vielmehr dadurch zu entschuldigen, daB 
er, im „ Banne seiner schweren Stofflichkeit 44 be- 
fangen, der Versuchung nicht habe widerstehen 
kônnen. Stellt er jemanden zur Redc, so soll es 
„in Liebe 44 geschchen. Liebe ist die Grundlage 
des C.: „die Liebe zu Gott, zu Israël, zur Tora 44 . 
In besonderem Ansehen steht die Demut, die im 
Umgange mit Menschen wie in den Verrich- 
tungen des gôttlichen Dienstes gefordert wird. 
„Der Mensch kônnte ailes erreichen, was die 
Tannaiten und Amorâer vor ihm erreicht haben, 
nur sein Hochmut hindert ihn daran 44 , lautet 
ein Ausspruch des Baal-Schem. Die Demut soll 
eine innere sein, und man vermeide es, sie zur 
Schau zu tragen. „Man kann im Gespann aus- 
fahren und trotzdem von demütiger Sinnesart 
sein. Ein wesentlicher Bestandteil des Gottes- 
dienstes ist das Aufgehen in Gott (wôrtlich: „das 
Sich-Anheften“, rnpn). Es heiBt dies: „sich der 
eigenen Stofflichkeit gânzlich entschlagen, sich der 
Leiblichkeit entledigen und sich an Gott ver- 
lieren 44 . Wer, der Lehre und geistigen Übungen * 
lebend, sich für einen Gerechten hait und aucft als 


solcher gilt, ist, wenn es ihm an der „Hingabe und 
Ganzheit des Glaubens 44 fehlt, ârger daran, als 
der Bôse, da der Sünder BuBe tun kann, ihm aber, 
der sich für vollendet hait, kein Weg zur Besse- 
rung offensteht. Aufgehen in Gott wird erzielt 
„mittels der Buchstaben der Schrift und des 
Gebets 44 , da jedem Buchstaben „Welten, Seelen 
und Gôttliches 44 eigen sind. 

Zum tâtigen Dienste Gottes gehôrt das Stu- 
dium der Tora. Wird es ohne die eigentliche 
Andacht (Kawwana) vollzogen, so ist es wertlos, 
denn die „ Buchstaben der Schrift 

Tora- sind die Wohnrâume des Ewigen, 
studium in denen sich sein Licht fortpflanzt, 
und Gebet und in sie muB der Mensch seine 
ganze Andacht setzen, da die An- 
dacht die Seele ist 44 . Basis und Wurzel des Gottes- 
dienstes ist das Gebet: „Gebet ist Vereinigung 
mit der Schechina 44 . Wenn der Mensch zu beten 
beginnt, „hüllt sich die Schechina in ihn und 
spricht aus ihm 44 . Jeder Buchstabe des Gebets 
,,entspricht einer grenzenlosen Welt in der Hôhe“. 
Man verrichte das Gebet „reinen und klaren 
Geistes 44 . Drângt sich dem Betenden ein fremder 
Gedanke auf, „so will dieser durch den Menschen 
erlôst und seinem Ursprunge wieder zugeführt 
werden, denn es ist der heilige Funke in ihm, 
den es nach seinem Ursprunge verlangt 44 . Der 
dem Gebet Obliegende strebe einen Grad der 
Versenkung an, „in dem er seines Kôrpergefühls 
verlustig wird und die Umrisse dieser Welt nicht 
mehr wahrnimmt 44 . Er bete nicht für sich, son- 
dern für die ganze Schôpfung, „auch für seine 
Feinde 44 und auch „für die Sündigen der anderen 
Vôlker 44 . Das Wesentliche im Gebet ist die An- 
dacht, das Gefühl und die Inbrunst. „Wenn der 
einfache Jude (sagt der Baal-Schem), der den 
ganzen Tag auf dem Markt verbringt, zur Zeit 
des Nachmittagsgebets, um das Gebet nicht zu 
versàumen, in ein Haus tritt und mit Andacht 
betet, er braucht nicht einmal zu wissen, was er 
spricht: so erbeben doch aile Engel vor seinem 
Gebete 44 . Der C. bindet das Gebet an keinen 
bestimmten Ort, überall kann es gesprochen wer- 
den, im Felde wie im Walde. 

Auch die Freude ist dem Gottesdienste wesent- 
lich. Seit der Verbannung Israels ist dem Volke 
die Freude abhanden gekommen und ist ersetzt 
worden durch Fasten, Weinen und 
Freude Schmerzen. Die lurjanische Kab- 
bala, deren EinfluB auf das vor- 
chassidische Judentum schr tiefgehend war, pre- 
digte Dâmpfung des Lebens, bis der C. umwer- 
tend eingriff und die Lebensfreude pries. Freude 
„starkt die Kraft der Vernunft, und wenn ein 
Mensch das Gebet in Freude verrichtet, so ist 
es ein Zeichen dafür, daB er ganz ist mit seinem 
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Gotte“. Die Trauer hingegen erscheint als eine 
verwerfliche Eigenschaft. Aus diesem Grunde 
bekâmpft der C. Fastenzeiten und Kasteiungen, 
denn „ Kasteiungen verursachen Trauer Dar- 
aus erhellt die Bedeutung, die die Mélodie im C. 
gewonnen hat. Einem jeden Dinge der hôheren 
wie der niederen Welten eignet eine spezifîsche 
Mélodie; es besteht eine „Welt der Melodie“ 
und eine „ Mélodie des Glaubens an das Licht 
des Unendlichen“ die hôchste Mélodie der Welten; 
sie zu verstehen, wird niemand für würdig be- 
funden, aufier „dem einzigen Gerechten der Zeit“. 
Wie der Mélodie, so ist auch dem Tanze ein 
wichtiger Platz eingerâumt, besonders dem „hei- 
ligen Tanz“, den die Glâubigen von Zeit zu Zeit 
üben (vgl. auch weiter unten, Sp. 388 f.). 

Der C. verzichtet auf einen râumlich und zeit- 
lich festgelegten, geregelten Dienst. Wie zu den 
heiligen Verrichtungen Andacht gehôrt, so ist 
auch Andacht erforderlich in allen 
Der allge- kôrpcrlichen Funktionen: „im Essen, 
meineGot- imTrinken und in allemHandwerk“. 
tesdienst Der Mensch kann „schmackhafte 
Speisen zu sich nehmcn und sich 
ihres Genusses erfreuen und kann sich doch 
dabei kasteien; er kann überall hinblicken und 
doch zu gleicher Zeit mit dem Ewigen verbunden 
sein“. Der Jude „wandle die Sünde in eine gute 
Tat und diene dem Ewigen noch mit dem bôsen 
Trieb“. Zur Erfüllung des Dienstes gehôrt In- 
brunst, in der das Wesentliche der Gebots- 
erfüllung steckt; auch der schlichteste Mensch 
kann, wofem er der Inbrunst fâhig ist, durch sie 
eine hohe Stufe erklimmen. Nur durch die In- 
brunst beim Anbeten Gottes kann der Mensch 
mit Gott eins werden und „die untere mit der 
oberen Welt einen, von Stufe zu Stufe steigen 
und an die hôchste gelangen, auf der ailes wie- 
derum einfachste Einheit ,ist“. 

Der C. hat den jüd. Menschen erhôht, indem 
er ihn einerseits der Volksgemeinschaft ein- 
gegliedert und zum Teil eines Ganzen gemacht, 
andererseits ihn an die hôheren Wel- 
Der jüd. ten gebunden hat; der jüd. Mensch 
Mensch oberen Welten ein, und „alles, was 
wirkt auf die oben vorgeht, ist von 
ihm abhângig“; er ist der Altar, der Tempel 
Gottes. 

Gott und Israël sind wie Vater und Sohn: 
„Das Bildnis des Sohnes ist in den Geist des 
Vaters eingegraben“, und auch wenn der Sohn 
fem weilt von seinem Vater, „kon- 

Israel zentriert der Vater seine Vor- 
und Gott stellungskraft und malt sich die Ge- 
stalt seines Sohnes aus“. Israël und 
sein Gott sind eins, jeder für sich ist nicht denkbar, 
die Gestalt des einen ist nur ein Bruchstück, und 


erst gemeinsam ergeben sie eine Ganzheit; so 
schmaht derjenige, der Israël schmàht, zugleich 
auch Gott, der die Einheit des Volkes ist. Jeder- 
mann in Israël wird ein „Gerechter“ geheiüen 
und ist ,,ein Glied der Schechina“; ,, das jüd. Volk 
ist, auch wenn es sündigt, besser als die anderen 
Vôlker“. Israël ist Mittelpunkt der Schôpfung; 
„alle Welten, die hohen wie die niederen, sind 
um Israels willen geschaffen worden“; ,,wie es 
Israël gefàllt, daB Gott mit den Welten umgehe, 
so richtct der Herr seine Führung ein“. Israël 
leidet in der Verbannung nur für seinen Gott. 

Wie das Volk, so ist auch das Land dem Gliiu- 
bigen heilig: „Zion ist das Wesentliche der Wclt“, 
das Heilige Land ist ,,die Schechina 
Beziehung selbst“, dort ruht „der Kern der 
zum Hirnkraft und des Wissens“, dort 
Heiligen ist der Ort, wo die Gebete empor- 
Lande steigen. Der C. bemüht sich bereits 
in seinen Ursprüngen, die alte Liebe 
zum Heiligen Lande zu erneuern ; wer nicht dort- 
hin gelangen kônne, solle die Armen Paliistinas 
unterstiitzen, um so „der Atmosphàre des Landes 
teilhaftig zu werden“. Die groBen Lehrer des C. 
bemühten sich wiederholt, nach Paliistina zu 
übersiedeln. Der Baal-Schem und sein Schüler 
R. Jakob Josef von Polonnoje trugen sich mit 
dieser Absicht; der Schwager des Baal-Schem 
machte sich tatsâchlich dort ansàssig, R. Nach- 
man von Brazlaw erreichte das Land, doch muBte 
er bald zurückkehren. Im J. 1777 siedelten sich 
über 300 Chassidiïn unter der Führung des R. 
Menachem Mendel von Witebsk, R. Israël Po- 
lotzher und R. Abraham Kolisker in Paliistina an. 

Gilt Israël als Mittelpunkt der Welt, so gilt 
der Zaddik seinerseits als Mittelpunkt Israels. 
Der Zaddik ist eine gigantische Persônlichkeit, 
die kraft ihrer Heiligkeit Niederes 
Der erhôhen und Hohes in die Tiefe zu 
Zaddik stürzen vermag und neben dem 
und seine Schicksal der unteren Welten auch 
Stellung das der hôheren Welten bestimmen 
kann. Als mystische Gestalt wird 
der Zaddik bereits in biblischen Anspielungen 
vorweggenommen, er verdeutlicht sich spâter in 
der talmudisch-midraschischen Agada, wird von 
der Kabbala vertieft und erhâlt im C. seine 
voile und endgültige Ausprâgung. „Gott nimmt 
Strahlen aus seinem Licht und streut sie in die 
Welt, daB daraus ein Zaddik erwâchst“. Der 
Zaddik ist lauter Geist, auch sein Kôrper ist 
Geist, denn ,,er wandelt seine Stoffliehkeit in 
Form, d. h. in Wissen und Verstehen 14 . Er ist 
befâhigt, ,,Klarheit und Strahlung, das Licht des 
Wissens den Dingen zuzuwenden, auch den auf 
der niedersten Stufe stehcnden“. Der Zaddik 
heftet sich nur an den Inhalt der Dinge, an ihr 
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Innerstes, ihr Geistiges. Mit Gott ist der Zaddik 
auf folgende Weise verbunden: „Der Leib des 
Zaddik ist an seinen Geist geheftet, sein Geist 
an die Sphâren und die Sphâren wiederum an 
Gott, der die Seele der Welt ist“. Der Zaddik 
und Gott sind „wie eine Einheit 44 anzusehen. Dem 
Zaddik ist es, wie Gott, verliehen, Wunder zu 
vollbringen; er ist befâhigt „eine neue Erde und 
ein neucs Firmament 44 zu schaffen, und ihm eignet 
die gôttliche Qualitât der Sündenvergebung. 
R. Nachman von Brazlaw stellt sogar die For- 
derung auf, daB die Chassidim vor dem Zaddik 
Beichte ablegen sollen. Der Zaddik beein- 
fluBt aile Welten und verbindet Hohes und 
Niederes; er ist ,,das Fundament, das Innerste, 
die Seele, das Herz der Welt 44 . Er ist ,,der 
zwischen Volk und Gott Gebreitete 44 , „der die 
Fülle des Lebens vom Quellpunkt des Lebens 
an die peripheren Glieder, seine Mitmenschen 
leitet“, „der Statthalter Gottes auf Erden 44 . Der 
vollendete Zaddik ist unfehlbar, seine Wege ,,un- 
erforschlich wie die Gottes 44 . Der Zaddik steht 
über dem Gesetz, denn „er selbst ist das Ge- 
setz und das Gebot 44 . Seine Aufgabc ist es, 
„Seelen zu wandeln und zur Reue zu führen 44 ; 
und er muB dieserhalben manchmal bis in die 
Tiefe des Volkes hinabsteigen ; doch kann er nicht 
sinken, und ein scheinbares Fallen des Zaddik 
dient ihm nur zum Zwecke der Erhôhung. Zu 
heiligcm Zweck darf der Zaddik sich sogar des 
„tôdlichen Giftes der Lüge 44 bedienen. Indem 
das Volk sich dem Zaddik nâhert, kommt es auch 
dem Gôttlichen nàher. Von dem, was der Zaddik 
sagt, soll man nicht abweichen und weder sein 
eigenes Wissen noch seine Vernunft vor ihm 
sprechen lassen. Man soll den Zaddik von Zeit 
zu Zeit besuchen, da seine Nâhe auf die Seele lâu- 
temd wirkt. Auch nach dem Tode des Zaddik 
bewahre ihm der Glâubige seine Anhânglichkeit, 
da ihn dieser auch vom Jenseits aus beschützt 
und Fürbitte für ihn tut. Hat der Zaddik einen 
Sohn hinterlassen, so soll der Glâubige auch die- 
sem zugetan sein, denn „die Kraft des Sohnes 
kommt der des Vaters gleich 44 ; der Sohn, der 
dem Zaddik geboren wird, „ist vom Mutter- 
schoBe an heilig 44 , und wird, weil auch bei seiner 
Zeugung nur heilige Gedanken obgewaîtet haben, 
ein Sohn Gottes genannt. Aus diesèn Prâmissen 
resultierte das dynastische Prinzip dieses Priester- 
tums. Aile sind vor dem Zaddik gleich, ob ge- 
lehrt oder ungelehrt, angesehen oder einfach; in 
dieser Hinsicht wichen die Zaddikim grundsâtz- 
lich von den gelehrten Rabbinem ab, die auf jeden 
ungelehrten Juden veràchtlich herabsahen. 

Bereits in seinen Anfângen weist der C. die 
Tendenz auf, den Zaddik mit einem SagenKjanz 
zu umgeben. Diese Legenden erzâhlen in aller 


Ausführlichkeit, wie der eine oder der andere 
Zaddik in den Himmel stieg, mit Gott sprach 
und diskutierte, an der „hohen Sitzung 44 teil- 
nahm und seine Lehre vortrug. Fast von jedem 
Zaddik wird berichtet, daB er über 
Legenden die himmlischen Heerscharen regiert 
habe und der Prophet Elijahu sein 
Freund gewesen sei ; nach der Legende kann 
der Zaddik Tote erwecken, unfruchtbaren Frauen 
Kindersegen verleihen, Blinde sehend machen 
und Berge versetzen. Die Glâubigen sind von der 
Wahrhaftigkeit der Erzâhlungen überzeugt und 
lernen sie auswendig, da sie in allen Lebenslagen 
heilsam sind. Es handelt sich dabei um anonyme 
Volksdichtung, die wesentlich von den Gleich- 
nissen und Beispielen zu unterscheiden ist, wie 
sie der Zaddik im Laufe des ,,Vortrags“ oder der 
„Unterhaltung“ selbst vorbringt, und die, vor- 
wiegend moralisch-belehrenden Charakters, das 
poetisch-âsthetische Moment mehr oder weniger 
vernachlàssigen. Die chassidischen Legenden 
schlieBen sich den in der Bibel, Agada und Kab- 
bala enthaltenen Heiligenerzâhlungen an und 
bilden mit diesen zusammen die jüd. Mârchen- 
welt, innerhalb deren sich manches Motiv von 
der jüngsten chassidischen Formung bis auf die 
Bibel zurückführen lâBt. 

Der Zaddik ist aller Sorge für den Erwerb 
enthoben. Er wird durch eine jàhrliche Steuer 
der Glâubigen, zu der sich jeder nach MaBgabe 
seines Vermôgens verpflichtet, er- 
Privat- halten; auBerdem ist es Sitte, dem 
leben des Zaddik wàhrend des Besuches zu- 
Zaddik sammen mit dem „Zettel“, auf dem 
die Bitten des Besuchers stehen, eine 
freiwillige Spende überreichen zu lassen. Jeder 
Zaddik besitzt einige Sekretâre oder „Gab- 
baim 44 , die diesen Vcrkehr zwischen ihm und den 
Glâubigen vermitteln und ihn auch auf Reisen be- 
gleiten. Die ersten Zaddikim führten ein auBer- 
ordentlich eingeschrânktes Leben und pflegten 
ihre Einkünfte wohltâtigen Zwecken zuzuführen. 
Die spâteren Zaddikim begannen eine luxuriôse 
Lebenshaltung zu führen und nannten, ihrem 
kostspieligen Haushalt entsprechend, ihr Haus 
einen „Hof“. Dieser verânderte Lebenswandel 
wurde von den Glâubigen als eine „Erweiterung 
des Horizontes 44 angesehen, und sie unterstützten 
die Zaddikim, soviel sie vermochten. Einige Zad- 
dikim legten ihren Anhângern grofie Abgaben 
auf und zwangen sie mit aller Strenge, den ihnen 
aufgenôtigten Verpflichtungen nachzukommen. 
Wâhrend der Niedergangsperiode diesés ent- 
arteten Zaddikismus war der Glaube unter 
den Chassidim populâr geworden, die Zaddikim 
verlangten nach dem Gelde ausschlieBlich in der 
heiligen Absicht, die in die „Unreinheit des 
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Geldes“ verbannten heiligen Funken zu erlosen. 
Eine andere Erklârung für diese Geldgier lautet: 
„Gott gab in ihr Herz die Lust nach dem Gelde, 
auf dafi sie sich hierdurch an die Gemeinschaft 
binden und so ihre Gebete in die Hôhe empor- 
tragen“. 

Ein integrierender sittlicher Bestandteil des 
C. ist das Gebot, die Entfernten einander nâher 
zu bringen. Er gebietet die „Anhânglichkeit der 
Genossen“. Mit der Liebe, die der 
DieChassi-C. fordert, wandte er sich jedem 
dim und Menschen zu, auch dem, der aus 
ihre Le- dem Bereiche der rabbinischen Lehre 
bensweise verstoBen war. Von diesen mora- 
lischen Tendenzen abgesehen, haben 
die anderen Inhalte des C. die jüd. Gemein- 
schaften in Polen, Litauen und in der Ukraine, 
die einander entfremdet waren, einander wieder 
nàher gebracht, indem die Lehre einen gleichen 
einheitlichen Typus des „Chassid“ heraus- 
bildete. Als der C. 1777 auch in Palâstina FuB 
faBte, trug er dort dazu bei, den Zwiespalt unter 
den „sefardischen“ und „aschkcnasischen“ Juden 
bedeutend zu mildern. Wohl kam es auch im 
C. selbst zu vielfàltigen Schichtungen und Zer- 
klüftungen, jede Richtung bekennt sich zu einem 
anderen Zaddik; doch gehôren dem ungeachtet 
aile der einen groBen chassidischen Kette als 
Glieder an. Gemeinsam ist ihnen ein Gebet- 
buch nach sefardischem Ritus, sie besitzen ihre 
eigenen Bethâuser, eigene Rabbiner, Schâchter 
und Vorbeter, manchmal auch eigene Drucke- 
reien. An der Spitze der Chassidim stehen, wie 
erwâhnt, die Zaddikim (manchmal auch einfach 
„Rabbi“ genannt), an die sich die Glâubigen 
durch Vertraucn binden. Das Haus des Zaddik 
ist der Treffpunkt seiner Anhânger. Mehrmals 
im Jahre, zumindest aber einmal, wahrend der 
hohen Festtage, sucht der Chassid den Zaddik 
auf, um ihn um Rat zu fragen oder seine Lehre 
zu hôren. Jeder Zaddik besaB ein „Buch der 
Heilmittel", von dem die Chassidim glaubten, 
es sei dasselbe Buch, das Chiskijahu, der Uber- 
lieferung gemâB, verborgen hat (Ber. 10). Man- 
cher Glàubige pilgertc zu FuB, da es hieB, „oben“ 
würde man ihm jeden Schritt dieses heiligen Wc- 
ges hoch anrechnen. Vor dem Besuch des Zaddik 
geht der Chassid ins Tauchbad (Mikwa), welcher 
rituellen Handlung im C. eine besondere Bedeu- 
tung zugeschrieben wird (sie gehen überhaupt 
jeden Môntag und Donnerstag, Freitag und 
Sonnabend ins Tauchbad). Wahrend der Sab- 
bate und Feiertage sind die Chassidim beim 
Zaddik zu Tische geladen und beteiligen sich 
am „heiligen Mahle“. Der Zaddik kostet kaum 
von jeder Speise und verteilt die Reste unter 
seinen Gâsten. Die Tafel des Zaddik bezeichnen 


die Chassidim als den „Altar Gottes“, seine Mahl- 
zeit als ,,Gottesopfcr“ und ihn selbst, der von 
den Gàngen kostet, nennen sie den ,,opfernden 
Hohenpriester". Das ailes erinnert an das ,,gc- 
mcinsame *Mahl“ der Essàer. Die sog. ,,dritte 
Mahlzeit“ am Samstag gilt als besonders heilig. 
Es werden nur Fische gereicht, man sitzt im 
Halbdunkel des niedergehenden Abends und 
lauscht dem Zaddik, der Verse aus den ,,Sabbat- 
liedern“ spricht, die von den Chassidim mit Be- 
geisterung wiederholt werden. Dann tragt der 
Zaddik seine Erlàuterungen zu einem dem Wo- 
chenabschnitt entnommenen Thcma vor. Zum 
SchluB stimrnt einer der Anwesenden eine Mé- 
lodie an und wird im Chorgesange begleitet. 
Ein besonders reges Leben herrscht im Hause 
des Zaddik am Neujahrs- und Versôhnungstage. 
Auch an diesen Tagen ziehen die Chassidim zu 
ekstatisch-verzückten Reigentânzen auf, an de- 
nen sich manchmal der Zaddik selbst beteiligt 
(es heiBt dann, daB „die Schechina tanzt"). 
Auch wenn sie zu ihrer Werktagsarbeit zurück- 
gckehrt sind, bleiben sie unter dem EinfluB des 
Gehôrten; oft versammeln sie sich auch in dem 
Bethaus, das den Namen des Zaddik tragt, und 
unterhalten sich über seine Taten. Dem Zaddik 
wird auch nach dem Tode dieselbe gôttliche Ver- 
ehrung gezollt wie zu seinen Lebzeitcn. Sein 
Grab erhàlt einen besonderen Platz, um den ein 
groBes „Zelt“ errichtet wird. Auf dem ,, heiligen 
Grab“, in der Mitte des Zeltes, wird die schwarze 
Lade aufgestellt mit brennenden Ollampen und 
Talglichten zur Seite. Bevor die ,, Chassidim" 
das ,,hcilige Grab“ aufsuchen, treffen sie die- 
selben Vorbereitungen, als ob sie dem lebenden 
„ Zaddik" einen Besuch abstatteten und gehen 
u. a. auch ins Tauchbad ; jeder legt in die schwarze 
Lade seinen „Zettel“, die Aufstellung seiner 
Wünsche und Bitten, wie er ihn dem lebenden 
Zaddik zu überreichen gewôhnt war. Am Todes- 
tage des Zaddik versammeln sich die Chassidim 
in ihrer Betstube, wobei sie beten und von seinen 
Taten erzâhlen, doch keine Trauer um ihn ab- 
halten, da für den Zaddik „kein Unterschied 
besteht zwischen Leben und Tod", und er es 
sicherlich vernimmt, wenn man ihn ruft. — Die 
„Chassidim" führen ein Leben für sich und haben 
zu manchen Zeiten EheschlieBungen mit Nicht- 
Chassidim abgelehnt, Mahlzeiten in einem 
„nichtchassidischen" Hause ausgeschlagen usw. 
Doch sind sie dabei innerhalb des offiziellen, 
rabbinischen Judentums verblieben: sie erkennen 
die im Schulchan Aruch kodifizierten Gesetze 
als die für ihre gesamte Lebensführung aus- 
schlaggebenden an und gestatten sich Abwei- 
chungen nur in einigen nebensàchlichen Dingen. 
Der Talmud genieBt Verehrung, doch gilt der 
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Sohar als das heiligere Buch, auch bei denen, 
welchen Sprache und Inhalt dieses Bûches ver- 
schlossen sind. Daneben lesen sie das „ Sohar ha- 
Chassidim“, „Chobot ha-Lebabot“ (mit Aus- 
nahme des ersten, philosophischen Abschnitts), 
,,Schene Luchot ha-Berit“ und „Or ha-Chajim“; 
die hauptsàchliche geistige Nahrung bilden die 
Werke, die die Zaddikim seit dem Baal-Schem 
abgefaBt haben, ergânzt durch die „Wunder- 
erzàhlungen“, die nachtrâglich in Sammelbânde 
vereinigt worden sind. 

Die moralische und chassidische Literatur 
bildet bei den Chassidim das Grundelement 
ihrer Jugendbildung. Dem Talmud wird, im 
Vergleich zu den „Mitnagdim“ , 
Erziehung beim Unterricht ein sehr beschrânk- 
ter Platz eingerâumt. Talmudhoch- 
schulen („Jeschibot“) besitzen die Chassidim 
nicht; abgesehen davon, daB sie das Talmud- 
studium nicht als Selbstzweck ansehen wollen, 
kennzeichnen sie es als „seeîenlos“. So wird 
das chassidische Kind erst in der religiôsen Grund- 
schule („Cheder“) untergebracht, in der die 
Bibel mit den wichtigsten Kommentarcn gelehrt 
und spâter auch das erwâhnte „Or ha-Chajim“ 
zugânglich gemacht wird. Die talmudischen 
Kenntnisse, die vermittelt werden, beschrânken 
sich in der Hauptsache auf die Mischna. Als 
wichtigste Erziehungsmomente gelten die hâus- 
liche und die chassidische Umgebung, speziell 
das Milieu der chassidischen Betstube, wo Kna- 
ben und Jünglinge die Unterhaltung der Chassi- 
dim mit anhôren. Am Tage der religiôsen Voll- 
jâhrigkeit („Bar-Mizwa“) bringt der Vater seinen 
Sohn zum Zaddik, der ihm zum erstenmal 
die Gebetriemen („Tefillin“) umlegt und ihn 
segnet. Von diesem Zeitpunkt an gilt er als voll- 
stândiger Chassid, wird der Gemeinschaft 
beigezâhlt und darf an der „dritten Mahlzeit“ 
des Sabbat teilnehmen. Er gewôhnt sich daran, 
morgens vor dem Gebet ins Tauchbad zu gehen. 
Offiziell ist der junge Mann erst dann in den C. 
aufgenommen, wenn er dem Zaddik seinen sog. 
„Brief der Bindung“ überreicht hat, eine sym- 
bolische Kundgebung seiner Bindung an den 
Zaddik. Mit 18 Jahren heiratet der Chassid, 
wobei meist die Tochter eines solchen Chassid 
gewâhlt wird, der dem gleichen Zaddik huldigt. 
In manchen Fâllen vermàhlten Chassidim ihre 
noch ungeborenen Kinder miteinander. Auch 
befürwortet der Zaddik selbst gelegentlich eine 
EheschlieBung zwischen bestimmten 
Stellung Personen oder ordnet sie an. 
der Frau Es gab auch manche weibliche 
Zaddikim, von denen bekannt sind: 
Adel, die Tochter des Baal-Schem; Chaîna- 1 
Chaja, die Tochter des Zaddik R. Morde- 


chai von Tschernobyl; Rahel, die Enkelin des 
Zaddik R. Joschua Heschel von Opta; Channa- 
Rahel von Wladimir, „die gelehrte Jungfrau“. 
Durch die Heranziehung der Frauen hat die 
chassidische Lehre ihren EinfluB sehr «verstârken 
kônnen. 

Der Zwiespalt zwischen dem Rationalismus 
der Religionsgesetze und der Mystik der 
religiôsen Extase, der den Antagonismus der Mit- 
nagdim und Chassidim kennzeich- 
Stellung net, ist im Judentum vielfach in Er- 
zum Rab- scheinung getreten; als geistesge- 
binismus schichtliche Phànomene dieses inne- 
ren Dualismus sind die mosaische 
Gesetzgebung und die Propheten, die talmudische 
Halacha und die Agada, Maimonides’ „Mischne 
Tora“ und der „Sohar“, der „Schulchan Aruch“ 
und die Kabbala Cordoveros und Lurias, die Lehre 
des Elijahu von Wilna und die des Baal-Schem 
anzusehen. Wie nun durch den gesamten Kom- 
plex der Gesetzgebung ein einheitlicher Zug 
geht, so weisen auch Prophetentum, Agada, 
Kabbala und C. wesentliche Übereinstimmungen 
in ihrer Grundstruktur auf. Der C. begann mit 
einem Feldzug gegen den gesetzeswütigen Rab- 
binismus und sein Lehrsystem, gegen die Eitel- 
keit der Gelehrten und den „Geist der Versuchung, 
dem die Gelehrten immer wieder erliegen, wenn 
sie ein neues Gesetz schaffen“. „Es kann einer 
ein groBer Zaddik sein, trotzdem er in der Lehre 
nur wenig bewandert ist.“ Der C., wenn er auch 
den Gebotcn nicht direkt entgegentritt, strebt 
eine Intensivierung und Neubelebung der see- 
lischen Momente des Glaubens auf Kosten der 
dogmatischen an. Wesentlich erscheint dem C. 
immer nur die Andacht, die der Erfüllung der 
Gebote inhàrent sein muB, „der Geist des Her- 
zens“. Der C. hat auch in die formelle Aus- 
übung mancher religiôsen Handlung reformie- 
rend eingegriffen (das Beten nach sefardischem 
Ritus statt nach aschkenasischem, das Schâchten 
mit einem geschliffenen Messer, Gebârdenspiel 
wâhrend des Gebetes, Beten zu jeder Tages- 
stunde usw.), stieB aber dabei auf den scharfen 
Widerstand der zeitgenôssischen Rabbiner. Durch 
seine Kritik des rabbinischen Judentums hat der 
C. dasselbe, vomehmlich innerhalb der ukrai- 
nischen Judenheit, aus seiner führenden Stellung 
verdrângt. Das Ansehen des Rabbiners innerhalb 
der chassidischen Gemeinschaft schwand, und 
er war bald, wie die anderen Kultusbeamten, dem 
Zaddik unterstellt. In der Reihe der anti- 
rabbinischen chassidischen Autoren ist R. Lôb 
Melamed aus Brody zu erwâhnen, dessen im 
Ms. hinterlassenes Werk scharfe Polemiken 
gegen die vier Turim und Josef Karo ent- 
hâlt; er stellt in dem Buch sogar die Regel auf, 
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die Gegner des C. seien als Nichtjuden zu be- 
trachten. 

Als Hauptstrômungen sind im C. zu unter- 
scheiden: 1. Der ursprüngliche C., der in seinem 
Entstehungslande, in Podolien und in der Ukraine 
beheimatet blieb; seine Grundlagen, 
HauptstrO-vom Baal-Schem und dem Maggid 

mungen von Meshiritschi geschaffen, sind: 

Mystik, eine in den Elementen des 
Gefühls und der Phantasie begründete Religiôsi- 
tât, und der uneingeschrânkte Glaube an den 
Zaddik. Unter den führenden Zaddikim, die 
diesem C. spâter angehôrten, sind zu erwâhnen 
R. Levi Isaak von Berditschew und R. Nachum 
von Tschemobyl. 2. Der sog. „chabadische“ C., 
der sich in Litauen unter R. Schneur 
Chabad Salman aus Ljosna entwickelt hat 
und im wesentlichen eher eine Fort- 
setzung der kabbalistischen Grundgedanken als 
die Weiterentfaltung der Lehre des Baal-Schem 
und des „Maggid“ darstellt; hier wird auch das 
Rationale und Dogmatische wieder betont : 
„Wesen, Quell’ und Wurzel aller Eigenschaften 
sind Weisheit, Verstehen, Wissen“ (Chochma, 
Bina, Daat). Im Chabad war auch die Stel- 
lung des Zaddik mehr beschrânkt, er wurde 
nur als Lehrer betrachtet und hatte kein erb- 
liches Amt. Diese litauische Strômung des C. 
hat sich mit dem Rabbinismus versôhnt und 
ist fast vôllig in ihm aufgegangen. Jede dieser 
extremen Ausgestaltungcn des C., die ukrai- 
nische und litauische, hat spâterhin Kritiker ge- 
funden, die feststellten, dafi sie von der ursprüng- 
lichen Grundstruktur des C. abgewichen seien. 
Als Polemiker gegen die chabadische Richtung 
trat Aaron ha-Levi aus Starosselje auf, der der 
Bewegung ihren Verzicht auf die Gefühlsinnig- 
keit und Naivitât, die dem C. des Baal-Schem 
eignete, vorwarf ; R. Nachman aus Brazlaw kri- 
tisierte die ukrainische Richtung des C., die durch 
Überbetonung des GefühlsmâBigen verflacht sei. 
— Die dritte Abart der chassidischen Lehre ent- 
wickelte sich in Polen und Galizien, wo noch 
vor dem Auftreten des C. bedeutende mystische 
Bewegungen, wie die des Sabbatai-Zebi, R. Je- 
hudaChassid und Jakob Frank, bestanden hatten; 
im Inhalt dem ukrainischen C. entsprechend, 
hat dieser C. die Gegnerschaft gegen den Rab- 
binismus überwunden und befürwortet das rab- 
binische Studium bei seinen Anhângern. 

Eine Sonderstellung nimmt der Brazlawer C. 
ein, der von dem Urenkel des Baal-Schem, R. 
Nachman von Brazlaw, begründet wurde. Die 
eigenartige Person des Stifters hat diese 
Lehre und ihre Anhânger vielfach in Ver- 
ruf gebracht, obwohl der Kern des Systems 
auf den Baal-Schem zurückgeht, von einigen 


Bcsonderheiten, wie die Beichte vor dem Zad- 
dik und die eindeutige schroffe Ablehnung 
des Maimonides, abgesehen. Obwohl 
Die der Lehrer und Begründer, R. Nach- 
Brazlawer man, seit mehr als einem Jahrhundert 
Richtung tôt ist, hat die Zahl der diesem C. Hul- 
digénden bedeutend zugenommen. R. 
Nachman sprach einmal aus, der C. müsse so tief im 
Herzen der Glàubigen Wurzel fassen, daO für 
sie die Stütze des Zaddik entbehrlich werde. So 
pflegen sich die Brazlawer Chassidim unter das 
einfache Volk zu mischen und dieses im Geiste 
des Judentums und ilirer Lehre zu erziehen. 
Viele unter den Gelehrten dieser Richtung sind 
aus kleinen Anfângen hervorgegangen und ver- 
danken dem „brazlawischen“ C. ihren Aufstieg; 
R. Nachman hat die Armen unter den Chassidim 
besonders gern gesehen. 

Das chassidische Lehrsystem kann nicht als 
originell angesehen werden. Seine Normen wie 
sein Ethos sind in vielen Werken der geistigen 
jüd. Entwicklung vorweggenommen : 
Stellung in „Schene Luchot ha-Berit“, „Par- 
innerhalb des Rimonnim“, „Peri Ez Chajim“, 
der im „Sohar“ wie in den „Tikkune ha- 
geistigen Sohar“, im „Chobot ha-Lebabot“ 
Entwick- wie im „Sefer Chassidim"; den tal- 
lungs- mudischen und midraschischen „Aga- 
geschichte dot“ sind die chassidischen Ge- 
des dankengânge ebenso gelâufig wie den 
Judentums Propheten oder gar den Essâern. 

Das chassidische Sakrament des 
Tauchbades findet sich bereits in der Bibel, bei 
den Essâern, bei Johannes dem Tâufer, im Talmud 
und in der Kabbala. Das chassidische Ge- 
heimnis vom „Zelt der Heiligkeit" war bereits den 
Essâern wie auch Jésus vertraut und findet sich 
im Talmud und in der Kabbala. Der mystische 
Typus des Zaddik ist in der Bibel angedcutet, 
in der Kabbala umrissen. Aile chassidischen 
Konzeptionen von Gott, Schôpfung, Mensch, 
Seele, ferner der Glaube an die den Weltenraum 
füllenden Seelen und Geister, die Forderungen, 
mit denen der C. an den Menschen herantritt, die 
Lehre vom Gedanken, von der Hingabe, von der 
Gottesinbrunst, vom Dienst und der Lebensfreude, 
— sie sind durchweg vom C. nicht entworfen wor- 
den, sondern setzen sichausTeilstückenzusammen, 
die der mystisch kabbalistischen und moral ischen 
Literatur des Judentums entnommen sind. Die 
überzeugenden und bekehrenden Krâfte des C. 
kommen weniger aus seinem Inhalte als aus seiner 
Form. Der C. ist es gewesen, der Prinzipien und 
Gedanken, die in der âltesten jüd. mystischen 
Literatur enthalten waren, aus ihrer latenten 
Existenz in die Wirklichkeit des Alltags hinaus- 
geführt hat, und er unterscheidet sich damit grund- 
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sàtzlich von seiner Mutterlehre, der Kabbala. 
Der C. suchte von vornherein die Wege zum 
Volk und sprach in der Sprache des Volkes. Zwei 
Extrême sind auch der Kabbalist, der si ch in 
jeder seiner Handlungen von dem geschriebenen 
Wort leiten làBt, und der souveràn über dem Ge- 
setz stehende Zaddik, der denrioch dem Volke 
nahegeblieben ist. So hat sich der C. auch bis 
jetzt erhalten; er ist die intensivste Glaubens- 
bewegung innerhalb des jüd. Exils und die 
einzige, die trotz eines immerwàhrenden Wider- 
standes seitens des offiziellen Judentums sich nicht 
aus dem Judentum hinausdrângen liefi und inner- 
halb desselben verblieb, wâhrend aile ihr voran- 
gegangenen religiôsen Bewegungen, wie die der 
Karâer und der Frankisten oder die von Sab- 
batai Zebi eingeleitete, aus dem Judentum aus- 
gestoBen wurden. Auch ist der C. die letzte re- 
ligiôse Bewegung, die das Judentum seit zwei 
Jahrhunderten erlebt hat. 

Der C. pflanzte sich lange Zeit als mündliche 
Überlieferung fort. Im J. 1781 verôffentlichte 
R. Jakob Josef aus Polonnoje, ein Schüler des 
Baal-Schem, sein bereits genanntes 
Literatur Buch „Toledot Jaakob Jossef“ nach 
der Ordnung der Toraabschnitte, 
u. zw. ohne rabbinische Approbation ; es ist das 
erste chassidische Buch, das einen vollendeten Stil 
und geordnete Darstellung aufweist. AnschlieBend 
an sein Erstlingswerk verôffentlichte R. Jakob Jo- 
sef: „Ben Porat Jossef“ und „Zofnat Paneach“; 
Die Werke „Zawwaat ha-Bescht“ und „Keter 
Schem-Tob“, die dem Baal-Schem zugeschrieben 
werden, sind nicht von ihm persônlich verfaBt 
worden; es handelt sich um Fragmente seiner 
Vortrâge und Sammlung seiner Aussprüche, von 
denen die zweite von R. Aaron Hirsch ha- 
Kohen zusammengestellt ist. Aus der visionàren 
und legendàren Literatur des C. sind vor allem 
die „Schibche ha-Bescht“ (Kopys und Berdit- 
schew 1811 u, ô.) zu nennen, deren Verfasser 
oder Kompilator verschiedenartige Legenden aus 
dem vorchassidischen und spâteren Leben des 
Baal-Schem wiedergibt. Zu derselben Zeit er- 
schienen auch die „Sippure Maasijot“ von R. 
Nachman aus Brazlaw in hebr. und jidd. Sprache, 
die die zeitgenôssischen Chassidim tief beeinfluB- 
ten. 

Nach dem Tode des Maggid von Meshiritschi 
wurde sein Werk: „Maggid Debaraw le-Jaa- 
kob“ oder „Likkute Amarim“ (Korez 1784) 
verôffentlicht. Auch von den anderen Schülem 
des Baal-Schem wurden spâterhin chassidische 
Schriften pubiiziert, u. zw. von R. Meir Mar- 
gulies von Ostrog „Sod Jachin u-Boas“ (1^94); 
R. Arje Lob Mochiach, „Kol Arje“ (Rwrez 1798); 
der Enkel des Baal-Schem, R. Mose Chajim 


Efraim aus Sudilkow, hinterlieB ein Werk „ De- 
gel Machne Efrajim“ (Korez 1810); ein zweiter 
Enkel des Baal-Schem, R. Baruch aus Medshi- 
bosh, hinterlieB eine Schrift„Bozina di-Nehora“; 
sein Urenkel R. Nachman von Brazlaw „Likkute 
Maharan“ (Ostrog 1808, Mohilew 1811). Be- 
sonders machten sich die Schüler des Maggid 
von Meshiritschi um die Verbreitung des Chassi- 
dismus in ihren Werken verdient. Angeführt 
seien: ,,Peri ha-Arez“ von R. Menachem Men- 
del aus Witebsk (Kopys 1814); „Toledot Aha- 
ron“ von R. Aaron aus Shitomir (Berditschew 
1817); „Majan ha-Chochma“ von R. Ascher 
Zebi aus Ostrog (Korez 1817); „Noam Elime- 
lech“ von R. Elimelech aus Lezsk (Lemberg 
1788); „Ture Sahab“ von R. Benjamin aus 
Salocze (Mohilew 1816); „Amtachat Binja- 
min“ (Minkowitz 1796) und „Chelkat Binja- 
min“ vom gleichen Verfasser (Lemberg 1893); 
,,Seder Hanhagat Adam“ von R. David ha- 
Levi von Stepan; „Or ha-Meir“ von R. Seeb 
aus Shitomir (Korez 1798); „Chajim wa-Ches- 
sed“ von R. Chajim Chaikel aus Amdura (War- 
schau 1891); „Rab Jeba“ von R. Jakob Josef 
aus Ostrog (Slawuta 1792); „Berit Kehunnat 
01am“ von R. Isaak Eisik aus Korez (Lem- 
berg 1796); „Keduschat Lewi“ von R. Levi Isaak 
aus Berditschew (1796); „Likkute Amarim“ oder 
„Tanja“ von R. Schneur Salman aus Ljosna (Sla- 
wuta 1 796) ; vom gleichen Verfasser auch „Likkute 
Tora“ und „Torat Or“; „Abodat Jisrael“ von 
R. Israël, dem Maggid aus Kozienice (Josefow 
1842); „Or Jisrael“ vom gleichen Verfasser, von 
dem auch „Ner Jisrael“, „TehilIot Jisrael“, 
„Neser Jisrael“ und „Geburat Jisrael“ herrühren; 
,,Meor Enajim“ von R. Nachum aus Tschernobyl 
(Slawuta 1 798) ; „Jismach Leb“ vom gleichen Ver- 
fasser (ibid.) ; „Ginse Jossef“ von R. Josef aus 
Zalozce (Lemberg); „Sot Sikaron“ von R. Jakob 
Isaak dem „Seher“ aus Lublin; „Sichron Sot“ 
und ,,Dibre Emet“ des gleichen Verfassers; „Di- 
brat Schelomo“ von R. Salomo Luzker; „Chessed 
le- Abraham" von R. Abraham „ha-Malach“, 
einem Sohn des Maggid von Meshiritschi. Von 
Werken der anderen Zaddikim sind zu nennen: 
„Ahabat Jisrael“ von R. Abraham Josua He- 
schel aus Opatow; „Derech Emet“ von R. Me- 
schullam Feibusch aus Zbaraz; „Likkute Tora‘* 
von R. Mordechai aus Tschernobyl, „Orach le- 
Chajim“ von R. Abraham Chajim aus Zloczow; 
„Keter Tora“ von R. Meir, dem Sohne des Raw 
von Berditschew; „Or Pene Mosche“ von R. Mose 
von Przeworsk; „Bat Eni“ von R. Issachar Bâr, 
Rabbiner zu Zloczow; „Likkute Ramal“ von 
R. Mose Lôb aus Sassow; „Maor ba-Schemesch“ 
von R. Kalonymos aus Krakau; „Majan Ganim“ 
von R. Zebi Elimelech aus Dynow; „Igra de- 
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Kala“ und „Bene Issachar“ des gleichen Ver- 
fassers; „Birkat Dawid“ von R. Abraham David 
aus Buczacz; „Daat Mosche“ von R. Mose Elja- 
kim, einem Sohn des Maggid aus Kozienice; 
„Tefilla le-Mosche“ des gleichen Verfassers; 
„Sidduro schel Schabat“ und „Menachem Zijon“ 
von R. Mendel aus Rymanow; „Dibre Mena- 
chem“des gleichen Verfassers; „Abodat ha-Lewi“ 
von R. Aaron ha-Levi aus Starosselje; „Schaar 
ha-Jichud weha-Emuna“ und „Schaar ha-Aboda“ 
des gleichen Verfassers; „We-heerich ha-Kohen“ 
von R. Abraham aus Lask; „Bet Jaakob“ des 
gleichen Verfassers; „Jessod we-Schoresch ha- 
Aboda“ von R. Alexander Süûkind aus Grodno; 
„Konteres ha-Hitbonenut“ von R. Dob-Bâr aus 
Ljady; „Konteres ha-Hitpaalut“ des gleichen 
Verfassers; „Teschuot Chen“ von R. Gedalja aus 
Loanz; „Kol Simcha“ von R. Simcha Bunem aus 
Przysucha u. v. a. m. 

Die mit dem C. sich beschâftigenden Schriften 
aus der Haskala- Période sind durchweg angrei- 
fender Natur und gehôren ihrem Inhalt nach, da 
sie ihrerseits eine chassidische Apo- 
Neuere logetik hervorriefen, noch zur Ge- 
Literatur schichte des C. selbst (s. o., Abschnitt 
Geschichte, Sp. 360). Als einziger 
Schriftsteller dieser Gruppe ist Elieser Zebi ha- 
Kohen Zweifel in seinem ,,Schalom al-Jisrael“ 
(1869), das seinerzeit von den Aufklàrern heftig 
bekàmpft wurde, für den C. eingetreten. Um die 
Jahrhundertwende wurden die dogmatischen Dis- 
kussionen über das Wesen des C. von historischen 
Untersuchungen abgelôst. Als erster hat Simon 
Dubnow die Stellung des C. im Zusammenhang 
mit den geistigen Erscheinungen und geschicht- 
lichen Vorgângen dargestellt und ist damit als 
erster Historiker des C. zu bezeichnen. S. A. 
Horodezky hat eine Reihe von Monographien liber 
die Schôpfer des C. verôffentlicht und auf Grund 
der chassidischen Quellen eine systematische 
Darsteliung der Lehre versucht. Berdyczewski 
(M. J. bin Gorion) war der erste bejahende 
Dichter des C. und der Chassidim und hat in 
seinen Erzâhlungen die Typen und Situationen 
aus diesem Kulturbereich festgehalten. Ihm folg- 
ten Perez, Jehuda Steinberg, Zeitlin u. a. in 
hebràischer, Martin Buber (s. d.) in deutscher 
Sprache. Die letzten Aufklârer, Lilienblum und 
S. Hurwitz, suchten dem EinfluB des C. auf 
die Literatur entgegenzutreten. Die literari- 
sche pro-chassidische Bewegung der jüngsten 
Zeit ist, vomehmlich in Westeuropa, eine Art 
von literarischem Neo-Chassidismus, welcher eine 
dem ursprünglichen C. fremde Weltanschauung 
mit diesem zu verbinden gesucht hat, 

Schibche ha- B esc ht ; Zawwaat ha-Ribasch ; Keter 
Schem Toà; Toledot Jaakob Jossef; Or Tora; Maggid 
Encyclopaedia Judaica V 


Debaraw le-Jaakob ; Degel Machane Efrajim ; Bozina 
di-Nehora; K e dus chat Lewi ; Noam Elimelech; 
Likkute Maharan ; Tanja ; Konteres ka-Hitpaalut ; 
Tora Or ; Schaare Aboda; Salomon Maimon, Lebens- 
geschichte I, Kap. 19; Zweifel , Schalom al Jisrael; 
Fünn, Kirja Neemana 138-41; M. J. bin Gorion , 
Machschabot we-Torot II; Lilienblum , Ges. Werke 
III; 5 . J. Hurwitz , ha-Chassidut weha-Haskala, he- 
Atid II; idem, ha-Chassidut we-Torat ha-Chukkim, 
Eschkol VI; D. Kohan, Toledot ha-Mekubbalim, 
ha-Schabbetaim weha-Chassidim II; idem, ha-Chas- 
sidim we-Kat Frank, ha-Schiloach VII; Chottes, 
Toledot ha-Possekim; A. Kahana, Sefer ha-Chassidut 
1922; M. Teitelbaum, ha-Rab mi- Ljady; Ch. M. 
Heilmann, Bet Rabbi; J. Mieses, Zofnat Paneach; 
F. Mieses , Korot ha-Pilosofia ha-Chadascha 155;/. Or- 
schansky, Myssli o Chassidisme 1871; A. Markus, 
Hartmanns Inductive Philosophie und Chassidismus; 
idem (Verus), Der Chassidismus 1901; S. Schechter, 
Der Chassidismus 1904; Levertoff \ Denkweise der 
Chassidim 1918; Ch. Bloch, Die Gemeinde der Chas- 
sidim 1920; Ben Jehuda III, 1666; M. Hess, 
Rom u. Jérusalem, Note V; Danby, Studies in Ju- 
daism 30-58; M. Horovitz, Frankfurter Rabbinen IV, 
44, 55; S. A. Horodezky, ha-Chassidut wcha-Chassi- 
dim; idem, Schibche ha-Bescht, cd. Jalkut; idem, 
Torot ha- Maggid mi-Meseritz we-Sichotaw; idem, 
R. Nachum mi-Tschernobyl; idem, Torat R. Nach- 
man mi-Brazlaw we-Sichotaw; idem, R. Nachman 
von Brazlaw, Berlin 1910; idem, Mystisch-religiôse 
Strômungen etc., 1914; idem , Religiôse Strômungen 
im Judentum, 1920; idem, Leaders of Hassidism, 
1928; M. Buber , Die chassidischen Bûcher, 1928. 

K. S. A. H. 

Chassidische Musik. Die Chassidim haben 
beim Gottesdienst den Kunstvorbeter und die 
Meschorerim (Sânger) aïs âuBerliche, weltliche 
Gebetsvermittler abgeschafft und nur den einfa- 
chen Baal-Tefilla gel ten lassen. Oft betet der Rabbi 
selbst vor. Überhaupt bilden Gemeinde und 
Vorbeter im chassid. Gottesdienst eine Einheit. 
Obwohl weltliche Melodien hâufiger sind als im 
mitnagdischen Gottesdienst und auf musikalische 
Tradition nicht so viel Gewicht gelegt wird wie 
sonst, sind viele chassidische Weisen von auBer- 
ordentlicher Innigkeit und Lebendigkeit. Bei den 
Chabad- Chassidim herrscht tiefer Ernst vor. Gern 
gesungene Gebete im Gottesdienst sind: Lecho 
Dodi, El Adon, Hakkol joducha, Hodu und Anna 
in Hallel, Akdamut, Sochrenu und Titkabbal nach 
Mussaf. Die grôflte Freude und Ausgelassenheit 
herrscht am Fest „Simchat Tora“ und am Purim. 

Die „Semirot“ sind weit charakteristischer als 
die synagogale Musik und werden bei jeder hâus- 
lichen religiôsen Gelegenheit wie überhaupt bei 
jeder religiôsen Zusammenkunft gesungen, so vor 
allem bei den Mahlzeiten am Sabbat und an 
den Festen, bei Scheba Berachot, bei Pidjon 
ha-Ben u. a. Zu den Tischliedem gehôren auch 
Verse aus Gebeten und andere hebr. Verse mit 
anderssprachlichen Beimischungen (Jiddisch, Rus- 
sisch, Polnisch etc.), die zumeist subjektive Aus- 
deutungen von bekannten hebr. Sâtzen wie 

n 



3»7 


Chassidismus 


388 


CHASSIDISCHE MUSIK 

I. 

Scholesch-ssudes-W eise 


auf „Mismor ]*dowid adonoj roi*' 
(Chassidisch) 


Anaanle 



Mis-mor 1’- do-wid a - do-noj ro - - i 



Tamtam. . . . 

II. 

Chassidischer Tanz 
(von Modschitzer) 


Solo . ^ Solo rail. 
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„Elohai ad schelo nozarti“, , Jismechu" u. a. dar- 
stellen. Die berühmtesten Stücke werden R. Levi 
Isaak aus Berditschew zugeschrieben, so der 
„Kaddisch“ und das „Dudele“; diese Weisen 
sind so populâr, daB sie auch als religiôse Volks- 
lieder bezeichnet werden kônnen. 

Die wortlosen Melodien umfassen: a) Im- 
provisationen, Meditationen und âhnliche Wei- 
sen, wie etwa die ,,Dwekele’ch“; b) Tânze und 
Reigen, die den Rausch in Gott, Verzückung, 
Entrückung, mystische Versenkung und tragi- 
sches Weltgefühl auslôsen und ausdrücken. 

Die Tischlieder, die, wie angedeutet, hebr. 
Texte ausdeuten und umspielen, und die emsten, 
langsamen, wortlosen Melodien und Tânze zeich- 
nen sich oft durch traditionellen synagogalen 
Charakter aus; die lustigen Weisen enthalten viel 
Polnisches, Russisches und Ukrainisches, haben 
aber diese Elemente so umgebildet, daB man 
auch hier schon von einem spezifisch jüd. 
Charakter sprechen kann. Improvisationen sind 
nicht selten. Zwischenrufe und méditative Laute, 
wie Oj, Jo, bam, ha sind überall die Regel. — Die 
Musik spielt an den „Hôfen“ der Rabbis eine 
bedeutsame Rolle. Viele Rabbis haben ihre 
eigenen „Nigunim-Machers“ und „Hoif-Kompe- 
siters“, die nur dazu da sind, immer neue Melo- 
dien zu schaffen, zu lerncn und zu lehren. Auch 
die Rabbis selbst haben oft die schonsten und 
berühmtesten Weisen erdacht und volkstümlich 
gemacht, so: Aaron Karliner (Pismonim zur Hag- 
gada, s. auch I. Bd. Sp. 47), der Berditschewer, 
der Modschitzer, der Rishiner, der Raw von 
Ljady (dem Rebbens Nigun), der Riminower, 
der Talner, Awrom Leib Gabbe von Hornosto- 
pol, Rabbi Elimelech u. a. 

Verus (Markus), Der Chassidismus, Kap. 7 u. 8; 
Ginsberg-Marek , Jewrejskija narodnyja pjesni, Peters- 
burg 1901 ; N.Pruutzki , Jidd.Volksliedcr, Bd. 1 (Texte 
mit Varianten); Nadel, Artikelreihe: Jüd. Volkslieder, 
I. Religiôse Lieder, in „Der Jude“ 1 (1916/17); Bern- 
stein , Musikalischer Pinkas, Wilna 1927, Einl. — Noten 
bei '.Bernstein, Musik. Pinkas, Abteil. „Chassidische 
Volksnigunim“, Nr. 194-219 und ,,Volkstümliche 
und chassidische Tanznigunim für Ssimchastora bei 
Hakkofos“, Nr. 225-236; M. Kipnis, Volkslieder, 
Bd. I, Abt. III; Bd. II, passim; J. Z. Kahan, Jüd. 
Volkslieder, New York 1912, II. Bd., Abt. 9; Lieder - 
Sammelbuch f. d. jüd. Schule u. Familie , Petersburg- 
Berlin 1912; F. M '. Kaufmann, Die schonsten Lieder 
der Ostjuden, 1. Abt.; Jahrb . /. jüd. Volkskunde, 
Berlin 1923, 2 chassid. Volkslieder; Nadel , Jonteff- 
lieder (Hefte 3, 7, 9-10 mit Erlâuterungen); idem, 
Chassid. Weisen in „Ost u. West“. 

A. E.-N. N. 

Chassidim-Spiel, ein in Galizien in der zweiten 
Hâlfte des 19. Jhts. populàres Purimspiel, auch 
als „Rebbe-Spiel“ bekannt. Das C. entstand in 
Aufklârerkreisen und verspottet den Glauben an 
die Wunderrabbis ; den Hôhepunkt bildet eine 


Prügelszene, in der ein „Deutsch“, d. i. ein Auf- 
klàrer, als Prügelknabe auftritt. In das Spiel 
wurden haufig die populàren anti-chassidischen 
Satiren des fahrendcn Volkssàngers Welwel 
Zbaraz’er (Wolf Rhrenkranz) als Zwischenge-' 
sange eingeschoben. Das C. wurde nach der 
üblichen Art der Purimspiele unter Verwendung 
der sogen. ,,Zimmertcchnik“ (d. i. bei gespro- 
chener Dekoration und mit Zuhilfenahine von 
Einführungsformeln, Abschiedssprüchen etc.) auf- 
geführt. 

/. Schipper , Gesch. fun jidd. tcaterkunst un drame. 

I. Sch. 

CHASSON) IBN) Rabbincrfamilie in Saloniki, 
spâter auch in Jérusalem, unter deren Mitgliedcrn 
die folgenden besonders hervorragen: 1. Salomo 
C. (I.), uni die Mitte des 16. Jhts. Um 1545 hatte 
er mit R. Josef b. Leb einen Streit, der so weit 
ausartete, daB die beiden Rabbiner übereinander 
den Bann verhângten. C. wurde auch von Samuel 
di Médina heftig angegriffen. — 2. Aaron C. (I.), 
Sohn des Vorhergenannten, war Leiter der Je- 
schiba des Don David ibn Jachja in Saloniki. 
— 3. Salomo C. (II.), ein Sohn des Vorherge- 
nannten in Saloniki, war Schüler seines Vaters 
und Schwiegersohn des Rabbiners Elijahu Ro- 
sano; seine Kollegen waren Aschcr ha-Kohen 
und Mordechai Kalai (•’ÿbp). Salomo stand in 
gelehrter Korrcspondenz mit Baruch Kalai, 
Salomo ha-Levi, Jakob ha-Levi und Meir Mela- 
med. Von seinen Werken sind erschienen: 
1. „Bet Schelomo“, Responsen, herausgegeben 
von Jakob ibn C., Saloniki 1719; 2. „Mischpatim 
jescharim“, Responsen, herausgegeben von Josef 
(I.), dem Sohne Salomos, und Jakob ibn C., 
Saloniki 1732. — 4. Josef C. (II.), Sohn des Vor- 
hergenannten, Rabbiner in Jérusalem, starb da- 
selbst am 22. Oktober 1761. Von ihm erschien: 
,,Bet ha-Melcch“, talmudische Novellen, Re- 
sponsen und (u. d. T. „Bet ha-Midrasch“) homi- 
letische Vortrâge, Saloniki 1804. Dem Werke 
sind beigedruckt; D'ni, Predigtcn und 

Trauerreden von Samuel ibn C., und „Sukkat 
Dawid“, Bemerkungenzu Maimonidesund Predig- 
ten, von Chajim Salomo b. David Fernandes-Dias. 

Conforte , ed. Berlin, S. 36b, 37a, 39a, 43a, 45a, 
45a u. b, 47a, 48a; Azulai I, tr, Nr. 33; II, a, 
Nr. 74; o, Nr. 259; Ghirondi , TGJ, S. 327, Nr. 20; 
Or ha-Chajim , S. 148, Nr. 313; Walden I, k, Nr. 108 
(falsch pnn), », Nr. 31; Rosanes, Togarma III, S. 82, 
148; Frumkin, Toledot Chachme Jeruschalajim III, 
23; Fünn, Kenesset, S. 80; Cat. Bodl., col. 2288, 
Nr. 6906; Benjacob, a, Nr. 369, 393; 0, Nr. 2593; 
Lôwenstein, Index Approb., S. 49, Nr. 757. 

B. 

CHASSON, DAVID CHAJIM SAMUEL, 

rabbinischer Autor, lebte im 18. Jht. in Palastina 
und Italien. C. war ein Schüler des Chajim Attar 

13* 
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ha-Saken, wirkte als Dajjan in Jérusalem, ging 
als Sendbote nach dcm Westen, kehrte nach 
Palâstina zurück, begab sich dann wieder nach 
Italien und wurde Leiter einer Talmudschule; 
zuletzt wirkte er in Livorno. Er vcrfaBte : 1. Kod- 
sche Dawid, Glossen zu den ersten Abschnitten 
des Sch. Ar. Or. Ch.; 2. Chassde Dawid (liber die 
Vorschriften fiir das Pessach und Neujahrsfest, 
Chanukka und Purim; beide Werke zusammen, 
Liv. 1792); 3. Michtarn le- Dawid, Glossen zu Mai- 
monides’, J ad ha-Chasaka und Kodsche David, 
talmudische Novellen und Responsen als II. u. 
III. Teil des ,, Kodsche Dawid“ zusammen mit 
den Novellen des Jom Tob b. Abraham zu Me- 
gilla herausgegeben (Liv. 1792). 

Mortara , Indice 13; Azulai I, n, Nr. 18; Orha- 
Chajim 325 (Nr. 723); Ghirondi , TGJ 77, 4; 343, 52; 
Cat. Bodl. , col. 863 (Nr. 3808); Uenjacob, o, Nr. 
1230; p, Nr. 51. 

b. J. He. 

CHATAN TORA s. Simchat Tora. 
CHATAR s. Ch A WR AN. 

CHÂTEAUBELIN, Ortschaft in Erankreich, 
gehôrte im Mittclaltcr zu Burgund. Juden lebten 
dort im 13. Jht. Bei der allgemeinen Vertreibung 
der Juden aus Burgund wandertcn sie aus, kehr- 
tcn a ber 1322 zurück. 

REJ VII, 13, XI, 6. 

vv. S. P. 

CHÂTEAU LANDON, Kantonshauptstadt im 
Bczirk Fontainebleau des Departements Seine 
et Marne in Erankreich. Juden lebten in C. im 
12. Jht. Künig Ludwig VIL vcrhot im J. 1170 
den Juden in C., ohne Zeugen von Christen 
Hausticre als Pfand zu nehmen. C. war der Ge- 
burtsort des Gelchrten R. Salomon b. Jehuda, 
der im 13. Jht. lebte. 

Gai/, fud. 259b ; Beugnot , Los Juifs d’Occident 
(1824), S. 24. 

w. S. P. 

CHÀTEAUNEUF-DU-RHONE, Ortschaft im 
Kant on Montélimar im Departement Drôme in 
Frankreich. Im Mittelalter bestand in C. eine 
ansehnliche jüd. Niederlassung; es gab eine rue 
de la Juiverie. 

Abbé Vincent , Notice historique sur Châteauneuf 
du Rhône (1863), S. 17; REJ XXIX, 256. 

w. S. P. 

CHÀTEAURÉNARD, Ortschaft im Kanton 
Louhans des Departements Saône-et-Loire in 
Frankreich. Im Mittelalter gab es dort eine jüd. 
Gemeindc, die eine Synagoge bcsaû. 

Salcngre, Continuation des mémoires de littérature 
Paris (1726) II, S. 382; REJ XXXVII, 262. 
w. S. P. 


CHÂTEAUTHIERRY (lat. Castrum od. Cas- 
tellum Theodoriei), aitfranzôsische Bezirkshaupt- 
stadt im Departement Aisne. Juden lebten 
in C. im 13. und 14. Jht. Zu Beginn des 
13. Jhts. wirkte in C. der Gelehrte David der 
Fromme, an den nebcn anderen Meir ha-Levi 
Abulafia um 1204/05 sein Sendschreiben gegen 
die Lehre des Maimonides übcr die Auferstehung 
richtcte. Der Gelehrte Samuel aus Evreux leitete 
um 1224 eine Schule in C., das ein Mittelpunkt 
der jüd. Wissenschaft war. Ferner lebten dort 
die Tossalisten Isaak und sein Sohn Bonne-Vie, 
über die in Tossaf. zu Beza bcrichtet wird. 

G ail. Jud. 257 f. ; Gerson, Les Juifs en Champagne 
(Mémoires de la Société académique du dép. de 
l’Aube, Bd. XXXVI, 3. Sérié, Troycs 1899), S. 239; 
Zunz, LG 38; REJ \] 67, XV, 246, XIX, 250, 252, 
255 . 257. 

w. S. P. 

CHÂTILLON-LES-DOMBES oder Châtillon 
sur-Chalaronne, Kantonshauptstadt im Depar- 
tement Ain in Frankreich. Juden lebten dort 
von 1284-1479. Im J. 1418 wurden in,C. sâmt- 
liche hebr. Bûcher konfisziert und verbrannt. 

REJ VIII, 238L 

w. S. P. 

CHÂTILLON-SUR-MARNE, Kantonshaupt- 
stadt im Departement Marne in Frankreich, mit 
jüd. Niederlassung im 13. Jht. Im Aug. 1288 
verfiigte Philipp der Schône, daB die Juden in 
C. nur mit Erlaubnis des Seigneurs, dem sic auch 
steuerpfliehtig sein sollten, wohnen dürftcn. 

Lognon , Documents rélatifs au comté de Cham- 
pagne et de Brie 1172-1361 (Paris IQ04), II, S. 519. 

W. S. P. 

CHÂTILLON-SUR-SEINE, Bczirkshaupt- 
stadt im Departement Côte d’Or in Frankreich, 
mit groBer jüd. Gemeinde im 13. Jht. Von dem 
Judenvicrtel liât sich die StraBc la Juiverie er- 
halten. Im J. 1273 schloB Beatrix, die Hcrrin 
der Champagne, mit Robert, Grafen von Bur- 
gund, cinen Vertrag über ihre Rechte auf die 
Juden in C. 1306 lebten in Dijon jüd. Handler, 
die aus C. stammten. 

Gerson, Essai sur les Juifs de la Bourgogne au 
moyen-âge 1893, S. 19, 55; Lapcrouze, Histoire de 
Châtillon-sur-Seine 1837, S. 241 ;REJ II, 241, XL VI II, 
216, 217. 

w. S. P. 

CHATMONA (tybDn), Grenzort im Ostcn 
Palastinas; der Name C. ist im tannaitischen 
Grenzverzeichnis (Sifre Deut. 51 u. Parallelstellen) 
nach Jonath. I zu Num. 34, 9 (WlDDrn RTiaJ) 
aus den verderbten LAA (KtûlSD ,KniDD ,NJTDD, 
Tossef. Schebi. IV, 10 XJVnntP la 1 ») herzustellen. 
Der gleiche Ort erscheint als Grenzpunkt des 
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Gebietes von Nawe im Ostjordanlande (Tossef. 
Schebi. IV 9; j. Dem. II, 1): üton ni', heute 
Ataman siidôstlich von Nawe. Das dem Namen 
vorangestellte KnaJ bzw. •nr bczeichnct die in der 
Nàhe des Ortes befindlichcn Stcinhaufcn, heute 
Rudschm genannt; vgl. Art. Dathema. 

Klein , JQR, NS II, 554b; idem , Pal. Stud. I, 3 
(hebr. Eber ha-Jardcn ha-jehudi 42t.), II, 1 (HIJCÀ 
V, 224), S. 28 f. 

M. G. S. Kl. 

CHATTANOOGA, Stadt im Staatc Tennessee 
in den Vereinigten Staaten von Nordamcrika. 
Judcn wohnen in C. seit 1858; 1907 wurden etwa 
600 gezahlt, 1917 1400 und 1927 3385 (4,69% 
der Gesaintbevolkerung). 

Amer. Jew. Year-Book , Bd. 29 und 30. 

W. 

CHATTE, Ortschaft im Kanton St. Marcellin, 
Departement Isère in Frankreich. Im J. 1349 
gewâhrtc der Dauphin Karl fünf jiid. Familien 
in C. für zchn Jahre (gegen eine jahrl. Zahlung 
von drei Florin für eine Kamilie) seinen Sehutz. 

R FJ I-X, 244, 245. 

w. ' S. P. 

CHAURAN (CHAWRAN), erscheint Ez. 47, 
16. 18 als ostlieher Grenzpunkl des I.andes 

Israël neben Damaskus bzw. Gilead. Keilin- 
sehriftlich lautet der Name Chauranu. Der Name 
bezeichnet das Gebiet des Ghaurangebirges, heute 
Dschebel ed-Drus, wo zur Zeit des zweiten 
Tempels Juden gewohnt haben. Gegen J 'bide 
der Tcmpelzcit lebte in Jérusalem R. Jochanan 
aus C. Omnn), zumeist aïs ,,Sohn der Chaura- 
niterin“ (Wïinn p wahrscheinlich einer Prose- 
ly tin) bezeichnet. I11 der alten Misehna R. H. II, 
4 wird eine Bergspitze des Chawran (s. d.) als eine 
Station der Feucrsignale genannt. Josephus nennt 
das Gebiet Auranitis. Herodes erhielt es saint 
dem Traehon und Batamia im J. 23 von Augustus 
(Ant. XV, 10, 1; BJ. I, 20, 4); spiiter wurde 
Philippus Herr dieser Landschaft (Ant. XVII, 
11,4; BJ II, 6, 3). Ob der in Ker. 6a; B. Bat. 97 b; 
j. Joma IV, 5 genannte alte Wein von Chiwarjan 
(^Tlin) nach C. benannt ist, wo allenfalls Wein- 
bau betrieben wurde (Lôw, Flora der Juden I, 
56 f.), ist fraglich. 

Guthe, Wb. 243; Gesenius, Hwb. l7 , 219b; iïoettger , 
Topogr. Lexikon zu Jos. 45; Klein , Pal. Stud. Bd. I, 
Heft 3 (hebr.), 8.576; HUCAV, 2 10 (-Pal. Stud. 
II, Heft I, S. 14); Obermayer , Die Landschaft Baby- 
loniens, S. 22 ff. 

E. S. Kl. 

CHAVILLO (XABILLO), ELI BEN JOSEF 

(Maestro Manoel), philosophischer Sehriftsteller 
und Übersetzer, lebte in der zweiten Iialfte des 
15. Jhts. in Monzon (Aragonien). Sein Zcit- 
genosse war Schem-Tob b. Josef b. Schcm-Tob, 


mit dem C. eine Kontroversc über philosophische 
Fragcn hatte. C. schrieb in hebr. Sprache einen 
Konunentar zum mittleren Konnnentar des Aver- 
roès über die Logik des Aristoteles (,,Beur ha 
Chacham Eli le-Sifre haTIiggajjon“), aus drei Tei 
len bestehend: 1. Konunentar zur Isagoge des 
Porphyrius („Sefer ha-Mabo lc-Porfirius“) ; 2. 
Konnnentar zu den Kategoricn (,,Beur la-assara 
Maamarot“); 3. Konunentar zur Rhetorik („Beur 
le-Sefer ha*Meliza“), in dem der Verf. u. a. Levi 
b. Gerschon zitiert (Ms. der Bodleiana). Die 
Übersetzung des in Paris (in zweiMss.) erhaltenen 
Kommentars über Gaza lis Metaphysik und 
Physik stammt vermutlirh auch von G. Spiiter 
übersetzte G. philosophische Werke christlichcr 
Sehriftsteller, hauptsiichlich über psyehologisch 
metaphysische Fragen ins Ilebraische, von 
den en handschriftlich crhalten sind (zum Teil 
auch anonym): 1. Scfcr ha-Sibbot (das pseudo 
aristotelischc Buch ,, Liber de Gausis“; 32 
Prïtmissen und ihre Erklarung, Ms. l'arma, 
gcschrieben 1471); 2. aus den Sehriften William 
Occams eine Übersetzung der Summa Logicc* 
u. d. T. ,,Perakim be-Kolel be-Higgajjon“, lie 
endet 1475, und eine Übersetzung ciniger Quae 
stiones ])hilosophicae (Mss. Parma und Turin); 

3. aus den Quaestiones philosophieae des Jo- 
hannes Puns Seotus (Mss. Parma und 'Purin); 

4. aus den Sehriften des Thomas von Aquino: 
,, Quaestiones disputatae, quaestio de Anima 14 , 
Ms. Ilamburg (G. s Übersetzung wird oft zitiert 
in dem philosophischen Koh.- Konunentar von 
Barueh ibn Barueh, Ven. 1599); ,,De animae 
facultatibus“ u. d. T. ,,Maamar be-Koehot ha 
Nefcseh“, Ms. Ilamburg, horausgegeben von 
Jellinek in „ Philosophie und Kahbala“, Leipzig 
1854; „De Univcrsalibus“ u. d. 'P. „bc-Injan 
ha-Kolel (Mss. Hamburg und Parma); 5. Ans 
den Quaestiones des Johannes Versor zu den 
Sehriften des Aristoteles: De coelo et mundo u. 
d. T. ,,Sefer ha-Sehamajim wcha-Olam“; De 
gencratione et corruptione u. d. P. ,,Sefer lia 
wajja we-Hefscd“ ; De anima u. d. T. ,,Sefer ha-Ne- 
feseh“; De sensu et sensibili u. d. T. „SeferGhuseh 
u-Muehaseh“; De inemoria et rcminiscentia u. d. 
T. ,,Sefer Sechira we-Hisdaehrut“ ; De sonmo 
et vigilia u. d. T. ,,St*fer St'henaw i-Jekiza“; De 
longitudine vitae, u. d. T. ,,Sefer Oreeh ha-< ha- 
jim“; P'ragen liber den Traktat des 'Phonuis aus 
Aquino über das Seiende und das Wesen, u. d. 
T. „Scheelot Maamar be-Nimza vveha- Mahut“ ; 
über die aristotclische Physik u. d. P. ,,Sefer ha 
Schéma ha-tibi“ (Mss. Oxford, gcschrieben 1472 
bis 1473; dem letzten Ms. ist ein Gedieht angeliigt 
mit dem Akrostichon des Übersetzcrs). Vielleicht 
ist C. auch der Autor der anonymen Übersetzung 
einer Abhandlung des V»eenz de Beauvais ,,De 
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Univcrsalibus“, die u. d. T. „Maamar nichbad 
be-Kolel“ handschriftlich in Parma erhalten ist 
(Jellinek, Steinschneider). 

Mutik , Or. Lbl. VII, 752; idem , Mélanges 303; Jel- 
linek , Philosophie und KabbalaXIV; Steinschneider , 
HÜ 87, 265, 321, 470, 477, 483, 488, 489; idem, 
Cat. Ilarnburg ni, Nr. 267; Neuhauer , CB, Nr. 2453; 
ZHB XII, 88. 

k. J. He. 

CHAVILLO, ELISCHA BEN SALOMO, 

genannt Mercado, rabb. Gelchrter und Autor 
in Serajevo, lcbtc um die Wende des 18. Jhts. 
in Italien. ( '. vcrfaBte: 1. Hamon chogeg, Doppel- 
kommentar zur Pcssach-Haggada, mit spanioli- 
scher Übersetzung in hebr. Lettern (Liv. 1794); 
2. Pat Lechern, Vorschriften über die Bcne- 
diktionen (ibid. 1794); 3. Abodat ha-Tamid, 
Kommentar zum Gebetbuch nach sefardischem 
Ritus, mit diescm gedruckt (ibid. 1794). Im 
letztgenannten Werke führt C. ôfter Erliiute- 
rungen Chajuns an, dessen Zugehôrigkeit zu 
den Sabbatianern ihm anfangs unbekannt war; 
arn SchluB gibt er dem Bedauern über seinen 
Miûgriff Ausdruck. Dem Werke seines Lehrers 
David Pardo ,,Schifat Rebibirn“, das C. edierte 
(erste Ausg. Liv. 1788), sind einige liturgische 
Gcdichte C.s beigedruckt. 

Ghirondi , TGJ II, Nr. 23; Fiinn, Kenesset 136; 
Benjacob, n, Nr. 410, c, Nr. 1265, y, Nr. 47, ty, 
Nr. 1198; Kayserling, Bib. Esp. S. 38; Chasan, ha* 
Maalot li-Sehelomo, S. 25 b, 78 b, 83 b. 

b. S. A. H. 

CHAVILLO, JEHUDA BEN DAVID, sefar- 
diseher Rabbiner und Autor, lebte in der zweiten 
Hiilfte des 17. Jhts. C. wirkte in Alexandria und 
spiiter in Hébron, wo seine Wirksamkeit für das 
J. 1694 und zulctzt für 1697 bezeugt ist. In Ox- 
ford befindet sich handschriftlich eine Samm- 
lung seiner halachischen Korrespondenz. Azulai 
sah handschriftliehe Glossen C.s zum 'Peil Eb. 
ha-Es. des Seh. Ar. In den Responsen ,,Ginnat 
Weradim“ des Abraham b. Mordechai ha-Levi 
— der C. ,,die Krone der Frommen“ nennt — 
ist C. ebenfalls vertreten. Das Work seines 
Sohnes Simeon, „Chebel Bene Jehuda“ (Mantua 
1694-95 oder 1699) enthalt Novellen von 
ihm sowie ein Geuicht von Mosc Zacuto 
zum Preise C.s und seines Sohnes. Einige No- 
vellen finden sich auch in Azulais ,,Sirnehat ha- 
Regel“ (Livorno 1794). Mit Samuel Primo aus 
Jérusalem stand C. in Verbindung, bevor dieser 
Sabbatianer wurde. 

A su lai I, \ Nr. 27; Ghirondi, TGJ, S. 331, Nr. 
27; Or ha-Chajim, S. 454, Nr. 985; Frumkin , Tole- 
dot Chachmc Jeruschalajim II, 69; S. Chasan, ha- 
Maalot li-Schelomo, S. 43 a; Fünn, Kenesset, S. 395; 
Neubauer CB I, N r. 845. * 

S. A. H. 


CHAVILLO, SIMEON BEN JEHUDA, Rab- 
biner und Autor, lebte um die Wende des 17. Jhts. 
C. stammte aus Jérusalem und führte ein Wander- 
lcben. Im J. 1695 hielt er sich in Venedig auf und 
gab dort seinen Kommentar zum Bûche Ruth 
u. d.T. „Chelek Bene Jehuda“ heraus. Einige Jahre 
spiiter erschien auch sein Kommentar zur Pcssach- 
Haggada „Chebel Bene Jehuda 44 (Mantua 1695 
bis 1699; voran gehen cinc Approbation und 
einige halachische Novellen seines Vaters Jehuda 
C. sowie eine Vorrede und ein Gcdicht des R. 
Mose Zacuto). 

Frumkin , Toledot Chachme Jeruschalajim II, 70; 
Bettjacob, n, Nr. G *; 3 ; n, Nr. 41. 

B. " S. A. H. 

CHAWILA, Landschaft südôstlich von Palii- 
stina, die als ôstliche Grenze der ismaelitischen 
Stiimme fyczeichnet wird (Gen. 25, 18). In I. Sam. 
15, 7 wird C. als die ôstliche Grenze (1er Amale- 
kiter angegeben; wenn hier wirklich C. gemeint 
ist, so ware der Name als Bezcichnung für ein 
umfangreiches Gebiet im Wcsten der arab. Halb- 
inscl aufzufassen, das bis zum Sinai-Gebiet reichte; 
doch wird von ncucrcn Konnnentaren hier, wie 
für CK'rïû V. 4 und (mit LXX) für D'ny I Sam. 
27, 8 der Ortsname vermutet. In der 

Vôlkertafcl (Gen. 10, 7; ibid. 29) wird C. cin- 
mal unter den Sôhnen Kusch, das zweitemal unter 
den Sôhnen Joktans genannt, wonach C. in 
Arabien u. zw. in der Nahe der Küste des Roten 
Meercs zu suehen ware (vgl. zur Analogie die 
Angaben der Vôlkertafel über die Sabaer, deren 
Wohnsitz in Westarabien bekannt ist: Gen. to, 7; 
ibid. 28). Frd. Delitzsch (Wo lag das Paradies, 
S. 57-61) hat dagegen C. mit dem Ostnordost- 
land der syr. Wüstc identifiziert, indem er es als 
„Dünenland“ (Ard al-halet zu ‘nn ,,Sand“) 
deutet. Ahnliche etymologische Deutungsvcrsuchc 
s. bei Jahouda, Sprache des Pentateuchs I, 184. 
Nach Gen. 2, 11-12 umflieBt einer der Flüsse, 
dessen Qucllengebiet, in Eden sei C. Das Ge- 
biet war durch sein Gold, durch Bcdolach-Harz 
und Schoham-Stcin bekannt. Im Zusammenhang 
mit C. steht viellcicht ^in, das auf einer Mi- 
nâerinschrift (Gl. 1 1 1 5, 2) zusamrnen mit Saba 
(Kit^) erwiihnt wird (vgl. Strabo XVI, 767). 

Kommentare z. I Sam. ; Meyer, Israeliten 325 ff. : 
B. Moritz, Arabien 1923. 

T. J. Gu. 

CHAWRAJA (n^Tin ,Knin), Ortschaft, in j. 
Meg. I, 1 mit Jidala (Jos. 19, 15) gleichgesetzt, 
entspricht dem heutigen El-Chuwara (Chawware) 
in Untcrgalilâa. C. war die Heimat des Amorâers 
Oschaja des Jüngeren (laan. 24a; 

Chul. 12 a, vgl. dort Tossafot), ebenso des Abimi 
(Gen. r. 13, 16) und des Justa (-us) toart 
(Gen. r. 6§i ; Pessik. R. K. 42a; Pess. r. 61 a 


B. 
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rvnarrt. Dieser mehrfach bezeugte Beiname ist 
dernnach nicht mit ,,der Gcnosse“ zu übcrsctzen 
(Bâcher, Ag. pal. Am. III, 350); cine Vertau- 
schung von 1 und 2 ist bei galilâischcn Namen 
nicht selten (vgl. Aba-Ba = Rn). 

Klein , MGWJ 1920, S. 1 84 f. ; Horowitz , EJ 263. 

M. G. S. Kl. 

CHAWRAN (pin), einc R. H. Il, 4 genannte 
Bergkuppe im Ostjordanlande, auf der ein Feuer- 
signal zur Ankündigung des Ncumondes ange- 
zündet wurde; Hss. bieten den Namen mit 2 
(pan). Mit C. ist die 1478 m hohe Spitze bei 
dcm Orte Chebran im Südwesten des Chaurans 
gerneint. Der Ort lag, wie die dort gefundcnc 
aram. Inschrift (aus 47 p.) zeigt, im Gebiete des 
Philippus. Der glciche Ort ist in dem sicher ver- 
derbten pan (1. pan) des tannaitischen Grenz- 
vcrzeichnisses (vgl. Klein, Pal. Stud. Bd. Il, 1 
[HUCA V, 210] S. 14 f.) zu erkennen. In der Niihe 
des Ortes lag die Ebene von Bet-C. JV2 nypn 
plin (auch jmnn), nach der R. Chunja stcts bc- 
nannt wurdc (Klein, ibid. 15). Noch in spat- 
amoràischer Zeit batte der Ort jüd. Einwohncr; 
Tanchum b. Ammi predigtc in der Synagoge von 
C. In der bctrefFenden, mehrfach überlieferten 
Erzâhlung fmden sich die korrupten EAA nnn 
(Sanh. 5b); “ion (j. Schebi: VI, 1); dagcgcn rich- 
tig Halachot Gedolot ed. Hildesheimer 139 pvin 
(die LA des j. pim nsna nin ist dernnach in 
lien 1. pcn — pan zu ândern). 

Bâcher , Pal. Amor. III, 566, Nr. 37; Ilalevy , 
Dorot II, 60 f. ; Klein , Pal. Stud. Bd. 1 , 3 (hebr. 
Eber ha-Jarden ha-jchudi) 58, Anrn. 2; Schürer I 4 , 
428, Anm. 3. 

M. G. S. Kl. 

CHAWRETAN s. Chawran. 

CH A WW A s. Eva. 

CHAWWOT J AIR s. Jair. 

CHAZAR MAWET s. Hadkamaut. 
CHAZAZON TAMAR pigç pxn ,*i»ç fnrçn, 

,,l)attelkern“), emoritische Stadt zu Abrahams 
Zeit (Gen. 14, 7), nach II. Chron. 20, 2 identiseh 
mit Kngedi (s. d.) am Westufer des Toten Meeres; 
die Targumim zu Gen. 14, 7 und Midraseh Gen. 
r. z. St. (cd. Theodor4i2, 9) setzen daller schlecht- 
weg ■'la py oder wnûfil 'ni py für C. Da- 
gegen setzt Euseb. Onomastikon ed. Klostermann 
8, 6ff. C. irrigerweise gleich Gajxapa (s. Tamak) 
südlich vom Toten Meere. 

Guthe, Wb. 244; Gesenius, Ilwb. 17 253a; Horowitz , 
LJ 279; Thomsen, Loca sancta 67: Dagapa. 

T. S. Kl. 

CHAZER, st. cstr. CHAZAR (*ixn) „Gchôft“, 
kommt ofter als Teil von Ortsnamen vor. 


1. C.-Addar, YîK IXn, Grenzpunkt im Süden 
des Landes Kanaan, Num. 34, 4 (vgl. Addar 
Bd. I, Sp. 808). 

2. C.-Enan, Num. 34, 9ff.: Enan; Ez. 47, 7; 

48, i: Enon (prjj ; Grenzpunkt im Norden 

des Landes, an einer oder mehreren Quellen ge- 
legen (vgl. die pal. Targumim). Van Kasteren 
RB 1895, 33 ff. denkt an El-Chadr . ostl. von 
Banias; die Lage ist jedoeh vüllig unbekannt. 
S. noch Chazor 6. 

3. C.-Gadda (fm IXn) im Südland (Xegeb) 
des Stammes Juda (Jos. 15, 27). Euseb. Onom. ed. 
Klostermann 68, i8f. sucht es in den Ausliiufern 
des Daroms beim Toten Meer (sicher nicht Kngedi; 
auch nicht Masada). Heute ist der Ort unbekannt. 

4. C.-Schual (V5W ISn „Kuclishof“), gleich- 
l'alls im Negeb (Jos. 15,28; Neeli. 11,27; Jos. 
19, 3; I. Chron. 4, 28 ursprünglich simeonitisch), 
neben Beer Scheba genannt. Nach Albright 
JPOS IV, 153 ist es das heutige Chirbet el Me 
schasch südôstlich von Beer Scheba. 

5. C.-Susa (nDlO *1XH ,,KoBhof“) im Gebiete 
Simeons (Jos. 19, 5 1 . Chr. 4, 31 û’plO *ixn); dafiir 
Jos. 15, 31 Sansanna ,13030 (vgl. B ht ha- Mar 
rabot). Môglicherweise gehort der Name der 
salomonischen Zeit an, als Rosse aus Agvpten 
importiert wurden. Albright denkt an Abu Su 
sein westlich von Beer Scheba (JPOS IV, 1 57 f.). 

6. C.-ha-Tichon (fD’fln *1X11 „Innenhof“), K/.. 
47, 16 an der Grenze von ( 'hawran (s. d.) genannt, 
vom Targurn mit ,,Teich der Agbaer“ (nom 
■’SSjy) übersetzt. Horowitz’ Korrektur (EJ, 280 
C.-Enon Anm. 4) in iNûîôÿ und die Gleiehsetzung 
mit einem der Sumpfseen Baehrat el Atabe ostlich 
von Damaskus, leuehten nicht ein, da dièse Sccn 
Para VIII, 10 unter dem Namen HJPD 'O er 
scheincn (Klein, Pal. Stud. Bd. I, Heft 3 | hebr. J, 
Eber ha-Jarden ha-jchudi 7 il.). 

Guthe, Wb. 244; Horowitz , EJ 27 a f. Zu 6.: Le.vy , 
Chald. Wb. Il, 201. 

T. S. Kl. 

CHAZER IM (DpXi) winl Deut. 2, 23, von den 
Targumim als Ortsnamc (VVohnort der Awwiter) 
aufgefaBt und mit Raha, rPEII (Targ. Jer. 1 . 
Ausgaben: JT1D, 1 . poi) gleiehgesetzt. S. Raphia. 

Horowitz , EJ 2806. 

t. S. Kl. 

CHAZEROT (ivnxn). 1. Station der Whist en- 
wanderung (Num. 11, 35; 12, 16; 33, 17), die man 
mit dem heutigen Ain el Chadra (nordostlich vom 
Sinai) in Zusammenhang bringt. 2. Ein ost- 
jordanischer Platz, Deut. 1,1, wo Mose das Volk 
vor dem Einzug nach Kanaan ermahnt; die Idcnti- 
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fizierung mit dcm rômischen Kastra bei Bet Peor 
(Horowitz, EJ) ist nicht zutreffend. 

Guthe, Wb. 244; Horowitz, EJ 280 a-b; Gesenius, 
Hwb. 17 254a. 

T. S. Kl. 

CHAZFIA (rrcon ;*CD¥n), Ort im Gebiete 
Susitas (Hippos) im Osten des Kinneret-Sees 
(Tossef. Schebi. JII/IV; j. Dem. II, 1), heute 
Chisfin. I. Mak. 5, 26, 36 wird der gleiche Ort 
als Kaacptop (richtiger Kaocpto und XaaçcoD') an- 
geführt, wâhrend II. Mak. 12, i3KocaT£iv bietet. 
C. war ein fester Platz des Ostjordanlandes, den 
Jehuda Makkabi eroberte. Naeh II. Mak. 5, 17 
soll C. in der Nàhe der Tubianer gelegen haben, 
wozu die Bemerkung j. Schcbi VII, daB das 
Gebiet Susita’s ,,Land Tob“ (vgl. Tob) geheiBen 
habe, gut stimmt. 

Guthe, Wb. 105; Klein, Pal. Stud. Bd. I, Heft 3 
(hebr. ,,Eber ha-jarden ha-jchudi“) 5, 38. 

M. G. S. Kl. 

CHAZOR (n'ixn). I. Ort im Negcb Jehudas, Jos. 
15, 25. S. Chezron. 

2. Gleichfalls im Ncgeb, Jos. 15, 23 neben Ke- 
desch genannt; sonst unbekannt. 

3. O.-Chadatta (nrnn *Vl»l), ibid. V. 25; Euseb. 
Onomastikon (ed. Klostermann 20, 3) erklârt den 
Namen als Neu-C. (zur Unterschcidung von C. 5) 
und vergleicht ein Aacop im Gebiete Askalons, 
heute Jasur. 

4. Im Gebiete Benjamins (Neeh. 11,33), ent- 
weder mit Baal Chazor (s. Bd. III, Sp. 822f.) oder 
mit Chirbct Chazzur ôstl. von Nebi Semwil gleich- 
zusetzen. Salorno licB den Ort wieder aufbauen 
(I. Kôn. 9, 15). 

5. Kônigstadt des Kanaanitcrs Jabin, die Josua 
(*robcrt und verbrannt hat (Jos. n, 1; 10, 13; 
12, 19), weshalb sie Richt. 1, 33 nicht tnehr unter 
den selbstândig gebliebencn Stadten genannt 
wird. Richt. 4, 22 ff., zur Zeit Dcboras, erscheint 
C. wieder als Residenz Jabins (vgl. auch I. Sam. 
129); Jos. 19, 36 erscheint C. als befestigte 
Stadt im Gebiete Naftalis neben Kedesch (v. 37), 
daneben auch ein En(pjt)-C. Tiglat-Pileser er- 
oberte C. (II. Kon. 15, 29). Der vorbiblischen 
und biblischen Zeit gchôrcn die zahlreichen 
Erwàhnungen der Stadt Chazura in àgypt. 
Urkunden an (Alt, PJB XX [1924], S. 30 ff.). 
Spâter wird C. (Aacos) zur Zeit der Makkabaer- 
kâmpfe erwahnt (I. Mak. n, 63; 67; 73), wobei 
Jos. Ant. V, 5, 1 (vgl. XIII 5, 7) es genauer als ober- 
halb des Secs Semachonitis gelegen bezeichnet. Auf 
Grund dieser Angaben wird man an der Gleich- 
setzung mit einer Ruine (El Churcbc) bei Dschc- 
bel und Merdsch el-Chadire festzuhalten haben, 
wâhrend das für Jos. ii, Richt. 4 von Dalman 
(PJB XVIII/IX, 1923, S. 51) vorgeschlagene 


Chirbet Chazzur westlich vom Kinneret-See 
wohl ein anderes (in der Bibel nicht genanntes) 
C. bezeichnet. 

6. Jcr. 49, 28 ff. wird ein Kônigreich C. neben 
Kedar genannt. Gemeint ist, wie die Schildcrung 
der Gefangennahme der Schaf- und Kamcl- 
herden der ,,Sôhne des Ostens“ zeigt, ein Hirten- 
stamrn im Osten. Horowitz stellt es mit Chazar 
Enan (s. Chazer 2) zusammen. 

Guthe, Wb. 244; Gesenius, Hwb. 17 252; Horowitz, 
EJ 278b; Dalman, PJB X (1914), S. 47; Thomson , 
Loca sancta, 29. 

T. S. Kl. 

CHEBER (^"pn “Un), ein Keniter, von dem in 
der Bibel in Zusammenhang mit dem Kampf 
zwischen Barak-Debora und Sisera die Rede 
ist (Richt. 4, 11). C. wird hier als Nachkomme 
Kains und zwar als Abkômmling Chobabs 
(Jitros), des Schwâhers Moses, bezeichnet; er 
trennte sieh von den Kenitern, die im Siiden 
von Judâa ansâssig waren (vgl. Richt. 1, 16), 
und zog naeh Kedcsch (der Name des in den 
Kisclion mündenden Elusses Kena, den das 
Ortsverzeichnis Thiitmosis’ III. erwahnt, ist naeh 
Ansicht einiger Forscher mit dieser Nieder- 
lassung des Keniters zu verbinden). C.s Frau 
war (naeh Richt. 4, 17 und 5,24) Jael, die Si- 
sera getôdet hat. Im midraschischen Sehrifttum 
(Mechilta Jitro I u. ô.) werden sowohl C. wie 
Keni zu den sieben Namen gerechnet, die Jitro 
(Chobab), der Sehwâher Moses, trug. S. Jitro; 
Keniter; Rechabiter. 

Alt , PJB X ; Baer, Komm. zu Ilos. 6, 9; Burchardt, 
Altkanaan. Fremdworter 4; Hastings, DB, s. v. Heber ; 
Kittel , Gesch. Il 4 ; idem, Komm. zu I. Chr. 4, 12; 
M . J. bin Gorion , Sinni u. Garizim 221, 232t.; 
IV. Millier, Asien u. Europa ; Petrie, Egypt and Israël. 
M. s. 

CHEBRA KADDISCHA s. Ch EWRA KaI>I- 

SCHA. 

CHEBRON s. Hébron. 

CHEDER s. Erziehung; Schulwesen. 

CHEDERA, jüd. Siedlungin Palâstina (Samaria), 
nahc am Mcer, gegründet 1891. Die Flâche 
wurde 1890 von I. Chankin angekauft. Von der 
Malaria, unter der die Siedler in den ersten Jahren 
litten, berichtet Achad ha- Am (Al Paraschat 
Derachim 1921, II, S. 270b). Die Kolonisten 
übersiedelten daher naeh Sichron Jaakob und 
arbeiteten nur tagsüber in C.; spâter wurden 
durch Trockenlegung eines Sumpfes und An- 
pflanzung von Eukalyptusbâumen bessere Be- 
dingungen erzielt. C. wurde danach eine der 
wichtigsten Siedlungen des Landes und zâhlte 
im Aprii 1927 1178 Seelen, Ende 1929 ca. 2000. 
Die Landflâche betràgt 40000 Dunam; von den 
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verschiedenen Pflanzungen nimmt die Orangen- 
pflanzung den grôBten Raum ein (über 4000 
Dunam). In C. befindct sich die Etrogim-Pflan- 
zung ,,Gan Schemuel“ (seit 1895). Zu C. gehôren 
noch die Jememter-Siedlung „Nachaliel“ und 
die Siedlung „Chefzi Ba“. 

A. d. M. 7/a. 

CHEDWETA, liturgischer Dichtcr aus der Früh- 
zeit des Pijut, dessen genaue Zeit unbekannt ist 
(der Name ist môglichcrweise eine aram. Über- 
tragung des Namens Simcha). C. vcrfafitc eine 
Liturgie für dcn Versôhnungstag, die mit den 
Worten flltSlK *p"P 'mm beginnt; erhalten 
ist nur der erste T’eil, der das Akrostichon C. 
tragt (Ms. Cambridge, aus den Genisafrag- 
menten; verôffentlicht von I. Elbogen, in Sim- 
choni-Gedenkschrift „Zijunim“, 1929, S. 87-89). 
Ein âhnlicher Name findet sich mehrmals bei 
Kahle (Massorcten des Westens, Keroba Nr. 16 
u. 18), jedoch zeigt dort der Akrostichon deut- 
lich KMnn odcr nrmn. 

A. Spamcr , MGWJ 1929, S. 68. 

E. M.E. J. 

CHEF A s. IIaifa. 

CHEFA (AMORAER) s. Eka. 

CHEFER (Ifîn). 1. Familie des Staminés Me- 
nasse (Num. 26, 32E, jos. 17, 2 f,). 

2. Residenz oder Gcbiet eines Vasallenkônigs 
zur Zeit der Einnahmc Kanaans durch die Israe- 
liten (Jos. 12, 1 7), neben Tappuach, Alek (s. Bd. I, 
Sp. 921) und dem Scliaron genannt, daller ctwa 
südwestlich von Sichcm zu suchen. 

3. Die gleiehe Landschaft ist vielleicht I. Kôn. 
4, 10 unter den Steuerbezirken Salomos gcmeint, 
wo das ,,Land C.“ ("tan y*1X) neben Socho und 
Arubbot (s. Bd. III, Sp. 410) ersehcint; doeh 
kônnte inan dort auch an das Gebiet der Familic 
C. j. dcnken. 

4. Gat-Chefer (*lBn ru), Jos. 19, 13 im Gebietc 
Sebuluns, vgl. II. Kôn. 14, 25: Gat ha-C. (Heirnat 
des Propheten Jona b. Amittai), nach talmudi- 
seher Überlieferung (j. Suk. V 55a; Gen. r. 98, 1 1) 
spater p'iie'în KM 33 W, drci Meilen entfernt von 
Sepphoris in Untergalilaa, genannt; heute El- 
Meschhed mit dem Grabe des Nebi Junus (Jonas). 
Vgl. noch Gat-Chefer. 

5. Name einer judàischen, mit dem manassi- 
tischen Machir verwandten Kamilie ( 1 . Chron. 4, 6). 

6. Chefer in j. Schebi. VI, 1 (36 13) ist eine 
unrichtige LA für pan oder pvin (s. Chawkan). 

Guthe , Wb. 254. — Zu 4: Klein , Beitr. z. Geogr. 
u. Gesch. Galilâas (1909), S. 28, Anm. 5. • — Zu 5: 
idem , In Zijon III, 5; Horowitz , EJ 277. 

T. S. Kl. 

CHEFEZ (F AMILIE) s. Gentili (Familie). 


CHEFEZ, ARJE LOB, Rabbiner und Autor 
im 19. Jht., wirkte in Wcrchodnjeprowsk. C. ver- 
faBte: 1. Hilcheta be-Taama, über die Gcsetze des 
Fleischsalzens (1891); 2. Midrasch Abot, Généa- 
logie der in der Bibel erwahnten Personen und 
die auf sie bezüglic.hen Aussprüche der Weisen 
(1896); 3. Ikkar Schulchan Aruch, über die Ge- 
setze des ,,Sch. Ar.“; 4. Midrasch Meorer, Samm- 
lung von Aussprüchen der Weisen; 5. Lasrhon 
Limmudim, über Synonyme; 6. Naharot Etan, 
Prcdigtcn; 7. Melo Chajim, Responsen; 8. Mi- 
drasch Jeme Kedem, Geschichte Israels auf 
Grund von Talmud und Midrasehirn; <>. Chajjc 
Jisrael be-Erez Jisrael. 

Gottlieb, Oholc 8c hem 66, 67. 

M. S. A. H. 

CHEFEZ (CHEUFEZ), EZECHIEL BEN 
EL 1 ESER (ca. 1828-1888), Rabbiner und Au- 
tor, Schüler des Abraham Samuel aus Skideli, 
wirkte als Rabbiner in den litauiseh-polnischen 
Stadtchen: Ssadan, Skideli, Radin (1842--1849), 
Woronow bei Wilna (seit 1849) und Knischin. 
C. verfaBtc „Mclechet Cheresch“, über die An 
wendung der Trauungs- und Khcschcidungs- 
gesetze bei Taubstummen (Wilna 1874). 

Owtscfiinski, Nachalat Abot 53. 

F. 

CHEFEZ BEN JAZLIACH, Oberhaupt einer 
talmudischen Hoehschule (als Alluf, Reseh Kalia, 
Roseh Jeschiba, von spateren Autoren auch als 
Gaon bezeichnct), halachischer Autor, Religions - 
philosoph, Bihelerklarer und liehr. Grainmatiker, 
lebte vermutlich in der 2. Hiilfte des 10. Jhts. Der 
erste Autor, der ihn, und zwar als 
Lebens- Verstorbenen, anführt, ist Jona Ihn 

zeit und Dsehanaeh (1. Ilalfte des 11. Jhts.). 

Heimat Aïs seinen Wohnort nahmen Zunz 
und Steinsehneider Kairuwan in 
Nordafrika an. Rapoport war der Meinung, daB 
C. in Jérusalem gelebt habe, und Fürst s])raeh 
als erste r die Vermutung aus, die Heimat C.s sei 
in Babylonien zu suchen. Diese Annahme ist in 
jüngsterZeit (lundi einen in der Genisa aufgefun- 
denen Privatbrief bestâtigt worden, in dem von 
dem Kauf eines Exemplars des „ Bûches der Ge- 
l)Ote“ von C. die Redc ist. Der Briefschreibcr nennt 
den Verfasser p yen (nn no ) nnD 

d. h. C. aus Mosul (das hcbraisch *Vi^K ge- 
nannt wurde). Sonst ist von den Lebcnsunistiinden 
C.s nur noch bekannt, daüerblind war (vgl. Salomo 
Parchon, Machberet hc-Aruch s. v. JWp und lûjt). 

C. ist der Autor eines arabisch geschriebcnen 
„ Bûches der Gebote“ (Kitab al-Scharai, Sefer 
ha-Mizwot), das insbesonderc von spanischen 
Iialachisten (Alfassi, Maimonides, Isaak Ihn 
Gajjat), Grammatikern (Jona Ihn Dsehanaeh, 
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Jehuda lbn Balam, Saloino Parchon) und Re- 
ligionsphilosophen (Bachja lbn Pakuda, Je- 
huda b. Barsillai) vielfach benutzt und sehr ge- 
schiitzt wurde. Kin groBeres Fragment des 
Bûches, etwa ein Zwôlftel des ganzen Wcrkes 
umfassend (dieses bestand aus mindestcns 36 urn- 
fangreichen Abschnitten), ist in einer 
C.s,,Buch Gcnisa-Handschrift des Dropsic-Col- 
der loge in Philadelphia erhalten und 
Gebote “ wurde 1915 von B. Halper mit hebr. 

Übcrsctzung und einer ausführlichen 
Monographie liber C. herausgegeben. Ein 
anderes liingcres Bruchstück, das religionsphilo- 
sophische Ausfiihrungen C.s liber zwei pcnta- 
teuchische Gebote dogmatischcn Charakters ent- 
halt, findet sich hcbrâisch in Jehuda b. Barsillais 
Kommcntar zum Bûche der Schôpfung. David 
Kaufmann hat nachgcwiesen, daB diese Partie aus 
C.s „Buch der Gebote* 4 eine der Ilauptquellen 
Bachjas ist, aus denen dieser bei der philosophi- 
schen Begriindung der Lehre von Gott im ersten 
Abschnitt seiner ,,Herzcnspflichten“ geschôpft 
hat. Bachja ist librigens der einzige Autor, der 
— in der Einleitung der „IIerzenspflichtcn“ 
den Namen von C.s Vater übcrlicfcrt. 

C. beschrankt sich in scinem Werke nicht, wic 
sein Vorgângcr, der Verf. der „Halachot Gedolot** 
und spaterhin Maimonides, auf eine bloBe Auf- 
zahlung der 613 biblischen Gebote, soiulern 
erortert eingehcnd die religionsgesetzlichen Ein- 
zelbestimmungen, wie sie in der talmudischcn 
Literatur nicdergelegt sind, und unlernimmt auch 
eine rationelle Begriindung einzclner Vorsehrif- 
ten. Hicrbci erweist cr sich als ein geschulter, 
mit den philosophischen Doktrinen seines Zeit- 
alters wohlvertrauter Dcnker. Darliber hinaus 
bietet er eine Wort- und Sacherklarung aller 
schwierigen biblischen und rabbinischen Stcllcn, 
die er bei Besprechung der Gebote anfiihrt. Jona 
lbn Dsehanach und der sonst allen seincn Vor- 
gangern gegeniiber sehr kritische Jehuda lbn 
Balam berufen sich hilufig auf die exegetischen 
und grammatikalischen Bemcrkungen C.s. Auf 
halachischcm Gebict stcht namentlich Maimonides 
unter detn EinlîuB C.s (vgl. Maimonides’ Bemcr- 
kungen in Nr, 140 und 142 der Responsensamm- 
lung ,,Peer ha-Dor“, sowie Maimonides’ ,,Buch 
der Gebote**, ed. Bloch S. 5 und 55). 

C. benutzt in den crhaltencn Fragrnenlen 
seines Bûches ausgiebig beide Talmude und 
samtliche halachischen Midraschim, 
C. und führt aber niemals nachtalmudische 
das ,,Sefer Autoritiiten an. Dieser Umstand 
Chefez** inacht es sehr unwahrscheinlich, daB 
das von zahlreichen deutschen und 
ïranzosischen Talmudgelehrten des Mittelalters ' 
zitierte und vielfach déni Chananel b. Chuschiel 


zugeschriebene ,,Sefer Chefez** odcr „Sefer ha- 
Chefez** mit C.s „Buch der Gebote** identisch 
sei, wie zuerst Fürst und Reifmann vermutet 
haben. Denn aus Isaak b. Moscs ,, 0 r Sarua“ 
(III, Baba Kamma Nr. 281 und 284) geht 
hervor, daB das ,,Sefer Chefez 1 * Responsen 
des Gaons Natronai und Entschcidungen des 
Gaons Paltoi und der babylonischen Akademien 
enthielt. Auch wird an zwei Stellen im ,, 0 r 
Sarua“ (Baba Batra Nr. 76 und 78) das ,,Sefer 
Chefez** als gaoniiische Sammclschrift (Scfer 
Gconirn) bezeichnet. Die Autoren in Deutsch- 
land und Frankreich konnten ferner nur aus 
einer hebr. Quelle schôpfen; es ist jedoch kaum 
anzunehmen, daB C.s ,,Buch der Gebote**, oder 
auch nur groBere halachischc Bcstandteile dar- 
aus, ins Hebraische übersetzt worden sind. 
Tn dcm von Halper herausgcgcbcnen Teil des 
,, Bûches der Gebote** ist jcdenfalls keines der 
Zitate aus dem ,,Sefer Chefez** wiederzufinden. 
Halper liait es gleichwohl, entgegen der Mcinung 
von Poznariski und Ginzberg, flir durchaus môg- 
Iich, daB ein groBer Teil der aus dem ,,Sefer 
Chefez** angeführtcn Entschcidungen den ver- 
lorengegangcnen Abschnitten des ,, Bûches der 
Gebote** entstamint. Er vermutet jedoch, daB 
es neben einer hebr. Rezension von Brueh- 
stiicken des „ Bûches dcrGebote** (— Scfer Chefez) 
noch eine Sammlung gaonaischer Responsen 
u. d. T. ,, Scfer hc-Chafez“ gab, der u. a. die 
Stellen mit Zitaten von Paltoi und Natronai ent- 
nomrnen sind. Spiltere Autoren hatten dann die 
beiden Werke miteinander verwechselt. 

C. weist. einmal (fol. 19a der von Halper edierten 
Hs.) auf eine von ihm geplante Abhandlung liber 
MaBbestimmungen (THKpû -- D'my''tr) 
Sonstige hin, doeh ist es nicht bekannt, ob crdie- 
Schriften senVorsatzverwirklichthat. -Jehuda 
C.s lbn Balam hat in seinen Pentateuch- 
kommentar ,,Kitab al-Tardschich“ 
eine arabische Erklarung ('.s zu Ex. 30, 34 bzw. 
zu Ker. 6a aufgenommen, die nach Ms. De Rossi 
327 von Ch. M. Horowitz u. d. T. TDDfl 

mitûpn (Glossar zu der Stcllc iiber Zu- 

bereitung des Râucherwerkes) in der Sammlung 
,,Bet Nechot ha-IIalachot“ II, 63, Frankfurt a/M. 
1881, sehr fehlerhaft ediert wurde. Dieser Kom- 
rnentar (hs, der auch in hebraischer Sprachc 
handschriftlich vorhanden ist (Neubaucr CB 
2343), bildete niemals eine sclbstandige Abhand- 
lung, sondern ist, wie sclion Steinschneider er- 
kannt hat, ein Auszug aus C.s ,,Buch der Ge- 
botc“. — Ohne stichhaltigcn Grund hat I. M. 
Freimann das Buch ,,we-Hichir“ eine midraschâhn- 
liche, nach den Wochenabschnitten des Pentatcuch 
geordnete Sammlung vonHalachot, unter dem Na- 
men von C. ediert (Leipzig 1873, Warschau 1880) 
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Steinschneider hait es nieht für unmoglich, daB 
C. mit Chefez (Chafs ?) ibn al-Birr al-Kuti 
identisch ist, der den Psalter in arabisehe Verse 
übertragen (ein /itat daraus fïndet sich bei Mose 
ibn Ksra, s. ,,Schirat Jisrael“ cd. Halper S. 55), 
wahrscheinlich auch das 1. Buch Moses übcrsetzt 
hat (seine Erklarung zu Gen. 3, 8 zitiert Jchuda 
ibn Balam), und dessen Sittcnsprüche Gabirol in 
seiner ethischen Schrift „Tikkun Middot ha* 
Nefesch“ anführt. Harkavy und andere Gclehrte 
schen in Chefez al-Kuti jedoch cinen spanisch- 
arabischcn Christen. 

Zutiz , in Haarbrückers Tanchumi Hier. comm. in 
Proph. arab. spec., S. 53 f. ; idem , Rit. 190; Fiirst, 
Lbl. Or. X, uof. ; Levysohn , ibid. X, 247 fi. ; Reif- 
matin , ibid. XII, 617; Rapofiort, Tolcdot R. Channnel, 
Note 36; idem , Kebuzat Chachamim 52 ff. ; idem, 
Kobaks ,,Jeschurun“ X, hebr. Teil 57 ff. ; Or ha- 
Chajirn , Nr. 91 1, S. 417, Fuûnote; Afunk, Notice 
sur Aboul Walid Merwan 198, 1 ; Bâcher, Leben und 
Werke Abulwalids 89 f. ; idem, D. jüd. Bibelexcgese 
usw., S. 10; Rositt, Ein Kompendium der jüd. Ge- 
setzeskunde 15, Annv. 3; Kaufmann , Die 'rhéologie 
des Bachja, Ges. Schr. II, 4, Anm. 1 ; idem, in Jehuda 
b. Barsillais Kommentar zum Sefer Jezira, ed. 
Halberstatnm, S. 335; Harkavy , Sichron la-Rischo- 
nim III, 41, Anm. 114; Berliner, Migdal Chananel, 
deutscher Teil 1 7 ff. ; Bloch, RE J V, 382; Cal. Bodl. 
2562; HB V, 1 17, XVIII, 3, XX, 8; Steinschneider , 
Arab. Lit. § 62; Poznahski, Zur jüd. -arab. Lit. 53; 
idem, Ansche Kairuwan, Nr. 21, Harkavy- Festschrift, 
hebr. Teil, 1 98 ff. ; idem, O J IV s. v. ; L. Ginzbcrg, 
JE VI, 3 1 5 f . ; idem, Geonica I, 178; Halper, A 
Volume of the Book of Perccpts by Hefes b Vasliah 
{1915), Abdruck aus JQR NS IV, 5 î q ff . , V, 29ff., 
345 ff-» VI, 97 ff. 

F. M. Z. 

CHEFEZ SAHAB, CHAJIM BEN JECHIEL, 

Rabbiner in Kôln urn die IVlitte des 14. Jhts. 
C. stand in Briefwcehsel mit R. Samuel b. Mena- 
chem, dem Lehrer des R. Meir aus Rothenburg. 
In der Responscnsammlung des letzteren werden 
C.s Rcsponsen oft angeführt (Nr. 188-89, 241, 
249, 296-98, 339-41, 355-56, 383 -84, 462-64); 
er wird auch in den Rcsponsen des R. Aseher 
b. Jechiel erwàhnt. Michael leitet C.s Namen 
von einem Werk ,, Chefez Suhab“ ab, das C. 
oder dessen Vater verfaBt haben soll. 

Azulai I, n, Nr. 26; w, Nr. 123; Or ha-Chajim, 
Nr. 876; Fiinn, Kcnesset 356. 

F. S. A. H. 

CHEFZI BA s. Bet Alfa; Chedera. 
CHELA s. Chulata. 

CHELAM (ûWl IL Sam. 10, 16, 17; Ketib: DK^n), 
Ort, wo David mit den Aramaern kampftc. Die 
Idcntifîzierung mit Chaleb-Aleppo (vgl. Beroe) 
in Syrien ist abzulchnen, da David kaum so weit 
nach Norden gedrungen ist und die Bibcl an- 
gibt, daB er mit seinem Hcere liber den Jordan 
gezogen sei. Eher ist C. mit Smend (ZAW XXII, 


137) zu AXap,a (I. Mak. 5, 26, 36) zu stellen; die 
Lage dieses Ortes wird in lima oder Alma in 
der Nukra nôrdlich von Derat verinutet (Guthe, 
Wb. 252: A lima). 

Guthe, Wb. 252; Horowitz , EJ 268; Budde, Komni. 
z u Sam., S. 250; Gesenius-Buhl , llwb. 17 228b. 

T. S. Kl. 

CHELBA (rn^n) , Ort irn Gcbiet Aschers 
(Richt. 1, 31), môglicherw'cise mit dem spiiteren 
Gusch Chalab (s. Giskala) identisch. Vgl. auch 
Aciilab. 

t. S. Kl. 

CHELBO (la’rn 'a"!), Amorüer der 3. Géné- 

ration im 3. und 4. Jht., zuerst in Babylonien, 
dann in Paliistina. C. gehorte zu den bedeutenden 
Schülcm des R. Huna im Lehrhause von Sura 
(Jeb. 64b), in dessen Namen er einige Ausspriiehe 
tradiert (Ber. 62 b; Meg. 4 b, 29 bu. a. a. O.); ebenso 
tradiert er im Namen des R. Chaîna b. Gurja 
Halaehot von Rab (Sab. 37a u. a. a. O.); ver- 
mutlich hat C. auch die durch ihn tradierten 
Lehren Rabs (j. Ber. IX, Knde u. a. a. O.) nieht 
von diesem selbst, sondern von scinen Sehii- 

lern gehôrt. C. verlieB das Lehrhaus R. Hunas 

und ging nach Paliistina; wahrscheinlich be- 
suchte er dort das tiberianischc Lehrhaus unter 
R. Jochanan, wo er Halacha studierte; Agada, in 
der er groBc Bedeutung erlangtc, studierte cr bei 
dem Agadistcn R. Samuel b. Nachmani (B. Bat. 
123a; j. Meg. I, 70b). Von seinen Gefahrten in 
Babylonien werden R. Abba b. Salxla, R. Giddcl 
und R. Acha b. Jakob erwiihnt (Jeb. 64b); 
von denen in Paliistina: R. Josse b. Chanina 
und R. Awira (Ket. 112a) sowie R. Isaak Nap- 
paeha (Gît. 60a). C. scheint kein Lehrhaus ge- 
fiihrt und zurückgezogcn gelebt zu haben; als 
er einmal erkranktc, besuehte ihn niemand, 
worauf R. Kahana diesen Umstand in den Stra- 
Ben ausrief (Ned. 39 1 >-40 a). Als Schiilcr C.s 
wird nur R. Bercchja erwiihnt (j. Kil. IX, 32 c; 
Thr. r. 3, 8 u. a. a. O.); in seinem Namen tra- 
dieren vereinzelt auch R. Abba b. Scmina (j. Kil. 
IX, 32 c) und R. Jehuda ha-Lovi b. Sehalom 
(Tanch. Toledot, 5). Anscheinend war C. nielu 
verheiratet (s. Jeb. 64 b). 

Juchassin 139; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
85a; IVeiss, Dor II, 14 1 ; Bâcher , Pal. Ainor. III, 54 II. ; 
idem , Trad., s. Rcgister; Hyrnan, Toledot 45 1 f 

M. G. D. J. B. 

CHELBO BAR CHANAN s Amorakr. 
CHELBO BEN R. CHILFAI BAR SAM- 

KAI s. Amorakr. 

CHELBO BAR CHONA s Amoràer. 
CHELBON (iJa^n), ûrt bei Damaskus, durch 
seinen Wein berühmt (Ez. 27, 18). Damaskus 



407 


Chelef - Chelm, Salomo ben Mose 


408 


lieferte Wein von C. nach Tyrus. In den Keil- 
inschriften heiBt C. Chilbunu, bci Strabo (XV, 
735) Chalybon, als der Ort, von wo die Perser- 
kônige ihren Wein bezogcn. Noch heute wird 
in der Umgebung von Chelbun (nôrdl. von Da- 
maskus) Weinbau betrieben. Einige Reste er- 
innern an das hohe Alter des Ortes. 

Béidckcr , Palàstina und Syrien® 282; Guthe , Wb. 
252; Gesenius , llwb. 17 , 231b; Horowitz , EJ 271. 

e. S. Kl. 

CHELEF (*£n), 1. Ort im Gebiete Naftalis, 
nur Jos. 19, 33 genannt; Nach j. Mcg. I, 1 war 
C. untcr dem glcichem N amen auch spàtcr bc- 
kannt und dürfte am Chule-See gelegen haben, 
wo das Halfagras (cj'rn) besonders rcichlieh ver 
treten ist. — 2. j. Erub. II 20a ist wahrscheinlich 
Korruptel fiir IDn bzw. pan. S. Chawran. 

Horowitz , EJ 272 (und ibid. Anm. 4); f.ôw, Flora 
d. Juden I, 700 f. 

T. S. Kl. 

CHELKAT (rpb n), unbekanntcr Ort im Ge- 
biete Aschers (Jos. 19, 25; 21, 31), Lcvitenstadt 
(dafür I. Chron. 6, 60 pp'in, s. Ciiukkok), in 
iigypt. Inschriften Charktu. Horowitz, KJ, 272 
vermutct, wohl mit Unrecht, in p^rtîl Am. 7, 4 
dcn Ort C. 

Guthe , Wb. 252; Gesenius, Hwb. 17 238a. 

t. ‘ S. Kl. 

CHELKAT HA-ZURIM (DpXH npjft ctwa 
„Steinfeld“), Schauplatz des Gefechtes zwischen 
den Soldatcn Abners und Joabs bei Gibeon 
(II. Sam. 2, 16). Wie die Erzahlung dort 
den Namen deutetc, ist aus unserem Texte 
nicht mehr klar zu crschcn, ebensowenig ist die 
Cbersetzung der LXX Qxeplç) twv êmfÎGÙXcûv 
aus Dnsfn oder D'isn ohne weiteres vcrstândlich. 
Die genaue Lokalitat ist unbekannt. 

Kommentare z. St.; Guthe , Wb. 252; Batten , 
ZAW XXVI (1906), S. 94; Horowitz . EJ 272. 

t. S. Kl. 

CHELM, Hauptstadt eines gleichnarmgen Be- 
zirks der Woiwodschaft Dublin in Polen, deren 
jüd. Gemeinde eine der altesten des Landes ist 
und auf das J. 1492 zurückgeht. In C. lebte da- 
mais der Zollpachter Jakob. Die Zôlle des C.er 
Gcbiets waren Anfang des 16. Jhts. an den 
Pachter Josko aus Lublin verpachtet. Jehuda 
Aaron, Rabbiner in C. (in den Akten „doctor 
legis mosaicac“ genannt) wurde 1520 von der 
polnischen Regicrung zum Steuereinnchmer und 
1522 zum Gcncralrabbiner für die Juden in den 
Bezirken Lublin, C. und Belz eingesetzt; zu 
seinen Nachfolgern gehôrte u. a. R. Elijahu 
Baal-Schem, der „Chelmer“. C. bildete spiiter 
mit Belz und anderen Gcmeinden einen auto- 


nomen jüd. Bczirk im „Waad der Krone Po- 
lens“ (s. Belzer Land, Bd. IV, Sp. 43 f.). Bis 
zur Mitte des 17. Jhts. war die Gemeinde, die 
den bcsonderen Schutz der polnischen Kônige 
genoB, verhàltnismàBig wohlhabend. Ostern 
1580 drang eine Gruppe wâhrend des Gottesdien- 
stes in die Synagoge gewaltsam ein; mehrerc 
Juden wurden verwundet, das Synagogensilber 
geplündert. 15H2 erfolgte ein ahnlicher Überfall, 
der vom Rektor der christliehen Schule veran- 
laBt wurde. 1606-1615 wirkte in C. der Tal- 
mudist R. Samuel Elieser Edels (K"tP"inD). Bei der 
Zerstôrung C.s durch die Hccrhaufen Chmiel- 
nickis (1648) sollen 400 Juden umgckommen 
sein; die Opfer aus C. werden in dem aus diesem 
AnlaB verfaBten El Male Rachamim-Gebet er- 
wiihnt. In dcn 60-er Jahren des 17. Jhts. bildete 
sich eine neue Gemeinde. 1739 war R. Hcschel, 
der Delegierte aus C., Prâsident des polnischen 
Waad. 1765 gab es im Kahal von C. 1418 Juden, 
im administrât iven Bezirk von C. 9787 . Von 
den Rabbinern des 18. Jhts. sind zu nennen 

R. Salomo b. Mo.se, Verfasser des ,,Mirkebet 
ha-Mi>chne“ und R. Hirsch b. Josef (Huszko 
Jos. fowitz), der 1789 eine poinische Brcschüiv 
iiber die Reform der Juden in Polen als Fnt- 
gegnung auf die Brsochüre des polnischen Po- 
litikers Butrymowicz (s. Bd. IV, Sp 1229 f) 
verfaBte. iSsblebten in C. 2370 Juden (gegenüber 
1091 Nichtjuden), 1897 7615 (Gesamtbevôlkerung 
18452) und 1921 12064 (23221). Die von der 
„American Joint Reconstruction Foundation 44 
sub ventionierte Kreditgenossenschaft zahltc T925 
über 498 Mitglieder. — In den jüdischen Volks- 
erzahlungen geltcn die Einwohner von ('. als 
Narren, iihnlich wie die Schildbürger im deut- 
schen Volksmund. 

B a lin ski- Liftiûski, Starozytna Polska 1 1 ; Regesty 
i Nadpissi I -III ; R. Wierzbowski , Matrieularum 
regni Poloniae Suinmaria (vgl. bes. 13268); Istorija 
Jewrejskago Naroda XI; M. Balaban , Prawowoj 
Stroj Jewrejew w Polsche, Jewr. Starina 1910, S. 179 
u. 183; JC A Rapport Jour l'année 1925; Skorowidz 
miejscowosci Rzeczypospolitej Polskiej 1922-27. — Über 
das geistige Leben in C.: Gans, Zemach Dawid I, 
Nr. 5333; Samuel Phôhus aus Wien, Tit ha-Jawen; 
Dcmbitzer, Kclilat Jofi I, 28, 135; Fiinn, Kirja Nce- 
rnana 97, 303; ha-Goren I, 27; Friedberg , I.uchot 
Sikkaron 38, 39; Biber , Maskeret li-Gedole Ostroh, 
Nr. 9; V. Buber, Ansche Schem 503, 525, 305; 

S. Millner in Meassef (ed. Rabbinowicz), S. 1 54 ff. ; 
FAsenstadt- Wiener, Daat Kedoschim, passim. 

W. 

CHELM, SALOMO BEN MOSE (ca. 1720 
bis 1781), Talmudgelehrter, Verfasser hala- 
chischer, mathematischer, geographischer und 
grammatischer Schriften. C. wurde um 1720 in Za- 
mosc als Sohn des gelehrten und begüterten Mose 
Charach (n v “in) geboren. Er war mütterlicherseit- 
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sein Nachkomme des R. Meir b. Gedalja aus Lub- 
lin. Zu seinen Vorfahren gehôrte ferner R. Josua 
b. Josef, Vcrf. der talmudischcn Novellen, ,Ma- 
ginne Schelomo“ und der Responsensammlung 
„Pene Jehoschua“. C. zeichnete sich schon als 
Jüngling durch umfassende Kenntnisse und un- 
gewôhnliche Begabung aus. Die Stadt Zamosc 
beherbergte um jenc Zeit eine Anzahl ausgc- 
zeichneter Talmudgclehrter, die sich auch mit 
profanen Studicn eingehend befaGten, und zu 
denen u. a. der Mathcmatiker und Religions- 
philosoph Israël b. Mose ha-Lcvi, der nachmalige 
Lchrer Mendelssohns, gehôrte. Dieser gelehrte 
Kreis war bestimmend fur den Studicngang C.s 
und die Vielseitigkeit seiner geistigen Interessen. 
C. heiratete die Tcchtcr des Gemeindevor- 
stchers Mose Parnes in Lissa und sctzte in dessen 
Hause seine Studicn fort. Noch in jungen Jahren 
wurde er zum Rabbiner der angesehenen Ge- 
meinde Chelm gewahlt, der er seinen Zunamen 
verdankt. 1751 erschien in Frankfurt a. d. Oder 
der 1. Teil seines Kommentars ,,Mirkebet ha- 
Mischnc u zu Maimonidcs’ Gesetzeskodex, J762 
in Berlin sein Werk über die Sabbat- und Fest- 
tagsvorschriften u. d. T. „SchuIchan Aze Schit* 
tim“ (2. Aufl. Frankfurt a. d. Oder 1775). Das 
erstgenannte Buch enthalt im Anhang eine aus- 
führliche Krlauterung mathematischer Stellen in 
der talmudischcn Literatur u. d. T. „Berechot 
be-Cheschbon u . Das Vorwort zu „Mirkebet ha- 
Mischne“ ist durch eine geistvolle, in Reim- 
prosa abgefaBte Apologie der profanen Wissen- 
schaften bemerkenswert, in der C. auf den viel- 
fachen Nutzen des Studiums der Mathcmatik, 
Astronomie, Naturwissenschaft, Logik und Gram- 
matik für das Vcrstandnis der schriftlichcn und 
mündlichcn Lehrc hinweist und die Wisscns- 
feindlichkcit vieler Talmudisten seiner Zeit 
tadelt. 1766 erschien in Frankfurt a. d. Oder 
C.s Abhandlung über die Akzente der drei 
poetischen Bûcher der Bibel u. d. T. „Schaarc 
Neima“, mit Glossen seines Schülers, des Gram- 
matikers Salomo b. Joël Dubno (2. Aufl. im 
Anhang zu J. L. Ben-Seebs „Talmud Laschon 
Ibri“, ed. Wilna 1832). Um 1767 wurde C. als 
Kreisrabbiner nach seiner Heimatstadt Zamoâé 
berufen, wo er bis 1771 wirkte. In diesem Jahre 
folgte er dem Rufe der Gcmeinde Lemberg, die 
ihn zum Amtsnachfolgcr ihres verstorbenen 
Rabbiners Chajim Kohen Rappoport wahlte. 
1777 vcrlieB C. Lemberg, um nach Paliistina 
auszuwandern. Er begab sich zunâchst nach 
seiner Heimatstadt Zamoéé, war Mitte 1778 vor- 
übergehend wieder in Lemberg, Anfang 1779 in 
Konstantinopel, spâter in Tibrias und Saloniki, 
wo er den Druck des 2. und 3. Teiles seines 
Werkes „Mirkebet ha-Mischnc“ (Saloniki 1782) 


überwachte. Wahrend der Drucklegung starb 
er in Saloniki am 13. Juli 1781. Nach allge- 
meiner Annahme hat C. den Boden Palâstinas 
nient betreten. Ch. D. GroB in Munkdcs weist 
jcdoch auf das in der Sammlung ,,Likkutc 
Amarirn“ (2. Teil) abgedruckte, vom Jahre 1781 
datierte erste Sendschreiben des R. Menachem 
Mendcl aus Witebsk hin, aus dem hervorgeht, 
daB ,,der Lemberger Rabbiner* ‘(worunter wohl 
C. zu verstehen ist) um jenc Zeit nach Tiberias 
gekommen war, die Stadt aber bald wieder batte 
verlasscn müssen. 

Von den Schriften C.s sind unediert ge- 
blieben: „Chug ha-Arez“, über die Géographie 
Palastinas; ,, Assura Schulchunot“, ein uinfaBen 
des kodifikatorisches Werk nach Art der Turim 
und des Sch. Av. (wovon sein ,,Schulchan Aze 
Schittim“ einen Teil bildete); ,,Leb Schelomo“. 
eine Sammlung von 32 Responsen, und zahl- 
reichc talmudischc Novellen. Ein Teil der ,, Assura 
Schulchanot“, der die im Tur Chosch. M. ent- 
haltcnen Stoffgcbiete behandelt, soll in Polen 
handschriftlich vorhanden sein. Chajim Lob 
Auerbach in Jérusalem rdierte drei Kapitel aus 
,, Assura Schulchanet“ u. d. T. ,,Chaeham Leb“ 
(Jérusalem 1827). Einzeln • Responsen C.s sind 
in den Schriften atiderer zeitgenôssiseher Ge- 
lehrten cnthaltcn. C. genoB als Talmudgclehrter 
hohes Ansehcn und approbierte vicie Werke. 
Sein Sohn Chajim, Schwiegersohn des Hatnburg- 
Altonacr Oberrabbiners Isaak Horowitz, war 
Rabbiner in Rozdôl (Ostgalizien). 

Azulai II, s. v. pan nn, nssnan nasio und 
D’tsty 'xy ; Cat. BodL, col. 2376; Zunz , Schr. I, 194 
(Nr. 124), 210; Dembitzer, Kelilat Jofi I, 1 40 l'f. ; Jiuber, 
Ansche Schem 207 ff. , 249 ; Friedberg, Luchot Sikkaron, 

I. Aufl. (Drohobycz 1897), S. 33,92 ; Chasan, lia- Maalot 
li-Schelomo 92b; Schwarz, Schcin ha-Cirdolim mê- 
lerez Hagar, bibliogr. Teil, s. v. np nja, Fuünote; 

J. bwenstcin, Index Approb. 174. Nr. 3068. 

B. \ 1 . Z. 

CHELMER GEBIET s. Bklzkr Land. 

CHELSEA, Stadt im Staate Massachusetts in 
den Vereinigten Staaten von Nordamerika. Die 
jüd. Bevôlkerung in C. stieg von 2000 im J. 1907 
auf 20000 im J. 1927 (40,92% der Gesamt- 
bevôlkerung). 

Americ. Jeiv. Year-Book, Bd. 30. 

W. 

CH ELUS (XeXouç), Judit 1, 9 zwisehen Jérusa- 
lem und Kades genannt; wenn C. ein echter 
Ortsname ist, diirfte an Chaluza (s. d.) gedacht 
werden, das in der spateren Zeit, wie Kadesch 
in der biblischen, als Grenzort Palastinas gegen 
Àgypten erscheint. Ein Kodex (s. ed. Swete) hat 
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allerdings XeaXouç, das nicht mit Chaluza zu- 
sammengestellt werden kann. 

Guthe, Wb. 106. 

E. S. Kl. 

CHEMDAN (I. Chr. 1,41: Chamran), chori- 
tischer Volksstamm, dessen Stammvater ein 
Sohn des Dischon b. Ana war. C. findet sich 
als Fürstenname (Chamdanu) bei dem am Süd- 
ufer des Tigris lebenden aram. Stamm Gambulu 
(MVAG XI, 7, 17). Auch bei den nordarab. 
Stàmmen kommt C. als Eigenname vor. 

ZAW 1913, S. 163; ibid., 1926, S. 91. 

T. J. Gu. 

CHEMNITZ, Kreishauptstadt in Sachsen. Ju- 
den durften sich erst in der zweiten Hâlfte des 19. 
Jhts. in C. ansiedeln. Gegenwàrtig (1929) wohnen 
in C. 3500 Juden (Gesamtbevôlkerung 335 650). 

Führer durch die jüd. Wohlfahrtspflege in Deutsch- 
land (1928/1929), 1 43 f . ; Hb. d. jüd . Gemeindever- 
waltung (1924/1925), S. 1 1 2. 

E. 

CHEN (Familienname) s. Graciano. 
CHENCINY (CHECINY), Stadt in Bczirk und 
Woiwodschaft Kiclce in Polcn. Juden in C. 
werden zum ersten Male 1564 genannt. Wahrend 
der Verfolgungen durch den Hetman Czarniecki 
(1656) ging fast die ganze Gemeinde (150 Seelen) 
zugrunde. 1765 gab es in C. 912 Juden. Siewohn- 
ten hauptsâchlich am Marktplatze. Ihre Rechte 
waren durch Privilegicn der Kônige Michael 
Wiszniowiecki, Johann Sobieski und Stanislaus- 
August verbrieft. Im J. 1856 lebten in C. 2860 Ju- 
den (989 Nicht juden), 1897 4361 (1817 Nicht- 
uden), 1921 2825 (2221 Nichtjuden). 

Balitiski-Lipinski, Starozytna Polska II; Ber sohn, 
Dyplomataryusz dotycz^cy Zydôw w dawnej Polsce; 
Lewin , Judenverfolgungen im 2. schwedisch-poln. 
Kriege 1901 ; Skorowidz niiejscowoêci. Rzeczypos- 
politej Polskiej 1922-27; Balaban , Dzieje zydôw 265 f. 

W. 

CHEREM (ann = Bann), bezeichnet in der 
Bibel meist ein Weihopfer der Siegesbeute von 
Gut und Menschen und in der nachbiblischen 
Zeit die Exkommunikation, wie sie seit dem 
Talmud bis zur Gegenwart, bei wandelnden 
Voraussetzungen und gleichen Formeln, als Strafe 
für Widersetzlichkeit und zum Schutz des offi- 
ziellen Judentums angewandt wird. — Das Ara- 
bische unterscheidet D'in mit n, das Enthaltung 
von einer Sache, sei es wegen ihrer Unreinheit, 
sei es wegen ihrer Heiligkeit bezeichnet, und 
DV« mit n, das Vernichtung bedeutet; 
In der im Hebrâischen ist durch das Zu- 
Bibel sammenfallen der beiden Laute aus 
. den zwei verschiedenen Bedeutungen^ 

ein Begriff geworden. In der Bibel wird de* ge- 
fangene Feind samt dem erbeuteten Gut zu Gottes 
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Ehren als C. der Vernichtung preisgegeben 
(Num. 21, 2). Die Weihe der Kriegsbeute kann, 
anders als bei Opfern, nur durch vôllige Vernich- 
tung vollzogen werden (I. Sam. 15). Der C. be- 
schrânkt sich nicht nur auf den âuBeren Feind, 
auch der Feind Gottes verfâllt ihm; so soll der 
fremden Gôttern Opfernde dem C. preisgegeben 
werden (Ex. 22, 19). Eine abtrünnige Stadt wird 
samt ihren Einwohnern und ihrer Habe als Ganz- 
opfer Gott dargebracht (Deut. 13, 16 ff.). Unter 
Josua wird die eroberte Stadt (bis auf die erbeu- 
teten Gold-, Silber-, Kupfer- und Eisenvorrâte, die 
der Schatzkammer des Heiligtums zufallen) in 
Brand gesteckt (Jos. 6, 24). Der GenuB einer 
,,gebannten“ Sache ist verboten (Deut. 13, 18); 
wer dieses Verbot übertritt, verfâllt selbst dem C. 
( 1 . c. 7, 26). Sogar das ganze Volk wird in diesem 
Falle vom C. betroffen und kann sich erst durch 
Vernichtung des Verbrechcrs von dem gôttlichen 
Zorn befreien. Wer sich an dem ,,gebanntcn u 
Gut vergriffen hat, wird samt seinen Angehôrigen 
und seiner Habe gesteinigt und verbrannt (Jos. 7, 
25 ff.). Das Sieges- Weihopfer ist Gott wohl- 
gefâllig; so gelobt in Num. 21, 2 das Volk, im 
Falle des Sieges die feindlichen Stâdte dem C. 
preiszugeben. Zuweilen bedeutet C. die Weihung 
an Gott (ohne Vernichtung), die jedoch cinen 
absoluteren Charakter hat, als die anderen Opfer. 
Wahrend sonst ein gottgeweihtes Grundstück 
losgekauft werden darf, ist dieses beim C. nicht 
statthaft: „es darf weder verkauft noch eingelôst 
werden; ailes Gebannte ist Gott hochheilig“ 
(Lev. 27, 28). Das Grundstück fiel in diesem 
Falle wohl der Priesterschaft zu ( 1 . c. 21). 
Von den mit Bann belegten Menschen wird 
gesagt: „es darf eine mit Bann belegte Person 
nicht losgekauft, sie muB getôtet werden“ (1. c. 
29; ob es sich bei dieser Bestimmung um 
Kriegsgefangene handelt, ist nicht klar). 

Eine neue Bedeutung gewinnt der C. im Bûche 
Esra (10,8); hier wird demjenigen, der nicht 
zu der von den Volksführem einberufenen Ver- 
sammlung erscheint, angedroht, daB seine Habe 
dem C. verfallen und er selbst aus der Gemeinde 
der Exulanten ausgeschlossen werden solle. Der 
C. trifft das Vermôgen, das, wie erwàhnt, der 
Tempelkasse verfâllt, wâhrend die Person selbst 
aus der jüd. Gemeinschaft ausgestoBen wird. 
Diese Art des C. ist spâterhin in der jüd. Rechts- 
pflege als schweres Strafmittel gebrâuchlich ge- 
worden, nur daB man sich im Laufe der Zeit 
mit dem AussehluB aus der jüd. Gemeinschaft 
begnügt hat. 

Nach der Agada vereinbarten die Sôhne Ja- 
kobs untereinander, daB derjenige von ihnen, 
der die beim Verkauf Josefs eingegangene 
Schweigepflicht verletzen würde, dem C. verfiele, 
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und schlossen, um die zur wirksamen Ausspre- 
chung des C. erforderliche Zahl von zehn An- 
wesenden zu erreichen, Gott in ihren Bund mit 
ein (Tanch. ,,Wajescheb“). Barak soll 
In der die Stadt Meros mit 400 Posauncn- 
Agada stôBen exkommuniziert haben (Mo. 

Kat. 16 a). Ebenso sollen Esra, Seru- 
babel und der Hohepriester Josua die Samari- 
taner, die den Bau der Stadtmaucr von Jérusa- 
lem mit Gewalt verhindern wollten, mittels des 
Tetragramms in den Bann getan haben ; vor der 
im Tempel versammelten Gemeinde stieBen dabei 
300 Priester in die Posaunen, wâhrend die Le- 
viten den feierlichen Bann aussprachen (Pirke 
R. El. 38; Tanch. „Wajescheb“)- Rab erklârt 
das aram. Wort für Bann WW als nfPû Btt* 
(„dort ist Tod“), Samuel als 7PÎT' nmr („er wird 
wüste werden“). Nach einer Ansicht dringt der 
C. in sâmtliche 248 Glieder des Menschen ein 
(Wortspiel zwischen Din — rr'ûl), die er bei Auf- 
hebung des C. wieder verlâBt (Wortspiel zwischen 
onn — DfH; Mo. Kat. 17 a). Sogar Tiere und 
Dâmonen kônnen in' den Bann getan werden; 
solche Fâlle werden auch im Talmud mitgeteilt 
( 1 . c.); Chul. 105b). 

Ursprünglich gebrauchte man für den C. die 
Bezeiehnung „Nidduj“ (Fernhalten; der hala- 
chische Unterschied zwischen Nidduj und C. 

gehôrt wohl einer spâtcren Zcit an; 
Der C. zur s. u.). Nach Mid. II, 2 ging der 
Zeit des Exkommunizicrte, wenn er den T ’em- 
zweiten pelberg betrat, âhnlieh wie ein Leid- 
Tempels tragender auf die linke Seite, um 
Mitleid zu errcgen. Nach Angaben 
von Pirke R. El. bestand ein besonderes Tempel- 
tor für Leidtragende und Exkommunizierte. 
Aus der Rechtspraxis dicser Zeit ist bekannt, 
daB Simeon b. Schatach erwog, übcr Choni ha- 
Mcaggel wegen dessen angeblicher Gottes- 
lâsterungen den Bann zu verhângen (Ber. 19a). 
Akabja b. Mahalalel wurde exkommuniziert, weil 
er die verstorbenen Gelehrten Schemaja und 
Abtalion beleidigt haben sollte (Eduj. V, 6). 
Ebenso verfuhr man mit Eleasar b. Chanoch, 
der die Verbindlichkeit der rituellen Hândc- 
waschung anzuzweifeln wagte ( 1 . c.). Das NT 
berichtet, daB eine Reihe von vornehmen Juden 
aus Furcht vor dem Bann der Pharisâer, entgegen 
ihrer inneren Uberzeugung, Jésus nicht anzu- 
erkennen wagten (Joh. 12, 42; nach Joh. 9, 22 
wird der Bann über die Anhânger Christi von 
jlid. Volksbehôrden [TouSatoi] verhângt). Auch 
Theudas aus Rom sollte gebannt werden, weil 
er in der dortigen jüd. Gemeinde den Brauch 
einführte, gebratene Lâmmer am Pessachabend 
zu essen, was den Anschein erwecken konnte, 
als ob die rômischen Juden Opfer auBerhalb 


Jerusalems verzehrten (Ber. 19a). — Nach der 
Tempelzerstôrung manifestierte sich die Ein- 
heit des Volkes im Synhedrion zu Jabne, wo 
der langwierige Streit zwischen den Schulen 
Hillels und Schammais auf Grund einer gôtt- 
lichen Stirnme (bip ra) endgültig zu Gunsten 
der ersteren entschicden wurde (j. Jeb. 111 , 2); 
dort verhângte der damalige Führer der Nation, 
Gamaliel 11 ., über seinen gelehrten Schwager 
R. Elieser b. Flyrkanos, der sich der Mchrheit 
nicht fiigen wollte, den Bann. R. Akiba, der 
Schülcr des Exkommuniziertcn, übcrbrachte sei- 
nem Eehrer die Nachricht, indem er sich in der 
vorgeschriebenen Entfemung von vier Ellcn 
vor ihm niederlieB, und der gebannte R. Elieser 
,,zerriB sein Gewand, zog seine Schuhe aus, lieB 
sich auf der Erde nieder, und Trânen entstrômtcn 
seinen Augen“. Nach der Agada soll infolge 
dieses Bannes, der der Volksüberzeugung zu- 
widerlief, die ganze Welt mit einer MiBernte 
gcstraft wordcn sein, und selbst Rabban Gama- 
liel, der den Schritt nur getan halte, „damit sich 
keine Streitigkeiten in Israël mehrten“, crfuhr 
Strafe (B. Mez. 59b). Doch erwies sich die Waffe 
des C. gegenüber unerschrockenen Wahrheits* 
suchem als unwirksam. Als das Synhedrion in 
Uscha R. Meir zu exkommunizieren beabsich- 
tigte, erkliirte dieser, er werde sich nicht fiigen, 
falls man ihm nicht cinen stichhaltigen Grund für 
diese MaBnahme angcben würde (j. Mo. Kat. III, 
81 c). Noch deutlicher offenbart sich die dem 
C. feindliche Tendenz R. Meirs in den Trost- 
worten, die er an die Exkommuniziertcn richten 
lâBt (Mid. II, 2). Offenbar gelang es R. Meir 
auch, die Mitglieder des Synhedrions zu Uscha 
umzustimmen, so daB sie den BcschluB faBten, 
keine angesehenen Gelehrten (|pî ; nach b. Mo. 
Kat. 17a: pn JVO 2K) mehr in den Bann zu tun 
(j. Mo. Kat. III, 81 d). Zur Zeit des R. Jehuda 
ha-Nassi war der C. so vcrbreitet, daB nicht 
nur Gelehrte, sondern sogar auch die Magd des 
Patriarchen davon Gebrauch machte (Mo. Kat. 
17a; vgl. den Parallelbericht j. Mo. Kat. III, 
81 d über die Magd des Bar-Pata). Auch in 
Babylonien pflegte man über den Gesetzesübcr- 
treter den C. zu verhângen, doch wurde dies 
von R. Jehuda ha-Nassi miBbilligt, der be- 
fürchtete, die Exkommunizierten würden das 
Judentum verlassen (Kid. 72 a). Um den C. 
mcht allzu hâufig anwenden zu müssen, be- 
gnügte man sich spâter bei geringeren Yergehen 
mit einem Verweis (nB'üJ). Der Gelehrte sprach 
den Verweis selbst aus oder gab 
Nesifa seine MiBbilligung seinem Schülcr 
zu verstehen, der sich dann dem- 
entsprechend zu verhalten hatte. Ein Verweis des 
Patriarchen war 30 Tage in Kraft, ein gewôhn- 
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licher, von einer anderen Person ausgehender 
in Palâstina sieben Tage, in Babylonien nur 
einen Tag. In dieser Zeit muBte der vom Ver- 
weis Betroffene durch entsprechendes Verhalten 
seine Handlung bereuen und durfte demjenigen, 
gegen den er sich vergangen hatte, nicht vor die 
Augen treten (Mo. Kat. 16). 

Der babylonische Talmud unterscheidet, âhn- 
lich wie das katholische Kirchenrecht, zwei Ab* 
stufungen des Bannes, den leichten („ Nidduj “, 
s. o.) und den schweren (,,Cherem“). 
Nidduj im Die Formel für den Nidduj lautet: 

Talmud Knûtf* KïV 'JftD „der Betreffende 
verfalle der Schammata“ (Maimo- 
nides, Talmud Tora VII, 2) Raschi meint 
zu Ned. 7a, daB Schammata nicht so schwer- 
wiegend sei wie Nidduj. Dies erklârt sich daraus, 
daB Raschi unter dem EinfluB der Terminologie 
des pal. Talmud, der keincn Unterschied zwi- 
schen „ Nidduj “ und „Cherem“ kennt, den Aus- 
druck „Schammata“ mit Nidduj des babylon. Tal- 
mud gleichsetzt und Nidduj mit Cherem identi- 
fiziert. R. Abraham b. David aus Posquières meint, 
daB „Schammata“ schwerer wiege als „Nidduj‘‘, 
da sie einen Fluch darstelle; Maimonides identi- 
fiziert die beiden Bezeichnungen. Am einleuch- 
tendsten ist die Erklârung von Nachmanides, 
daB „Schammata“ der allgemeine Begriff sei, 
der sowohl Nidduj als auch Cherem einschlieBe 
(„Mischpat ha-Cherem“). — Aus 24 Gründen 
vcrhângt der Gerichtshof den Nidduj (Ber. 19a; 
die einzelnen Begründungen, die im Talmud 
an vielen Stellen verstreut sind, hat. Maimonides, 
Talmud Tora VI, zusammengefafit). Die Trag- 
weite des Nidduj richtet sich nach der Persônlich- 
keit des Exkommunizierenden. Hat der Pa- 
triarch den Nidduj über jemanden verhàngt, so 
ist er für aile Israeliten verbindlich, nicht aber 
umgekehrt. Die vom Lehrer zum Schutze der 
eigenen Ehre ausgesprochene Exkommunikation 
gilt für aile Schüler (doch nur, wenn sie im In- 
teresse der Autoritât der Tora verhàngt worden 
ist, s. j. Mo. Kat. III, 81 d); dagegen gilt die 
von dem Schüler ausgesprochene Exkommuni- 
kation nicht für den Lehrer. Der von der Hei- 
matsstadt über jemanden verhângte Bann gilt 
auch für andere Stâdte, nicht aber umgekehrt 
(Mo. Kat. 16 a). Die aufgezàhlten Beschrân- 
kungen gelten nur dann, wenn der Bann wegen 
Beleidigung eines Gelehrten verhàngt wurde; 
bei Ubertretung eines religionsgesetzlichen Ver- 
bots ist selbst der von einer Sklavin ausgespro- 
chene Bann allgemein (selbst für den Patriarchen) 
verbindlich ( 1 . 0.17a). Insbesondere dient der 
Nidduj dem Gericht als Mittel, um das Erschei- 
nen des sâumigen Beklagten zu erzwingen. Zu 
diesem Zwecke wurde die sâumige Partisi an 


drei aufeinanderfolgenden Gerichtstagen (Mon- 
tag, Donnerstag, Montag) gewamt. Der Nidduj 
wurde durch PosaunenstoB verkündet, weshalb 
unter den Utensilien der Richter sich neben 
einem Stock (für die auûerordentliche GeiBel- 
strafe) und einem Riemen (für die ordentliche 
GeiBelstrafe) auch ein Schofar befand (Sanh. 
7 b). Die Exkommunikation galt insbesondere 
für Gelehrte als schwerwiegender denn die GeiBel- 
strafe (vgl. Mo. Kat. 17 a). Die Gültigkeit des 
Nidduj erstreckte sich in Palâstina auf 30 Tage, 
in Babylonien begnügte man sich, âhnlich wie 
in Palâstina bei der „Nesifa“, mit sieben Tagen 
(I. c. 16 a). Den Exkommunizierten darf man 
nicht zum Gemeinde- und Tischgebet hinzu- 
ziehen, auch darf man sich ihm nur bis zu einer 
Entfernung von vier Ellen nâhem (s. o.). Er 
selbst hat sich wie ein Leidtragender zu verhal- 
ten und darf weder seine Kleider waschen noch 
sein Haar scheren. Ist er im Bann gestorben, 
so wird sein Sarg vom Gerichtshof „gesteinigt“, 
indem ein Stein auf den Sarg gelegt wird; auch 
werden ihm die letzten Ehren vorenthalten. Wahr- 
scheinlich mufî man jedoch unterscheiden zwi- 
schen der Exkommunikation als Strafe, bei der 
sich der Bann über den Tod des Exkommuni- 
zierten hinaus erstreckt, und einer solchen als 
bloBe GelehrtenmaBregelung, deren Wirksamkeit 
beim Tode aufgehoben wird. Das erstere war 
bei dem Nidduj über Eleasar b. Chanoch der 
Fall, der die Verbindlichkeit der rituellen Hânde- 
waschung angezweifelt hatte (Eduj. V, 6); das 
letztere bei R. Elieser b. Hyrkanos, nach dessen 
Tode man den Bann sofort aufhob (Sanh. 68 a). 
Der „Nidduj“ berührt nicht die Vermôgens- 
verhâltnisse des Exkommunizierten. Man darf 
mit ihm Dienstvertrâge schlieBen, ihn unter- 
richten und bei ihm Unterricht nehmen (Mo. 
Kat. 15a). Man kann sogar über sich selbst den 
„Nidduj“ aussprechen (1. c. 17a); so soll der 
fromme Mar Sutra vor der Exkommunizierung 
eines Jüngers, zunâchst sich selbst in den Bann 
getan haben ( 1 . c.). Der Nidduj bleibt so lange 
in Kraft, bis er gelôst wird. Zu diesem Zwecke 
muB der Betroffene sich buBfertig zeigen und drei 
Laien oder einen gesetzeskundigen Gelehrten 
(nnDiB û3n) um Auflosung bitten. An Stelle des 
Lehrers kann auch der Schüler den Bann lôsen 
(Ned. 8). Wird der Nidduj von drei Personen 
ausgesprochen, so kann er auch von drei anderen 
gelôst werden (Mo. Kat. 16 a); den von einer 
angesehenen Persônlichkeit verhângten Bann 
kann nur der Patriarch aufheben ( 1 . c. 17 a). Der 
in Anwesenheit des Exkommunizierten aus- 
gesprochene Bann kann nicht in seiner Abwesen- 
heit wieder aufgehoben werden (Ned. 7 b). Der 
Gelehrte, der selbst den Nidduj über sich aus- 
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gesprochen hat, kann ihn selbstândig lôsen (1. c.). 
Die Formel für die Aufhebung lautet: "J 1 ? 'nttf 
•j 1 ? ‘Nnûl („Dir gelôst und dir verziehen“). 

Der „Nidduj“ wird wiederholt, falls dcr Ex- 
kommunizierte innerhalb der vorgeschriebenen 
Frist von 30 Tagen nicht um seine Aufhebung 
nachgesucht hat. Verharrt er in 
Der C. seiner ablehnenden Haltung, so wird 
im ail- er nach dem abermaligen Ablauf 
gemeinen von 30 Tagen durch den schweren 
Bann, den C. (ü"in) verflucht (Mo. 
Kat. 16a), welcher „Bannschwur und Fluch ent- 
hàlt“ (Schebu. 36a). Wâhrcnd Raschi zur Stelle 
die jeweilige Bedcutung der Fluchformel ‘vns 
von dcr jeweiligen Absicht des Sprechendcn ab- 
hângig macht, neigt Maimonidcs zu der Ansicht, 
dafi jeder C. diese drei Dinge enthaltc (Maim. 
Talm. Tora 7, 2). Nachmanides vertritt die Auf- 
fassung, der C. habe auch dann Wirkung, wenn 
der Exkommunizierte ihn nicht jtuf sich nehme 
und sogar bei der Verhiingung abwesend sei, da 
der Gerichtshof zur Anwendung dieses Strafxnittels 
immer berechtigt sei („Mischpat ha-Cherem“). 
Der C. behalt auch für spâtere Generationen 
seine Gültigkeit. Er wurde vielfach in Zivil- 
prozessen angcwendet, in Fâllen, in denen der 
Beklagte gesetzlich nicht zur Eidesleistung ver- 
pfiichtet war. Der Brauch, den C. vor einer 
Torarolle zu verkünden, ist viellcicht darauf 
zurückzuführen, daB cr eine Eidesleistung cr- 
setzt, bei der die Ergreifung eines Kultgegen- 
standes vorgeschrieben ist (s. Schebu. 38 b). Für 
den schweren Bann gab es anfangs vielleicht 
keine festc Formel, und derjenige, der ihn ver- 
hàngte, war in der Wahl der Fluch worte frei. 
Eine besondere Bedeutung legte man dem Po- 
saunenstoB bei; man setzte auch den Wort- 
laut des C. schriftlich auf (Mo. Kat. 17 a). In 
spàterer Zeit nahm man môglichst viele Drohun- 
gen in die C.-Formel auf und vcrordnete, daB 
bei Verkündigung des C. mindestens zehn Per- 
sonen anwesend sein müBten (s. o.) ; die Tcil- 
nehmer sollten Torarollen im Arm und brennende 
Eichter in der Hand halten, die sofort nach der 
Zeremonie verlôscht werden muBten. Eine fest- 
stehende Formel für den C. findet 
Die sich im „Kol Bo“ (einen anderen 
C.-Formel Text bringt Buxtorf): „Nach dem 
BeschluB der Engel und dem Spruch 
der Heiligen bannen, exkommunizieren, ver- 
fluchen und verwünschen wir, unter Zustimmung 
Gottes und der Gemeinde, vor den heiligen Bü- 
chern der Tora mit ihren 613 Geboten, mit dem 
Banne Josuas, durch welchen er Jéricho bannte, 
mit dem Fluche Elischas, durch welchen er die 
spottenden Knaben und seinen Diener Gechasi 
verfluchte, mit dem Cherem Baraks, den er über 
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die Stadt Meros aussprach (Richt. 5, 23), mit 
dem Banne der Mânner .der GroBen Versamm- 
lung, mit dem Banne, den R. Jehuda b. Eze- 
chiel über jenen Sklaven verhangt hat, und mit 
allen Bannflüchen seit Mose bis zu unserer Zeit, 
im Namen des Akatriel, Michael und Metatron . . . 
im Namen aller Engel, der Diener des Aller- 
hôchsten! Jeder Israelit und jede Israelitin, die 
die genannten Verordnungen und Vereinbarun- 
gen übertreten, sollen verflucht sein beim hoch- 
heiligen und furchtbaren Gottesnamen, der am 
Versôhnungstage von dem Hohenpriester aus- 
gesprochen wird . . . Gott moge sic von allen 
Stâmmen Israels aussondern und verfolgen mit 
allen Flüchen des Bundes, die in dieser Torarolle 
geschrieben sind; und ihr, die ihr fcsthaltet an 
dem Herrn, eurem Gott, ihr seid heute aile am 
Leben“. Den AbschluB der Formel bildet die 
Bitte um Segen für die Gemeinde, von dem der 
Übertreter des C. ausgeschlossen werden soll. 
Diese C.-Formel fand wohl bei allgemeinen An- 
ordnungen Verwendung; aber auch der gegen 
eine einzelne Person gerichtetc C. enthielt zahl- 
reichc Drohungen. R. Abraham b. David aus 
Posquières zitiert eine gaonâischc Vcrordnung, 
nach der man keinen Eid bei dem heiligen 
Gottesnamen auferlegen solle, da dies schlimme 
Folgen für die ganze Wclt haben künnte; man 
solle sich ,,vielmehr mit einem C. mit Posauncn- 
stôBen, Vcrlôschcn der Lichtcr und Umstürzcn 
der Betten begnügen“ (Hilch. Sehebuot 11, 13). 

Der Anathematisierte (tnmû), d. h. der- 
jenige, über den ausdrücklich der C. verhangt 
wird oder der den allgemein gehaltenen C. ver- 
letzt, unterliegt weitergehenden Be- 

Die schrânkungen als der Exkommuni- 
Rechts- zierte (Mo. Kat. 15 a). Der C. kann 
folgen gelôst werden u. zw. in àhnlicher 

des C. Weise wie der ,,Nidduj“. Raschi 

vertritt die Auffassung, daB die 
Auflôsung des C. — den er, wie erwàhnt, 
„Nidduj“ nennt — , in Anwesenheit von zehn 
Personen erfolgen müsse, und nur bei Auf- 
hebung des leichten Bannes (in Raschi’s Ter- 
minologie ,,Schammata“) die Mitwirkung eines 
gesetzeskundigen Gelehrten genüge (Ned. 8b; 
anders Maimon. Talm. Tora 7, 7). Die Ge- 
meinde, die einen C. verhangt hat, kann ihn 
spàter nach eigenem Ermessen wieder auf- 
heben. 

Der C. hatte in talmudischer Zeit noch keinen 
vollstândigen AusschluB aus der jüd. Gemein- 
schaft zur Folge; der von ihm Betroflene war zur 
Einhaltung aller religiôsen Vorschriften verpflich- 
tet, durfte dem Torastudium obliegen und galt 
weiterhin als Jude. Nach Ablauf von 22 Jahren 
konnte er auch ohne vorhergehende Verwarnung 

M 
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gemafiregelt werden (Chul. 132 b). In gaonà- 
ischer Zeit trat eine wcsentlichc Verschârfung 
ein. Der C. ist in dieser Zeit das 
In gao- einzige Zwangsmittel gegen reni- 

nâischer tente Gemeinden und Einzelpersonen. 

Zeit Leistet die unterliegende ProzeB- 

partei demUrteil keine Folge, s o wird 
von der Akademie an die Gemeinden folgendes 
Sehreiben gerichtet: „N. N. ist verurteilt worden, 
kommt aber dem Urteilsspruch nicht nach, wes- 
halb wir iiber ihn den C. verhângt ha ben. Er 
darf weder zum Gemcinde- noch zum Tischgebet 
hinzugezogen werden, kein Sohn von ihm be- 
schnitten, kein Angehoriger von ihm begraben 
werden ; es sollcn seine Sôhne aus der Sehule und 
seine Frau aus dem rituellen Tauchbad verwiesen 
werden. “Auch in nachgaonâischer Zeit wird der 
C. in sciner ganzen Schwere angewandt. So be- 
richtet Maimonides von der in den westlichen 
Landcrn feststchenden Praxis, daB derjenige, der 
ein todcswürdigcs Verbrcchen begangen hat, mit 
Rücksicht auf die Unmôglichkeit der Voll- 

streckung dieser Strafe gezüchtigt und mit einem 
C. belegt wird, „der nie rnehr gelôst werden 
kann“ (Mischnakommentar zu Chul. I). Viele 
rabbinische Verordnungen wurden durch einen 
C. bekriiftigt; der berühmteste Fall dieser Art ist 
der noch heute geltende C. des 
C. des R. Gerschom aus Mainz (Anfang des 

R. Ger- n. Jhts.), der die von diesem Ge- 

schom lehrten erlassenen Verordnungen 

(darunter das Verbot der Polygamie, 
der Ehescheidung ohne Zustimmung der Frau, 
der Verletzung des Briefgeheimnisses u. a. m.) 
in allen aschkenasischen Gemeinden schiitzt. Das 
im C. des R. Gerschom enthaltenc Verbot der 
Offnung frcmder Briefe führtc spàter zu der Sitte, 
auf den Briefumschlâgen besondere, auf diesen 
C. hinweisende, Formeln anzubringen (yniM = 

mena um nina; pjrci = rm uatr** yu piw). 

Eine Synode der lothringischen und franzôsischen 
Gelehrten, unter Vorsitz des R. Jakob Tarn 

(12. Jht.), sanktionierte ihre Beschlüsse dadurch, 
daB sie auf deren Übertretung den 
Verord- sehweren Bann setzte; gebannt sollte 

nungen u. a. jeder Jude sein, der seinen 

des Glaubensgenosscn ohne dessen Zu- 

R. Tam stimmung vor ein nichtjüd. Gericht 

laden würde; zu den Takkanot des 
R. Jakob Tam gehôrt auch die Verordnung, daB 
man einen bereits eingehândigten Scheidebrief 
bei Strafe des C. nicht bemângeln 
Mai- diirfe. Auch Maimonides machte in 

monides Àgypten vom C. Gebrauch und fes- 

tigte dadurch ine Reihe von Verord. 
nungen, die der Vernachlâssigung der rituellsn 
Reinheitsgesetze durch die Frauen entgegentreten 


sollten (Peer ha-Dor 152). Der C. wurde 
ferner in dem Kampfe gegen die Philosophie 
Maimunis verwendet. So sprachen im J. 1231 
R. Salomo b. Abraham aus Mont- 
C. im pellier und seine Schüler, R. Jona b. 
Kampf Abraham und R. David b. Saul, über 
gegen diejenigen den C. aus, die sich mit den 
die Phi- Schriften des Maimonides „Sefer ha- 
losophie Madda“ und „More Nebuchim“ be- 
faBten. Gegen diesen Bann wandte 
sich Nachmanides in seinem Sendschreiben an 
die Gemeinden. Die Anhânger des Maimonides 
sprachen ihrerseits über die Gcgner der Philo- 
sophie den Bann aus. R. Salomo Ben Adret ver- 
hângte den C. über diejenigen, die die biblischen 
Erziihlungen in allegorischer Weise zu erklâren 
suchten, sowie über die, die vor Vollendung des 
25. Lebensjahres sich dem Studium der Philo- 
sophie widmeten. 

Die allzu hâufige Verwendung des C. führte 
allerdings dazu, daB seine abschreckende Wir- 
kung bei der Masse herabgemindert wurde (vgl. 

Resp. des R. Isaak b. Scheschet, 
Der C. Nr. 31 1). Doch war er als strafrecht- 
im Leben liche Sanktion für lcbenswichtige 
der Ge- Verordnungen wirtschaftlicher und 
meinden religioser Natur nicht zu entbehren. 

In vielen europâischen Gemeinden 
diente der C. als Mittel zur Erzwingung des objek- 
tiven Rechts und vertrat in gewisscm Sinne die fehl- 
ende Polizeigewalt. In Osterrcich genoB der C. 
staatliche Sanktion. So befahl Kaiser Friedrich III. 
im J. 1478 dem Gemeindevorsteher Mose aus Rad- 
kersburg, einen Juden, wohl durch Androhung 
des sehweren Bannes, zur Beilegung eines Streites 
mit einem anderen Juden betreffs einer Zinsforde- 
rung zu veranlassen. Die franzôsische Stânde- 
versammlung untersagte im J. 1374 den Juden 
die Anwendung des C. Die jüd. Gemeinden ver- 
hàngten jedoch weiterhin den Bann (Terumat 
ha-Deschen, Nr. 276). Nur durch den C. war 
man in der Lage, bei Steuerumlagen dieGemeinde- 
rnitglieder zur gewissenhaften Angabe ihres Ver- 
môgens zu veranlassen (Mordechai, B. Bat., 
Nr. 482). In ahnlicher Weise bediente man sich 
des C., um reiche Kaufleute, die auBerhalb ihres 
Wohnortes Geschâfte betrieben, zu den Abgaben, 
die die Gemeinden an den Staat abzuführen 
hatten, hcranzuziehen (Resp. des R. Salomo Ben 
Adret, Nr. 664). SchlieBlich diente der C. zur 
Verhinderung der Preistreiberei u. â. (1. c. 590, 
592). — Im J. 1245 beschloB eine deutsche 
Rabbinersynode, daB nur die Gemeinde im Ver- 
ein mit einem Gelehrten den C. verhângen dürfe, 
doch fand der BeschluB keine sonderliche Be- 
achtung. Bedenkliche Folgen hatte die Vorschrift, 
daB sich sowohl der Gelehrte als auch die Mehr- 
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heit der Gemeinde der Aufhebung des C. wider- 
setzen kônnen (Resp. des R. Mose Alschech, 
Nr. 59; Resp. des R. Isaak b. Scheschet, Nr. 59); 
es wird sogar die Ansicht vertreten, daB auch 
eine Minderheit in der Gemeinde die Auflôsung 
des C. verhindem kann (Tummat Jescharim 213). 

Aus der jüd. Geschichte sind von Fâllen, wo der C. 
über einen Einzelnen verhângt wurde, anzufüh- 
ren: der C. gegen Uriel da Costa, der nach dessen 
anfânglichem Widerruf aufgehoben 
Exkom- und dann zum zweiten Male verhângt 
munika- wurde ; der C. gegen Baruch Spinoza, 
tionen der den AusschluB des Philosophen 
in der aus der jüd. Gemeinschaft zur Folge 
jüd. Ge- hatte, und der mehrfach wiederholte 
schichte Bann gegen Sabbatai Zebi (zucrst 
wegen dessen Aussprechung des Tet- 
ragramms erlassen), der jedoch seine Anhânger 
nicht davon abhielt, sich zu ihm zu bekenncn; 
die Bannflüche gegen Sabbatai Zebi und seine 
Anhânger wurden über seinen Tod hinaus 
wiederholt. Im J. 1725 wurde R. Jonathan Eibe- 
schütz aus Prag in den Bann getan, weil er als 
Anhânger des Sabbatai Zebi galt, worauf er 
selbst über die Anhânger des Sabbatai Zebi den 
Bann aussprach; als er spâter Oberrabbiner der 
drei Gemeinden Hamburg, Altona und Wands- 
beck war, wurde der Verdacht von R. Jakob 
Emden erneut ausgesprochen, und im Vcrlauf 
dieser Streitigkeiten wurde auch Emden zeit- 
weilig in Altona mit dem Bann belegt. Ein Opfer 
des Verdachts des Sabbatianismus wurde auch 
der Dichter Mose Chajim Luzzatto, der in den 
Bann getan wurde und gezwungen war, auf das 
Studium der Kabbala zu verzichten. Der C. 
wurde ferner von dem Wilnaer Gaon gegen die 
aufkommende chassidische Bewegung verhângt, 
deren Ausbreitung dadurch freilich nicht ge- 
hindert werden konnte. Des C. bediente sich 
insbesondere der „Kahal“ in Polen und Litauen, 
was verschiedentlich zu Beschwerden bei den 
staatlichen Behôrden führte. Er wurde schlieB- 
lich auch im Kampfe der Orthodoxen gegen die 
Reformbewegung verwandt; so verhângte im J. 
1845 der Chief-Rabbi von England über die 
Reformgemeinde den Bann. In den 6oer Jahren 
des 19. Jhts. wurde von den Jerusalemer Rab- 
binern bei gleichzeitiger Verhângung des C. ver- 
boten, eine andere Sprache als Hebrâisch zu 
lemen; dieser C. war noch 30 Jahre spâter wirk- 
sam (s. David Friedmann in der Vorrede zu 
„Emek Beracha“). Noch in jüngster Zeit be- 
legten sich zwei Führer des Chassidismus, die 
Rabbiner von Munkacs und Belz, gegenseitig mit 
dem Bann. 

Nachmanides , Mischpat ha-Cherem (dem Werke 
,,Kol bo“ beigedruckt) ; Tur und Schulchan Aruch, 


Teil Jor. D., Vorschriften über Nidduj und Cherem; 
Pachad Jizchak , s. v. ; Friedmann , Ernek Beracha 
(beigedruckt ,,Karnc Recm“ von Misrachi); Schul- 
mann , le-Korot ha-Cherem, in ha-Gorcn III; 
Wiesner, Der Bann, Lpz. 1864; Mandel , Der Bann, 
Brünn 1898; Scherer, Die Rechtsverhaltnis.se der 
Juden I, 242 f.; Strack-Billerbeck , Exkurse IV, I, 
293 - 333 . 

M. G. S. Bi. 

CHERES (D*in), 1. Berg iin Stummgcbiet Jo- 
sefs (F/raims), wo die emoritische Urbcvôlkc- 
rung noch lange verblieb (Richt. 1, 35); zur 
Page vgl. Timnat-Cherks. 2. Einen OrtC. in 
Ostjordanland vermuten manche in Dinn ntyûbû 
Richt. 8, 13, ohne ihn nâher bestimmcn zu kônnen. 
3. Stadt, Dnnn Vy in vielen Kodizes und alten 
Versionen (ebenso Pessik. r. 63 b vorausgesetzt) 
statt D-inn Jes. 19, 18 bezeichnet nach 

gewôhnlicher Annahme Heliopolis in Agvptcn 
(Din — Sonne), wâhrcnd Pessik. a. a. O. •'URpnn, 
oder nach der besseren LA Pessik. r. ed. Fried- 
mann 87a und Jalkut Mcchiri 'rp-iD, d. i. 
Ostrakine (Seherbenstadt = onn) heranzieht. — S. 
Kefar Charis. 

Guthe , Wb. 254; Horowitz , EJ 282. Zu 3: 
Gesenius, Hwb. 17 261a; Graetz , MG WJ 1853, S. 201; 
Brüll , Jhrb. IV, 113; Kranss , Lehnwortcr II, 99, 
414; Klein , Magyar Zsidô Szemle 1910, S. 305 ff. 

T. S. Kl. 

CHERET (n-m), Name eines Waldes, in dem 
sich David vor don Verfolgungen Sauls versteckt 
hielt (I. Sam. 22, 5). Der Vorschlag, C. mit 
Chorscha glcichzusctzen, wobei C. eine aramâi- 
sicrende Aussprache von Chorscha darstellen 
würde, hat nichts für sich. Die Lagc von C. ist 
unbckannt. 

Budde, Komm, zu Sam. 152; Horowitz, EJ 283 
(zieht Charas bei Keila heran). 

T. S. Kl. 

CHERMON s. Hf.rmon. 

CHERSON (CHERSONNESOS), griechische 
Kolonie in der Krim, bestand vom 5. J ht. a. bis 
zum 13. Jht. p. Wie in anderen Stâdten am nord- 
lichen Ufer des Schwarzen Meeres, waren hier 
schon zur rômischen Zeit zahlreichc jüd. Ein- 
wanderer angekommen, die auch viele Prosclyten 
(ae( 36 |jt.svoi JVe&ü ôiJAa'rou,) hinzuzogen. In der 
Geschichte der Chersonitischen Heiligcn, Basileus 
und Kapiton, wird von cinem Aufstand der Hciden 
und Juden in C. im J. 300 p. erzâhlt. Die Stadt 
wurde von den Chasarcn im J. 581 erobert, ge- 
hôrte ihnen bis 71 1 und wurde Schurschuna 
genannt. Spâter ging C. wieder in den Besitz der 
Byzantiner über. Der Mônch Cyrillus (Konstanti- 
nos) besuchte C. im J. 861, als er nach Chasaricn 
geschickt wurde, und fand hier juden und Sanui- 

14* 
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ritaner vor. Um das J. 935 eroberte der chasa- 
rische Kônig Josef die Stadt und ÜeB aile rus- 
sischen Verbündeten der Griechen niedermetzeln. 
Auf dieses Ereignis nimmt ’wahrscheinlich das 
russische Heldenlied vom Kampfe des Ilja Muro- 
metz mit dem Zidowin (Juden) Bezug, wd von der 
grausamen Niedermetzelung der Russen „in den 
kaiserlichen Steppen beim Berge Sorotschin" 
erzâhlt wird. Die letzte Erwàhnung von Juden 
in C. datiert vom J. 1096 ; damais wurde der rus- 
sische Monch Eustratius in C. von den Kumanen 
an einen Juden verkauft, was nachher zur Auswei- 
sung aller Juden aus C. führte. 

Sapiski odesskago Obschtschestwa Istorii i Drew- 
nostjei VII; J, Brutzkus , Pismo Chasarskago jewreja 
1923; Jakowlew , Pamjatniki russkoj literatury 1892, 
S. 93-95- 

W. J. B. 

CHERSON, Hauptstadt eines gleichnamigen 
Kreises in der ukrainischen Sowjetrepublik; (im 
zaristischen Rufiland, Hauptstadt eines Gouverne- 
ments). Der Kreis C. umfaBt auBer der Stadt 
sieben nahe gelegene Dorfsiedlungen mit vor- 
wiegend jüd. Landbevôlkerung. In der Gc- 
schichte des russischen Judentums spielt C. eine 
Rolle als Zentrum eines Gebietes, wo vor über 
100 Jahren die Anfânge einer jüd. Landansied- 
lung gemacht wurden. C. wurde 1787 vom Grafen 
Potemkin gegründet. Schon zu Ende des 18. 
Jhts. waren dort 39 jüd. Kaufleute und 180 
„Kleinbürger“; 1807 bestanden in der Umge- 
bung 10 jüd. landwirtschaftliche Kolonien. Im 
19. Jht., als C. sich zu einer bedeutenden Handels- 
und Hafenstadt entwickelte, vermehrte sich die 
jüd. Einwohnerzahl; sie betrug 1847 3832 Seelen. 
Der Gouverneur von C. verwendete sich bei der 
Zentralregierung in Petersburg dafür, daB ein 
Jude zum Bürgermeister ernannt wurde doch 
wurde das Ersuchen abgelehnt. C. war das Zen- 
trum der jüd. Holzsàgemühlen. Von 127 Dampf- 
mühlen im Gouvernement gehôrten 27 Mühlen 
Juden. Ferner gab es 39 jüd. Fabrikbesitzer 
<Streichhôlzer, Tabak, Maschinen). Die Zahl der 
Juden, die in der Kleiderkonfektion tatig waren, 
betrug im J. 1897 2458. Im Gouvernement C. 
waren in demselben Jahre 22 160 Juden in der 
ÎLandwirtschaft beschàftigt. Laut der Zâhlung 
von 1897 lebten in C. 17 753 Juden (30% der 
Gesamtbevôlkerung). Es gab dort zu jener Zeit 
2 Synagogen, 10 Bethàuser, 1 Spital, 2 Talmud- 
Toras, eine weibl. Gewerbeschule, 5 Knaben- 
ünd 2 Mâdchenprivatschulen. Nach der Ver- 
lautbarung des Oktobermanifestes vom 17. Okt. 
1905 brach in C. ein Pogrom aus, der haupt- 
sàchlich die àrmere jüd. Bevôlkerung traf. Der 
wirtschaftliche Aufschwung von C. und den 
Kolonien wurde jâh beendet durch den Krieg, 


die Révolution, die Pogrome in den J. 1919 und 
1920 und die Hungersnot in den darauffolgenden 
Jahren. Die Zâhlung von 1923 zeigte einen 
Rückgang der jüd. Bevôlkerung; sie betrug nur 
13 659 und im J. 1926 14 857 (19% der Ge- 
samtbevôlkerung). Im Kreise von C. betrug 
die Zahl der Juden im J. 1926: in Kachowka 
2411 (32,6% der Gesamtbevôlkerung), Bobrowy 
Kut 2288 (89,3%), Seidemenucha oder Kali- 
nindorf 2288 (89,3%), Lwowo 2134 (66,2%), Na- 
gorsk 1769 (91,3%), Perwomajsk 1347 (95,3%) 
und Tjetjanow 1563 (98,6%). In C. und im Kreise 
von C. war die Berufsgliederung der Juden im 
J. 1926 folgende: 

Arbeiter (hiervon 390 in der Fabriksindu- 
strie und 339 in der Heimarbeitsin- 


dustrie) 1107 

Angestellte (in Regierungsanstalten 1068, 
in Handelsuntersuchungen 821, in Fa- 
briken 137 und in der Heimarbeit 77) 2350 

Handwerker und Heimarbeiter 1725 

Hàndler 1069 

Landwirtschaft 8368 

Freie Berufe 150 

Ohne bestimmte Berufe und sog. „De- 
klassierte“ 900 

Arbeitslose 720 

Verschiedene 41 


In C. besteht eine von der , Jewish Colonization 
Association" subventionierte Gewerbeschule und 
eine Leihkasse (1926 — 666 Mitglieder), ebenfalls 
von der JC A subventioniert. C. ist der Sitz eines 
der 6 Bezirke der JC A, in denen sie ihr Koloni- 
sationswerk durchführt. Der Agro-Joint hat dort 
seine Administration der Kolonien in dem Kreis 
von C. 

Jewrei w SSSR , Moskau 1929; Tribuna Jewrejskoj 
Obschtschestwennosti , Moskau, Jhg. 1927 u. ff. ; 
Jewish Colonization Association , Rapport pour 
l’Année 1926, ibid. 1927; Die Judenpogrome in Rufi- 
land 1910, II. 

W. J. Ka. 

CHERUBIM (Sing. ,,Cherub“, im AT wird vor- 
nehmlich die Mehrzahl gebraucht), werden an 
vielen Stellen, die den Ausgangspunkt zum Ver- 
stândnis ihres Wesens bilden, als Bildwerke im 
Kultus genannt. Die Wânde des salomonischen 
Tempels sind mit geschnitzten C. geschmückt 
(I. Kôn. 6,29; vgl. Ez. 41,18); auch auf den 
Türen des Tempels sind sie zu finden (I. Kôn. 
6, 32). Dem entsprechen in dem nach der Tradi- 
tion dem Tempel vorangehenden Prototypus des 
Stiftzeltes gewirkte C. auf den Wandteppichen 
(Ex. 26, 1). Neben diesen Flachbildem kommen die 
C. anch als Vollfiguren vor. Im Allerheiligsten 
stehen zwei groBe geflügelte C. (I. Kôn. 6, 23 ff.; 
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8, 6). Von diesen C. sind wohl nicht zu trenncn 
die C. der Kapporet in Ex. 25, 18 und der sog. 
C.-Thron in der Vision Ezcchiels (Ez. 1). Aus 
der Zusammengehorigkeit von C.-Thron und 


Geflügelte Genien (Flachbild im Grabe Sethos* I.) 



Lade bzw. Kapporet crgibt sich das Epitheton 
Cottes: „der ob den Chcruben Thronende“ ( 32 T 
I. Sam. 4, 4 u. a.). Das Nahere s. unter 
Eade. Die in Gen. 3,24 genannten C., die das 
Paradies bewachen, sind vogelgestaltig gedacht, 
was aus dem Sprachgebrauch von ptp („sich 
niederlassen“) an anderen Stellen (Jes. 13,21; 


34, 11 ; Ez. 17, 23; Ps. 104, 12) erschlossen werden 
kann. Diese C. sind also geflügelt. In Ps. 18, 11 
(—■ II. Sam. 22, 11) dagegen, der einzigen Stelle, 
in der der Singular Cherub vorkommt und die 
sagt, dal 3 Gott auf dem C. ,,reitct“, scheint an 
ein vierfüssiges Tier gcdacht zu sein. Zoologiseh 
gesehen, finden sich also Widersprüche, die noch 
deutlicher werden in der Beschrcibung der C. 
bei Ezechiel (Kap, 1; 10; 1 1) ; hier haben sic je 
einen Menschen-, Lôwen-, Stier- und Adlerkopf, 
und die Flügel schlieBen Mensehenarme nicht 
aus. Die C. sind also Fabelwcscn, genaucr Misch* 
wesen. 

Es ist unwahrscheinlich, daB die Israelitcn, 
deren Gottesvorstellung etwa im Gegensatz zur 
agyptischen von irgendeiner halb-tierischen, halb- 
menschlichen Bildform weit entfernt ist, die C. 
von sich aus als Kunstform gestaltet haben sollten. 
Dagegen weist die Bczeichnung, die als Karibu 
im Babylonischen bezeugt ist, auf die Damonen- 
schar der assyrischen Religion. Hier sind der- 
artige Mischwesen auch haufig dargcstellt: so der 
geflügelte Sticrmensch als Torwiichter, wobei die 
Ubereinstimmung ihrer Funktion mit derjenigen 
von Gen. 3, 24 beachtlieh ist, oder der Grcif mit 
Menschenleib, Ilânden, Flügcln und Adler- 
kopf. Zumeist sind die C. Wind- und Sturm- 
geister (vgl. Ez. I; Ps. 18, 11). Von Babylonien 
aus sind die Gestalten iiber Syrien (geflügelte 
Sphingen mit Frauenkopf) wohl nach Phônikien 
und von da nach Palastina eingedrungen. Es ist 
dieses uni so wahrscheinlicher, als der Tempel 
Salomos von phonikischen Arbeitern aufgebaut 
wurde. In Àgypten sind die geflügelten Misch- 
wesen scltener, was jedoch einen EinfluB auf die 
Gestaltung des C.-Throncs bzw. der Lade nicht 
ausschlieBt, da dort die heiligen Prozessions- 
schreine vielfach zu finden sind. In Palastina 
selbst sind zwei O.-Darstellungcn gefunden wor- 
den: ein Relief eines geflügelten Stierrnenschen 
(in Jérusalem in einer Grotte entdeckt), dessen 
Original jetzt verschollen ist (AOTB 8 Abb. 393), 
sowie Lôwen- und menschenkôpfige Mischwesen 
an einem tônernen RauchergefàB (Raucheraltar) 
in Taanach (AOTB 2 Abb. 396 f.). 

//. Gresstnann in AOTB 2 II, 1926 (zu den Abb.); 
E. Unger , RLV VIII, 195 ff., s. v. Mischwesen; 
K. Galling, RGG 2 II, Sp. 963 ff. 

M. s. K. Ca. 

In der jüd.-hellenistischen und agadischen 
Literatur. In der apokryphischcn Literatur 
und in der talmudischen Agada erscheinen die 
C. als Engelwesen, die zusammen mit anderen 
Engeln bestimmte Funktionen in den Ilimmels- 
sphâren ausüben (Âth. Henoch XIV 11, XX 7; 
LXI 10). Mit den Seraphim und Ophanim ge- 
hôren sic zu den cwig waehenden Engeln, die den 
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Thron Gottes beschirmen {ibid. LXXI) 7. Am 
Throne Gottes konnte Mose die C. beobachten 
und lieB nach diesem Vorbilde die C. der Bundes- 
lade verfertigen (Jos. Ant. III, 137); sie sahen, 
nach Josephus, wie geflügelte Tiere aus, doch von 
einer auf der Erde sonst nicht anzutreffenden 
Form (Ant. VIII, 73). Zur Zeit des Auszuges aus 
Âgypten nahm, nach einer Agada (Midr. Tehil. 
XVII, 1 5), Gott einen C. von denen, die an seinem 
Thron standcn, um auf ihm reitend die Âgypter 
zu bekâmpfen. In Zusammenhang damit ist eine 
•Stelle aus der Apokalypse Moscs (22) anzuführen, 
wo von den C. am Wagcn Gottes die Rede ist 
(vgl. Midr. Tehil. ibid. ; Ant. VII, 378). Philo führt 
mehrere Deutungen an, die wohl in den Kreisen 
der jüd. hellenistischen Schriftsteller gclâuhg 
waren. Nach einer Deutung symbolisicren die 
zwei C. die gegenseitige Bewegung der Himmels- 
sphâren vom Osten nach Westcn und vom 
Westen nach Osten (7tepi twu Xepou(L 21 ff.); 
daneben ist vielleicht eine Agada anzuführen 
(Num. r. 4,13), nach welcher die beiden C. den 
Himmel und die Erde symbolisieren. Nach einer 
anderen Deutung sollen die C. die beiden Halb- 
kugeln der Erde darstellen (ibid. 25 ff. ; Vita Mos. 
II, 98); eine dritte Deutung Philos, die er durch 
eine besondere Offenbarung erfahren haben will, 
und die auch aus einem spâteren Midrasch be- 
kannt ist (Midr. Tadschc 15), versteht unter der 
C. die beiden Normen Gottes, die Gerechtigkeit 
pn me) und die Milde (D'ûmn fno; 7t£pt tov 
Xepoup. 27ff.; Vita Mos. II, 99; Quaest. in Gen. 
I, 57). Im Sohar (Teruma 176a) wird übrigens 
angegeben, daB, wenn ein C. sein Gesicht von 
dem anderen abwendet, der Friede der Welt ge- 
stôrt werde (vgl. B. Bat. 99a). Nach agadischen 
Vorstellungen sind die C. Symbole der Liebe 
Gottes zum Volke Israël (Joma 54 a); wenn das 
Volk -wahrend der Festtage im Tempel ver- 
sammelt ist, wird der Vorhang vor dem Aller- 
heiligsten eingerollt, damit das Volk die C. sieht 
und von der Liebe Gottes zu Israël erfahre (ibid.). 
Als die Heiden, nach einer anderen Agada (ibid. 
54 b), bei der Zerstôrung des Tempels die C. 
fanden, schmâhten sie das Judentum, das gegen 
Gôtzen kâmpfe und selbst solche Bilder in seinem 
Tempel aufweise (Thr. r. Einl. 9). 

AuBer den C., die vor der Bundcslade oder am 
Throne Gottes standen, begegnen in der Agada, 
wie in der Bibel, C., die andere Funktionen aus- 
üben. Auf den Flügeln des C. erscheint Gott in 
den von ihm geschaffenen Welten (Midr. Tehil. 
XVI II, 15). Im Schlaf berichtet die Seele das 
Treiben des Menschen dem Engel, der Engel 
dem C., der C. dem Seraph und so fort, bis der 
Bericht Gott erreicht (Koh. r. 10, 23). Das Gesicht 
der C. der Bundeslade war, nach talmudischen Be- 


richten, dem eines Kindes âhnlich (Sukka 5b; 
Chag. 13 b; B. Bat. 99a). Nach den Berechnungen 
der Talmudgelehrten fanden die C., für die eigent- 
lich in den Râumen des Allerheiligsten kein Platz 
mehr war, durch ein besonderes Wunder, ent- 
gegen den natürlichen Gesetzen vom Raum, ihre 
Stâtte (B. Bat. ibid.). 

Nach einer talmudischen Überlieferung (Joma 
21 b; 55a) standen die C. nur zur Zeit des ersten 
Tempels im Allerheiligsten; im zweiten Tempel 
fehlten sie , ebenso wie die Bundeslade, die Urim 
und die Tummim usw. Im Gegensatz dazu be- 
richtet eine spâtere christliche Quelle (Malalas, 
Chronographia, ed. Dindorf S. 337), daB zur Zeit 
der Zerstôrung des zweiten Tempels Titus dort u. a. 
eherne C. gefunden habe, die zusammen mit den 
Seraphim nach Antiochien gebracht und dort, 
auf Befehl Vespasians, an einem Tor der Stadt 
aufgestellt wurden. 

M. G. J. GU. 

CHESCHBON (Jlaffn), Hauptstadt der Emori- 
ter im Ostjordanlande (Num. 21, 26 f.), von den 
Israeliten crobert, dem Stamme Rcuben zuge- 



Münze aus der Zeit Caligulas 


teilt (Num. 32, 3; 37; Jos. 13, 17), spater im Be- 
sitze des Stammes Gad (Jos. 13, 26); nach Jos. 
21, 39; I. Chron. 6, 66 Levitenstadt. Jes. 15, 4 und 
Jer. 48, 2; 34; 35 erscheint es als moabitisch. 
Unter Alexander jannai wieder jüdisch geworden, 
hatte C. neben Juden auch heidnische Bewohner 
(Jos. Ant. XIII 15, 4; XV 8, 5; B. J. II 18, 1). 
In der Rômerzeit wird ein Essebon oder Esbus 
als bedeutende Stadt erwâhnt; Eusebius, Onom. 
ed. Klostermann 84, 4 nennt es eine berühmte 
Stadt von Arabia^ Aus dem 4. und 5. Jht. sind 
christl. Bischôfe von Esbus bekannt. Heute 
bietet Chesban gegenüber der Nordspitze des 
Toten Meeres nur unbedeutende Reste und einige 
Teiche, wie sie schon HL 7, 4 erwâhnt werden. — 
Das in dem tannaitischen Grcnzverzeichnis (Sifre 
Deut. 51; Tossef. Schebi. IV, 10; Jeb. VI 1; 
vgl. Hildesheimer, Beitr. 65 f.) genannte pffn 
hat Klein (HUCA V, 210) als eine Verschreibung 
aus pan nachgewiesen ; vgl. Chawran. 

Guthe, Wb. 261 ; Thomsen , Loca sancta 62 : Eapooç; 
Schürer II 4 , 200 ff. 

T. 


S. IV. 
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CHESCHMON ein Ort im Negeb 

(dem dlirren Südland) Judas (Jos. 15, 27). C. ist 
môglicherweise der Ursprungsort der Hasmoniier 
(hebr. 0 , 'K} , iû2m). Die Lage ist unbekannt. 

t. S. Kl. 

CHESCHWAN s. Marcheschwan. 

CHESIR S. PRIESTERTUM. 

CHESSIN, ALEXANDER, Dirigent, geb. 1869 
in Petersburg. Auf Veranlassung Tschaikowskis 
studierte C. Musik. Seine Dirigententâtigkeit 
übt er seit 1901 ans. Besonders ist er als Diri- 
gent des SchermentiLwschen Orehesters bekannt 
geworden. C. trat auch auBerhalb RuBlands 
mit Erfolg auf. In den lctzten Jahren wirkte er 
in Moskau. 

w. J. Ka. 

CHESTER, Stadt im Staate Pennsylvania in 
den Vcreinigten Staaten von Nordamerika. In 
C. lebten im J. 1917 ca. 1000 Juden, im J. 1927 
2125 (2,96% der Gesamtbevôlkerung). 

Americ . Jew. Year-Book, Bd. 29 u. 30. 

\v. 

CHET, der achte Buchstabe des Alphabets. Zur 
ursprünglichen Form des Zeichens und den Er- 


? 



Verzierter Buchstabe Chet 
Aus Ms. Or. fol. 388, Berlin 

klàrungsversuchen des Namens s. Alphabet. 
Der durch C. bczeichnete Laut ist im hebr. dus 
mit der Schluckbewegung verbundcnc, in der 
Kehle gesprochenc (ungenau emphatisch ge- 
nannte) h, entsprechend dem arabischen £. Doch 
wird Chet hcute nur von den orientalischen und 
einem T cil der spaniolischen Juden so gcsprochcn, 
wâhrend es sonst gleich dem nicht dag< m hi< rien 
3 unrichtig als Reibelaut gcsprochen wird. Etvmo- 
logisch entsprechen dem hebr. (und a ram.) (lut im 
Arabischen, Âthiopischen und Akkadischen zwei 
verschiedene Laute und th und ’ und eh), 
ein Unterschicd, der wahrscheinlich ursemitisch 


und im Hebr. und Aram. wohl erst nach ihrer 
Abtrennung vom Gemeinscmitischen verloren- 



Verzierter Buchstabe Chet 
Aus einer Haggada-Handschrift des XIV. Jhts. 

Berlin, Hamilton 288 

gegangen ist. Zur grammalis» •lien Funktion des 
Chet-Lautes s. Heur. Si-k \( me. Der Zahlenwert 
von Chet ist 8 (vgl. aurh j. S.ib. \ II, yb). Chet 
ist in der Form dem Hudislabcn lie (n) ithnlich, 
und schon im talmud. Sehrifttum wird vor Ver- 
wechslungen zwischen beiden gewarnt (Sab. 103 b, 
Sifre zu Deut. 35, Eev. r. 19, 2). 

Ben Jehiida III. 1.411b; l'unu, ha-Uzar II, 3; 
Gesenius , Hwb. 208 b 

t. M. E. J. 

CHET s. H F.TITF.R. 

CHETLON (Ji^nn), Stadt an der Nordgrenze 
des Landes Israël {Y//. 47, 15; 48, 1). Da an der 
ersteren Stelle C. gleich nach dem mitfrllandi- 
schen Mecre genannt ist, haï m.in an Adlun 
zwischen Tyrus und Sidon gedadu. Jedoch 
kônnte Adlun Verstümnilung eines alu n phüni- 
kischen Namens, etwa piK (Adonis) sein; es 
heiÛt im Itinerarium Ihird. (Itinera Hierosol., 
ed. Geyer 18, 24) mulatin Ad Nnimm, bei arab. 
Geographen Adnun. Daher ist die von Forrer 
vorgeschlagcne Gleichsetzung mit Haitela südlich 
vom EleuihenislluB ni* lit ubzuwrisen. 

Guthc, \V)>. 262; Gesenius, llwb. 17 268 b \ Horowitz, 
EJ 284. Zu Adnun: Klein, Die Kiistcnstralîe 
Palastinas (in Scripta Univers., Hierosol. I) 8, 12. 

r. S. Kl. 

CHEWRA KADISCHA (= heiliger Verein), 
die sich mit Liebesdiensten in Krankheitsfallen 
und vomehmlich mit den Angeiegcnln ilen der 
Bestattung befassenden Wrcinigungen, wic sic seit 
langem in jeder jtid. Gemcinde be- 
Ursprung stehen. I.)er Talmud. der die Bezeich- 
und Be- nung als solche noeli nielii kennt (in 
zeichnung der talmudischen Literatm v.erden die 
Achmit derTotenbcstatlung Bela^st n- 
den aD ,. Mitassekin“oder aIs,,GomeIeChassadim“ 
bezeichnet, vgl. Mi. Ber. III, 1 ; Bcza 6a, Mo. Kat. 
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24b, j. Chag. 76c, 77 d, Gen. r. 96 zu Gen. 47, 29), haltung von allem Unreinen verstanden wird und 

berichtet (Mo. Kat. 27 b), Rab Jehuda habe im gerade fur das Beerdigungswesen die genaue 

Namen Rabs gclehrt, daB bei Eintritt eines Todes- Kenntnis der Rcinheitsgesetze Bedingung ist. 

falles sâmtliche Einwohner des Ortes ihre Arbeit Die Zahl der C.-Mitglieder ist in manchen Ge- 
einzustellen hâtten, um sich der Bestattung des mcinden auf 18 (die Zahl rr*', wird zu *ti, lebendig, 

Toten zu widmen; als R. Hamnuna gegen die umgestellt) oder ein mehrfaches dieser Zahl fest- 

Leutc von Darorna, die die Weisung übertraten, gesetzt. Man unterscheidet im allgcmeinen in- 

einschreiten wollte, wurde er damit beruhigt, daB korporierte und nicht inkorporierte Mitglieder 

in der Stadt ,,Chaburata“ bestünden (d. i. nach sowie Altmânner (vgl. die Statuten der 1562 



Becher der Chewra Kadischa in Eisenstadt aus dem J. 1712 


Raschi z. St.: Genossenschaften, von denen jede 
ihre Toten beerdigte). Nach Raschi zu Ket. 8b 
besorgten das Beerdigungswesen die Chasane ha- 
ïr, d. h. die Gemeindediener. Die besonderen 
Verhàltnisse in Jérusalem, wo die Bcrührung 
eines Lcichnams fur sieben Tage von dem Be- 
such des Tempels ausschloB, führten zur Einfiih- 
rung eines Turnus, in dem immer nur eine be- 
stimmte Gruppe mit der Totenbestattung betraut 
und dadurch mit jener Unreinheit behaftet wurde; 
so ist denn auch (Tossef. Meg. IV, 15; Sem. 
XII u. ô.) von ,,Chaburot“ (Vereincn, Gruppen) 
in Jérusalem die Rede, von denen u. a. eine die 
Gebcinc der Verstorbenen zur Bestattung zu 
sammcln, eine andere die Trauernden in ihrem 
Hause zu trôsten hatte. — Das Beiwort „Kadi- 
scha“ geht auf Lev. 19, 2 zurück, da die dort aus- 
gesprochene Forderung, heilig zu sein, als Fern- 


von Elcasar Asehkenasi gegründeten Pragcr' r C.). 
Nur verheiratete Mitglieder befaBten sich mit der 
Beerdigung, Ledige mit derKranken- 
Organi- pflege. Der Vorsteher, der den Chabcr- 
sation Titel (s. d.) bcsitzen muB, wird auf 
fcierliche Weise an einem bestimm- 
ten Halbfesttag (in den einzclnen Gemeinden ver- 
schieden) auf drei Jahrc (so in Amsterdam) ge- 
wâhlt; er leitet die Leichenwaschung, und bei den 
Leichenbegangnissen geht er mit der Sammel- 
büchsc. Die Funktioncn bei der Leichenwaschung 
wurden nach Alter und Stand verteilt; der Vor- 
sitzende hatte das Vorrecht, dem Leichnam die 
Miitze aufzusetzen. Die C.-Mitglieder müssen (so 
z. B. in Prag) die Anfertigung eines Sarges bei 
einem Tisçhler erlernen. Der Kranke wird be- 
sucht, Arzt und Mcdikamentc lur ihn bercit- 
gestellt und mit ihm das Sündenbekenntnis ge- 
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sprochen; die Trauernden werden getrôstet, die 
erste Mahlzeit (Seudat Habraa) fur sie vorbereitct 
sowie für den Gottcsdienst im Trauerhause und 
für die Waisen gesorgt. Der C. Iag auch oft die 
Erhaltung des Friedhofes, der Einzaunung und 
der Grabsteine (hierfür muBten oft den Fürsten, 
der Geistlichkeit wie auch den Studenten Ge- 
schenke gemacht werden) ob; sic besorgte auch 
die Erneuerung zerstôrter Grabsteine und gc- 
legentlich die Herausgabe spezieller Andachts- 
bücher. Danebcn pflegtc die C. innerhalb ihrer 



Silberaufsatz eines Kruges d. Chewra Kadischa 
in Nikolsburg 

Aus Gold, Die Juden u. Judengem. Màhrens, Brünn 1929 


Gemeinschaft ihre geistigen Interesscn, u. zw. 
durch Ansetzung bestimmter Zeiten fürdasTora- 
studium, durch Anstellung eines eigenen Maggid 
usw. ; vielfach hatte die C. ein eigenes Bethaus 
oder Bet ha-Midrasch. 

Für das Vermôgen des Vcrcins war insofern 
gesorgt, aïs von jedem Begrâbnis eine gewisse 
Gebühr erhoben wurde; viele licBcn sich von 
Jugend auf als beitragende Mitglie- 
Entgelt der in die C. aufnehmen ; im übrigen 
hatten gelegentlich junge Lcute ihre 
eigene C., wie auch noch heutc die Frauen („Na- 
schim Zadkanijot“). Die C. bcsafi in der Regel 
neben dem Friedhof auch ein Spital (Hekdesch), 
das vornehmlich für Zugereistc bestimmt war und 
nach seinem ursprünglichen Sinn allen ohne 
Unterschied geôffnet sein sollte; als Eigentümerin 
des Friedhofes forderte die C. mitunter so hohe 
Betrâge für eine Grabstatte, dafi von seiten der 
Gemeinde oder Synode dagegen eingeschritten 
werden muBte. Die Honorare, die die C.-Mit- 
glieder von der Gemeinde erhielten, wurden aus- 
schlieBlich zur Erhaltung des Spitals usw. in die 
„Kuppa der C.“ abgeliefert. Die C.-Mitglieder 


genossen als solche gewisse Privilegien in der 
Synagoge und hatten andererseits das Rccht, 
gewisse Ehrcnfunktionen beim Gebete zu ver- 
tcilen (so am Hoschana Rabba usw.). Die Ver- 
letzung der Ehre der C. oder eines Mitgliedes wurde 
wie die Beleidigung eines Gelehrten geahndet; 
ihre Mitglieder und Familicn erhielten ihre Grab- 
statte auf einem besonderen Teil des Friedhofes. 

An einem bestimmten Tag im Jahr fasten die 
Mitglieder der C., mcist am 7. Adar, dem Sterbe- 
tage Moses, oder am Rüsttag eines Neumondes. 

Man besucht dann den Friedhof, wo 
C.-Fasten eine Predigt gehalten, die Griiber und 

und Steine auf ihre Instandhaltung gc- 
C.-Seuda prüft und die Totcn um Vcrzeihung 
gebeten werden, falls man bei ihrer 
Bestattung ihre Ehre verletzt oder etwas ver- 
sehen haben sollte. Daran schlieBt sich ein 
Festmahl (C.-Seuda). Das letztere wird, wo- 
bei in den einzelnen Gemeinden die verschieden- 
sten Briiuche bestehen, zu einer regelrechten 
Feier ausgestaltct, bei wclcher u. a. Parodicn auf- 
geführt und Eieder gesungen werden; auch Um- 
züge finden slatt, und es werden hierbei, wie auch 
bei der Aufnahme neuer Mitglieder, die Becrdi- 
gungsgegenstiinde (wie die Tragbahre usw.) in 
humoristischem Sinne gebraucht. 

Die àltcste urkundliche Nachricht iiber eine 
Beerdigungsbrudcrschaft (Confraria, que dicitur 
de fodiendia sepulturis) stammt aus Spanien (C. 
der Juden von Huesca, vom Infanten Alfonso 
bestâtigt am 21. Jan. 1323). Aus dem J. 1326 
stammen Statuten eines Synagogen- und Leichen- 
platzvereins in dem zum Obererzstift Mainz g e- 
horigen Miltenberg, w r obci es sich allerdings nicht 
um eine C. im eigentlichen Sinne gehandelt hat. 
Zu den illtesten C.-Gründungen gchôren: Wilna 
(1486-87), Rom (1554), Prag (1562), Amsterdam 
(1641); in Deutschland: Frankfurt a. M. (vor 
1600?), Hanau (1650), Worms (1659), Emden 
(1661), Hamburg (vor 1663), Hildesheim (1668), 
Kampen (1670), Mannheim (1674) und Berlin 
(1676). Die Chewra erscheint unter den ver- 
schiedensten hebraischen Bezeichnungen (Chewra 
dc-Talmud-Tora u-Bikkur Cholim we-Gomle 
Chassadim; Chewra Chessed we-Emet; Gemillut 
Chessed; Baale Teschuba usw.) wie auch anders- 
sprachigen Namen (in Deutschland: gegenseitige 
Hilfe; Israelitische Bruderschaft; Vcrein für Lie- 
beswerke usw). Die Zahl der Mitglieder ist 
im allgemeinen, im Verhàltnis zur Seelenzahl der 
Gemeinde, gering, wâhrend sie an manchen Orten 
die der Zensitcn übertrifft. 

Die Tracht der Gabbaim und Mitaskim: 
Mantel und Kappc (in Prag: Iiolrock und 
Brettel) in Hamburg, Hannover, Amsterdam 
usw. ist, wie die der christl. Pompes funèbres, 
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spanischen Ursprungs und in Hamburg wohl von 
den Sefardim übernommen. 

Ein Bilderzyklus über die gesamte Tâtigkeit 
der C. befindet sich im Besitze der Prager C. 

(Grunwald in „Menorah“ 1926, 
Bildliche S. 352), ein anderer in den Takkanot 
Darstel- der C. von Sàtoraljaujhely, eine Dar- 
lungen stellung der verschiedenen Phasen des 
der C. menschl. Lebens bis zur Stellung des 

Grabsteines in denen der C. von 
Rechnitz. Von dem Geschirr der C.: Glâsern, 
Büchsen, Tassen mit entsprechender Aufschrift 
findet sich einiges im Landesmuseum in Badcn 
b. Wien, Glaser mit Darstellungen aus dem Be- 
tâtigungskreis der C. in Eisenstadt, Nikolsburg. 
Modell einer Lcichenwaschung auf der Dresdner 
Int. Hygiene-Ausstellung 1911, jetzt im Wiener 
jüd. Muséum. 

Grunwald ', Hygiene der Juden; idem , Das Wohl- 
fahrtswesen in der jüd. Gemeinde (GroBloge für 
Deutschland VIII U. O. B. B. Okt. 1928). Für 
Deutschland: Führcr dure h die Jüd . Wohlfahrts- 
Pflege in Deutschland (Berlin 1928). England: The 
Jewish Year-Book. Frankreich: Annuaire des 
Archives Israélites . Mâhren: Die Juden tend Juden - 
Çemeinden Mâhrens. Spanien: F. Baer, Die Juden 
im christl. Spanien. I. Amsterdam: Tekanot d. C. 
gem. chass. d. K. k. Aschkenasim 1776. Bamberg: 
Eckstein, Juden in B. Bialystok: Kenesset Jisrael 
1727. Bingen: Grünfeld, Zur Gcsch. d. Juden in B. 
Bordeaux: G. Cirot, Rech. sur les Juifs espagnols et 
portugais a. B. Breslau: Tek. ha. C., in Kizzur 
Maabar Jabbok (Dyh. 1797). Dresden: E. Lehmann , 
Zur Gesch. d. Juden in Dresden; idem , Aus alten 
Akten 3. Eisenstadt: Fürst, Sitten und Gcbrauche 
einer Judengasse; Wachstein, Eiscnst. II. Frankfurt 
a. M.: Sulzbach in JJLG II. Gôding: Willheimer, 
in ,,Neuzeit“ 1864, S. 93 ff. Graz: Rosenberg, Juden 
in d. Steicrmark. Haag: Tekanot Hanhagot de C. 
Gemillut Chassadim , Leiden 1770/71; D. S. van 
Zùiden, De Hoogduitsche Joden in s'Gravenhage, 
Den Haag 1913; Seeligmann, Het geestelijk leven. 
Hamburg: Grunwald , Portugiesengraber; idem, Ham- 
burgs deutsche Juden. Hannover: S. Meyer, Gesch. 
d. Wohltâtigkeitsvercins; Gronemann , Gedenkblàt- 
ter. Horn: G. Wolf , Die Israël. Kultusgemeinde 
in H. Kiew: A. Kubernik, Le-Korot Bene Jisrael. 
Kolomea: Ch. H. Thumim, Sichron la- Rischonim. 
Kopenhagen: A. D. Cohen , De mossaike Troesbek 
jendares. Kowno: Kenesset Jisrael II, 174. Krem- 
sier: Frankl-Grün, Juden in K. Mantua: Kahane, 
Beitr, z. Gesch. d. Juden in Italien (hebr.). Matters- 
burg: Grunwald in Jahrb. f. jüd. Volkskunde 1924 
bis 1925. Mildenburg: S. Bamberger, Histor. Be- 
richte über d. Juden i. Aschaffenburg. Mitau: AZJ 
1847, S. 255. Mohilew a. Dnjestr: Litinski, Korot 
Podolia, S. 63. Nürnberg: Freudenthal , Die israel. 
Kultusgemeinde in N. Ostrog: M. Biber, Maskeret 
li-Gedole Ostroh. Padua: E, Morfurgo, L’Universita 
degli Ebrei in P. Plan: Ochser in Mitt. z. jüd. Volks- 
kunde XXXIII, 62; Wachstein in Hickls Volkskal. 
1926/27, S. 82. Prag: Statuten 1926; Grünwalds 
Zentralblatt VIII; Grunwald (nach dem Protokoll- 
buch der C.), Menora IV; Brody , Predigt anlâBlich 
des BuBtags 1907. PreBburg: Weiss, Abne Bet ha- 
Jozer 78 f. Rechnitz: Ben Chananja VII, S. 546. 


Rom: Vogelstein u. Rieger, S. 11. Sàtoraljaujhely: 
Goldberger in ha-Zofe I. Steinamanger: ha-Zofe IV, 
Szegedin: Lôw und Klein , A Szegedi Chewra . 
Tarnow: ha-Maggid XII. Temesvar: M. Lôwy, 
Skizzen z. Gesch. der Juden in T. Tripolis: Kenesset 
Jisrael I, 732. Tuéapy : Wachstein , in Hickls jüd. 
Volkskalender 1928/29. Wien: Wachstein , in Mitteil. 
z. jüd. Volksk. XXXII u. XXXIII; Arc hiv f. jüd. 
Fami lienj or sc hung III; Grunwald, in Festschrift der 
Wiener C.; idem, Predigt zum 150. Jubilâum; idem, 
Die jüd. Wohlfahrtsanstalten Wiens, in ,,Die Wahr- 
heit“ 1924. Worrns: Grunwald. in Mitteil. zur Volks- 
kunde. Zülz: Rabin, Juden in Zülz; J. S. Bloch, 
Talmud u. Judentum in der Ost. Volksvertretung, 
S. 48. 

F. M. G-d. 

CHEWRETAN s. Chauran 

CHEYNE, THOMAS KELLY (1841 1915), 

englischer Theologe, gehôrte als Bibelforscher 
der extremen Richtung der altwellhausenschen 
Schule an; mit seinem Namen ist die von der 
Wissenschaft spâter abgelehnte sog. ,,Jerach- 
meeliten-Theorie“ (nach der die in der Bibel 
[I. Sam. 27, 30, I. Chr. 2] erwiihnten Jerach- 
meeliten cinen nordarab. Stamm darstellten, 
dessen Kampf mit den Israeliten für die jüd. Ge- 
schichte von groBcr Bedeutung gewesen sei) ver- 
knüpft. C. war Mitherausgeber der ,,Encyclo- 
paedia Biblica“ (London 1899-1903) und der 
„Critica Biblica“. Er vcrôffentlichte eine Reihe 
von Studien über das Buch Jesaja, ferner eine 
Psalmenübersetzung (neue Ausgabe 1904); weiter 
sind zu nennen: „Job and Salomon“ (1887); 
Founders of the O.-T.-Criticism (1894); Jewish 
religious Life after the Exile (1898; deutsch 
von H. Stocks 1905*); Bible Problems (1904); 
Traditions and Beliefs of the Ancient Israel 
(1907); Outlines of History of Israel (1907); 
Décline and Fall of Kingdom of Judah (1908); 
The two Religions of Israel (1910); The Veil 
of Hebrew History (1913). Einige Aufsatze C.s 
erschienen in JQR. 

Plarr, Men and Women of the Time 1895; Who’s 
Who (1897-1916), S. 133; RGG II 8 , 1497. 

M. S. J. He. 

CHEZRON (l'hxn). 1. Grenzpunkt im Süden 
Kanaans, Jos. 15, 3 (dafür Num. 34, 4: Chazar 
Adar — 2. Ort im Negeb (Südland) 

Judas (Jos. 15, 25), mit dem vorangestelltcn 
Worte (Stâdte, Stadt) genannt und mit 

Chazor gleichgestellt ; es ist moglicherweise mit 
1. identisch. Man vergleicht (nach Robinson, 
Palâstina III, 862) El-Chudera oder Dschebl 
Chadira südlich von Beerscheba; andere denken 
an El-Karjetan. 

Guthe, Wb. 264; Gesenius, Hwb. 17 254a. 

T. S. Kl. 
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CHIARINI, LUIGI (1789-1832), Abt und 
Prof, der orientalischen Sprachen an der War- 
schauer Universitât. C. verfaûte ein Werk, 
„Théorie du judaïsme usw.“ (2 Bde., Paris 1830), 
das in der Art von Eisenmenger Angriffe gegen 
Talmud und Rabbinismus richtet und u. a. auch 
die Blutbeschuldigung (I, 355 ff.) vorbringt; von 
jüd. Gelehrten traten Zunz (Ges. Schr. I, 271 ff.) 
und Jost (Eine freimütige und unparteiische Bc- 
leuchtung des Werkes „Théorie du judaisme 
1830), sowie der polnisch-jüd. Aufklârer Jakob 
Tugendhold („Obrona Zydôw“) dagegen auf. 
C. begann auch eine franzôsische Übersetzung 
des babylonischen Talmud, von der zwei Bande 
erschienen (Leipzig 1831). Von anderen Werken 
C.s sind noch zu nennen: eine lateinisch ge- 
schriebene hebr. Grammatik, ein hebr.-latei- 
nisches Wôrterbuch sowie die Schrift „Dei 
funerarii dcgli ebrei polacchi“ (Bologna 1826). 

Orgelbrandy Encykl. Powszechna III, s. v. ; Duà- 
now t Weltgesch. IX; E. Bischoff, Krit. Gesch. d. 
Talmudübersetzungen 1899. 

W. 

CHIBBAT ZION (Zionsliebe), palâstinophile 
Bewegung, die zwei Jahrzehnte vor dem Beginn 
des durch Theodor Herzl geschaffenen politischen 
Zionismus einsetztc. Hauptzweck des C. war die 
Kolonisation Palâstinas durch Juden. 

Bereits im J. 1840 erschien im „Orient“ 
(Nr. 26) der Aufruf eines anonymen Juden aus 
Konstanz, in dem die jüd. Volksgenossen auf- 
gefordert wurden, sich auf die ,,ârm-. 

Vor- lichen Emanzipation“ in dcn Làn- 
geschichte dem des Exils nicht zu verlassen 
und sich um die Rückkehr nach 
Palâstina zu bemühen. In demselben Jahre 
wurde Crémieux auf der Durchreise in Wien 
von zwei jüd. Studenten besucht, Benisch (spâter 
Redakteur des ,,Jewish Chronicle“) und Oster- 
reicher, die ihm ein Projckt zur Errichtung einer 
jüd. Siedlung in Palâstina unterbreiteten, welches 
dem Plan eines von ihrem Freundc Moritz Stein- 
schneider (dem spâteren Bibliographen) in Prag 
(1836) und in Wien (1840) begründeten ,,Vereins 
zur Wiederherstellung der jüd. Unabhàngigkeit 
in Palâstina“ entsprach. Auch ein Führer der 
Orthodoxie, R. Zebi Kalischer, propagierte den 
Gedanken einer durch fortschreitende jüd. Be- 
siedlung des Landes einzuleitenden Rückkehr der 
Judenheit nach Palâstina (Derischat Zion, Lyck 
1861) und berief im Sommer 1860 eine kleinere 
Versammlung hervorragender Rabbiner und Ver- 
treter des deutschen Judentums nach Thorn ein, 
zum Zweck der Gründung einer Kolonisations- 
Gesellschaft (Chebrat Erez Noschebet). Ebenso 
war R. Jehuda Alkalay in Semlin um die Begrün- 
dung einer Kolonisationsgesellschaft bemüht, die 


ein entsprechendes Gesuch an den Sultan (um 
Überlassung palâstinensischer Lândereien gegen 
jâhrliche Zahlung) richten sollte (Goral la-Adonai, 
Wien 1857). Kurz nach der Beratung in Thorn 
gründete Chajim Lurje in Frankfurt a. O. einen 
Kolonisations-Verein für Palâstina (1860-61). 
1862 erschien das Werk „Rom und Jerusalem“ 
von Mose Hess, für den der Gedanke der jüd. Re- 
naissance ein Teilproblem der allgemeinen Kultur- 
renaissance darstellte. 1868 hatte im Auftrag der 
,, Alliance Israélite Universelle “ Charles Netter in 
Palâstina die Môglichkeiten der Errichtung einer 
landwirtschaftlichen Schule untersucht; er schloB 
seinen Bericht mit dem Wunsche, man môge in 
Palâstina eine Zufluchtsstàtte für die Juden errich- 
ten. 1873 verôffentlichte R. Akiba Josef Schlesinger 
sein Buch ,,Chebra Machasire Atara le-Joschna“, 
in welchem er der Judenheit im Exil eine bôse 
Zukunft voraussagte und die Auswanderung nach 
Palâstina als die einzige Rcttungsmôglichkeit er- 
klârte. Um 1875 publizierte Chajim Gedalja, ein 
Neffe Montefiores, in „Jewish Chronicle“ einen 
Bericht über seine Vcrhandlungen mit der tür- 
kischen Regierung, die gewillt wâre, weite Boden- 
flâchen in Palâstina und Syrien den Juden zur 
Vcrfügung zu stellen. Eifrig trat auch Elieser 
Ben Jehuda für die Neuerwerbung Palâstinas 
ein, dessen Bemühungen vorwiegend einer jüd. 
Kultur- Renaissance galten; in seinem Aufsatz 
,,Scheela nichbada“ (ha-Schachar 1879, Heft 7) 
verlangt er ausdrücklich eine Kolonisation Palâ- 
stinas. 

Die Bemühungen von Charles Netter ausge- 
nommen (die von ihm 1870 bei Jaffa begründete 
Schule „Mikwe Israel“ erlangte in spâterer Zeit 
eine gewisse Bedeutung), hat keiner 

Prak- dieser Versuche praktische Wirkun- 

tische gen gezeitigt. Die Epoche der prak- 
Versuche tischen Arbeiten begann mit dem 
J. 1881. Damais hatten die Juden- 
verfolgungen in RuBland Tausende flüchtiger 
Juden in die Grenzstâdte getrieben, die in der 
Mehrzahl nach Amerika emigrierten. In diesem 
Augenblick erhoben die führenden hebr. Schrift- 
steller wie David Gordon, Smolenskin, Lilienblum, 
Rabinowitz, Friedberg, Mose Eismann u. a. den 
Ruf „Nach Palâstina“. Im Juli oder August 1881 
hatte sich in Suwalki bereits eine Palâstina -Sied- 
lungsgesellschaft „Jessud ha-Maala“ gebildet (die 
Gruppe steht nicht in Zusammenhang mit der aus 
Meshiritschi, die ca. zwei Jahre spâter die Sied- 
lung Jessud ha-Maala am Ufer des Merom- 
Sees begründete), die wahrscheinlich die erste zu 
Kolonisationszwecken begründete Gesellschaft ge- 
wesen ist* 1881/82 folgten dann die Vereinigungen 
„Achwat Zion“ in Petersburg (die erste Ver- 
einigung der C. - Studenten) ; „Ohabe Zion“ in 
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Wilna; „Bilu“ (s. Bd. IV, Sp. 799 ff.) in Charkow; 
zwei Vereinigungen, deren Name nicht mehr 
bekannt ist, in Krementschug und Charkow; 
„Kibbuz Niddeche Jisrael“ in Minsk; „Chowewe 
Zion“ in Moskau, Bialystok, Warschau u. a. 
Stâdten. Audi in Rumânien entstanden um die- 
selbe Zeit mehrere Vereine für Palâstinakoloni- 
sation mit dem Zentrum in Galatz. Bierer und 
Smolenskin gründeten in Wien eine Vereinigung 
„Ahabat Zion“. Die neue Bewegung besaB eine 
eigene Presse („ha-Maggid“ und „ha-Schachar“) 
und wurde auch von anderen Zeitungen (wie ,,ha- 
Lebanon“, „ha-Meliz“ und dem „Jüd. Volks- 
blatt“) unterstützt. Smolenskin und Lilienblum 
gehôrten zu ihren einfluBreichsten Eifcrern; von 
Vertretern der jüngeren Schriftstellergeneration 
gehôrten ihr u. a. an: Mordechai b. Hillel ha- 
Kohen, Salman Epstein, M. M. Dolizky und 
Sirotkin. Im J. 1881 sdiloB sich auch die Redak- 
tion der russisch-jüd. Wochenschrift „Rasswjet“ 
in ihrer Mehrzahl der Bewegung an. Auch der 
russisch-jüd. Dichter Frug wurde ein Anhanger 
der palâstinophilen Strômung; ebenso nahm die 
Jugend, vorwiegend die akademische, Anteil, so 
daB die Zahl der Mitglieder der akademisch- 
chowewe-zionistischen Jugendvereinigungen (wie 
„Achwat Zion“ und „Bilu“) stândig stieg. Ob- 
wohl sich die Orthodoxie als solche abseits hielt, 
bekannten sich jedoch zwei ihrer Führer, R. Sa- 
muel Mohilcwer und R. Mordechai Eliasberg, 
restlos zum Gedanken der C. Lorenz Oliphant, 
der bereits vor der Organisierung der C. -Vereine 
den Gedanken der Palàstinakolonisation vertreten 
hatte, untersuchte in Brody die Lage der jüd. 
Flüchtlinge und die Môglichkeit eincr Übersied- 
lung eines Teiles von ihnen nach Palâstina, setzte 
sich mit Gordon, Smolenskin u. a. in Verbindung, 
reiste nach Sadagôra, um R. Abraham- Jakob, 
den Führer der Chassidim, für C. zu gewinnen, 
um in Konstantinopel der Regierung seinen Plan 
zu unterbreiten. Der Finanzmann und Politiker 
Eduard Casalet, der schon früh für die Mission 
Englands im Orient und die für das britische 
Reich bestehende politische Notwendigkeit, die 
Rückkehr der Juden nach Palâstina zu fôrdern, 
eingetreten war, begab sich auch nach Kon- 
stantinopel und lieB Verhandlungen mit der 
Hohen Pforte über den Bau von Eisenbahnen in 
Palâstina und Syrien und über die Gründung 
jüd. Siedlungen auf beiden Seiten der Eisenbahn- 
linien einleiten. 

Die Kâmpfer für die jüd. Gleichberechtigung 
in RuBland hatten indessen ihre Hoffnung auf 
einen Sieg noch nicht aufgegeben und fürchteten, 
eine jüd. Emigration kônne ihre Ziele gefâhr- 
den; môglicherweise ist die Verfügung des russ. 
Innenministeriums, man dürfe niemand zur 


Auswanderung auffordern , durch 
Hem- sie erwirkt worden. Auch die jüd. 
mungen Presse Westeuropas lehnte den natio- 
nalen Gedanken der C. eindeutig 
ab und setzte sich nur zôgernd für eine in philan- 
tropischem Sinne durchzuführende Kolonisations- 
tâtigkeit ein. Die „Alliance Israélite Universelle* 4 , 
damais die offizielle Vertretung des westeuro- 
pâischen Judentums, erklârte sich zwar bereit, 
die jüd. Auswanderer nach Amerika zu unter- 
stützen, war aber einer Fôrderung der Palâstina- 
wanderung ausdrücklich abgeneigt. Selbst Charles 
Netter verôffentlichte im Mârz 1882 ein Rund- 
schreiben in der jüd. Presse, in dem er aussprach, 
eine jüd. landwirtschaftlichc Siedlung in Palâstina 
sei zum MiBerfolg verurteilt. Einen Monat spâter 
gab der türkische Gesandte in Odessa die Ver- 
fügung seiner Regierung bekannt, nach der es 
den Juden verboten wurde, sich in Palâstina 
anzusiedeln; auch die Englânder Oliphant und 
Casalet muBten wegen der englisch-türkischen 
Reibungen in der âgypt. Frage die Hoffnung auf 
einen erfolgrcichen Ausgang ihrer Bemühungen 
aufgeben. 

Inzwischen hatte jedoch die praktische Koloni- 
sation in Palâstina begonnen. Im Mârz 1882 
suchte Salman David Lewontin, Abgeordneter der 
genannten Vereinigungen von Kre- 

Erste mentschug und Charkow, Jaffa auf; 
Kolonien im Mai 1882 schlossen sich ihm die 
Vertreter der rumânischen Vereine an 
(Schub, Hillel und Brenner) sowie mehrere andere 
Vertreter von Gruppen oder Privatpcrsonen (wohl 
aus RuBland). Am 7. Mai konstituierte sich in 
Jaffa die erste Kommission für die Angelegen- 
heiten der neuen Palàstinakolonisation („Waad 
Chaluze Jcssud ha-Maala“). Im Juli begriindete 
Lewontin mit einigen Genossen die erste Sied- 
lung in Judâa unter dem Namen Rischon le- 
Zion; die Siedlung Petach Tikwa, die bereits 
1878 durch die Gruppe Jerusalemer Insassen ins 
Leben gerufen wurde, war inzwischen zerstôrt 
worden und wurde erst nach der Gründung von 
Rischon le -Zion neu erbaut. Zur selbcn Zeit 
erwarben die Vertreter der rumânischen Vereini- 
gungen in Samaria und Galilàa die Bodcn- 
flâchen, auf denen im folgenden Jahre die Sied- 
lungen Sichron Jakob und Rosch Pinna er- 
richtet wurden. Im Juli 1882 kam eine Gruppe 
von 13 Bilu-Mitgliedem nach Jaffa. Dies waren 
die ersten jüd. Arbeiter in Palâstina. 

Im J. 1882 schlossen sich der C.- Bewegung 
Baron Edmond de Rothschild und Léo Pinsker an. 
Im Okt. 1882 konnte der Oberrabbiner Zadok 
Kahn R. Mohilewer endgültig mitteilen, daB Roth- 
schild den Versuch, eine Gruppe jüd. Bauem aus 
RuBland nach Palâstina zu verpfianzen, unter- 
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nehmen wolle; aus dieser Gruppe ging spâter 
die Siedlung Ekron hervor. Um dieselbe Zeit trat 
auch Josef Feinberg, einer der Mitbe- 
Rothschild gründer von Rischon le-Zion, der da- 
und mais in Paris weilte, mit Rothschild 
Pinsker in Verbindung. 1882 war Pinskers Bro- 
schüre „Autoemanzipation“ erschie- 
nen, die fur die national-territoriale Lôsung der 
Judenfrage eintrat. Im Winter 1882/83 trat er 
in Verbindung mit den Führern der C.-Bc- 
wegung auBerhalb Odessas und scheint auch 
bei der ,,Maskeret Mosche“ in London für die 
Gründung einer Siedlung in Palâstina plâdiert 
zu haben. Allerdings bekannte er sich noch nicht 
ganz zur Idee Palâstinas als des einzigen Terri- 
toriums; das Mémorandum, das er im Sept. 1883 
cntwarf und das, mit den Unterschriften von 
Lilienblum, Herman Schapiro, Max Mandel- 
stamm u. a., an verschiedene Chowewe Zion 
Vereinigungen verschickt wurde, forderte einen 
KongreB und ein Aktionskomitee zur Schaffung 
eines Kolonisationszentrums, „wenn môglich“ 
in Palâstina. Am 2. Okt. 1883 wurde in Odessa 
eine C. -Vereinigung unter dem Namcn „Seru- 
babel“ ins Leben gerufen (mit Pinsker als Prâ- 
sidenten und Lilienblum als Sekretar), die bald 
zum Mittelpunkt der bestehenden C.-Vereine 
wurde. Gleichzeitig spielte die Warschauer C.- 
Vereinigung, unter der Leitung von Saul Pin- 
chas Rabinowitsch und Israël Jasinowski eine 
groBe Rolle. 

Die erste Konferenz der C.-Anhânger fand vom, 
Nov. 1884 in Kattowitz statt. Mitgliedcr aus 
RuBland, Rumànien, Deutschland, England und 
Frankreich, die allen religiôsen Grup- 
Konferenzpcn angehôrten, waren erschienen. 

von Pinsker, der als Pràsident fungierte, 
Kattowitz formulierte die Grundtendenz der Ta- 
gung, aus Rücksicht auf die Vertreter 
des westeuropaischen Judentums, in vorsichtigen 
Ausdrücken und sprach von dem Aufbauwerk wie 
von einer allgemeinen humanen Notwendigkeit. 
Auf seinen Vorschlag hin wurde die Bewegung, 
zu Ehren des ioojahrigen Geburtstages von Mon- 
tefîore, „Maskeret Mosche bc-Erez ha-Kodesch“ 
genannt. Die Konferenz schuf die Grundlage 
einer allgemeinen Organisation. Von den einfluB- 
reichen jüd. Persônlichkeiten Westeuropas konnte 
keine gewonnen werden. Graetz, der sich an- 
fânglich einverstanden crklârt hatte, trat zurück. 
Siegmund Simmel übernahm die Leitung der 
Organisation in Berlin unter der Bedingung, daB 
das nationale Moment der C.-Tâtigkeit nicht 
hervortfete; es gelang ihm jedoch nicht, ein- 
fluBreiche jüd. Persônlichkeiten für die Sache 
in Berlin zu gewinnen. Ebenso miBlang der 
Versuch, eine Gruppe in London (mit Montagu 


an der Spitze) zu organisieren. Die in Deutsch- 
land und Osterreich inzwischen neu ins Leben 
gerufenen Vereinigungen ,,Ahabat Zion“ (Ham- 
burg), „Admat Jeschurun“, „Atid“ und ,,Mir- 
jam“ (wohl die erste Vereinigung junger Jü- 
dinnen), ebenso die Vereinigungen in Liverpool, 
Manchester usw. gingen bald ein. Die Katto- 
witzer Vereinigung, die 1883 als erste eine dem 
C.-Gedanken gewidmete deutsche Wochenschrift 
(Der Kolonist) begründet hatte, verlor ihre Be- 
deutung. Auch die Berli er Vereinigung ,,Esra“, 
die eine zentrale Stellung in Deutschland einneh- 
men sollte, blieb zunâchst auf einen kleinen Kreis 
beschrân k t . Die rumânischen Vereinigungen lôsten 
sich nacheinander auf; die zwei von ihncn be- 
gründeten Siedlungen Rosch Pinna und Sichron 
Jakob wurden spâter von Rothschild sicherge- 
stellt. Die Gegnerschaft der Presse nahm nach der 
Kattowitzer Konferenz zu (Werbers „ha-Ibri“, 
Kantors „ha-Jom“, Landaus ,,Wosschod“, Peltins 
„Izraelita“ wie fast die gesamte jüd. Presse in 
Westeuropa, mit Ausnahme von ,,Die Jüd. Presse 44 
und , Jewish Chroniclc 44 ). Die beide für die Propa- 
ganda der C. gegründeten Organe (die „Selbst- 
emanzipation 44 unter Birnbaums Leitung in Wien 
und ,,Serubabel“ unter der Redaktion von Bam- 
bus in Berlin) bestanden nur kurze Zeit. In 
Palâstina begannen die führenden Persônlich- 
keiten der Chalukka eine Agitation gegen die 
C. -Bewegung, wobei sie sich vorwiegend gegen 
die Bilu-Pioniere in Palâstina wandten. 

Nach der Kattowitzer Konferenz gab es in 
Palâstina neun jüd. Siedlungen: Mikwe Jisrael, 
Petach Tikwa, Rischon le-Zion, Wadi Chanin, 
Ekron, Gedera, Sichron Jakob, Jessud ha-Maala, 
Rosch Pinna. Auf der Konferenz von 
Konferenz Druskeniki (28.-30. Juni 1887) be- 
von kannte man sich offen zum nationalen 
Drus- Idéal und ersetzte den Namen ,,Mas- 
keniki keret Mosche 44 durch den sinnge- 
mâBeren ,, Chowewe Zion 44 . Unter 
den jüngeren Mitgliedern traten dort zuerst 
Ussischkin und Disenhoff hervor. Ein Versuch, 
die Leitung der Organisation orthodoxen Persôn- 
lichkeiten zu übertragen, wurde von der jüngeren 
Delegiertengruppe vereitelt; die Führung blieb 
auch fernerhin bei Pinsker und Li- 
Gründung lienblum, und Odessa wurde der 
des alleinige Sitz der Zentrale; aus der 
Odessaer Orthodoxie wurden die Rabbiner 
Komitées Mohilewer, Eliasberg und Berlin 
hinzugewâhlt. In Druskeniki wurde 
auch der BeschluB gefaBt, bei der russischen 
Regierung um die Genehmigung zur Gründung 
einer offtziellen Palâstina- Siedlungs-Gesellschaft 
einàUkommen. Am 21. Febr. 1890 gelang 
es Zederbaum, dem Redakteur des „ha-Meliz“, 
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die gewünschte Genehmigung zu erhalten. Da- 
nach traten die Delegierten von 26 russischen 
Stâdten zu einer offiziellen Gründungsversamm- 
lung in Odessa zusammen (18.-25. April 1890), 
die die „Gesellschaft zur Unterstützung jüd. 
Bauern und Handwerker in Palâstina und Sy- 
rien“ ins Leben rief und ein Komitee unter 
der Leitung Pinskers in Odessa einsetzte. Im 
J. 1890 konnten die C.-Gruppen in Warschau, 
Wilna und Riga zwei neue Siedlungen (Re- 
chobot und Chedera) begründen; eine palâ- 
stinensische Gruppe nahm den Bau der Siedlung 
Mischmar ha -Jarden auf. In diese Zeit fiel 
auch die Gründung der ersten Schulc mit hebr. 
Unterrichtssprache durch Israël Belkind in Jaffa. 
Die Vereinigung „Lemaan Zion“ in Frank- 
furt entwickelte sich in hohem MaBe, ebenso 
die „Esra“ in Berlin, „Nosse Nés Zion“ in 
Paris und ,,Chowewe Zion“ in London. Die als 
Folgc der 1891 von der russischen Regierung cr- 
lassenen judenfeindlichen Verfügungen ein- 
setzende Auswanderung wurde zum Teil auch 
nach Palâstina gelenkt. In Westeuropa erschien 
Bodenheimers Schrift ,,Wohin mit den russischen 
Juden?“ (Hamburg 1891), in der ein Entwurf 
Gründung einer Kolonisationsgesellschaft ent- 
halten war. — Als W. Tjomkin, der Vorsitzen- 
de des Aktionskomitees in Jaffa, den Boden- 
kauf für die jüd. Gruppcn des Auslandes vorbe- 
reitete, traf eine Verfügung aus Konstantinopel 
ein, die den Juden die Einwanderung verbot 
und den Bodenerwerb untersagte, was den 
Verlust grôBcrer Vorauszahlungen zur Folge 
hatte. Wâhrend der Krise, die dieser Zwischcn- 
fall nach sich zog, starb Pinsker (21. Dez. 1891). 
Die inneren Unstimmigkeiten zwischen den 
„praktischen“ und ,,gcistig“ einge- 
Auftreten stellten Chowewe Zion kamen jetzt 
von zum Austrag. Im Winter 1889 war 

Achad Achad Haam zum ersten Male her- 

Haam vorgetreten und forderte eine geistige 
und nationale Renaissance des Juden 
tums als Vorbedingung für die praktische Palâ- 
stina-£icilungstâtigkeit; die von ihm begründcte 
Vereinigung ,,Bene Mosche“ (s. Bd. IV, Sp. 87!!.) 
übte innerhalb der C. einen bedeutenden EinfluB 
aus; drci ihrer Mitglieder, darunter Achad Haam, 
wurden in das Odessaer Komitee gewâhlt. Inner- 
halb der Bewegung bildeten sich nun drci Gruppen : 
1. die „praktischen“ C.-Anhânger, mit Lilienblum 
an der Spitzc; 2. die „Bene Mosche“, denen vor 
allem die geistigen Momente der jüd. Wicder- 
geburt am Herzen lagen; 3. die Orthodoxen, 
denen die Aufgabe der Propaganda zugeteilt 
wurde (1893 gründeten sie ein Propaganda- 
Zentrum in Bialystok unter der Leitung von 
R. Samuel Mohilewer). Inzwischen war die 


Arbeiterfrage in Palâstina in ein akutes Stadium 
getreten. 1896 gründete das Odessaer Komitee für 
eineGruppevonLandarbeiterninPalâstina die Sied- 
lung Kastinie (Beer-Tobija) ; in diesem Jahre wies 
Palâstina bercits 19 jüd. Siedlungen auf (neu hin- 
zugekommen waren: Rechobot, Moza, Artuf, Ka- 
stinie, Bat Schelomo, Chedera, Schefeja, Mischmar 
ha-Jarden, Mctula, Benc Jchuda). Auch die jüd. 
Bevôlkerung in den Stâdten, hauptsâchlich in 
Jérusalem und Jaffa, konnte einen bedeutenden 
Zuwachs verzeichnen. In den Dôrfern wurden 
die ersten Vcrsuche der Orangenkultur be- 
gonnen, in den Stâdten fing die Industrie sich 
zu regen an. 

Auch nach ihrem Cbergang in den politischen 
Zionismus Herzlscher Prâgung gab die Bewegung 
ihre selbstândige Tâtigkeit in Palâstina nicht auf. 

Als 1900 die JC A die Aufsicht iiber 
Die C. und die Rothschildsehen Siedlungen im 
der poli- Lande übernahm, kam es zu einer 

tische schweren Krise in den Kolonien; die 
Zionismus allgemeine Versammlung der Cho- 
wewe Zion im Febr. 1901 entsandte 
eine Délégation zu Rothschild nach Paris und 
stcllte einen Fonds von 200000 Francs zur Hilfe- 
leistung an die Arbeitcr bereit. Der Widerstand 
der von Ussischkin gcführten C.- Bewegung 
führte zur cndgültigen Ablehnung des auf dem 
6. Zionistischen KongreB beschlossenen Uganda- 
Projckts. 1906 wurde Ussischkin Prâsident der 
Chowewe Zion und blicb es bis zu seiner Über- 
siedlung nach Palâstina (1918). Wâhrend seiner 
Tâtigkeit wurden drei neue Arbcitersiedlungen 
ins Leben gerufen. Der Unterschied zwischen der 
C. -Bewegung und dem Zionismus verlor sich all- 
mâhlich ganz. Als die Bolschewisten im Winter 
1920 Odessa erobert hatten, verboten sie die Exi- 
stenz des C.-Komitees. 

Ukasatiel Literatury o Sionisme (ausführl. Biblio- 
graphie der Zeitsc.hriftenliteratur bis Kndc 1900); 
/. Nissenbaum, ha-Dat weha-Techija ha-lcumit 1920; 
Gur Arje , ha-Kaw Zebi Hirsch Kalischer 1928; 
B.Mitiz , R. Akiba Josef Schlesinger, Ketubim 56, 136, 
1 37 fif. ; M. Gis wann, bi-feroa Peraot bc-Jisrael 1883; 
Lilienblum , Ketabim, Bd. IV, Odessa 1913; idem , 
Derech la-abor Golim 1899; Achad Haam , Al Para- 
schat Dcrachim, Bd. lu. IV; idem , Iggcrot, Bd. VI; 
S. Tschernowils , Benc Mosche u-Tekufatam 1914; 
S. L. Zitron , Toledot Chiobat Zijon 1914; A. j)ru- 
janow, Ketabim lc-Tolcdot Chibbat Zijon, 3 Teile; 
S. D. Leivontin, le-Ercz Abotenu I 2 , 1924; Al. ben 
Hillel ha-Kohen , mc-Ereb ad Ercb II, Wilna 1904; 

M. Smilanski , Sichronot I, Abschn. 3, Tel Aviv 1923; 
J. Klausner , S. fer Pinsker, Jérusalem 1921 ; J. !.. 
Fischmanti , Sefer Schemuel, Jer. 1923; J. Belkind, 
Die erste Schritt vun Jischuw Erez Jisroel, 2 Bde., 
New York 1917; Cheschbonot ha-Waad ha- O dess ai 
(DreijahresberichU ); Zion, ed. H. Loewe I, 12-16; 

N. M. Gelber, Vorgeschichte des Zionismus 1927; 

N. Sokolow, Gesch. d. Zionismus; A. Bôhm, Die 
zionistische Bewegung 1920. ^ D. 
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CHIDDEKEL s. Tigris. 

CHICAGO, im Staate Illinois, zweitgrôBte 
Stadt in den Vereinigten Staaten mit der zweit- 
grôBten jüd. Gemeinde in Amerika, der dritt- 
grôBten in der Welt, hatte 1927 eine jüd. Be- 
vôlkerung von annahernd 325000 Seelen (10,47% 
der Gesamtbevôlkerung). 

Die ersten Juden kamen, soweit feststeht, 
im J. 1841 aus Bayem nach C. Der erste ôffent- 
liche Gottesdienst wurde am Versôhnungstage 
1845 gehalten. 1846 wurde ein Grund- 
Von stück für einen Friedhof erworben, 

1841 — im Mittelpunkt der Stadt, jetzt als 

1927 Lincoln Park bekannt (die Leichen 
wurden 1871 ausgegraben und auf 
dem sog. Mount Maarab beigesetzt). Die erste 
Synagogengemeinde, ,,Kehillat Ansche Maarab“, 
wurde 1847 gegründet, die erste Synagogc 1851 
errichtet (wo gegenwârtig das Bundesposthaus 
steht). Dort wurde 1851 die erste Predigt, u. zw. 
in deutscher Sprache gehalten. 1854 wurde eine 
Cîemeindeschule erôffnet, in der hebrâisch und 
deutsch unterrichtet wurde. 1852 wurde die Syn- 
agogengemeinde „Bnei Schalom“ von Posener 
Auswanderern gegründet. 1851 kam es zur Grün- 
dung des ersten Wohltâtigkeits- und Beerdigungs- 
vereins. 1857 wurde die Ramah-Loge des 6. Di- 
strikts des Ordens Bne Briss erôffnet. 1858 trat 
der Jüd. Reformverein zum ersten Mal zusammen. 
1859 wurde die Vereinigte Jüd. Hilfsgesellschaft 
(die zehn Vereine umfaBte) zum Zwecke der 
Zentralisierung des jüd. Wohlfahrtswerkes in C. 
und zur Schaffung eines Fonds für Bedürftige 
sowie für ein Asyl organisiert. Die jüd. An- 
siedler in den 40-er und 50-er Jahren des 19. Jhts. 
stammten aus kleineren Stâdten in Baden, Würt- 
temberg und Bayern, sowie aus Schlesien, Posen 
und OstpreuBen. Nach 1848 folgten grôBere 
Massen von Juden aus Ungarn, Bôhmen und 
Polen. Die Neuankômmlinge gliederten sich in 
religiôser und gesellschaftlicher Hinsicht nach 
ihren Landsmannschaften. Dem schnellen Wachs- 
tum von C. als landwirtschaftliches, industrielles, 
Handels- und Eisenbahnzentrum entsprach ein 
rasches Ansteigen der jüd. Bevôlkerung. Beim 
Ausbruch des Bürgerkrieges war die jüd. Be- 
vôlkerung C.s so groB, daB eine ganze jüd. 
Kompagnie an einem einzigen Tage nach den 
Rekrutierungsappell des Prâsidenten Lincoln auf- 
gestellt wurde. Wàhrend der Feuersbrunst vom 
8. Okt. 1871, die 17000 Hâuser zerstôrte, brann- 
ten auch drei Synagogen und das jüd. Spital nie- 
der. Zahlreiche jüd. Neuankômmlinge strômten 
indes herbei und nahmen Teil an dem Aufschwung 
derStadt, der mit dem Wiederaufbau einsetzte. 
1880 wurde die Zahl der Juden auf 10000 veran- 


schlagt (2% der Gesamtbevôlkerung). Knapp vor 
der Weltausstellung im J. 1893 wurden die Gren- 
zen der Stadt stark erweitert, und neue jüd. 
Familien aus der Atlen und Neuen Welt lieBen 
sich in C. nieder; in diesem Jahre wurde die 
Zahl der Juden auf 75000 geschâtzt. In den 
80 er und 90 er Jahren gelangte ein groBer Strom 
von Einwanderern aus RuBland, Rumànien und 
Galizien nach Amerika; über 100000 osteuropâ- 
ische Juden kamen in diesen zwei Jahrzehnten 
durch die ôstlichen amerikanischen Hâfen nach 
C., und im 20. Jht. folgten weitere Massen nach. 
Die neu angekommenen Juden bildeten ein frei- 
williges Ghetto im Südwesten der Stadt, wo sie 
ihre besonderen religiôsen, pàdagogischen, phi- 
lanthropischen und sozialen Organisationen schu- 
fen. So wurde C. in weniger als 90 Jahren eine 
der grôBten und einfluBreichsten jüd. Gemeinden 
der Welt. Im J. 1929 gab es 84 orthodoxe, acht 
konservative und zwôlf Reformsynagogengemein- 
den, drei rabbinischc Vereinigungen und zwei 
Synagogenverbânde. 

Die Synagogengemeinden wurden von den 
Landsmannschaften gebildet. In letzter Zeit 
haben sich die Gemeinden zu Fôderationen 
zusammengeschlossen. So gab es 
Religiôses 1929 die Fédération der liberalen 

Leben Synagogen, die Midwest Branch der 
Central Synagogue von America ; die 
Fédération der orthodoxen Synagogen sowie 
die Chicago-Rabbinical- Association; den Council 
nf the Conservative Rabbis und die orthodoxe 
Rabbinerversammlung (,,Misrad ha-Rabbanim 
de-Chicago“). Innerhalb dieser drei Gruppen ist 
jedoch jede Gemeinde vôllig autonom hinsichtlich 
der Festsetzung ihres Ritus, des Baues ihrer 
Synagogen, der Geldvcrwaltung, der Wahl der 
Rabbiner und anderer Funktionâre. Am ausge- 
pràgtesten ist der orthodoxe Charakter in der 
Synagogengemeinde „Mischna u-Gemara“, am 
radikalsten die Reformgemeinde „Sinai“ (s. w. u.). 
Drei Reformgemeinden haben den ergânzenden 
Sonntagsgottesdienst und neun den spâten Abend- 
freitagsgottesdienst mit Predigt. Die acht konser- 
vativen Gemeinden haben wie die Reform- 
gemeinden Familiensitzc und einen abgekürzten 
spâten Freitagabendgottesdienst mit Predigt. 
Die weltliche Erziehung der jüd. Jugend findet 
in den allgemeinen Schulen statt; die religiôse 
Erziehung ist freiwillig und wird von den Ge- 
meinden besorgt. Von 54000 jüd. Schulkindern 
genieBen schàtzungsweise nur 20% einen syste- 
matischen religiôsen Unterricht. Jede Reform- 
und konservative Gemeinde hat ihr eigenes 
Unterrichtssystem. Die orthodoxen Gemeinden 
unterhalten ihre Talmud-Toras. Seit 1923 be- 
steht ein ,,Bpard of Jewish Education**, der den 
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Religionsunterricht von 7000 Knaben und Mâd- 
chen in 42 Schulen überwacht und fôrdert. In Zu- 
sammenarbeit mit der Wohlfahrtszentrale , Jewish 
Charities“ sorgt er für die Ausbildung von ge~ 
eigneten Lehrern und für die Verbreitung jüd, 
Wissens an dem „College of Jewish Studies“, 
das der Universitât von C. angeschlossen ist. 

Die âlteste Gemeinde, Kehillat Ansche Maaraw, 
befolgte zuerst den Ritus nach dem Rôdelheimer 
Machsor; im J. 1861 sonderte sich eine Gruppe 
dieser Gemeinde ab und bildete die 
Entwick- Chicago Sinai Gemeinde, die das 
lung der Gebetbuch der Reformgemeinde von 
Gemeînden Einhom übemahm und Bernhard 
Felsenthal zum Rabbiner wàhlte. Bei 
der Einweihung des ersten Tempels der Sinai- 
Synagogengemeinde (1861) beteten die Ge- 
meindemitglieder zum erstenmal mit unbedeckte.m 
Haupte. 1874 wurde hier der erste ergânzende 
Sonntagsgottesdienst durch Kaufman -Kohler 
eingeführt; die deutsche Predigt handelte über 
das Therna: „Das neue Wissen und der alte 
Glaubc 44 . 1885 wurde der Sabbatgottesdienst 
abgeschafft und der Sonntagsgottesdienst offi- 
ziell eingeführt; seit 1900 werden Gottesdienste 
an dem ersten und letzten Tag der drei Feste 
(Ostern, Pfingsten und Laubhüttenfest) abge- 
halten. Nach Kaufman-Kohler war von 1880 
bis 1923 Emil G. Hirsch Rabbiner, seit 1923 
ist es Louis Mann. Die Gemeinde Kehillat An- 
sche Maaraw war konservativ unter der Füh- 
rung von Rabbiner Liebmann Adler; seit 1882 
wurde auch sie in eine ausgesprochene Reform- 
gemeinde umgewandelt; seit 1924 werden er- 
gânzende Sonntagsgottesdienste abgehalten. Von 
den übrigen Reformgemeinden sind zu nennen: 
im Westteil von C.: die Gemeinde Zion (be- 
gründet 1864), im Norden: Temple Schalom 
(1867), Emanuel (1880); im Süden: Isaia Temple 
(1896), Temple Israël (1896). In den letzten 
15 Jahren hat die jüngere Génération der ost- 
europàischen Juden Reformgemeinden in den 
AuBenbezirken der Stadt gegründet, u. zw. : 
Temple Judaea (1914), Temple Mizpah (1919), 
Temple Beth Israël (1917), South Shore Temple 
(1922). Die geistigen Führer der konservativen 
Gemeinden, die sich meist aus der zweiten 
Génération der osteuropâischen jüd. Einwande- 
rer zusammensetzen, sind Zôglinge des Jüdisch- 
Theologischen Seminars in New York. Die 
orthodoxen Gemeinden befinden sich fast aile 
im alten „Ghetto“ im Südwesten und in den 
neueren „ Ghettos 4 4 in Lawndale und Rogers 
Park. Sie setzen sich aus den âlteren Einwande- 
rem von Osteuropa und Ungam zusammen. 
Ihre Rabbiner erhalten die Semicha von den 
Jeschibot in Polen und Uiigarn. . 

Encyclopaedia Judaica V 


Die osteuropâischen Einwanderer begrÜndeten 
neue kulturelle, soziale und religiôse Institutionen; 
es bestehen zwei jidd. Theater, zwei jidd. Tageszei- 
tungen („Courier“ 1887; „Vorwârts“ 
Kulturelle 1919 [sozialistisch]), die Organisatio- 

Ent- nen der jüd. Brüdergesellschaften, wie 
wicklung. „Independent Order of Brith Abra- 
ham“ (1887), „Independent Western 
Star Order“ (1894), „ Progressive Order of the 
West 44 (1896). An ausschlieBlich jüd. Gewerk- 
schaften wurden gegründet: der Schuhmacher-, 
Herrenschneider-, Zigarettenmacher- und Tisch- 
ler-Verein unter der Führung von Peter SiBman, 
Benjamin Schlesinger und Sidney Hillman. Eine 
Reihe von Vereinen dient der Verbreitung des 
Sozialismus und Zionismus. Die Talmud-Toras 
wurden vermehrt und hebrâisch sprechende 
Klubs für Erwachsene errichtet, wie die Hebrew 
Literary Society (Schochre Sefat Eber 1883). 
Es wurden Darlehnskassen gebildet, ferner ein 
Altersheim für Orthodoxe (1899) und ein jüd. 
Waisenhaus (nach Marks Nathan benannt). 1912 
wurde das Mount Sinai Hospital, zur Ergânzung 
des 1881 errichteten Michael Hesse- Spitals, er- 
ôffnet. Besondere Erwàhnung verdient das Je- 
wish Peoples Institute (1903 begründet), ein 
Gemeindezentrum, das Vorlesungen für Er- 
wachsene in allen Zweigen der Elementar- und 
hôheren Bildung veranstaltet ; es weist eine jàhr- 
liche Besucherzahl von über 1 Million Menschen 
auf; Prâsident ist Jacob M. Loeb. Im J. 1919 
wurde das Bet ha-Midrasch le-Tora, ein tal- 
mudisches Seminar zur Ausbildung von ortho- 
doxen Rabbinern errichtet; eine Vorbedingung 
für die Semicha ist, daB die Zôglinge den Nach- 
weis über den Besuch einer Universitât erbringen. 

Schon in den J. 1859-1888 wurde versucht, 
die verschiedenen Wohlfahrtsgesellschaften zu 
vereinigen. Im J. 1900 wurde die „Associated 
Jewish Charities 44 organisiert, die 
Organi- erste Organisation ihrer Art in Ameri- 
sierte ka, die die Wohlfahrtsanstalten der 
Wohl- reformierten deutschen Juden in C. 
fahrts- umfaBte. 1911 vereinigten die ortho- 
pflege doxen russischen Juden ihre verschie- 
denen philantropischen- und Bil- 
dungsinstitute unter dem Namen „ Federated 
Orthodox Jewish Charities“. 1923 erfolgte die 
Vereinigung der beiden Organisationen zu der 
, Jewish Charities of Chicago 44 unter der Prâsi- 
dentschaft des Philantropen Julius Rosenwald. 
Die Organisation umfaBte 1928 26 Teilorgani- 
sationen, mit 9500 Mitgliedern; sie hatte ein 
Jahreseinkommen von 1393793 Dollar und 
unterhâlt zwei Spitâler, zwei Ambulatorien, 
zwei Altersheime, zwei Waisenhâuser, einen 
Kinderhort, ein Sanatorium für Lungenkranke, 

U 
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eincn Arbeitsnachwcis und ein Social Service 
Bureau. 

Von Anfang an betâtigten sich auch Fraucn 
am Gemeindeleben. Die Gemeinde Isaia Temple 
bestimmtc, daB ledige wie verheiratete Frauen in 
der Gemeinde als Mitglicder eintreten und im 
Verwaltungsrat Sitz und Stimrne haben kônnen. 
Gegenwartig hat jede reforrnierte Gemeinde in C. 
Frauen in ihrem Verwaltungsrat und eine Schwe- 
stcrnschaft. Nruh dem kolumbischen Welt- 
kongreB der Keligionen im J. 1893 wurdc der 
,, National Council of Jewish Women“ gegriindet, 
dessen C.-Abteilung 2300 Mitglieder zâhlt. Es 
gibt gegenwartig in C. 86 jüd. Frauenorganisa- 
tionen mit 35000 Mitgliedern, die in der , Con- 
férence of Jewish Womcn Organizations“ zu- 
sammengeschlossen sind. 

AuBer den genannten jidd. Tageszeitungen 
erscheinen in C. vier englische Wochenschriften, 
die allgemeine und lokale jüd. Informationen 
bringen u. zw. : Chicago Israélite 
Presse (gegr. 1885), Reform Advocate (1891), 
Sentinel (1910) und Chicago je- 
wish Chronicle (1912). 

AinWeltkriege haben 20000 Juden aus C. teil- 
genommen. Die C.er Juden haben groBe Stiftun- 
gen für die Universitât sowie fiir sonstige wissen- 
schaftliche Einrichtungen gemacht. Zudenbedeu- 
tendsten Philanthropen ziihlt Julius Rosenwald, 
der im Okt. 1917 den , Julius Rosenwald Fonds“ 
von 34 Millionen Dollars für die „Wohlfahrt der 
Menschheit“ begründete, dessen Betrâge auch für 
jüd. Wohlfahrtszweckc verwendet werden. 

llyntan L. Meiters , History of Jews of Chicago, 
Jewish Historical Society of Illinois, Chicago 1924; 
Felsenlhal , On the history of the Jews of Chicago, 
Public. Americ. Jew. Ilistor. Soc., Nr. 2; Eliassof, 
JE VI; Louis JVirth, The Ghetto, Chicago 1928, 
S. 306 fï. ; Edwin R. Enibree, Julius Rosenwald Fund, 
Chicago 1928; Americ. Jew. Year-Book , Bd. 27-30. 

w. J. St. 

CHIDKA (Kpin Tannaite der 3. Généra- 
tion, Iebte in der 1. Halftc des 2. Jhts., jüngercr 
Zeitgenosse des R. Akiba (B. Bat. 119a, aus Sifre 
zu Num. 9, 8; 15, 36; 27, 5). Von C. sind 
zwei Halachot überliefert; eine davon ist die 
bekannte Vorschrift, daB man den Sabbat 
durch vier Mahlzeiten ehren solle, entgegen der 
gültig gébliebenen Ansieht, die nur drei Mahl- 
zeiten vorschreibt (Sab. 117 b). Von den aga- 
dischen Aussprüchen C.s sind zu nennen: 
Liebe das ,,Vielleicht“ und hasse das „Was liegt 
denn daran ?“ (Der. Er. r. I); Die Seele des 
Menschcn ist Zeuge über ihn (Taan. nb). 

Juchassin 135 ; Heilfirin, SD, s. v. ; Frankel , Darche 
145 ; Brüll, Mebo ha-Mischna 150; Bâcher , Trad., s. 
Register; IJyman, Tolédot 41 1. 

M. G. 


CHLEL (LXX A)(ecy)X), biblische Person, ein 
Bcthlehemiter aus der Zeit des Konigs Achab 
(I. Kôn. 16, 34). C. baute das zu Josuas Zeiten 
verwüstete Jéricho wieder auf (bzw. er befestigte 
die schon vorher als solche bestehende Stadt 
[vgî. II. Sam. 10, 5]), wobei der von Josua 
gegen den Erneuerer Jerichos ausgcsprochene 
Fluch (Jos. 6, 26) an ihm in Erfüllung ging, und 
er bei der Grundstcinlegung scinen iiltesten Sohn 
(Abiram) verlor und bei n i Einsctzen der Tore 
den Jüngsten (Segub). C.s Tat ist, auch dem 
Text nach, cher als Bauopfer (s. Bd. MI, Sp. 
1174) zu verstehen; die prazise Form des Fluches 
bei Josua dürfte den Bericht über C. bereits 
voraussetzen. 

m. s. E. b. G. 

In der Agada. Von den Glossen der Agada 
zu der Gcschichtc C.s trâgt der Satz: ,,Aus dein 
Tode des iiltesten Sohnes hatte C. keine Lehre 
zu ziehen, wohl aber aus dem Tode des Jüngsten“ 
(j. Sanh. X, 28b) sprichwôrtlichcn Charakter; die 
spâteren Beriehte geben iibrigens übereinstim- 
mend an, daB C. wâhrend des Baues aile seine 
Sôhne eingebüBt habe, von denen die Bibel nur 
den ersten und den letzten nenne (vgl. Raschi 
z. St.). Elijahu suchte C. auf Gottcs Befehl auf, 
uni ihn zu trôsten, und traf ihn im Bûche Josua 
lesend an (j. a. a. O.); im AnschluB daran ent- 
spann sich eine Kontroverse darüber, ob Mosc, 
dessen Verbote (von Achab) übertreten würden, 
oder Josua, dessen Flüche (an C.) sich erfüllten, 
der groBere sei (Sanh. 113 b). Nach einer anderen 
Fassung erhielt C. noch vor dem Beginn seines 
Unternehmens die Mittcilung von dem Fluch, 
der auf dem Wicdererbauer der Stadt laste, doch 
verspottete er die Warnung (Midrasch Assara 
Melachim bei Eiscnstcin, Ozar Midr. 462 b). 
Über den Tod C.s berichfet ein Midrasch, zitiert 
in Jalk. Schimeoni (II § 314); C. wurde danach 
bei dem Gottesurteil auf dem Karmel (I. Kôn. 18) 
von den Baalspriestern im Innern ihres hohlen 
Altars versteckt, um auf ein Zeichen hin heimlich 
das Feuer zu cntzünden, fiel aber kurz vorher 
einem SchlangenbiB zum Opfer. 

Kommentarc zu Kon. ; M. J. bin Gorion, Sagcn 
der Juden V, 2i9ff., 228. 

m. g. E. b. G. 

CHIESCH (Chyse), Stiidtchen im Bezirk Luditz, 
in der Tschechoslowakei. Die jüd. Niederlassung 
geht, nach den Grabsteinen des Friedhofes, 
mindestens ins 17. Jht. zurück. AuBer Friedhof 
und Synagoge besteht hier eine Chewra Kadischa 
und ein Krankenverein. Von Chiesch (gespro- 
chen Kicsth) wird der verbreitete Familienname 
Kisch abgeleitet. 

w. 


D. J. B. 


S. L. 
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CHIJA (X"n 'ai), auch mit dem Prâdikat „der 
GroBe“ belegt; R. C. ha-Gadol oder R. C. 
Rabba, Roba (nnn ,n:n x^n ,bvnn x^n ^n), 
Halbtannaite, wirktc in der 2. Hàlfte des 2 . Jhts. 
in Palâstina. C. war ein Schüler des Patriarchen 
Rabbi (R. Jchuda ha-Nassi) und galt als eine der. 
bedeutendsten talmudischcn Persônlichkeiten. C. 
entstammte einer babylon. Familie, die ihren 
Ursprung auf Schirni, den Brudcr des Kônigs 
David, zurückführte (Ket. 62 b), oder auch, nach 
einer anderen Quelle (j. Taan. IV, 68a), auf 
David selbst, 11. zw. auf aiessen fünften Sohn 
Schefatja, von seiner Frau Abital (s. II. Sam. 

з, 4), was in der genannten Quelle im bab. 
Talmud von Rabbi berichtet wird. C. war 
der fünfte und jüngste Sohn des Abba b. Aeha 
b. Salla (xbû “D, unsere edd. dafür Karsela 

aus Kafre ('“IBB; Pes. 4a). Als er. mit 
seinen gelehrtcn Sohnen Jehuda und Chiskija 
nach Palâstina ging, war er bereits berühmt. C. 
gehôrte zu den Kinwanderern (nbu 'biy), die von 
dem Ruf des Patriarchen Rabbi angelockt waren, 
und von denen es hieB, daB mit ihrer Ankunft in 
Palâstina die Erdbeben und die ungünstigen Na- 
turerscheinungen und Zufâlle aufgehôrt hâtten 
(Chul. 86a). R. Simeon b. Lakisch stellte C. mit 
Hillel und Esra in Parallèle, die aile drei aus 
Babylonien nach Palâstina gekommen scien und 
die in Vergessenheitgcratene Tora erneuert hâtten 
(Suk. 20a). C. selbst erklârte seine Tâtigkcit (alle- 
gorisch) so: „Ich baue Flachs an, fertige daraus 
Netze und fange mit diesen Wild; mit dem Fleisch 
ernâhre ich Waisenkinder, und das Fcll verarbeite 
ich zu Pergament und schrcibe darauf die.fünf 
Bûcher Moses einzeln ; ich begebe mich damit in 
eine Stadt, wo es keinen Schullchrcr gibt, lehre fünf 
Knaben je ein Buch und gebe ihnen dann auf, ihr 
Wissen gegenseitig auszutauschen“ (Ket. 103 b).. 

Rabbi, in dessen Lehrhaus in Sepphoris C. 
eintrat, behandelte ihn wie einen ebenbürtigen 
Gelehrten, wenn er auch von ihm eine gewisse 
Unterordnung unter die Autoritât 
C. bei des Patriarchats forderte. So be 

Rabbi fragte Rabbi gelegentlich C. iiber 

eine halachische Entscheidung (Hor. 
11 b); als C. ihm einmal eine schwierige Frage 
lôste, wandte Rabbi auf ihn den B i bel vers 
Jes. 46, 11 an: „er berief . . . aus fernem Lande 
den Mann meines Rates“ (Men. 88 b); in einem 
anderen Fall erklârte er, daB die Ansicht C.s 
seiner eigenen vorzuziehcn sei (Ab. Sar. 36 b). 
C. steht manchmal auch in halachischem Mei- 
nungsstreit mit Rabbi (Ket. 25 b; Ab. Sar. 25 b 

и. a. a. St.). Er verkehrte beim Patriarchen wie 
ein Hausgenosse (z. B. Beza 28a) und erhielt auch 
yon ihm ein Ehrengehalt (Erub. 73a). Im Kreise 
der nahestehenden Schüler Rabbis war er der 


bevorzugte (j. Kil. IX, 32b). Rabbi lehrte C. 
sieben von seinen 13 halachischen Methoden, 
die C. ihm, als er sie einmal infolge einer Krank- 
heit vergessen hatte, wieder in Erinncrung brachte 
(Ned. 41 a). Eirtmal entsandte Rabbi den C. in das 
Kollegiuin für die Festsetzung der Monate nach 
Ajin Tab, damit C., was sonst nur dem Patriar- 
chen zustand, selbstândig eine solchc Sitzung 
leitete (R. H. 25 a). C. führte auch seinen Neften und 
Schüler, den Amorâer Rab, bei Rabbi ein (z. B. Ber. 
43a; s. auch Sanh. 5a). Nach der Légende soll 
der Prophet Elijahu Tag für Tag in der Hohle 
Machpela die Erzvâter zum Gebet einzeln weeken, 
da sie durch vereintes Beten das vorzeitige Kom- 
picn des Messias herbeiführen würden; von Rabbi 
befragt, ob sich auch unter den Lebenden Mânner 
befânden, deren vereintes Gcbct diese Kraft be- 
sâBe, nannte Elijahu C. und seine zwei Sôhne: 
Jehuda und Chiskija, Darauf hin ordnete Rabbi 
einen Fasttag an und lieB C. mit seinen Sohnen 
als Vorbeter fungieren, und sie hâtten die Er- 
lôsung zuwege gebracht, denn schon regten sich 
die Todten in den Grâbern, wenn nicht Elijahu auf 
Gottes Befehl in Gestalt eines feurigen Bâren 
die Betenden zerstreut hatte (B. Mez. 85 b). C. 
benahm sich gegen den Patriarchen freimütig und 
auch zurechtweisend (Sanh. na). Bei einer Mahl- 
zeit am Tische Rabbis lieB dieser den Sohnen C.s 
viel Wein geben, um sie zum Reden zu bringen, 
und in der trunkenen Stimmung sagten sie, 
der Messias werdc nicht eher kommen, als bis die 
zwei herrschenden Hauser in Israël (das palâsti- 
nensischc Patriarchat und das babylonische Exi- 
larchat) verschwunden scien. C. âuBerte darauf 
bcschwichtigend : Wenn der Wein in den Kôrper 
gclangt, verdrângt er das Geheimnis (Sanh. 38 a; 
ein Wortspiel, beruhend auf dem gleichen Zahleti- 
wert der Buchstaben in den Wôrtcrn Wein [p* 1 ] 
und Geheimnis [HD]). In einem Falle jedoch er- 
hiclt C. von Rabbi einen Vcrweis, u. zw. als dieser 
sein Verbot, auf ôffentlichcm Markt zu lehren, 
übertreten hatte. Rabbi sagte danach zu ihm: 
,,Jja (x^y Spottname für X^n ; Anspielung auf 
C.s babylon. Aussprache der Kehllautc, die y 
und n nicht deutlich unterscheidet), du wirst 
drauBen verlangt!“ C. verstand den Wink und 
hielt sich von Rabbi fem, bis ihn dieser nach 
30 Tagcn wieder rufen lieB (Mo. Kat.*i6a-b). 
Nach einer anderen Erzâhlung (wahrscheinlich 
einer Variante der vorigen) hatte C. den Patri- 
archen durch die Nachricht von der Ankunft des 
Exilarchen, R. Huna, erschreckt, da Rabbi einmal 
geâuBert hatte, er würde sein Amt dem Exilar- 
chen, den er für würdiger halte, abtreten. Tat- 
sâchlich war der Exilarch gestorben und nur 
seine Leiche war nach Palâstina überführt wor- 
den; Rabbi sagte daraufhin zu C.: ,,Geh ein- 

15* 
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mal hinaus, nachzusehen, wer dich da ruft“; 
C. begriff dicscn Verweis, hielt sich von Rabbi 
30 Tagc lang fern, in der Zwischenzeit crschicn 
der Prophet Elijahu in der Gestalt C.s bei Rabbi 
und heilte ihn von einem Zahnleiden, wodurch 
die Achtung des Patriarchen vor C. stieg (j. 
Kil. IX, 32 b). Seit diesem Vorfall lieB Rabbi, 
wenn sie in das Kollegium gingen, C. den ersten 
Platz neben R. Ismael b. R. Josse einnehmen 
(ibid.). A. H. WeiB verrnutet willkürlich, daB C. 
nur zum Scheine mit Rabbi friedlich verkehrt 
habe, wâhrend er sich heimlich mit dessen Vor- 
rang nicht habe abfindcn kônnen; sein Hinweis 
darauf, daB C. sich einmal zu einer exegetischen 
ÀuBerung Rabbis ablehnend verhielt (Chul. 16 a), 
ist insofern nicht stichhaltig, als das Festhalten 
an der eigenen Überzeugung an sich die Pflicht 
des Gelehrten war. 

Im Lehrhause und in der Umgebung Rabbis 
wurde C. der Gcfahrte der bedeutendsten Schülcr 
des Patriarchen, so des R. Ismael b. R. Josse (s. o. ; 

Sanh. 29 b), des Tannaiten R. Eleasar 
C.s ha-Kappar Beribbi (Chul. 84 b), des 
Gefâhrten Bar Kappara (Joma 87 b). Ebenso war 
er eng befreundet mit R. Simeon be- 
Rabbi, dem Sohn des Patriarchen (ibid ; Beza 28a), 
der ihn exegetische Baraitot über zwei Teile (zwei 
Fünftel) des Psaltérs lehrte (Kid. 33a), mit dem 
er mchrmals in halachischer Kontroverse steht 
(Ber. 35 a; Sab. 152 b u. a. a. St.) und mit R. Si- 
meon b. Chalafta (j. Ber. IV, 8c), mit dem gemein- 
sam er im groBen Lehrhaus von Tiberias studierte ' 
(Ruth r. 3, 4). Zu seinen Gefâhrten ist ferner R. 
Chanina b. Chama zu zàhlen (Joma 87 b), der 
jünger war und mitunter als Schüler C.s gilt 
(j. Schebi VI, 3Ôc~d; vgl. B. Mez. 85b); ebenso 
R. Josua b. Levi (Ket. 112a) in Lydda, mit dem 
er Besuche wechselte (Thr. r. 3, 6). 

Wâhrend Rabbi die Mischna redigierte, sam- 
rnelten auch seine Schüler Lchren der Tannaiten; 
von diesen Baraita - Sammlungen (s. Bd. III, 
Sp. 1055), ist die bedeutendste und 
C.s Lehr- umfangreichste die des C. gewesen, 
tâtigkeit die auch als maBgcbend angesehen 
wurde. Da C. auBerdcm bei der 
Redaktion der Mischna Zeuge und Mitwirken- 
der war und die Auslegung ihrer Lehren von 
Rabbi selbst übemommen hatte, wurde er zum 
grundlegenden und authentischen Überlieferer 
und Kommentator der Mischna. Als besondere 
Baraita-Sammlungen werden noch genannt :„Rib- 
bit de-Be R. Chija“ (K^n •'D't W iT'2‘1 über das 
Zinsenverbot ; B. Mez. 62 b); auch „Megillat Se- 
tarim (onnp tbyù = geheime Rolle) des R. .Chija“ 
(Sab. 6b). Die Lehrc C.s wurde durch seine 
hauptsâchlichen Schülcr verbreitet: so durch 
einen Neffen Rab, der spâter in Babylonien das 


Lehrhaus zu Sura gründete und mit Samuel der 
Begriinder des babyl. Talmud wurde; C.s an- 
derer Schüler, der Palastinenser R. Oschaja (b. 
Chama), verbreitete seine Baraita-Sammlung, die 
dann als die „ Baraitot des R. Chija und R. Oschaja“ 
bezeichnet zu werden pfîegte (Chul. 141b); R. 
Oschaja war früher Schüler Bar Kapparas ge- 
wesen und ging spâter nach Galilàa zu C. (Ker. 
8 a). Oflenbar hatte C. sein Lehrhaus in Tiberias 
(j. Hor. III, 48a; Thr. r. 3, 6). Als sein Amora 
(Verkiinder) fungierte oft Rab (Joma 20 b). Auch 
wird sein Tanna (der Baraitot vorzulesen pflegte) 
Achai genannt (Ber. 14 a). Von den weiteren 
Schülern C.s sind zu nennen: sein Neffe Rabba 
b. Chana (Mo. Kat. 16 a), fiir den er bei Rabbi 
die voile Promotion erlangtc (Sanh. 5 a); ferner 
R. Jonathan (Ber. 18a; B. Mez. 40a) und Seire 
(Sab. 156a); wahrscheinlich auch R. Jannai, der 
sich an ihn in einer rituellen Erage wandte (Jeb. 
93a), und der junge R. Jochanan, der vor C. als 
Richter einen Rcchtsstrcit austrug (j. Sanh. I, 
18 b). Als beliebter Schüler C.s wird R. Jehuda 
b. Kenussa genannt (B. Kam. 81 a; Rabbinovicz, 
Dikduke liest Jehuda b. Nekussa, danach ist 
von dem Schüler Rabbis die Rcdc); auch R. 
Eleasar (b. Pedat) wird einmal als Schülcr des 
C. bezeichnet (j. Ket. IX, 33 b.), was kaum wôrtlich 
zu nehmen ist. Auch andere Amorâer tradieren 
im Namcn C.s, so R. Simeon b. Lakisch (Suk. 
20a) und Samuel (Sab. 138a u. a. a. St.), der 
vielleicht C. noch vor seiner Auswanderung aus 
Babylonien kannte; ferner R. Jehuda, der die 
Lehren C.s durch Vermittlung Rabs erfuhr (Sab. 
7b; vgl. dasselbe ibid. 100a); ebenso Rabba (Sab. 
127a) u. a. — Die Lehren C.s sind auch in der 
Agada (in beiden Talmuden wie in den Midra- 
schim) sehr verbreitet ; er pflegte seine Aussprüche 
an gelegentliche Erscheinungcn zu knüpfen und 
sagte z. B. beim Anblick der Morgendâmmerung 
(zu R. Simeon b. Chalafta) : So wird auch die Er- 
lôsung Israels kommen, zuerst wie ein leichter 
Schimmer, der sich dann langsam verstârkt 
(j. Ber. I, 2 c). Über die (besonders in Palâstina) 
drückende rômische Herrschaft auBerte er: Gott 
wuBte, daB Israël die rômische Unterdrückung 
nicht würde ertragen kônnen, deshalb vertrieb 
er sie nach Babylonien (Pes. 87a). Charakte- 
ristisch ist C.s Einschâtzung der Frau; so lehr- 
ten seine Baraitot: die Frau ist nur für die 
Schônheit, für den Schmuck geschaffen; ihrer 
Pflicht ist Genüge getan, wenn sie Kinder ge- 
biert (Ket. 59 b); daher bestritt er die Pflicht 
der Frau, in der Ehe bestimmte Arbeiten zu 
leisten (ibid.; s. auch über das Verhàlten C.s zu 
seiner Frau Jeb. 63a). 

C. war von besonders hoher Gestalt (Nid. 24b; 
vielleicht ist dies jedoch übertragen zu verstehen). 
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Seine Frau Jehudit gebar ihm zweimai Zwillinge: 
die erwâhntcn Knaben Jehuda und Chiskija (wo- 
bei das zweite Zwillingskind drei Mo- 
C.s Leben nate nach dem ersten zur Welt kam: 
und Jeb. 65b; Nid. 27a) und spâter die 
Familie Mâdchcn Pasi und Tawi (Juchassin: 

Tisi). Die Frau wollte wegen der groBen 
Schmerzcn bei der Zwillingsgeburt keine Kinder 
mehr haben; sie verkleidcte sic.h und fragte C. 
im Lehrhaus, ob einc Frau die Pflicht habe, Kin- 
der zu gebârcn, und als C. es vemeinte, nahm sie 
einen Trank, der steril macht (Jeb. 65 b). Nach 
eincr anderen Quelle wollte sich die Frau von C. 
trennen und sagte ihm, ihre Mutter habe ihr er- 
zâhlt, daû ihr Vater sie, als sie noch ein Kind war, 
einem anderen Mann bindend (durch Kiddu- 
schin) zugesprochen hâtte; doch erklârte C. eine 
solche Mitteilung, sofern sie nicht durch Zeugen 
bewiesen wird, für unwirksam (Kid. 12 b) Auch 
sonst wird Jehudit als bôse Frau geschildert, 
weshalb auch C. dem Rab sagte: „Gott schütze 
dich vor dem, was schlimmer ist als der Tod“, 
d. h. er bewahre dich vor einem bosen Weibc 
(Jeb. 63a; nach Koh. 7, 26). C.s Sohn Jehuda 
wurde Schwiegersohn des R. Jannai (Ket. 62 b), 
der ihn Jehuda Beribbi (s. Beribbi) zu nennen 
pflegte (j. Bik. III, 65c); Chiskija zâhlte zu den 
führenden Amorâern der ersten Génération; der 
Amoraer R. Simeon b. Pasi ist vielleicht der Sohn 
von C.s Tochter Pasi (vgl. Tossaf. B. Bat. 14a, s. v. 
'"lû Bcruflich beschâftigte sich C. mit Leinen- 
handel (Chul. 85 a); eine Quelle berichtet von 
einer gemeinsam mit R. Simeon, dem Sohne 
Rabbis, unternommenen Geschâftsrcise C.s nach 
Tyrus, wo sie mit Seidenkleidern handclten (Gen. 
r. 77, 2); er scheint auch vermogend gewesen zu 
sein (Thr. r. 3, 6) und übertrug Rab die Ver- 
waltung seines Vermôgens (B. Kam. 99b, s. 
Raschi z. St.). — Nach einer Version in Ket. 
103b starb C. noch bei J.ebzeiten Rabbis; nach 
einer anderen, die sich auf mehrere Qucllen stützt, 
überlebte er Rabbi, übernahm jedoch die Lcitung 
des Lehrhauses nicht, weil er seine Tâtigkeit in der 
Fürsorge für die Waisen nicht aufgeben wollte. 

Die Sage erzâhlt, daB der Todesengcl an C. 
zuerst nicht herankommen konnte und ihn in 
der Gestalt eines Bettlers aufsuchte, um ihm, 
nachdem er eine milde Gabe erhalten hatte, 
sagen zu konnen, der sich der Armen erbarme, 
müsse auch mit dem Boten Gottes, der den gôtt- 
lichen Auftrag ausführe, Mitleid haben (Mo. 

Kat. 28a). Als C. starb, fielen feurige 
C.s Tod Felsen vom Himmel (ibid. 25 b). Er 
und Grab wurde in einer Hôhle beigesetzt, wahr- 
seheinlich in Tiberias; neben ihm 
wurden dann spâter seine Sohne beerdigt, Jehuda 
zur Rechten und Chiskija zur Linken (Mo. Kat. 


28a). Die Grabstâtte C.s war bei der Nachwclt 
besonders angesehen. Die Agada berichtet: R. Si- 
meon b. Lakisch beschâftigtc sich einmal damit, 
nach den Grabhôhlen zu forschen, um die Stclle 
der Grâber von auBen kenntlich zu machcn (da- 
mit die Aaroniden, die Leichen und Grâber mciden 
müssen, ferngehalten wiirden [Raschi]) ; als er in 
die Gegend der Hôhle C.s kam, war diese jedoch 
verschwunden, da nicht einmal R. Simeon wiirdig 
genug war, siezu betreten(B.Mez.85b). DieLeiche 
des R. Huna (des Oberhauptes des Lehrhauses 
von Sura) wurde nach Palastina übcrfiihrt und 
sollte neben C. begraben werden; niemund wagte 
es jedoch, die Hôhle zu betreten, bis sich der 
8ojâhrige R. Chagga (s. d.), als einstiger Jugend- 
schüler C.s, dazu erbot; er lieB sich, als der Vor- 
wurf ausgesprochcn wurde, er wünsche wohl in 
der Grabhôhle zu sterben, um selbst neben C. 
zu ruhen, eine Schnur um den FuB binden, an 
der man ihn nôtigenfalls wieder herausziehen 
konnte (Mo. Kat. 25a; j. Kil. IX, 32 b; Koh. r. 9, 8; 
die beiden letzteren Quellen haben R. Huna, der 
Exilarch, was wohl eine fchlcrhafte Schreibweise 
ist). R. Simeon b. Lakisch (nach einer anderen 
Version: R. Josua b. Levi) fastete 300 Tagc, um 
durch BuBe zu erreichen, C. im Traume zu 
sehen (j. ibid., Koh. r. ibid.; hierzu ist zu be- 
merken, daB R. Josua b. Levi und wahrscheinlich 
auch R. Simeon b. Lakisch C. gekannt haben). 
R. Assi erreichte durch 3otâgiges Fasten, daB 
er C. im Traume sehen konnte, seine Augen wur- 
den jedoch getrübt (j. ibid. ; Koh. r. ibid.). R. 
Chabiba b. Surmeke erzâhlt von einem Ge- 
lehrtcnjünger, der den Zug der verstorbenen Ge- 
lehrten in eine himmlische Kollegiumssitzung 
sehen durfte und, obwohl gewarnt, dennoch zu 
der Sânfte C.s hinsah (die, zum Unterschied von 
den anderen, von selbst stieg und nicht von den 
Engeln gctragen wurde), worauf er erblindete; 
er wurde geheilt, nachdem er am Grabc C.s unter 
Berufung auf sein Studium der Baraitot des C. Ab- 
bitte geleistet hatte (B. Mez. 85 b). Dem R. Seira 
erschien R. Josse b. Chanina im Traumund berich- 
tete ihm, daB sogar dem groBcn Lehrer R. Jochanan 
imhimmlischen KollegiumeinPlatzangewiesen sei, 
der von dem des C. weit abliege (ibid., Koh. r. 9, 9). 

Scherira, Sendschreiben; Juchassin 138, 199; Ibn 
Jachja , Schalschelet 32b; Heilprin , SD, s. v. ; IVeiss, 
Dor II, 169, 198, 218; Frankel \ Mebo 22 a, 24 b f., 
81 b; idem, Darche 324-325; Graetz IV 3 , i<)8, 214, 
257, 294; Rappaport, Erech, s. v. Ainura ; Fâcher, 
Tan. II, 52of. ; idem, Trad., s. Register; Halevy, 
Dorot II, 197; Kirchheim, in OLZ IX, 61 if. ; Daer, 
in Mag. W. J. XVII, 1 1 5 f . ; Mielziner, Introduction 
to the Talmud 39; Hytnan, Toledot 424b 

M. G. D. J. B. 

CHIJA (VATER DES R. BERECHJA) s. 

Amoraer. 
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CHIJA BAR ABBA (WK 13 K""n "Si); im jcr. 
Talmud oft m 1S N""n "SI, meist nur: N""n "SI, 
pal. Amoriier dcr 2. und 3. Génération, .um die 
Wende des 3. und 4. Jhts., dessen Lehrcn in bei- 
dcn Talmudcn und in den Midraschim sehr ver- 
breitct sind. C. stammte aus Babylonien, weshalb 
ihn R. Jochanan gelegentlich „Babylonier“ 
nannte (Sab. 105 b u. a. a. O.), vielleicht aus 
Nehardaa (Chul. 50b), und war Aaronidc (j. Ber. 
III, 6a); er wird dahcr von einigcn, allcrdings 
ohne Belege, für den Bruder des R. Scharnen 
(Simeon) b. Abba, cbcnfalls eincs aus Baby- 
lonien stammenden Aaroniden, und von Albeck 
auch für den Bruder des Abba b. Abba gehalten. 
In Babylonien besuchte C. wohl noch das Lehr- 
haus von Rab, in dessen Namen er einen aga- 
dischen Ausspruch tradiert (Chul. 92 a); er ver- 
kehrte auch mit Geniba (Chul. 50b). Als C. nach 
Palastina kam, lebte noch R. Chanina, dem er 
sich als nahestehender Schüler anschloB (j. Hor. 
III, 48b); er lernte auch bei R. Josua b. Levi (j. 
Sab. I, 3 a), der ihn gelegentlich „mein Sohn 
Chija“ nannte (j. Kid. I, 61 a), und in dessen Na- 
men er auch einige Aussprüche tradiert (Chul. 
98 a). Sein hauptsàchlicher Lehrer war R. Jo- 
chanan inTiberias, in dessen Namen er zahlrciche 
Aussprüche tradiert (Ber. 5a, 15a, 34b u. o.); 
einige Halachot tradiert er im Namen des R. 
Simeon b. Lakisch (j. Ber. VIII u. a. a. O.), bei 
dem er als Lehrer seiner Kinder tatig war (Ket. 
8b; jedoch korrigiert hier Heilprin R. Chija b. 
Adda anstatt C.); auch bei R. Elesar (b. Pedat), 
lernte C. (j. Chai. III, 59b). C. galt als besonders 
aufrnerksamcr Jünger, der die Lehren seines 
Meisters mit groBer Genauigkeit wicdcrzugeben 
wuBte (Ber. 33 b) und aile 30 'Page vor seinem 
Lehrer sein Wissen zu wiedcrholen. pflegte (Ber. 
38b). Unter den Schülern R. Jochanans zâhlte 
C. nach R. Eleasar zu den ersten und bei dem 
Lehrer beliebtesten (j. Ab. Sar. 11,42 a). Im Range 
war C. dem R. Amrni und R. Assi, ebenfalls 
Aaroniden babylonischer Herkunft, gleichge- 
stellt, und in den Sitzungen des Kollegiums war 
dicsen dreien der SchluBvortrag vorbehalten (j. 
R. H. II, 58b); der Pàtriarch R. judan (Jehuda) 
Nessia (I.) betraute die drei einmal mit dem Auf- 
trag, das Land zu bercisen und das Schulwesen 
zu regeln (j. Chag. I, 76c). Von den übrigen Ge- 
fâhrten C.s werden u. a. erwahnt: R. Abba(Meg. 
30a), R. Aibo b. Nagre, mit dem er eine Reise 
unternahm (R. H. 21a), R. Abba b. Mcmel (B. 
Kam. 19a), R. Scera (j. Ber. 111 , 64), ebenfalls 
Babylonier und Aaronidc, und R. Abahu, mit 
dem er ôfter zusammenkam und einmal auch 
eine Reise untemahm. Auf dieser Reise hielten 
jn der fremden Stadt gleichzeitig jeder von 
beiden einen Vortrag, u. zw. C. in der Halacha 


und R. Abahu in der Agada, wobei das Volk 
sich zu dem Vortrage des letzteren drangte; R. 
Abahu beschwichtigte dann den gekrânkten C. 
durch ein Glcichnis (Sota 40a). C. pflegte oft 
Rcisen nach Babylonien zu unternehmen (R. 
Scherira, Sendschreiben); er zâhlte zu den Baby- 
lonierfahrern ("fnm s. Nachota), die die Lehren 
der Lehrhâuser in Babylonien und Palastina 
beiden Lândcrn vermittelten. Auf eincr dieser 
Reisen kamen er und sein Gefâhrtc R. Assi 
mit Rabba b. Nathan und dem bab. Amorâer 
R. Nachman (b. Jakob) zusarnmen, der ihre Erlâu- 
terung einer Mischna durch eine gleichlautende 
von Samuel bestâtigte (Erub. 32b); ein anderes 
Mal hatte C. eine Kontroverse mit Raba (Ber. 15a), 
aus der 4. Génération. Von den Schülern und 
Tradenten C.s werden u. a. genannt: R. Jeremia 
(Ber. 13 b; Meg. 4 a u. a. a. O.), R. Jona und 
R. Josse (Kil. I, 27a) aus der 4. Génération. 

C. war sehr arm und pflegte, wie einmal er- 
wâhnt wird, in gcflicktcn Schuhcn auszugehen 
(Ber. 43b). Obwohl er als Aaronidc sich von 
der Abgabe des Getreidezehnts CW») 
Lebens- hatte ernâhren kônnen, schlug er es 
schicksale aus und unternahm eine Reise, um 
eine Quelle für seinen Lebensunter- 
halt zu suehen (j. Maas. Sch. V, 56 b). Er 
verlieB deswegen vorübergehend Palastina, und, 
obwohl man sonst es einem Aaroniden nicht 
zu gestatten pflegte, Palastina zu vcrlassen, cr- 
hielt C. dcnnoch durch Verrnittlung des R. 
Eleasar ein Empfehlungsschreiben des Patriar- 
chen, in dem er aïs ein ,,dem Patriarchen eben- 
bürtiger Mann“ bezeichnet wurde; nach einer 
anderen Version enthielt die Empfehlung die 
Formel: ,,C.s groBe Gelehrsamkcit geht so wcit, 
daB er gegcbenenfalls sich nicht scheut, zu sagen: 
dies weiB ich nicht“ (j. Chag. I, 76d). C. hatte 
gelehrte Sôhne, von denen R. Abba hâufig er- 
wâhnt wird (Ber. 43 b), besonders als Tradent 
seines Vaters (Ber. 5a u. a. a. O.); ferner R. Acha 
(Ber. 14a; Rabbinovicz, Dikduke hat auch hier: 
Abba), R. Nechemja (j. Ber. III, 6a), identisch 
mit R. Nichume (j. Nas. VII, 56a) und wahr- 
schcinlich auch mit R. Tanchum b. Chija; R. 
Kahana (j. Sab. I, 3d) und R. Jeremia (Lev. r. 
23, 8). — Von Verwandten C.s wird sein Bruder 
R. Kohen genannt (j. Sab. II, 5b), der an anderer 
Stelle R. Nathan Kohen heiBt (Koh. r. 3, 2) ; 
ferner sein Bruder Rabnai (Ber. 21b), wahr- 
scheinlich identisch mit R. Benaa (Ket. 50 b), und 
R. Jannai (Sanh. fab). C. scheint ein hohcs Alter 
erreicht zu haben, denn R. Sera, der sein jüngerer 
Mitschüler war, bezeichnet C.s Sohn Abba als 
,,den Greis“ (Chul. 86 b); er kam denn auch be- 
reits als Erwachsencr nach Palastina, wo er bei 
R. Chanina, und nach dessen Tode bei R. Jochanan 
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lerntc, dcr 60 Jahrc (andere LA 80) gelehrt haben 
soll (Scherirabrief), und dcn wie aueh R. Assi 
er überlebte (j. Ber. III, 6a). 

Juchassin 1 35 f. ; Heilprin , SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
8ib-82b; IVeiss, Dor III, Q4f. ; Gractz IV 3 , 230, 
281, 284, 286; Bâcher , Pal. Amor. II, 174-201; idem , 
Trad., s. Register; Hyman , Tolcdot 434b 

m. g. D. J. B. 

CHIJA BAR ABBA AUS JAFFA s. Amorâer. 

CHIJA, SOHN DES ABBA BAR NACH- 
MANI s. Chija BAR NaCHMANI. 

CHIJA AUS ABEL ARAB s. Amorâer. 

CHIJA BAR AB IN (p# in K""n ni, imjer. Tal- 
mud p in K""n, ohne Gelehrtentitel), Amorâer 
dcr 3. Génération, im 3. und 4. Jht. C. war Ba- 
bylonier und wirkte lângere Zeit in Palàstina. 
Sein Vater hieB R. Abin Naggara (= der Zim- 
mermann), ein frommer Mann, der (zu Ehren 
des Sabbat [Raschi]) vielc Lichter anzuzünden 
pflegte; aïs R. Huna das bcmerkte, auBertc er: 
,,Aus diesem Hause werden zwei groBc Mânner 
hervorgehcn“ (Sab. 23b; der zweite dicscr groBen 
Manner war R. Idi b. Abin). C. scheint noch 
bei Rab gelernt zu haben, in dessen Namen cr 
tradicrt (Erub. 38b, 40a u. a. a. O.); ebenso tra- 
diert er Halachot yon Samuel (Sab. 52a; 129b 
u. a. a. O.); spâtcr war er Schüler von R. Huna 
(Taan. 8 a u. a. a. O.) ; nach Seheeltot (Beracha, 165) 
zâhlte C. zu den Vortragcnden im Lehrhause 
von Sura (n 1 ?^ îT"l). C. stand in halachischem 
Yerkehr mit R. Scheschet (Erub. 73 a), von dem 
er cine Halacha wiedergibt (Kct. nb), mit R. 
Chisda (Kid. 50a), R. Nachman (Kct. ibid.), 
R. Amram, in dessen Namen er tradicrt (Jeb. 
25a), und R. Josef (Sanh. 83b). In Palàstina 
besuchte C. das tiberianische Lehrhaus unter R. 
Eleasar (Jeb. 43 a), und lernte viclleicht auch 
noch bei R. Jochanan, in dessen Namen er 
einige Halachot tradicrt (Erub. 47b u. a. a. O.); 
in Tiberias verkchrte er mit R. Josse b. Cha- 
nina, in dessen Namen er cine Halacha wieder- 
gibt (j. Dem. III, 23c), mit R. Assi (Suk. 
35a) und R. Sera (Ber. 33b). Beim Einsetzen 
dcr romischen Verfolgungen in Palàstina kehrtc 
C. mit vielen anderen nach Babylonien zurück. 
P'r traf dort die fiihrenden Amorâer dcr 4. Géné- 
ration an; Raba bezcichnet ihn als „den Lôwen 
des Gelehrtenkollegiums“ (Sab. ni b u. a. a. O.). 
Aus der 5. Génération richtete R. Nachman b. 
Isaak an ihn Fragen (Ber. 6a u. a. a. O.); dieser, 
der Vorsitzender des Lehrhauses zu Pumbe- 
dita war, verhielt sich zu C. eher wie zu einem 
âlteren Gefâhrten aïs wie zu einem Lehrer (vgl. 
Pes. 32 b). Nach dem Tode C.s lernte sein Sohn 
bei Raba, der ihm manche Lehren C.s über- 
mittelte (Ket. 85 b). 


Juchassin 136; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
83 a; Bâcher, Trad. s. Register; Hyman, Toledot 

439 - 441 . 

M. G. D. J. B. 

CHIJA BAR ABUJA (n"nNi in R""n "ni), 
Gesetzeslehrer, von dem im bab. Talmud zwei 
agadischc Aussprüchc angeführt werden (Sanh. 
82a). Nach Raschi (z. St.) ist C. eben der GroB- 
vater des R. Pcrcda, von dem eine in dcr Quelle 
folgende Erzâhlung handclt; C. wâre demnach 
zu den Tannaiten zu zâhlen, denn R. Pereda war 
(nach j. Pea VII, 3) Zcitgenosse des Rabbi, des 
Redaktors der Mischna. Nach R. Scherira ge- 
hôrt R. Pereda der 4. Génération der 'Tannaiten 
(um die Mitte des 2. Jhts.) an. C. wâre damit 
ein Angehcirigcr der 1. oder 2. Génération, die 
um die 2. Hâlfte des 1. Jhts., noch vor der Um- 
wandlung Jerusalems in die heidnischc Stadt 
Aelia Capitolina, wirkte. Vom GroBvater R. Pe- 
redas wird denn auch crzâhlt, er habc am Tore 
Jerusalems den Schâdel des Konigs Jchojakim gc- 
funden. Übrigcns fîndet sich auch ein R. Pereda 
aus dem 3.-4. Jht., den man jcdoch mit dem des 

2. Jhts. zu identifizieren sucht, da die lange Lebens- 
dauer des R. Pereda legendâr war (s. Pereda). 

Juchassin 136, ( ilosse von Jakob Kmden; Heilprin, 
SD, s. v.; Hyman , Toledot 439. 

M. G. ' D. J. B. 

CHIJA BAR ACHA s. Amorâer. 

CHIJA BAR ADDA (kik in K""n "ni), pal. 
Amorâer der 4. und 5. Génération, in der 1. Hâlfte 
des 4. Jhts. C. wird nur im jer. Talmud ange- 
führt (j. R. Ii. I, 57 c u. a. a. O.). Er lernte bei 
R. Mana (j. Dem. II, 22 c), zu dem er sich wie zu 
einem glcichgestellten Gefâhrten verhâlt (j. Kil. 
IX, 32a; j. Sab. I, 2 c) sowie im Namen des R. 
Acha aus der 4. Génération (j. Ber. VI, 10b). C. 
scheint noch bei R. Jona, dem Vater des R. 
Mana, gelernt zu haben (j. Pea V, 19a), ebenso 
bei R. Josse, dem Gefâhrten des R. Jona (j. 
Chai. 1,57 b). 

Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, Mebo 82 b; Bâcher , 
Trad., s. Register; Hyman, Toledot 441. 

M. G. D. J. B. 

CHIJA BAR ADDA, Sohn der Schwcster des 
Bar Kappara (Kibp im nmnR in ,K1K in K"*n "ni), 
pal. Amorâer der 2. Génération, um die Mitte des 

3. Jhts C. lernte wahrscheinlich noch bei seinem 
Oheim Bar Kappara, der ihm auch riet, sciner 
schônen Stimme wegen Vorbetcr zu werden 
(Tanch. cd. Buber Rce 9). Seine Anwcsenheit auch 
im Lehrhaus vor R. Jochanan in Tiberias wird 
erwâhnt (j. Maas. I, 48 d), und auch im Namen 
des R. Simeon b. Lakisch (j. Pea II, 17a; j. Sanh. 
III, 53c), welcher Stellvcrtreter des R. Jochanan im 
Lehrhause war, tradierte er ; als C. starb, trauerte 
R. Simeon b. Lakisch um ihn wie um einen Sohn 
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und hielt liber ihn cincn Nachruf (j. Ber. II, 5b; 
Koh. r. 5, 16). Juchassin entnimmt dieser Stelle 
irrigcrwcise, daB C. ein Lehrer des R. Simeon b. 
Lakisch gcwcscn sci. Offenbar ist C. identisch 
mit R. Chija b. Adda, der im Hause des R. Si- 
meon b. Lakisch die Kinder in der Bibel unter- 
wics (Kct. ni b); Juchassin will hier jcdoch R. 
Chija b. Abba setzen. 

Juchassin 136; Hcilprin , SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
82b; Fâcher, Trad., s. Register; Hyman, Toledot 441 • 
M. G. D. J. B. 

CHIJA, SOHN DES R. ADDA AUS JAFFA 

(iD'i kin 'an rrna K"n '21), pal. Amorâer der 
4. Génération am Anfang des 4. Jhts.; er wird 
zweimal im jerus. Talmud und einige Male im 
Midrasch angeführt. C. tradiert im Namen des 
R. Jeremia den von R. Sera stammenden Brauch, 
beim Lesen der Estherrolle am Purim die zehn 
Namen der Sohne Hamans in einem Atem zu 
lesen (j. Meg. III, 74b; in b. ibid. 16 b ist R. 
Adda aus Jaffa Autor dieses Ausspruches). Ein 
anderes Mal wird seine Erklarung zu einer Misch- 
na crwàhnt (j. Mo. Kat. III, 7). Im Midrasch 
tradiert cr cinmal im Namen des R. Samuel b. 
Nachman, wâhrend sein Tradent R. Bcrechja 
ist (Ex. r. 43, 3). 

Hcilprin , SD, s. v. ; Frankel , Mebo 83a; Bâcher, 
Trad., s. Register; Hyman , Toledot 441- 

M. G. D. J. B. 

CHIJA BAR AMMI ("ûk 13 N"n 31 ), Amo- 
râer der 3. Génération, lebte gegen Ende des 3. 
Jhts., anscheinend in Babylonien. C. tradiert 
mehrere halachischc sowie agadische Aussprüche 
im Namen von Ulla (Ber. 8a; Sab. 17 b u. a. a. O.), 
bei dem er wohl gelegentlich seines ôfteren 
Aufcnthaltes in Babylonien lernte. C. wird einige 
Mal in Gesellschaft von Ulla, R. Nachman (b. 
Jakob) und Abime b. Pappe erwâhnt (Ket. 53 a; 
Ab. Sar. 63 b). Eine Halacha tradiert er im Na- 
men des sonst unbckannten Chulfana (Arach. 
28 b). Nach LA des Rabbinovicz, Dikdukc (Sanh. 
43 b) tradiert C. im Namen des R. Chisda; unscrc 
Ausgaben haben dort anstatt C. : R. Chija b. Aschi. 

Juchassin 136; Hcilprin. SD, s. v. ; Bâcher, Trad., 
s. Register; Hyman , Toledot 442. 

M. G. ‘ D. J. B. 

CHIJA BAR AMRAM s. Amorâer. 

CHIJA ARICHA s. Amorâer. 

CHIJA BAR ASCHI ipv* m K«n 31 ), bab. 
Amorâer der 2. Génération, um die Mitte des 
3. Jhts. C. zâhlte zu den hauptsâchlichen Schü- 
lern des Rab (Ber. 11 b; j. Ber. Vil, ne u. ô.), 
in dessen Namen er viele Halachot tradiert, die 
in beiden Talmuden hàufig angeführt werden 
(z. B. Ber. 31a; 40a; 42a; 64a u. ô.; j. Ber. VIII, 
12a; j. Sab. III, 6b u. ô.); es finden sich auch 


Traditionen C.s im Namen von Samuel (Pes. 
30b; Jeb. 113a u. a. a. St.). C. war auch Schüler 
des Seire (Sab. 109a; 140a; Joma 77 b). Er wirkte 
in der Stadt Karkunja (Ab. Sar. 16 b), wo er 
offenbar ein Lehrhaus begründcte, wâhrend sein 
Gefâhrte R. Huna das Lehrhaus in Sura als Nach- 
folger Rabs leitete (vgl. Chul. mb). Als seine 
Tradenten werden erwâhnt: R. Abba (mehrmals, 
so Sab. 34a; 50b u. a. a. O.; j. Sab. III, 6b; 
VII, 10b; XVIII, 16c u. a. a. O.) sowie R. Sera 
(einigemal, so Sab. 145a; j. Ber. V, 9c u. a. a. O.), 
welchc beide, bevor sic Babylonien verlassen 
hatten, hauptsâchlich Schüler des pumbedita- 
nischen Lehrhauses unter R. Jehuda (b. Ezechiel) 
waren und nur gelegentlich nach Sura (und nach 
dem benachbarten Karkunja) kamen (vgl. auch 
Ab. Sar. 16 b; j. Ber. VII, ne); ferner tradiert 
Raba b. Abba eine Halacha im Namen C.s (Pes. 
30b). R. Arnram Chassida, der in Nchardaa 
wohnte, suchtc C. cinmal auf, um ihm eine rituelle 
halachische Frage zur Entscheidung vorzulegen 
(Suk. n a). Übcr seinen Tod berichtet die Sage: 
C. pfiegte in sein Gebet den Satz cinzuschalten: 
„Gott schütze mich vor dem bosen Trieb (der 
Sinnlichkcit)“; als seine Frau den Spruch zu- 
fâllig horte, wunderte sie sich darüber, da er auch 
in der Ehe enthaltsam lebte; sie verkleidete sich 
als Dirne und verführte ihn. Bald bereute er die 
Tat und wollte sich verbrennen; seine Frau hielt 
ihn davon zurück, indem sie ihn über den Sach- 
verhalt aufklârte, doch fand er kcinc Ruhe mehr, 
begann ein Leben der BuBe und starb an Ent- 
krâftung durch Fasten (Kid. 81 b). 

Juchassin 136; Hcilprin , SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
83a; Bâcher, Trad., s. Register; Hyman, Toledot 442 f. 
M. G. D. J. B. 

CHIJA BAR ASSI s. Amorâer. 

CHIJA BAR MASA s. Amorâer. 

CHIJA BAROS A s. Amorâer. 

CHIJA, SOHN DER TOCHTER DES R. 
BERECHJA s. Amorâer. 

CHIJA, VATER DES R. BERECHJA HA- 
KOHEN s. Amorâer. 

CHIJA BAR CHAMA s. Amorâer. 

CHIJA BE-R. CHANINA s. Amorâer. 

CHIJA, SOHN DES R. CHIJA BAR NACH- 
MANI s. Chija b. Nachmani. 

CHIJA BE-R. CHINENA (CHANINA) s. 

Amorâer. 

CHIJA, GABRIEL (nach Wolf und Or ha- 
Chajim: ben Gabriel), Talmudgelehrter, lebte 
in der zweiten Hâlfte des 17. und Anfang des 
18. Jhts. in Safed. C. verfaBte einen Kalender für 
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die Zeit 5434-5464 (1675-1704) u. d. T. ,,Seder 
Semannim“ (Ven. 1875). 

Wolf ; Bibliotheca I, Nr. 595 (S. 366); III, Nr. 595 
(S. 249); Cuti. Bodl. , col. 840 (Nr. 4734); Fürst, 
Bibl. Jud. I, 173; Or ha-Chajim , Nr. 838; Benjacob, 
S. 41 1 (Nr. 104); Lôwenstein , Index Approb. 45 
(Nr. 766). 

B. J. He. 

CHIJA BAR GAMMADA (Kim m Km "ni), 

pal. Amorâer der 2.-3. Génération, lebte uni die 
Mitte des 3. Jhts. C. stammtc aus Babylonien; 
die Schnsucht nach Palâstina veranlaûte ihn, 
auszuwandcrn. Dort angekommen, warf er sich auf 
den heiligen Boden nieder, wobei er den Psalmen- 
vers (102, 15) anführtc: ,,denn deine Diener lieben 
an ihren (der Stadt Zion) Steinen und küssen 
ihren Staub“ (Ket. 112 b). In Palâstina war C. 
Schüler des R. Jossc b. Saul (der noch zu den 
Schülern Rabbis, des Redaktors der Mischna, 
gehôrte), in dessen Namen er einige Aussprüche 
von Rabbi tradiert (R. H. 24a; 30a; Mo. Kat. 
22a) sowic einen agadischcn von R. Josse b. Saul 
selbst (Ket. 104 a). C. überlieferte auch halachischc 
Aussprüche unter der Einleitung: „cs ist dem 
Munde des Kollegiums entfahren** (Sab. 3a; 
Pes. 64a). Einen Ausspruch gibt er im Namen 
des R. Josse b. Chanina wieder (Sota 7 a), der 
jedoeh ein jüngerer Gefâhrte C.s sein dtirfte. 
Meg. 31b tradiert C. im Namen von R. Assi, was 
nicht gut zutreffen kann, da dieser zu der jüngeren 
Génération zâhlt; die LA R. Simai (statt R. Assi) 
bei Rabbinovicz, Dikduke scheint die richtige 
zu sein. In j. Meg. IV, 74 b wird als Autor des 
Ausspruches C. selbst angegeben. 

Juchassin 136; Hcilprin , SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
83 a; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , Toledot443f. 

M. G. D. J. B. 

CHIJA BAR GURJA s. Amorâer. 

CHIJA AUS HORMIS ARDESCHIR s. 

Amoràf.r. 

CHIJA, SOHN DES R. HUNA (mn Km "ni 

Kiin nil), bab. Amorâer der 5. Génération, uni 
die Mitte des 4. Jhts. C. scheint ein Schüler von 
Abbaje und von Raba gewesen zu sein, dcnn er 
übermittelt Bràuche beim Gebet, die er bei ihnen 
wahrgenommen hatte (Ber. 34 b; Joma 53 b); 
einen Ausspruch tradiert er im Namen Rabas 
(Nid. 40a). Men. 36a und 42b „übersendet“ er 
(aus Palâstina) eine Halacha des R. Jochanan 
(des Leiters des Lehrhauses in Tiberias) ; da aber C. 
nirgendwo als Palâstinenser erwâhnt wird und auch 
kein Zeitgenosse des R. Jochanan war, und auBer- 
dem zur Zeit C.s die palâstinensischen Lehr- 
hâuser zerstôrt waren und ein Vcrkehr mit den 
babylonischen Lehrstâtten nicht stattfand, so 
muB es noch einen gleichnamigen pal. Amorâer 


in der 3. Génération gegeben haben; Rabbino- 
vicz, Dikduke bringt hier jedoeh eine LA: 
R. Acha b. Huna. 

Juchassin 137; Ilcilprin , SD, s. v. ; Bâcher , Trad., 
s. Register; Hyman, Toledot 444. 

M. G. D. J. B. 

CHIJA, SOHN DES R. IRA s. Amorâer. 
CHIJA, SOHN DES R. ISAAK s. Amorâer. 

CHIJA, SOHN DES R. ISAAK ATUSCHA- 

JA (mtrnsy pmr "an ma Km "ai), pal. Amo- 
râer der 4. Génération, Anfang des 4. Jhts. Er 
war jüngerer Gefâhrte des R. Jcremia, den er 
einmal davon abhielt, über den Amorâer R. Jakob 
b. Bun den Bann zu verhângen (j. Mo. Kat. III, 
81 d), und der in einem halaohischen Fall C.s ent- 
schied (j. Mo. Kat. III, 82 b; wiedcrholt j. Nas. 
III, 52c). C. diskuticrtc mit R. Sera (aus der 
4. Génération), der ihn besuchte (j. Ter. X, 47b). 
Der Vater C.s war ebenfalls Amorâer und zâhlte 
zu den Schülern des R. Sera (j. Pea VIII, 20 d; 
j. Sota III, 18c). Ein bab. Amorâer namens 
R. Chija, Sohn des R. Isaak, wird aus der 5. Géné- 
ration in der 2. Hâlftc des 4. Jhts. genannt (Ab. 
Sar. 33 b); viellcicht ist er identisch mit C., der 
wegen der Verfolgungen in Palâstina, wie zahl- 
rcichc andere Amorâer, nach Babylonien aus- 
gewandert wâre. Juchassin (s. v. C.) führt beidc 
als eine Person an. 

Juchassin 137; Heilprin , SU, s. v. ; Frankel , Mebo 
83a-b; Hyman , Toledot 440. 

M. G. D. J. B. 

CHIJA, SOHN DES R. IWJA (mn K""n ni 

K"TK nn), bab. Amorâer der 6. Génération, lebte 
um die Wende des 4. und 5. Jhts. C. wird nur 
einige Male im bab. Talmud angcführt (B. Kam. 
19a; Nid. 58a). Als sein Schüler wird Ammemar 
b. Mar Janoka genannt (Chul. 18 b). Von C. 
stammt der Brauch, am Sabbat und an Fcicr- 
tagen verschiedenerlei Früchte und SüBigkciten 
zu essen, um darüber Segenssprüche herzusagen. 
Nach einem Ausspruch von R. Meir soll man 
nàmlich an jedem Tage 100 Segenssprüche sagen; 
da nun in den sabbatlichen und feiertâglichen Ge- 
beten die Anzahl der Benediktionen geringer ist 
als an Wochentagen (7 anstatt 19), werden die 
fehlenden auf die erwâhnte Weise ergânzt (Men. 
43 B). 

Juchassin 136; Hcilprin , SD, s. v. ; Bâcher, Trad., s. 
Register; Hyman , Toledot 441 f. 

M. G. D. J. B. 

CHIJA BAR JAKOB s. Amorâer. 

CHIJA BAR JANNAI s. Amoràf.r. 

CHIJA, SOHN DES R. JEBA s. Amorâer. 
CHIJA BAR JEHUDA s. Amorâer. 
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CHIJA BAR JOSEF (rjcr '‘D K^n 'Si), Amorâer 
der 2. Génération, um die Mitte des 3. Jhts., 
wirkte in Babylonien und spâtcr in Palâstina. 
C. zâhlte zu den âlteren Schülern von Rab, in 
dessen Namen cr mehrere Halachot tradiert (Sab. 
7 a.; Erub. 90 b u. ô.); er besuchte auch das Lehr- 
haus von Samuel (Jeb. 58 b u. a. a. O.), wahr- 
soheinlich nach dem Tode Rabs, verhielt sich 
jedoch zu Samuel wic zu einem àlteren Gefàhrten 
(vgl. Erub. 90 b). C. lebte dann in Sikara, wo er 
der geistige Führer war (B. Mez. 83a). Spâter 
ging er nach Palâstina, zuerst allein, dann lieB 
er seine Frau durch seine Schülcr holcn (j. Kct. 
II, 26 d). In Palâstina verkehrte er im Lehrhause 
des R. Jochanan in Tiberias (Git. 39a; Chul. 54a); 
anscheinend lebte damais noch R. Oschaja, der 
in Câsarea lehrte, und C. war eine kurze Zeit 
sein Schülcr, dcnn cr überliefert auch Aussprüchc 
von ihm. Hâufiger ist C. im Verkehr mit R. 
Jochanan anzutreffen, mit dem cr zusammen bei 
Gericht sitzt (j. B. Mez. IV, 9c) und manche 
Kontroverse hat (B. Kam. 106b; Seb. 20a u. a. 
a. O.); manchmal richtet er an R. Jochanan 
Fragen (j. Ber. I, 2c u. a. a. O.) und liest im 
Lehrhause Baraitot vor (Sab. 45a u. a. a. O.); 
im ganzen scheint cr sich ihm untergeordnet zu 
haben. Im Namen C.s tradieren R. Chija b. 
Abba (j. Kil. IV, 29c) und R. liai (B. Mez. 117a), 
die zu den bedeutendsten Schülern des R. Jocha- 
nan zâhlten; ferner: R. Giddel (Sab. 7a u. a. a. 
O.), der Schüler Rabs u. a. Von C.s agadischcn 
Aussprüchen ist der Satz anzuführcn: „Bei den. 
Gerechten unterscheiden sich die Toten von den 
Lebenden nur durch das Vermôgen zu spreehen“ 
(Midr. Tehil. 30, 3; dort R. Chija b. Josse). Über 
C.s Beruf wird beriehtet, daÛ er Handel trieb 
(B. Mez. 48b). 

Juchassin 137; Heilprin , SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
83a; Bâcher, Pal. Amor. III, 560; idem, Trad., 
s. Register; Hyman, Toledot 440 f. 

M. G. D. J. B. 

CHIJA AUS JUSTINJA s. Amorâer. 

CHIJA BAR KAHANA s. Amorâer. 

CHIJA KARA s. Amorâer. 

CHIJA AUS KEFAR TE CHUM IM s. Amo- 
raer. 

CHIJA KETOSFAA s. Raba b. Chija Ketos- 
faa. 

CHIJA BAR LULIBA s. Chija b. Luljane. 

CHIJA BAR LULJANE K^n -m), 

pal. Amorâer der 5. Génération, in der ersten 
Hâlfte des 4. Jhts. Im babylon. Talmud wird C. 
nur einmal; mit einem agadischen Ausspruch, an- 
geführt (Taan. 25a). Im jer. Talmud gibt er 
zusammen mit R. Josse b. Bun (Abin) eine Ha- 


lacha Samuels wieder (j. Ket. XIII, 35 d), viel- 
leicht ist R. Samuel aus der .4. Génération ge- 
mcint; an einer anderen Stelle tradieren sie im 
Namen des R. Schammai (j. Nas. IV, 53c), der 
wahrscheinlich ihr Lehrer war. — Über C. hat 
sich die (wohl allcgorische) Legende erhalten, 
dafi er einmal, da Wolken über Palâstina zogen, 
um als Regen in Ammon und Moab niederzu- 
gehen, durch ein Gebet bewirkte, daB der Regen 
an Ort und Stelle niederfiel (Taan. 25 a). Heil- 
prin identifiziert C. mit R. Chija b. Luliba (j. 
Orla II, 61 d). 

Juchassin 1 37 ; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
83c; Bâcher, Trad., s. Register; Hyman, Toledot 446. 
M. G. D. J. B. 

CHIJA BAR MADJA s. Chija b. Marja. 

CHIJA BAR MARJA (to^no wn 'Si), pal. 
Amorâer der 4. und 5. Génération, in der ersten 
Hâlfte des 4. Jhts., Schüler von R. Josse (j. B. 
Bat. VIII, 16c; in ed. Venedig hier wie hâufig: 
R. Chija b. Madja) und, vor allcm, des R. Jona 
(j. Sab. XIV, i 4 d; j. Ket. IX, 32 d u. ander- 
wârts), mit dessen Sohne R. Mana C. wie mit 
einem Gefàhrten verkehrte (j. Erub. VIII, 25b). 
Der Vatername C.s lautet mitunter Madja (j. R. 
H. I, 58a; j. Schebi VI, 36 d), was jedoch auf 
einem Schreibfehler (Verwechslung von 1 und i) 
beruht. 

Juchassin 137 ; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
83b; Bâcher, Trad., s. Register; Hyman, Toledot 447. 
M. G. D. J. B. 

CHIJA BAR R. MATNA s. Amorâer. 

CHIJA, MEIR BEN DAVID, Autor, Editor 
und Dajjan, lebte zu Beginn des 16. Jhts. in 
Venedig. C.s Responscn sind in der Sanimlung 
„Scheelot -u-Teschubot Binjamin Seeb“ (Ven. 
1539; Nr. 15, 71, 298, 391) sowie in den Ent- 
scheidungen von Jehuda Liva und Abraham Minz 
(Ven. ca. 1520) abgedruckt. C. edierte u. a. die 
Responsen des R. Josef Colon (Ven. 1519), das 
Werk ,,Terumat ha-Deschen“ von R. Israël 
Isserlein (ibid. 1519), die Halachot des Alfassi 
und einige Talmudtraktate (ibid. 1521-22). 

Zunz, LG 10; Ghirondi, TGJ 57; Cal. Bodl. 632, 
2865 ; M or tara , Mose V, 306; idem, Indice 13; Wiener, 
Maskeret 60. 

E. U. C. 

CHIJA BAR MENACHMA s. Amorâer. 

CHIJA BAR NACHMANI (-aom nu K”n 'n), 
Tannaite der 4. Génération, um die Mitte des 2. 
Jhts., Schüler des R. Ismael, in dessen Namen 
er tradiert (Ber. 48 b; Mech. zu 13, 3). — Aus 
der 3. Génération wird ein Amorâer R. Chija, 
Sohn des Chija b. Nachmani, erwâhnt (Ab. Sar. 
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31a), doch scheint hier ein Schreibfehler für: 
R. Chija Sohn des Rabba (oder: Abba) b. Nach- 
mani vorzuliegen (vgl. Ab. Sar. 49b, 60b). 

Juchassin 137; Heilprin , SD, s. v. ; Bâcher , Trad., 
s. Register; Hyman , Toledot 447. 

M. G. D. J. B. 

CHIJA, SOHN DES R. NATHAN s. Amo- 

RÂER. 

CHIJA BAR NECHEMJA (NACHMAN; 

[]ûn 3 ] rpûrtt na X^n **21), pal. Amorâer unbekann- 
ter Zcit, Agadist. Bei seinem Vatcrsnamen 
wechseln die Namen Nachman und Nechcmja, 
was auch sonst vorkommt und auf Schreibfehler 
zurückzuftihren ist. C. wird nur einige Male im 
Midrasch angcführt, Koh. r. 12, 1, 3-5 (wieder- 
holt Lev. r. 18, 1) findet sich seine Auslegung 
zu Koh. 12, ferner wird er Koh. r. 2 , 10 u. 20 
sowie Tanch. Bubcr, Chajjc Sara 7 angcführt. 
Im bab. Talmud wird einmal (B. Bat. 46a) ein 
R. Chija, Sohn des R. Nachman erwàhnt, doch 
ist hier mit Rabbinovicz, Dikduke, R. Huna, Sohn 
des R. Nachman zu lescn. 

Juchassin 137; Heilprin , SD, s. v. ; Bâcher, Trad., 
s. Register; Hyman , Tolède t 447- 

M. G. ‘ D. J. B. 

CHIJA BAR PAPPA (xl>d nn x^n nn), pal. 
Amoraer der 3. Génération, uni die Wende des 
3. und 4. Jhts., wird als Schiiler des R. Seera 
angeführt (j. Ber. VI, 10a). Im bab. Talmud 
wird C. in einer Version liber die Autorschaft 
eines Satzes erwiihnt (B. Kam. 89b), wonach er 
Tradent des R. Acha b. Pappa war und R. Abba 
b. Pappa zum Tradenten hatte; zwei andere Ver- 
sionen über denselben Satz haben in allen drei 
Teilen andere Namen. An einer anderen Stelle 
(Sanh. 34b) ist anstatt C. wohl R. Acha b. Pappa 
zu lesen, wie aus der dort angegebenen vox 
memorialis (für drei halachische exegetische Er- 
klârungcn, in Sarth. 34b, 36a u. 36b, wo die 
beiden Ietzteren R. Acha b. Pappa zum Autor 
haben) ’ zu entnehmen ist. 

Juchassin 137; Heilprin , SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
83b; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , Toledot 447. 

M. G. D. J. B. 

CHIJA, SOHN DES R. PAPPE s. Amoraer. 
CHIJA PARWAA s. Amoraer. 

CHIJA BAR RAB (an na X^n), bab. Amoraer 
der 2. Génération, um die Mitte des 3. Jhts., Sohn 
des groBen Amorâers Rab (s. auch Abba baç 
Aibo). C. lernte bei seinem Vater (Pes. 70a u. a.); 
auch einige der Schiiler Rabs unterrichteten C. 
in der-Gegcnwart seines Vaters, so R. Chija b. 
Aschi (Erub 47 a), R. Chanan b. Raba (Sab. 66 a; 
Jomâ 19b), der Rabs Eidâfn war ; ebenso R. Chi- 
nena b. .Schelemja (Erub. 98 b), Sipaeôn b. Chija 


(j. Ab. Sar. IV, 44a) und R. Jehuda (b. Ezechiel; 
Erub. 2b; 14a). C. diskutiert mit R. Assi (Ket. 
48b u. a. a. O.), dem Schiiler seines Vaters. 
Nach dem Tode Rabs besuchte C. das Lehrhaus 
Samuels, des Freundcs und Gcfiihrten seines 
Vaters, in Nehardaa (Arach. 16 b); dieser Lehrer 
teilte ihm manche Lchrsâtze, die sein Vater zu 
lehren ptlegte, mit (Ber. 12a u. a. a. St.). Von den 
Gefahrten C.s werden erwahnt: R. Huna, sein 
(altérer) Mitschüler bei Samuel (Arach. 16 b), 
und R. Chilkija b. Tobi, mit wclchen beiden er 
in einer Rechtssachc des Giddel b. Minjome zu 
Gericht saB (B. Bat. 39b), sowie Rabba b. Abuh, 
der an C. eine Frage richtet (Ab. Sar. 51a). 
Im Namen C.s tradieren je einmal R. Huna b. 
Chinena (Ber. 30 a) und Abba je (Schebu. 17 b). — 
U ber C.s Jugend hat sich nur der Bericht er- 
halten, daB seine Muttcr eine bôse Ehcfrau war, 
unter deren Launcn Rab zu leiden hatte; als C. 
aufwuchs, verstand er es, durch die unrichtigc 
Übermittlung der Wünsche seines Vaters an seine 
Mutter bei der widcrsetzlichen Frau gerade den 
seinem Vater erwünschten Erfolg zu erzielen. 
Als Rab das erfuhr, sagte er: Der Sohn kann mit- 
unter den Vater belehren; du aber darfst dir die 
Unwahrheit (auch zu eincm guten Zwcck) nicht 
angewohnen (Jeb. 63a). Fin Sohn C.s war der 
Amoriier R. Schime b. Chija, der ebcnfalls zu 
den Schülern Rabs gehorte (Chul. mb) und mit 
ihm diskutierte (Men. 29a). 

Juchassin 137-138; Heilprin , SD, s. v.; Frankel , 
Mebo 83b; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , 
Toledot 447. 

M. G. I). J. B. 

CHIJA BAR RAB AUS DIFTE (na x^n an 

TiB'Hû an), bab. Amoraer der 4. und 5. Généra- 
tion, im 4. Jht. Durch die Bezeichnung ,,aus 
Difte“ sollte C. wohl von dem gleichnamigen 
Chija b. Rab, dem Sohne des groBen Amorâers 
Rab, unterschieden werden. C. kannte einen um- 
fangreichen StofF tannaitischer Lehren und wird 
auch haufig bei der Wiedergabe einer Baraita an- 
geführt. Er ist schon bei R. Chisda und Rabba 
b. Huna (in der 3. Génération) anzutreffen, denen 
er, um sie darüber zu trosten, daB sie einen ganzen 
Tag hindurch durch die Ausübung des Richter- 
amtes in Anspruch genommen worden waren, die 
agadische Baraita mitteilte: ,,Wer wahrhafte 
Rechtsprcchung übt, gilt als Mitwirkcnder an 
der Weltschôpfung Gottes“ (Sab. 10a). Spater 
trug C. je eine agadische Baraita dem R. Bibe b. 
Abbaje (Ber. 8b) und R. Pappa (B. Bat. 10a) 
vor. Tannaitische halachische Lehrsâtze, durch 
C. überliefert, hnden sich Sab. 142 b; Jeb. 74a. 

Juchassin 138; Heilprin , SD, s. v. ; Hacher , Irad., 
s. Register; Hyman , Toledot 448. 

M. G. ’ D. J. H. 
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CHIJA BAR RABA s. Amorâer. 

CHIJA RABBA s. Chija. 

CHIJA, SOHN DES RABBA BAR NACH- 
MANI ("iom *0 nm ma K"n •'in), bab. Amo- 
râer der 3. und 4. Génération, um die Wende des 
3. und 4. Jhts. C.s Vater war der bekannte Amo- 
râer, der Leiter des pumbeditanischen Lehr- 
hauses. Er selbst war wohl Schüler des R. Chisda, 
in dessen Namen er einige halachische Sâtze 
wiedergibt (Sanh. 69 b; Ab. Sar. 49 b); er wird 
auch, cbcnfalls als Tradcnt R. Chisdas, unter dem 
Namen C., Sohn des Abba b. Nachmani (Rabba 
ist, nach R. Hai, nur eine Kontraktion von R. 
Abba; s. Aruch, s. v. ^K), angefiihrt (Ber. 63a; 
Ab. Sar. 60 b). C. lernte auch bei R. Dirne b. 
Chinena (R. H. 34 b), dem Gefâhrten R. Chisdas. 
An einer Stelle, wo R. Chija, Sohn des R. Chija 
b. Nachmani, als Tradcnt cincs Satzes von R. 
Chisda genannt wird (Ab. Sar. 31a), liegt offen- 
bar ein Schreibfehler für C. vor; denn R. Chija 
Nachmani war Tannaite und lebte im 2. Jht. — 
Juchassin (S. 137) zitiert fâlschlich R. Chija, 
Sohn des R. Chija. 

Juchassin 138; Heilprin , SI), s. v. ; Bâcher , Trad., s. 
Rcgister; Hyman , Toledot 448 b 

M. G. D. J. B. 

CHIJA, SOHN DES RABINA s. Amorâer. 
CHIJA ROBA s. Chija. 

CHIJA ROBA BAR LULITA s. Amorâer 

CHIJA ROFE, Arzt und Rabbiner, lebte in 
Safed um die Wende des 16. Jhts. C. war Schüler 
des Salomo Chagis und wurde von Chajim Vital 
in die Kabbala eingeführt. Sein Werk „Maasse 
Chija“, eine Sammlung von halachischen No- 
vellen und Responsen, wurde von seinem Sohn 
Meir, Rabbiner in Hébron, herausgegeben (Ven. 
1651 ; voran gehen Vorreden von Meir C. und dem 
Korrektor R. Mose Sacuto); 2. Aufl. Fürth 1727. 

Conforte , Kore ha-Dorot, ed. Berlin, S. 41b, 43b, 
48 a, 49 b; Azulai I, n, Nr. 4; Or h a- Chajim, Nr. 840; 
Bosanes , Togarma III, 216. 

b. S. A. H. 

CHIJA, SOHN DES R. SAB BATAI s 

Amorâer. 

CHIJA BAR SABDA s. Amorâer. 

CHIJA BEN SALOMO CHABIB AUS 
BARCELONA, Talmudgelehrtcr, Zeitgcnossc 
des Salomo Ben Adret, lebte Ende des 13. und 
Anfang des 14. Jhts. C. schrieb ein Werk über 
Ritualgesetze u. d. T. ,,Schulchan Scheloino“ 
(Ms. in der Pariser Nationalbibliothek und in 
der Bodleiâna); von den vier Teilen stammt der 
dritte, über die Speisegesetze, von C.s Onkel Je- 
huda b. Chija. 


Gall.Jud ., S. 100 \Neubauer, CB, Nr. 665 (col. 1 3 1), 
Nr. 904, 2 (col. 194). 

F. J. He. 

CHIJA BAR SARNUKE s. Amorâer. 
CHIJA, SOHN DES R. SAB BATAI 
(SCHIBTAI) s. Amorâer. 

CHIJA BAR SEERA s. Amorâer. 

CHIJA AUS SEPPHORIS s. Amorâer. 
CHIJA BAR SERA s. Amorâer. 

CHIJA BAR TITES s. Amorâer. 

CHIJA BAR UKBA s. Amorâer. 

CHIJA AUS WESTINIA s. Amorâer. 

CH ILE, Republik in Südamerika, mit gegen- 
wârtig (1929) ca. 15000 Juden unter ciner Ge- 
samtbcvôlkcrung von 4 Millionen Scelen. C. 
war 1540 von den Spanicrn zum groBen Teil 
erobert worden. 1560 verlangte ein Vertreter 
der neuen Stâdte Santiago, Concepcion und La 
Serena vergeblich vor dem obersten Kolonialrat 
in Sevilla die Austreibung der jüd. und musel- 
mannischen Ansiedler. Dus 1570 in Lima (Peru) 
errichtete Inquisitionstribunal griindete eine Fili- 
ale in Concepcion und verhaftete zahlreiche Ma- 
rannen und Juden. Mit der Unabhângigkeits- 
erklàrung C.s im 19. Jht. trat Glaubcnsfreiheit ein. 
In C. lebten jcdoch bis zu Bcginn des 20. Jhts., mit 
Ausnahme vereinzelten Personen in Magellanes 
(bis vor kurzem Puntas Arenas genannt), Valpa- 
raiso und Valdivia, fast keine Juden; noch im 
J. 1915 betrug ihre Zabi nicht über 3000. Die 
Einwanderer sind zum grôBten Teil über Argen- 
tinien gekommen; nur eine Gruppe sefardischer 
Juden aus Mazedonien ist unmittelbar aus Europa 
eingewandert. Die grôBten jüd. Gemeinden des 
Landes sind Santiago (7000 Juden unter 450000 
Einwohnern) und Valparaiso (3000 unter 1 50 000) 
in Mittcl-C. ; jüd. Einwohner finden sich femer 
in Inquiquc, Autofagasta und La Serena (Nord- 
C.) sowie Osorno und Temuco (Süd-C.; hier 
wohnen die Sefardim aus Mazedonien, ihre Ge- 
meinden hciBen ,, Centre Israelita Maced< 5 nica“). 
Die Juden in C. sind fast aile zionistisch gesinnt. 

Vicuna Macken, ,,Lo que fué la inquisition de 
Chile“; A. Bab, Die Juden in Amerika spanischer 
Zungc, JJLG 1927; ^Israël", Wochenschr. in Buenos 
Aires, 28. Nov. 1919 u. 3. Sept. 1920; ,,Semanario 
Hebreo Wochenschr. in Buenos Aires, Okt. 1928; 
„La Nation" , Tageszeitung in Buenos Aires, 18. Sept. 
1928 ; Harry O. Sandberg, The Jews of Latin America, 
American Jcwish Year-Book 1917-18. 

w. A. B. 

CHILFA s. Ilfa. 

CHILFA, ENKEL DES R. ABAHU s. Amo- 
râer. * 

CHILFA (CHILFAI) BAR AGRA (KCb'n 

KliK p ,K“iaK “D), Tannaite der 3.-4. Généra- 
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tion, um die Mitte des 2. Jhts. ; er wird nur in 
einer Baraita erwàhnt, wo in seinem Namcn R. 
Simeon b. Eleasar einen Ausspruch des R. Jocha- 
nan b. Nuri tradiert (Sab. 105 b, aus Tossef. B. 
Kam. IX). Juchassin liest in den Quellen R. 
Chalafta b. Agra anstatt C. und erwâgt, ob 
er nicht mit R. Chalafta, dem Vater des R. Josse, 
ebenfalls einem Schüler des Jochanan b. Nuri, 
zu idcntifizieren wâre. Er erwàhnt auch die LAA : 
Chilfa b. Adda und Chalafta b. Agda (in Kfcbvt 
13 KfiE^n, Kiy). Hyman vermutet, daB C. 
identisch sei mit dem Tannaiten Abba Chilfai, 
dessen Vater Abba Chigrat hieB (Dcr. Er. R. I.), 
da K und n in den Dialekten wechseln, und ,, Abba“ 
bci beiden nur einen Titel darstcllt. 

Juchassin 64, s. v. Chalafta, S. 138; Ileilprin, SD, 
s. v. Chalafta; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , 
Toledot 41 1, 450. 

M. G. D. J. B. 

CHILFA DAROMAJA s. Amoràer. 
CHILFA BAR IDI s. Amorâer. 

CHILFA BEN KERUJA, ABBA (uri-n xnx 

H'np p), Tannaite, der in Tossef. (Maas. Sch. 
IV, ed. Zuckermandel), erwàhnt wird. Unsere 
Editionen haben Abba Chilkija aus Keruja, doch 
wird die erstere LA richtig sein, da an andcrcr 
Quelle erwàhnt wird, Rabban Gamliel habe C. 
aufgesucht, damit dieser fur ihn bete (Midr. Te- 
hil. 20, 9 ; in ed. Buber jedoch Chelbo in Keruja 
anstatt C.). Da es sich offenbar um R. Gamliel, 
den Sohn Rabbis handelt, wâre C. zu den letzten 
Tannaiten zu zâhlen; wenn jedoch R. Gamliel, 
der Sohn des R. Jehuda Ncssia gemeint ist, wâre 
der hier erwàhnte C. der Amorâer der 2.-3. 
Génération Abba Chalifa (juchassin: Chalafta) 
Keruja, Schüler des R. Chija b. Abba (B. Bat. 
123 a). Es wird noch ein Tannaite namens Abba 
b. Chalifta b. Kerai oder Chilfa b. Kiraj erwàhnt 
(j. Maass. Sch. IV, 54 d), der mit C. wahrschein- 
lich identisch ist; Hyman hàlt irrtümlich auch 
diesen für den genannten Amoràer. 

Juchassin 139; Ileilprin, SD, s. v. ; Hyman , Tole- 
dot 450 f. 

M. G. * D. J. B. 

CHILFAI s. Ilfa. 

CHILFAI BAR KERAI s. Amorâer. 
CHILFAI BAR SEBID s. Amorâer. 
CHILIA s. Kilia. 

CHILIASMUS s. Eschatologie. 

CHILKIJA, Hohepriester zur Zeit des Kônigs 
Joschija (II. Kon. 22-23; H- Chr. 34). Bei dcr 
Auslieferung des im Tempel aufbewahrten Geldes 
fand C. die angeblich in Vergessenheit geratene 
Tora Moses, die danach durch den Schreiber 
Schafan dem Kônig vorgelesen wurde ; die Bibel- 


wissenschaft nimmt an, daB es sich hierbei um 
das Dcutcronomium gchandelt habe. C. wirkte 
auch bei der Gôtzenzcrtrümmerung Joschijas wie 
an der Vorbereitung der Pessachfeier tâtig mit; 
wegen des gefundenen Bûches befragte er die 
Prophetin Chulda, die eine Unglücksweissagung 
zur Antwort gab. 

Der Name C. ist in der Bibel hâufiger; unter 
anderen fiihrt ihn der Jer. 1, 1 genannte Vater 
Jeremias, cin Priester aus Anatot, den einige der 
alten jüd. Ausleger mit dem genannten Hohen- 
priester idenlifizieren. 

M. S. 

CHILKIJA (rV'pbn 'ni), pal. Amorâer der 4.- 5. 
Génération, Agadist, in der ersten Hâlfte des 
4. Jhts.; im bab. Talmud wird er nur einmal 
erwàhnt (Kid. 33b), im jer. Talmud einige Male, 
wo er Aussprüche des R. Simeon tradiert (j. Schek. 
I, 46b; j. Jcb. V, 9b), dessen Schüler er gewesen 
zu sein scheint; einmal gibt er einen Ausspruch 
des R. Acha wieder (j. Schek. II, 46 d). C. wird 
auch in den Midraschim zitiert (Gen. r. 18, 5 
u. a. a. O.). Als seine Tradenten erscheincn je 
einmal R. Pinchas (Gen. r. 53, 9), R. Pinchas 
ha-Kohen b. Chaîna (Tanch. Buber Wajjera 37), 
R. Abin (Aggadot Bereschit 31) und R. Aschjan 
(ibid. 70). 

Juchassin 139; Ileilprin, SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
85a; Bâcher , Trad., s. Registcr; Hyman, Toledot 454. 

M. G. D. J. B. 

CHILKIJA HA-DEROMI s. Amorakr. 
CHILKIJA AUS HAGRONJA s. Amoràer. 
CHILKIJA, SOHN DES R. IWJA s. Amo 

RÂER. 

CHILKIJA MIN KERUJA, ABBA (n^n K3K 
rpnp p), Tannaite, erwàhnt in Tossef. Maas. 
Sch. IV; in ed. Zuckermandel heiBt er: Abba 
Chilfa b. Keruja (s. Chilfa ben Keruja, 
Abba). 

m. g. D. J. B. 

CHILKIJA BAR TOBI ('nna in rrjrtn ni), 
bab. Amoràer der 2. Génération, gegen Mitte 
des 3. Jhts. C. stand im Vcrkehr mit den Schii- 
lern Rabs, wie R. Huna, R. Chija b. Rab und 
R. Giddel b. Minjome (B. Bat. 39a; j. B. Bat. 
III, 14a); ein anderesMal wird er zusammen mit 
R. Minjome b. Chilkija und R. Huna b. Chija 
erwàhnt (Git. 57a, sein Name lautet hier R. 
Chilkija b. Tobija: K' 31 D in rv^n ni). Einige 
halachische Aussprüche C.s werden im bab. T ’al- 
mud angeführt (so Sab. 97a u. a. a. O.). 

Juchassin 139; Heilprin, SD, s. v. ; Hyman , Tole- 
dot 455 - _ T „ 

M. G. D. J. B. 
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CHINA. Der früheste bekannte Hinwcis auf 
Juden in C. ist zu finden in Jes. 49, 12: „Siche, 
diese sollen von fern kommen, diese von Nordcn 
und von Wcstcn; und diese aus dem Lande 
Sinirn“. DaB der noch verbliebenc Überrest 
ehincsischer Juden sich aus früher Zeit her- 
leitct, ist sehr wahrseheinlich, obwohl ihre Ab- 
stammung von Exulanten unter Nebukadnezar 
oder von Angehôrigen aus der Armee Alexanders 
des GroBen sich nicht belegen laBt. Naeh der 
Jnschrift in Kai-fung-fu siedelten sich Juden in 
dieser Stadt wahrend der Han-Dynastie an, d. i. 
zwischen 206 a. und 221 p. Eine prâzise Bemer- 
kung besagt, daB sie wahrend der Hcrrschaft von 
Ming-ti (58-76 p.) ankamen (Tobar, Inscriptions 
Juives de Kai-fung-fu). Der erste 
Àlteste chincsische Schriftsteller, der sie cr- 

Nach- wàhnt, war Sung-tse-an im 5. Jht. p. 
richten Einige Jahrhunderte spâter werden 

sie von dem Schriftsteller Weih- 
Shuh erwâhnt. Abu Zaid Hassan al Sirafi, ein 
muselmannischcr Rciscndcr des 9. Jhts., bcrichtetc, 
daB eine groBe Zahl Juden in der Révolté von 
Baichu im J. 884 umgekommen sei (Reinaud, 
Géographie d’Aboulfeda); er fügt hinzu, Juden 
hatten sich in C. seit undenklichen Zeiten nieder- 
gelassen. Zwei muselmannisehe Reisende be- 
merken im J. 851, daB viele Juden in C. ihren 
Glauben abgeschworen haben, um Amter zu 
erlangen oder reich zu werden (s. E. Renaudots 
Ancient Accounts of India and China). Ein 
anderer ehinesiseher Gewiihrsinann behauptet, 
sicbzig jüd. Familien seien um 950 in Honan 
gelandet und von der Rcgierung in Pienlang 
angesiedelt worden. Nach Chavannes sind 
Juden unter der Sung- Dynastie (960 — 1126) aus 
Indien auf dem Seeweg nach C. gekommen; 
offenbar gab es mehr als eine jüd. Ansied- 
lung in C. Nach den Namen, unter welchen 
Juden in C. bekannt sind und waren, Tiao-Kin 
Kiasow oder SehnenausreiBer (s. Gen. 32, 33), 
ist es wahrseheinlich, daB die ursprüngliche 
jüd. Ansiedlung auf eine Zeit zurückgeht, 
da diese Sitte bemerkenswert genug war, um 
Aufmerksamkeit bei nichtjüd. Nachbarn zu er- 
regen. 

Die Juden in C. sind gewohnlich mit der Stadt 
Kai-fung-fu oder Pienlang (auch bekannt als 
Pienchow, Fung-King und Pien-King) in der 
Provinz Honan, 400 Meilen südlich 
Kai- von Peking, in Verbindung gebracht 
fung-fu worden, wo die einzigen Überbleibsel 
einer Synagoge oder Geineinde ge- 
funden wurden, und woher die wenigen chine- 
sischen Juden, von denen man in neueren Zeiten 
Kenntnis hatte, gekommen sind. Betrâchtliche 
jüd. Ansiedlungen haben jedoch auch in 


Kanton, Ningpo, Nanking, Peking, Hangchow- 
foo, Amoy, Kangchow usw. bestanden. Die 

wichtigstcn Daten aus der Geschichte der 
Juden von Kai-fung-fu sind aus 

Die vier dort aufbcwahrtcn steinernen 
vier In- Inschriften, die dem 12. — 17. Jht. 
schriften angehôrcn, zu entnehmen. Die 

âlteste und zugleich kürzeste In- 

schrift, aus dem J. 1164, lautet: ,,Was die jüd. 
Religion betrifft, so war unser erster Vorfahre 
Adam; unsere Religion wurdc begründet durch. 



Abraham; nachher kam Mose, der der Vcrmittler 
der heiligen Schriften war. Zur Zeit der Han- 
Dynastie (25-221 p.) wurde diese Religion in C. 
eingeführt. In dem zweiten Jahre von Hiao 
Tsung (1164) wurde eine Synagoge in Kai-fung 
errichtet. Die da Gôtzen und Bilder als Gôtter 
verehren, beten vergeblich zu leeren Phantomen; 
aber die, die die Schriften achten und befolgen, 
kennen den Ursprung aller Dinge. Die heiligen 
Schriften und die cwige Weisheit erganzèn und 
vervollstândigen cinander; • sie erklâren und 
machen es deutlich, woraus und wie der Mensch 
geschaffen wurde. Aile Bekenner dieses Glaubens 
streben nach guten Taten, erfüllen sie und ver- 
abscheuen die Sünde“. — Die zweite Inschrift, 
datiert vom J. 1488, ist die ausführlichste. Sie 
wiederholt die biblischen Daten über Abraham 
und Mose, für deren Zeit die entsprcchenden 
Jahre der chinesischen Zeitrechnung gegeben 
werden (^46. bzw. 613. Jahr der Tscheou-Dyna- 
stie); es folgt eine Beschreibung der jüd. Gebet- 
und Festtagsordnung, in der sich die Sâtze 
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finden: ,,Wir beten dreimal taglich: morgens, 
mittags und abcnds. Beim beten beugt der 
Betende seincn Korper; dann bringt er sein Gebet 
in stiller Krgebenheit dar oder erhebt seine Stimme 
und wiegt sich wàhrenddessen hin und hcr. Zu- 
letzt geht er drei Schritte zurück und fünf vor- 
wiirts, wendet sich dann zur rcchten und zur 
linken und blickt schliefilich nach oben und 
unten, um seinen Glauben zu bekunden, daO Gott 
übcrall ist. Der Jude ist verpfliehtct, seine Vor- 
fahren zu ehren, und wciht ihnen zweimal jahrlich, 
im Frühling und Herbst, Ochsen und Schafe 
zusammen mit den Früchten der Jahreszeiten. 
Vier Tage in jedem Monat werden der Reinigung 
(Eauterung) und dem Ansporn zu wohltâtigen 
Handlungen gewidmet usw. In der vierten 
Jahreszeit unterwirft sich der Jude sieben Tage 
ïang ernsten Beschriinkungen usw.“. Im An- 
schlufi daran wird die Einwanderung der Judcn 
nach C. gcschildert; als Ursprungsland der Ein- 
wanderer wird Tien-Tschou (Indien ?) angegeben 
und die Ansprachc des Kaisers an die 70 an- 
gekommenen jtid. Farnilien wiedergegeben : ,,Ihr 
seid nach C. gekommen ; bewahrt die Gewohnheiten 
eurer Vorfahren und siedelt euch in Peenlang 
(Kai-fung-fu) an“. Danach wird der Ursprung 
der Synagoge von Kai-fung-fu erziihlt, die im 
J. 1163 von Ycntula unter dem Rabbinat des 
Ouseta (Rabbiners) Lie Wci (Levi) errichtet 
worden sei, und über ihre verschiedenen Zerstô- 
rungen und Wiederaufrichtungen berichtet. Zum 
SchluI 3 wird die Gleichberechtigung des jüd. Kul- 
tus neben den verschiedenen Rcligionen C.s fest- 
gcstellt und das wesentlichstc Merkmal dcsselben 
wie folgt definiert: „Wenn auch unsere Religion 
in viclcm mit der Religion der Literaten über- 
einstimmt und nur in geringem Grade von ihr 
abwcicht, so ist doch ihr Grundcharakter nichts 
anderes als: Verelirung für den Hirnmel und 
Verchrung für die Vorfahren, Treue gegenüber 
den Flirsten und Gehorsam gegenüber den 
Eltern, eben das, was in die fünf menschlichen 
Bezcichnungcn, die fünf bestandigen Tugenden, 
zu den drei hauptsâchlichen Lebensvcrbindungen, 
eingeschlossen ist.“ — Die dritte Inschrift, vom 
J. 1511, inhaltlich der zweiten âhnlich, erwâhnt 
auch Esra, der ,,der jüd. Nation (Yew-Thae) das 
Gesctz verkündet und die Buchstaben klar 
gemacht hat“. Die letzte Inschrift, vom J. 1663, 
versucht zunachst in einer Vorrede zu zeigen, 
dafi in dem religiôsen Gesetz der Juden nichts 
enthalten ist, was nicht in Übereinstimmung mit 
den sechs kanonischen Büchern der Chinesen 
steht. Dann folgen Bemerkungen über die aus 
den vorangehenden Inschriften bekannten Er- 
eignisse und eine Fortsetzung der geschicht- 
lichen Betrachtungen bis zu dem Zeitpunkt der 


Inschrift selbst; besonders ausführlich wird 
die religiose Erneuerung des J. 1653 gcschildert. 

Nach diesen Inschriften und anderen Qucllen 
liiBt sich eine, frcilich lückcnhafte, Geschichte der 
Gemeinde geben. Im 8. Jht. wurde ein Regie- 
rungsbeamter zur Aufsicht über die 
Vom Gemeinde eingesetzt, der für ihre 

8. Jht. Wohlfahrt verantwortlich war. Fin 

bis zur Jht. spater litt die inzwischcn mâch- 
Mitte des tig gewordene Gemeinde matcriell 
19. Jhts. unter der Baichu-Revolte und geistig 
durch die ausgcdehnte Assimilation 
unter ihren Mitgliedern. 1163 gab der Kaiser 
Hiao-Tsung, nachdem eine jüd. Einwanderung 
aus Pcrsicn und Chorassan stattgefunden hatte, 
die Erlaubnis zur Errichtung der Synagoge. Sie 
verfiel dann und wurde 1279 wieder dufgebaut. 
Marco Polo berichtet gelegentlich seines Be- 
suches in C. (1286) von dem Gedeihen der jüd. 
Gemeinde. Die Gesetzgebung des J. 1329 sah 
die Besteuerung von Judcn und von Mitgliedern 
andcrsglâubiger Minoritaten vor. Ein Viertel- 
jahrhundert spater wurden reiche Juden und 
Muselmânner aufgefordert, .bei der Unterdrük- 
kung eines Aufstandes zu helfen. Es wird über 
drei spatere Anlâsse berichtet, bei denen die 
Synagoge wiederaufgebaut wurde, 1489, Anfang 
des 17. Jhts. und 1653. Diese Restaurationen 
waren notwendig, um die durch die hâufigen 
Oberflutungen entstandenen Schaden auszu- 
bessern. Durch eine dieser Überschwemmungen 
1446 wurden die meisten Bûcher und Manu- 
skripte der Gemeinde vernichtet; sie wurden dann, 
so weit môglich, durch die Gemeinde in Ningpo 
ersetzt. Ende des 16. Jhts. fielen die Synagoge 
und die Bûcher einem Brand zum Opfcr; 1642 er- 
folgtc eine Vcrnichtung wiihrend der Belagerung 
der Stadt; weitere Katastrophen erfolgten 1742, 
1849 und 1860. 

Die Entdeckung der jüd. Gemeinde von Kai- 
fung-fu ist einer Gruppe von Jesuiten zu ver- 
danken, die Ende des 16. Jhts. als Missionare nach 
Peking gesandt wurden. Einer von 
Ent- ihnen, Matteo Ricci, erhielt den Be- 
deckung such eines chinesischen Studcnten, der 
der in dem Bctzimmer des Paters vor zwei 
Gemeinde Bildern, einem der Heiligcn Familie 
durch (mit St. Johannes) und einem der vier 
Europâer Evangelisten, bemcrkte : „Wir in China 
verehren auch unsere Vorfahren; dies 
eine ist Rebekka mit ihren Sôhncn Jakob und Esau ; 
was aber das andere Gemâldc betrifft, warum soll 
man sich nur vor vier Sôhnen Jakobs verbeugen, 
wo doch ihrer zwôlf waren ?“ So entdeckte Ricci, 
daB sein Besucher ein Jude aus Kai-fung-fu war, 
underfuhrvonder dortigcnjüd. Gemeinde, wie auch 
von anderen, von denen die in Hong-Chow-foo 
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offenbar die grôBte war. Spâter besuchten ihn 
andere Judcn aus Kai-fung-fu, und man bot 
Ricci die Stelle eines Rabbiners an, wenn er bereit 
wâre, sich des Genusses von Schweinefleisch zu 
enthalten. Riccis Nachfolger, Julius Aleni, 
der etwas Hebrâisch konnte, besuchte Kai-fung-fu 
im J. 1613; ihm folgten Gozani, Gaubel (1704), 
Cibot und Domengo. Gozani gab einen Bericht 
über die Gebrâuchc der Gemeinde und über die 
Synagoge, Domengo machte eine Skizzc von den 
Bauten der Gcmeindcn, Gaubel und Cibot ko- 
pierten die Inschriften. Noch früher hatte der 
jesuit. Missionar Semmedo, als er 1642 in Nan- 
king war, erfahren, daB die wenigen Judcn 
in dieser Stadt erst vor kurzem zum Islam über- 
getreten seien und andere jüd. Gemeinden wenig- 
stens in vier chinesischen Stiidten existierten. 
Im J. 1723 wurden die Missionare vertriebcn; 
einige erfolglose Versuche, mit der Gemeinde 
wieder in Verbindung zu treten, wurden unter- 
nommen: 1760 vom Chacham Isaak Nieto aus 
I^ondon, 1769 von Benjamin Kennicott, 1777 und 
1779 von dem Dânen Tychsen und 1815 von einer 
Gruppe englischer Juden. 1844 sandte James 
Finn, englischer Konsul in Jérusalem, einen Brief 
an die Gemeinde von Kai-fung-fu. Der Brief 
erreichte seinen Bestimmungsort, aber durch 
verschiedene Umstânde kam die Antwort erst 26 
Jahre spâter an. In dem Schreiben wurde über den 
Verfall der Gemeinde geklagt; die Kenntnis des 
Judcntums sei gànzlich geschwunden, und die 
Mitglicder wüBtcn nur noch, daB sic Judcn scicn; 
eine einzige Person, eine Frau von über 70 Jahren, 
hatte etwas Kenntnis des Hebrâischen; die Syn- 
agoge sei eine Ruine. „Morgens und abends“, 
hieÛ es in dem Briefe, ,,mit Trânen in unseren 
Augen und Weihrauch darbringend, fîehcn wir, 
daB unsere Religion wieder aufblühcn môge u . 
Die Schreiber baten, daB ihre Synagoge wieder 
hergestellt werde und Lehrer zu ihnen ge- 
sandt werden môchten. 1850 sandte George 
Smith, protestantischer Bischof von Hongkong, 
zwei chincsische Christen nach Kai- 

In der fung-fu; sie fanden dort nur noch 
zweiten sieben Clans (von ursprünglich 70) 
Hâlfte des mit etwa 200 Personen, die in groBter 
19. Jhts. Armut lebten, aber trotz der zu zwei 
Dritteln mohammedanischen Um- 
gebung und der Nâhe eines heidnischen Feuer- 
tempels an der Hoffnung auf die Erneuerung 
ihrer Religion und ihres Kultes in diesem Lande 
festhielten. 

Die Boten hatten einige jüd.-chinesische Schrif- 
ten erworben. Als 1866 der amerikanische 
presbyterianische Missionar A. P. Martin die 
Stadt besuchte, war die Lage der Juden noch 
schlechter geworden. Die Ruinen der Synagoge 


waren von den Juden selbst niedergerissen und 
das Material verkauft worden. Eine Tafel, die 
der Synagoge gehôrte, war nach einer Moschcc 
gebracht worden, und infolgedessen beteten einige 
Judcn dort. 1867 kam der erstc jüd. Besucher, 
ein Deutscher namens I. L. Liebermann, in die 
,,Waisenkolonie“, dem dann andere folgten. 
SchlieBlich bildeten die Juden von Shanghai ein 
Rettungskomitee und sandten einen Vertreter 
nach Kai-fung-fu, der einige von den noch Ver- 
bliebenen nach Shanghai brachte ; zwei von diesen 
studierten und kehrten nach Kai-fung-fu als 
Lehrer zuriiek. Im J. 1902 gab die Regierung 
der Gemeinde wieder Reehtstitel, uni die Stelle 
der frühcrcn einzunchmen, die in der Taipung- 
Rebellion zugrunde gegangen war, in der der 
letzte ihrer früheren Lehrer getôtet wurde. Auch 
um dièse Zcit bcschrânkte sich das Judentum der 
Gemeinde auf die Traditionen, aus dem Fleisch, 
bevor sie es aBen, die Sehnen zu entfernen, 
nicht Bekenner anderen Glaubens zu heiraten, 
und sich des Genusses von Schweinefleisch 
und des Gebrauches heidnischer musikalischer 
Instrumente bei ihren Hochzeiten zu enthalten. 
1908 wurde die Zahl der Juden in Kai-fung-fu 
auf etwa 400 gcschâtzt. 

Die Synagoge in Kai-fung-fu wurde von 
Gozani 1704 ausführlich beschricbcn (seine Mit- 
teilungen wurden 1850 durch die Abgesandten von 
George Smith bestâtigt). Der Platz 
Die war 3-400 FuB lang und 150 FuB 

Synagoge breit. Die Bauten waren um vier 
in Kai- Hôfe herum aufgcführt. Die Vor- 
fung-fu derseite der Synagoge selbst war nach 
Westen (Richtung von Jérusalem) ge- 
wandt. Ein Gewôlbe in der Mitte des ersten Hofes 
enthielt eine chinesische Inschrift, die dem Schôp- 
fer und Bewahrer aller Dinge gewidmet war. 
Bâder faBten die Seiten dieses Hofes ein. Ein 
groBes Tor, nur bei besonderen Gelegenheiten 
geôffnet, und zwei Seitenpforten gaben Zutritt 
zum zweiten Hof, der die Wohnhâuser der Be- 
amten enthielt. In der Mitte des dritten Hofes 
war ein kleineres Gewôlbe mit Pavillons an jeder 
Seite, welche zwei von den erwâhnten Inschriften 
aufwiesen. An der Nord- und Südseite waren 
Kapellen, zu Ehren zweier jüd. Mandarine, die 
die Synagoge wieder aufgebaut hatten. An- 
dere Bauten in diesem Hof waren Empfangs- 
râume für Gâste. Der vierte Hof wurde durch 
eine Alice von Bâumen geteilt; in der Mitte des 
Weges stand eine eherne Weihrauchvase, zu deren 
Seiten Blumenvasen und Marmorlôwcn auf Piede- 
stalen waren. Eine Nische in dernôrdlichen Mauer 
diente füî die Sehnen, die den geschlachteten 
Tieren ausgezogen wurden. In demselben Hofe 
war die Halle der Yorfahren, wo die Patriarchen 
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bei jüd. Festen geehrt wurden; jedern war eine 
Inschrift und ein WeihrauchfaB gewidmet. In 
dem Hofe war auch ein Raum fiir die Laubhütte, 
die alljâhrlich zum Fest crrichtet wurde. Die 
Synagoge selbst, arn Ende dieses Hofes, war 
60 FuB lang und 40 FuB breit, von unverkennbar 
chinesischem Aussehen und mit einer Sàulen- 
halle, einer doppelten Reihc von vicr Sâulcn, 
ausgcstattet. Die Mitte der Synagoge war ein- 
genommen von dem sogenannten Mosesstuhl, einer 
runden Kanzel, von der aus die Tora den Versam- 
melten verlesen wurde. Vor der Synagoge war eine 
Tafel angebracht, die in goldenen Buchstabcn den 
N amen des Kaisers enthielt. Oben auf der Kup- 
pel fanden sich verschiedene hebr. Insehriften. 
Bei der Tür stand ein Tiseh mit sechs Arm- 
leuehtern, einer Weihrauchvase und einer Tafel, 
die die freundlichen Handlungen der Kaiser der 
Ming-Dynastie anführte. Am westlichcn Ende 
der Synagoge, erreichbar durch Trcppcnstufen, 
war das ,,Himmelhaus“ oder die Lade, in welcher 
t 3 Torarollen lagon. Die mittclste Rolle war 
die am meisten geschiitzte und wahrscheinlich die 
âlteste. Die westliehe Mauer trug zwei Tafcln 
mit den zehn Geboten. Die Synagoge war auch 
das Wochenversammlungshaus, und wohl nur 
am Sabbat geofïnet; die Besucher zogen beim 
Eintritt ihre Schuhc aus. Die Kopftracht war 
von blaucr Farbc, zum Unterschied von Anders- 
glaubigen. Der Toravorleser bedeckte sein Ge- 
sicht mit einem Gazeschleier und trug cincn roten 
Scidenumhang. 

Eine Anzahl der Bûcher der Gemeinde befin- 
det sich im Besitz des Hebr. Union College, andere 
in der Bodleiana und der Cambridger Universi- 
tàtsbibliothek; einzelne Rollen befinden sich im 
Brit. Muséum, in der Yale Universitât, Lcnnox 
Library, in New-York, Hongkong, Wicn, Paris 
und in der Bibliothck von Mayer Sulzberger in 
Philadelphia. Das Ritual der chinesischen Juden 
wurde von Adolph Neubauer unter- 
Schrifttum sucht (JQR VIII), der die Ansicht 

und vertrat, daB es mit dem, fast unbe- 

Ritus kannten, persischcn identisch gewesen 
sei. Fur die Verbindung mit Persien 
spricht es, daB aile Angaben in den Büchern und 
den Kolophonen in modernem Persisch abgefaBt 
sind. Von dem Pentateuch der Juden von C. 
gibt es Abdrucke; er war in 53 Abschnitte ge- 
teilt (die modernen Juden ziihlen 54). Alcni und 
Gozani zufolge hatten sic auch die meisten ande- 
ren Bibelbücher, ferner aramâische Texte von 
I. Mak., Judit und Koh. Die Haftara oder Teile 
der Propheten wurden in den Sabbatgottes- 
diensten gelesen. Auch Bûcher von Auslegern, 
vermutlich Kommentare und Zeremonienbücher, 
sollen vorhanden gewesen sein. Das Gcbetbuch 
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enthalt Zitate aus der Mischna, aber nichts aus 
dem Talmud. Der Kalender war ahnlich dem 
der modernen Juden und nâherte sich sehr dem 
chinesischen. Der Sabbat wurde streng gchaltcn. 
Die Gcbrâuchc und religiôsen Gepflogenheiten 
stimmten im wesentlichcn mit denen der rabba- 
nitischen Juden überein, nur der Neumond wurde 
als voiler Festtag gefeiert. 

In ihrer kôrperlichen Erscheinung sind die 
Juden in C. kaum von anderen Chinesen zu 
unterscheiden ; hin und wieder kommt ein Riick- 
schlag zu einem mehr jüd. Typus vor. Sic sind 
auch wie Chinesen gcklcidct; ihre Frauen pflegen 
sogar ihre FüBe zu binden. 

A, St' ni tue do, Letters from Jésuite Missions 1O27: 
idem , Furtlier Reports 1642; K. Renaudot, Aneient 
accounts of India and China 1733; Trigaltius, De 
Christiana Kxpeditione apud Si nas 1615; Kaegleiri , 
Notitiao S. S. Bibüorum Judaeorum in Impcrio Sinensi 
1805; Sionnet, Essai sur les Juifs de la Chine 1837; 
si. Kingsley Glover, Jewish Chinese Papers 1 H<>4 ; 
Henri Cordier , Les Juifs en Chine 1891; /A IV 
s. v.; Jerome Tobar , Variétés sinologiqucs, Inscrip- 
tions Juives de Kai- Kong- Fou 1892; The Jews at 
Kae~ F un g- Foo 1853; Topez, Les Juifs en Chine; 
/. Finn, The Jcws in China 1843; idem, The Orphan 
Colony of Jews in China 1872; C. T. von Murr , Ver- 
such einer Geschichte der Juden in China 1806; S. Al. 
Périmant 1, The History of the Jews in China 1912; 
Lettres édifiantes et curieuses , écrites (les Missions 
étrangères par quelques Missionaires de la Compagnie 
de Jésus (Berichtc von Gaubel und Domengo) XXXI, 
1774; Commentatio de Judaeis Sincnsibus 1771; 
A. P. Martin , A Cycle of Cathay 1896; A. Neubauer, 
Jews in China, JQR VIII ; Al. N. Adler , Chinese 
Jews, ibid. XIII (1901); G. Smith, The Jews at Kae- 
Futig-Foo 1851; A. AI. Hyamson , Encyclopaedia 
of Religion and Ethics, s. v. Jews, Chinese; A. Katz , 
Die Juden in China 1900; M. Adler, ha-Jehudirn 
be-China 1901. 

w. A. H. 

In neuester Zeit. Uni die Mitte des 19. Jhts. 
bildete sich cinc jüd. Niederlassung in Schanghai. 
Es waren zuerst Juden aus Indien, spàter kamen 
auch europâischc Juden dorthin. An der Wende 
dos 19. und 20. Jhts. setzten sich Juden in Char- 
bin, in der Mandschurei, fest. Nach dem Wclt- 
kriege wurde Charbin, wo zahlreiche Juden aus 
RuBland und Sibirien Zuflucht fanden, zum 
grôBten jüd. Zentrum in C. Von dort aus ver- 
breiteten sic sich auch nach anderen Stadten der 
Mandschurei, 11. zw. nach Chailar, Tsitsikar, 
Mukden und Daircn (russ. Dalni, nôrdl. von Port 
Arthur), ferner nach Tientsin, Han-kou. Eine 
kleine Gemeinde besteht auch in Hong-Kong. 
Die jüd. Bevolkerung in Schanghai nahm cben- 
falls im 20. Jht. an Zahl zu. Im J. 1921 wurde die 
gesamte jüd. Bevolkerung in C. (auBer den alt- 
eingesessenen in Kai-fung-fu) auf 1 2 000 Per- 
sonal geschàtzt. Nach privaten Schatzungen be- 
trug die Zahl der Juden in der Provinz Maml- 

16 
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schurci im J. 1929 etwa 16 000, wovonca. 13 000 
auf Charbin entfielcn. Die in dcr nôrdl. Mand- 
schurei lebenden Juden sind grôBtenteils russische 
Staatsangehôrige. S. Charbin. 

America n Jewish Year-Book, Bd. 30; M. Bcrt-Me- 
nachem , Mandschurei un die Jiden, ,,Dic Jid. Emi- 
gracie“, Berlin 1929, V. Jhg., 6-8. 

W. 

CHINENA s. a. u. Chananja; Chanina. 

CHINENA BAR ABBAJE s. Amorâer. 

CHINENA, SOHN DES R. ASSI s. Chanina 
b. Issai. 

CHINENA BAR BISNA s. Amorâer. 
CHINENA BE-R. CHANANJA s. Amorâer. 
CHINENA BAR CHIJA s. Amorâer. 

CHINENA BAR IDI ('TN ni an), bab. 
Amorâer der 3. Génération, lebte gegen Ende des 
3. Jhts., Schüler des R. Adda b. Ahaba (Pes. 75a; 
Ab. Sar. 40a). Von C. w erden auch agadischc 
Aussprüche angeführt (Sab. 63a; B. Mez. 59a), 
so der Satz: „Die Wissenschaft wird deshalb in 
der Bibel mit dem Wasser verglichen (Wer 
Durst hat, gehe zum Wasser usw.; Jes. 55, 1), 
weil sie nur bei den Demütigen erhalten bleibt, 
wie das Wasser, das die Hôhen verlaBt und den 
Tiefen zustrebt“ (Taan. 7a; dort: R. Chanina 
b. Idi). 

Juchassin 141, s. v. Chanina; Heilprin , SD, s. v. ; 
Bâcher , Trad., s. Register; Hyrnan, Tolcdot 473. 
m. G. D. J. B. 

CHINENA (CHANINA), SOHN DES RAB 

IKA (Np'K inn «ni KJUn in), bab. Amorâer 
der 5. Génération, lebte um die Mitte des 4. Jhts. 
C. vvar Gefahrte des R. Pappa (Beza 28a u. a. a. O.) 
und des R. Sebid (Ber. 25b). Nach einer tal- 
mudischen Sage starb er infolge eines bôsen 
Blickes von Seitcn des R. Pappa und des R. Huna, 
Sohnes des R. Josua (Ber. 58b). 

Juchassin 141, s. v. Chanina; Heilprin , SD, s. v. ; 
Bâcher, Trad., s. Register ; Hyrnan, Tolcdot 473. 

M. G. D. J. B. 

CHINENA (CHANINA) BAR ISAAK ('in 

pnT' ni [Ki^n] KlS'n), pal. Amorâer, Agadist, an- 
scheinend der 3. Génération, lebte um die Wende 
des 3. und 4. Jhts. C. wird zwcimal im jer. Tal- 
mud und einige Male in den Midrasehim an- 
geführt. Als sein Gefahrte erseheint R. Samuel b. 
Immi (j. Ber. VI, 10 a); als Tradcnten in seinem 
Namen sind genannt: R. Huna (Chona), der 
Palâstinenser aus der 3. Génération (j. 'Taan. 
II, 64 cl u. a.), und R. Josua b. Nachmani (Gen. 
r. 8, 1 1 ; 14,3 u. a.). An einer Stelle tradiert 


R. Chaîna im Namen C.s (Gen. r. 22, 28), was 
aber ein Schreibfehler für R. Chona ist, wie die 
Parallelen (in Lev. r. 10,5; Midr. Teh. 100,2) 
zeigen. 

Juchassin 142; Heilprin, SD, s. v.; Frankel , Mebo 
84b; Bâcher, Pal. Amor. III, 68f. ; idem, Trad., s. Re- 
gister ; Hyman, Toledot 474. 

m. g. D. J. B. 

CHINENA, VATER DES R. JANTA s. 

Amorâer. 

CHINENA BAR JEHUDA s. Amorâer. 

CHINENA, SOHN DES R. JOSUA s. Amo- 
râer. 

CHINENA (CHANINA) BAR KAHANA 

(KiHi ni [Ki'Jn] KJPn in), bab. Amorâer der 2.-3. 
Génération, lebte in der zweiten Ilâlfte des 3. Jhts. ; 
er tradiert im Namen von Rab (Beza 6 a), Samuel 
(Ket. 65a u. a. a. O.) und R. Eleasar (Sab. 96a; 
in unseren Editionen: R. Eliescr; einen Amorâer 
dieses Namens gab es jedoch nicht, und die LA 
von Rabbinoviez, Dikduke, ist die richtigc). In 
Erub. 55 b tradiert C. im Namen des R. Aschi, 
was wohl ein Schreibfehler für R. Assi ist (so auch 
Juchassin). 

Juchassin 139; Heilprin , SD, s. v.; Bâcher, Trad., 
s. Register; Hyman , Tolcdot 475. 

m. g. D. J. B. 

CHINENA KARTECHAJA s. Amorâer. 
CHINENA KARTIGNAA s. Amorâer. 

CHINENA, VATER DES R. NATHAN s. 

Amorâer. 

CHINENA, SOHN DES R AB A (RABBA) 
AUS PARSCHANJA, PASCHRONJA s. 

Amorâer. 

CHINENA SABA s. Amorâer. 

CHINENA (CHANANJA, CHANINA) BAR 
SCHELEMJA (K'Dbtf ni [rr’ün «r:n] turn in), 
bab. Amorâer der 2. Génération, lebte um die Mitte 
des 3. Jhts. C. zâhlte zu den bevorzugten Schülern 
Rabs (Pes. 105a), in dessen Namen er mehrmals 
tradiert (Sab. 43b; 123a; j. Suk. I, 52b u. a. a. O.). 
Er war Lchrcr des Chija, des Sohnes Rabs (Erub. 
98b; j. Erub. I, i8d); in Verbindung mit anderen 
Amorâcrn wird C. nur mit R. Hamnuna Saba und 
R. Amram erwâhnt (Pes. 105a). 

Juchassin 139; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel, Mcbo 
89a; Bâcher, Trad., s. Register; Hyman, Toledot 476. 

m. G. D. J. B. 

CHINERA BAR SCHIKLA s. Amorâer. 
CHINENA BAR SCHILAT s. Chananja bar 

SCHILA. 
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CHINENA WARDAN s. Amoraer. 

CHINON (hcbr. prp), Bezirkshauptstadt im De- 
partement Indre-et-Loire in Frankreich. V om 1 2 .bis 
14. Jht. bestand in C. eine anschnliche jüd. Gc- 
rneinde. Am 27. Aug. 1321 wurden in C. 160 Juden 
(nicht 8, wie Graetz anfiihrt) verbrannt; aufier 
einer Anklage wegen Brunnenvergiftung, wie 
sie Graetz und GroB auf Grund dcr zeitgenôssi- 
schen Chroniken annehmen, war es auch cine 
im J. 1317 erhobene Blutbeschuldigung, die zu 
der Verbrennung führte. Nach dcr allgemeinen 
Vertreibung der Juden aus Frankreich im J. 1306 
kehrten die Juden 1315 zurück; sie wurden jedoch 
von dcr Bevôlkerung und den ortlichen Behôrden 
verfolgt, und einc Gruppe von ihnen aus den 
Stâdten Tours, Vitry, Velay, Puy u. a. nach C. 
gebracht und dort verbrannt. Uni der Errcgung 
auch der christlichen Bevôlkcrung zu begegnen, 
vcrbreiteten die Urheber des Autodafé Kopien 
von gefâlschten Briefen, die von den Kônigen 
von Granada und Tunis an die Juden gerichtet 
sein sollten. Opfcr des Autodafé wurden u. a. 
Elieser b. Josef (1255-1321), der Leiter der Rab- 
binerschule, und seine Brüder Jakob und Nathanicl. 
In C. lebten ferner die Gelehrten: Josef b. Isaak 
(Ende des 12. Jhts.) ; Jakob, ein Schüler des 
Isaak b. Abraham aus Dampierrc; der Tossafist 
Nataniel der Hcilige, Leiter der Talmudschule 
in C, ein GroBvater des gcnannten Elieser (Mitte 
des 13. Jhts.); Isaak b. Isaak, der als das Ilaupt 
der talmudischen Schule in Frankreich bezeichnet 
wurdc; Mattatia b. Isaak (Ende des 13. Jhts.), 
Simson b. Isaak (1260-1330), wahrscheinlich 
Bruder des letzteren. 

Schebet Jehuda , ed. Wiener 86, Nr. 43; Josef 
ha-Kohen, Emek ha-Bacha, ed. Wiener, S. 50; 
Graetz VII, 287, 298, 299, 353; G ail. Jud. 577 F. ; 
Chrétien , Le prétendu complot des Juifs et des lépreux 
en 1321, Château roux 1887; Dumoustier , Essai sur 
l’histoire de la ville de Chilien, 'l'ours 1807, S. 68 f. ; 
Carré de Dousserolle , Dictionnaire historique d’Indre 
et Loire (1879) II, S. 253; Boutaric, Actes du Parla- 
inent de Paris II, 180 (4827), 191 (4936), 222 (5218), 
233 (53.27), 238 (5376 u. 5377), 274 (5713); idefn. 
Inventaire des pièces du Musée des Archives Natio- 
nales Paris 1872, S. 182 (328); R KJ VI, 314, XVII, 
220, XXIV, 152k, XXIX, 298 ff. 

w. S. P. 

CHINON, SIMSON s. Simson aus Chinon. 

CHIOS, Insel im Âgâischen Mecr, seit 1912 zu 
Griechenland gehôrig, mit alter jüd. Gemeinde. 
Ob Herodes der GroBc, als cr die Insel besuchte 
(Jos. Ant. XVI 22), dort Juden vorfand, ist nicht be- 
kannt. Kaiser Konstantin Monomachos unterstellte 
im J. 1048 die freien Juden von C. dem Kloster 
Nea-Moni, dem sie ihre Steuern entrichten sollten ; 
um die Kopfsteuer für das Kloster sicherzustellen, 


sollten 15 freie Familien in das Abhangigkeits- 
verhaltnis zum Kloster treten. lin J. 1062 be- 
stiitigte Kaiser Konstantin X. Dukas die 
Schenkung der 15 jüd. Familien und die Ab- 
hiingigkeit samtlicher Juden C.s von dem Kloster; 
die Juden waren verpfîichtet, in den dem Kloster 
gehôrcndcn Unterkunftsrâumen, bei Strafe der 
drcifachen Kopfsteuer und des dreifachen Haus- 
zinses, zu verbleiben. Die Einwanderung neuer 
Juden wurdc verboten. Benjamin aus Tudela 
fand bei seinern Besuch der Insel (1168) daselbst 
eine jüd. Gemeinde von 400 Familien. Der 
franzôsisehe Reisende Nicolai de Nicolai fand 
1351 in dem damais selbstândigen C. zahlreiche 
Juden (Les Orientales 68). Nach der türkischen 
Eroberung im J. 1565 nahm die Zahl der Juden 
zu. Bei dem Aufstand der Griechen im J. 1822 
fliichteten die meisten Juden aus C. nach Smyrna. 
Im J. 1881 zerstortc ein Krdbeben das in der 
Festung gelegene Ghetto, und die Juden lieBen 
sich in der âuBercn Stadt nieder. Im J. 1906 
ziihlte man in C. 200 Juden, die eine Synagoge 
und zwei Schulen hatten. 

.S’. P hôte inos , Ta veapovifaia, Chios 1865, S. 90, 
182; The Itinerary of Benjamin of Tudela , ed. by 
M. Adler, London 1907. 

W. J. B. 

Im 14. Jht. wohnte in C. Jakob b. Ascher (gest. 
1340), der Verfasser dcr Turim, dessen Schiff bei 
seiner Flucht aus Spanien nach der Legende hier 
gestrandet sein soi! ; die Synagoge in C. triigt 
seinen Namen. Im 16. Jht. wirkte in C. u. a. 
R. Mose ha-Kohen aus Rhodos, dem spater 
R. Kaleb Kaspi (1619), R. Abraham Algazi aus 
Rhodos (Resp. Mose di Trani II, 29) und darauf 
R. Abraham Luditi aus Konstantinopel (Chajim 
Benveniste, Bae Chajje Nr. 87) im Amte folgten. 
Die sabbatianische Bewegung fand auf C. starken 
Anklang. Aus AnlaB dcr Errettung vor dcr 
Flotte Venedigs und spater der Befrciung von der 
venezianischen Herrschaft wurden zwei Feiertage 
bei den Juden eingesetzt. im 17. Jht. wirkte auf 
C. noch R. Isaak (b. Abraham) Algazi, Verfasser 
von ,,l)oresch tob“ u. a. 

Klijahu Capsali, Nr. 74; Josef ha-Levi , Bot ha- 
Lcvi, En Mischpat, Nr. 4; Salomo Chasan, Bet 
Schelomo, Nr. 15; Samuel di Médina , Resp. 

w. S. A. R. 

CH IRA aus Adullam (in der Schefela), Person 
aus der biblischen Erzahlung von Jehuda undTa- 
mar (Gen. 38). Nach der Trennung von seinen 
Biüdcrn zieht Jehuda zu ('. und besucht mit 
ihm, der als sein Genosse bezeichnet wird, seine 
Schalscherer in Timna; spaterhin forscht C. in 
Jehudas Auftrag vergeblich nach ( 1 er vermeint 
lichen Weihdirne Tamar, um ihr das ihr von Jchu- 

16* 
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da versprochene Ziegenbockchen zu überbringen 
(On. 38, 1, 12, 20 f.). In ciner agadischen ÀuBc- 
rung (Gen. r. 85, 4) wird C. mit dem Kônig 
Chiram (s. Hiram) von Tyrus idcntifiziert, dcr 
mithin ,,ein Altcr von fast 1200 Jahren crrcicht 
habe“. 

m. s. E. b. G. 

CHIRAM s. Hi RAM. 

CHIROMANTIK s. Physiologik und Chiro- 

MANT1K. 

CHISDA (Kton; im jer. Tahnud: R. Chisdai; 
^"îDn ^KlDn), bab. Amoriier dcr 2.-3. Généra- 
tion, gcborcn um 217, gest. um 309; naeh einem 
talmudischen Berichte (Mo. Kat. 28a) erreiehtc 
aber C. ein Alter von 92 Jahren. C.s zahlreiche 
Lchren auf allen Gebieten dcr Halacha und in 
dcr Agada sind in beiden Talmuden, vorwiegcnd 
im babylonischen, zu finden. Er stammtc aus 
einer Aaronidcnfamilie (Ber. 44a); in sciner Ju- 
gcnd bcsuchtc er offenbar noch das Lehrhaus 
Rabs (Raschi zu Sab. 10b, s.v. KTi^D; 

Lehrer zu Bcz. 25a, s. v. un nm»), in 

und dcsscn N amen er mchrcrc Male tra- 

Gefâhrten dicrt (Ber. 43a; Erub. 97a u.o.), und 
dcn er mituntcr aïs ,,unscrcn Lehrer“ 
(Um, Ber. 38 b) oderals ,,unseren groBen Lehrer“ 
anfiihrt (Suk. 33a; Bech. 45a; Nid. 49a); auch 
spâter suchte er durch Rabs altéré Schiiler 
Aussprüchc Rabs zu ermitteln (Sab. 10b). Im 
Altcr von 16 Jahren heiratcte er (Kid. 29 b); 
seine Erau war eine Enkcltochter Rabs und zwar 
die Tochter des R. Chanan b. Rabba (Kid. 81 b, 
naeh Randkorrektur anstatt R. Aeha b. Abba, so 
auch Raschi ( 'hul. 63 a, s. v. nus), welcher dcr 

Eidam Rabs war (('hul. 95 b, naeh Rabbinovicz, 
Dikduke, der Chanan b. Kaba liest, in unscren 
Editionen jedoch nur Chanan). C. tradiert 
einige Aussprüche im N amen des Exilarchen Mar 
Ukba (Ber. 10b, 29b; Sab. 116b u. a. a. O.), der 
in der Stadt Kafre lehrte (Kid. 44 b); auch von C. 
sclbst ist bekannt, daB er in Kafre lebte (Erub. 
62 b; B. Mez. 6b). Er tradiert vcreinzelt auch 
im N amen der âlteren Schiiler Rabs, so des R. 
Jercmia b. Abba (Ber. 55 b u. a. a. O.), Seire 
(Ber. 43a u. a. a. O.) u. a. Als einer der Lehrer 
C.s ist Abime genannt (Ar. 22a), in dessen Namen 
er manche Lehren wiedergibt (Suk. 16b; Ket. 
71b); spâter jedoch, alseinmal scinem Lehrer eine 
Halacha entfiel, begab er sich zu C., um bei ihm 
zu lernen (Men. 7a). C. war mit R. Hamnuna, dem 
Schiiler Rabs, befreundet und fand bei ihm 
AufschluB.über halachische Zweifcl (Ber. 41 b Sab. 
97 a); doch ist R. Hamnuna nicht als Lehrer C.s 
anzusehen, da auch Meinungsverschiedenheiten 
zwischen beiden angeführt werden (Ber. 22b; 


Sab. 82a, j. Hor. III, 47c). Als spâter R. 
Huna die Leitung des Lehrhauses Rabs liber- 
nahm (um 257), zâhlte C. zu seinen bedeutendsten 
Schülern (B. Mez. 33 a u. 6.); er ist jedoch cher 
als ein jüngerer Gcfâhrte R. Hunas anzusehen, der 
sich diesem unterordnete (vgl. ibid.) und es unter- 
lieB, in Sura, der Stadt R. Hunas, Entschcidungen 
zu trelïen, wâhrcnd er solche in sciner Heimat 
Kafre vornahm (Erub. 62 b), wie es dem Schüler-Gc- 
fâhrten ("Un VDbfi) zusteht (ibid. 63a). In manchen 
halachischen Fragen werden auch Meinungsver- 
schiedenheiten zwischen den beiden vcrzeichnet 
(Ber. 25 a; Sab. 146a u. ô.); beide erhielten auch 
die geineinsame pseudonyme Bezeichnung: ,,Die 
Âltesten von Sura“ (Sanh. 17 b). R. Huna âuBcrte 
sicheinmalC. gegenüber: ,,Dein Naine ist ,Huld‘ 
(S1Dn=lDn), und huldvoll sind deine Aussprüche“ 
(Git. 7 a); er veranlaBte auch seinen Sohn Rabba 
bei C. zu lernen (Sab. 82 a; Sab. 89 a; ('hul. 105 b), 
und beide fungierten zusammen als Richter (Sab. 
10 a). Von den Freunden ('.s sind hervorzuheben 
R. Nachman und R. Scheschet (Ber. 47b; 49a; 
Erub. 9b; 67a; B. Mez. 10a) sowie R. Chananel 
(Mcg. 18b) u. a. Im J. 293 lieB C. das Lehrhaus 
in Sura neu aufbauen (Scherirabrief). Als R. 
Huna im J. 297 starb, gingen aile Besucher naeh 
Pumbedita in das Lehrhaus des R. Jehuda (b. 
Ezechiel); naeh dessen Todc (299) wurde C. zum 
Lehrhaupt erwâhlt und setztc die Lehrtâtigkeit 
in Sura fort (ibid.). 

C.s Scharfsinn wird besonders hervorgehoben ; 
es heiBt: Wenn C. und R. Scheschet diskutierten 
(vgl. Ber. 47 b), pflegten C.s Lippcn zu beben 
wegen dcr vielen StofFkcnntnisse des 

Lehre R. Scheschet ; wiederum zitterte dieser 
und Wirk- am ganzen Korper liber die scharf- 
sinnigen Ausführungen C.s (Erub. 
67 a). C. und R. Huna werden aïs die Frommen 
('Ton) von Babylonien bezeichnet (Taan. 23b); in 
einer Regennot pflegten sic gemeinsam um Regen 
zu beten (ibid.) ; C.s Gebet batte dann Erfolg (Mo. 
Kat. 28a). Seinen erworbenen Reichtum schrieb 
er der strengen Innehaltung des Gebotes des 
Hândewaschens vor den Mahlzeiten zu (Sab. 62 b). 
C. pflegte jeden Menschen unterschiedslos zu- 
erst zu griiBen (Git. 62 a). Naeh der Lcgende 
fand sich in dem Holzspcichcr C.s die wunder- 
saine Vogelart (ib^), die zu den Israeliten in der 
Wüste niedergestiegen war (Num. 11, 31) und 
auch ihm als Lohn für seine Frômmigkeit vom 
Himmel gesandt worden war (Joma 75 b, s. Raschi). 
C. legte in seinen Lehren grofles Gewicht auf die 
hygicnischen Regeln, was R. Huna sehr hoch ein- 
schâtzte (Sab. 82 a); ebenso beschâftigte er sich mit 
dem Studium der Lebensregeln, iiber die er auch 
seine Tochter belehrte (Sab. 140b). Eine bc- 
sondere Bcdeutung maB er der Sparsamkeit bei. 
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So pflegte er z. B., wcnn er zwischen Striiuchcrn 
ging, seine Kleider hochzuheben; er sagte: wcnn 
die Haut verwundet wird, so heilt sie wieder, 
wâhrend die zerrissenen Kleider nicht mchr hcil 
werden (B. Kam. 91b [vgl. Taan. 23b, dasselbe 
über Abba Chilkija]); er lehrte: wer sich mit 
Gerstenbrot ernahrcn kann und Weizenbrot iBt, 
der übertritt das Verbot, Werte zwecklos zu ver- 
nichten (Sab. 140b). Von den jüngeren Gefahrten 
C.s sind zu nennen: Rabba (b. Nachmani), mit 
dem er zusammen im Lehrhaus R. 
Schüler Hunas studierte (Jeb. 61 b u. ô.) 

und der C. in Kafre zu besuchen und 
ihm Fragen vorzulegen pflegte (B. Mez. 6b), und 
R. Hamnuna (nicht identisch mit dem oben er- 
wahnten, der noch Schüler Rabs war), den C. 
bei R. Huna cingeführt hattc (Kid. 29b), und der 
sich zu C. wie ein Sehüler-Gefahrte verhielt (Erub. 
63 a). Von den zahlreichen Schülern C.s aus der 
jüngeren dritten und vierten Génération sind her- 
vorzuheben: R. Sera, der mehrere Halachot in 
seinem Namcn tradiert (Beza 33 b; Ket. 95 a), 
jedoch ebenfalls als jiingcrer Gefahrte C.s an- 
zusehen ist (Ber. 49a), sowie Rame b. Chaîna 
(Suk. 29a), der ihm halachische Fragen vorlegte 
(Erub. 8a; 34b; 73a u. a. a. O.), und Kaba (Suk. 
29a; Joma 75b), der in seinem Namen tradiert 
(Krub. 103; Beza 17a); bcidc hatten nacheinandcr 
eine Tochter C.s zur Frau. Rafram b. Pappa 
(Sab. 82a) tradiert C.s Aussprüche (Ber. 26a; 
59a u. a. a. O.), ferner R. Schesebe (Sab. 136b; 
Erub. 80b; Jeb. 83b), Rabba b. R. Sehila (Sab. 
7a; 33a u. a. a. O.) u. a. C. war ursprünglich 
arm, wurde aber bald reich (Sab. 140b) durch 
sein Gewerbe des Bierbrauens (Pes. 113a); sein 
Rcichtum war geradezu sprichwôrtlich (Mo. Kat. 
28a); auch sonst war ihm das Glück günstig: 

„im Hause C.s gab es 60 Hochzeitcn“ 
Familie (Mo. Kat. 28a). Von gelehrten Soh- 
nen ('.s werden genannt: R. Chanan 
und R. Nachman (Mo. Kat. 28a), die auch als 
seine Tradenten erwiihnt werden (Chul. 63 a; 
Sab. 147a), ferner R. Mari und R. Pinchas (Ket. 
6 1 a ; Kid . 32b ; B . Kam . 117a); es findet. sich 
auch: R. Tachlifa, Sohn des R. Chisda, der im 
Namen C.s einen agadischen Ausspruch wieder- 
gibt (Git. 31b). Die Amodier „Mar Janoka und 
Mar Kaschischa (Mar der jiingere und der iiltere), 
die Sôhne des R. Chisda“, die mit R. Asehi, der 
Ende des 4. und Anfang des 5. Jhts. wirkte, 
Kontrovcrsen fiihren (Sab. 141b; Pes. 107 a), 
kônnen schwerlich die Sôhne C.s sein, obwohl 
sie von Raschi (Ket. 89b) und Tossaf. (B. Bat. 
7b, Anfang; 141a, s. v. 'TH 1 ?) dafür gehalten 
werden. C. hatte zwei Tochter, auf die er so stolz 
war, daB er âuBerte: ,,Mir sind die Tochter lieber 
als die Sôhne“ (B. Bat. 141a); auch findet sich 
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der Ausspruch C.s: ,,es ist ein gliickliches Zeichen, 
wcnn das erste Kind ein Miidchen ist“ (ibid.). 
Die Tochter C.s heirateten zwei Brüder, die 
Amoraer Rame b. Chaîna und Mar Ukba b. 
Chaîna (Ber. 44 a); die erstere wurde danach die 
Prau des Raha (b. Josef), der sie immer als ,,die 
Tochter R. Chisdas“ zu bezeichnen pflegte (Ber. 
56a; Ket. 85a u. ô.). Über diese beiden Elle- 
schlieBungen der einen Tochter ('.s erzahlt die 
Sage: als das Miidchen noch klein gewesen sei, 
habe sie auf die F rage C.s, welchen seiner beiden 
Schüler, Raha oder Rame b. Chaîna, sie sich 
zum Manne wünsche, geantwortet: beide, worauf 
Kaba hinzugefügt habe: dann môchte ich der 
zweite Mann sein (B. Bat. 12b). C. versprach 
seine Tochter schon als Kind ihrem Manne, 
was sein Schwiegervater tadelte (Kid. 81 b); den 
Miinnern empfahl er, jung zu heiraten (Kid. 29b). 
C.s Untcrschrift pflegte nur den Buchstaben D 
zu zeigen (Git. 36a). - Über C.s Tod heiBt 

es: Der Todesengel konnte an ihn nicht heran- 
kommen, da er immerwahrend studierte und die 
Tora ihn beschützte; so bestieg der 'Todesengel 
die Zeder (wahrscheinlieh eine Zedersiiule) des 
Lehrhauses, diese brach entzwei, was C. ver- 
anlaBte, einen Augenblick im Studium inné zu 
halten, woraufhin der Todesengel ihn besiegte 
(Mo. Kat. 28a). Mit dem 'Iode C.s lôste sich 
das suranische Lehrhaus auf; die Führung kam 
wieder an das Lehrhaus zu Pumbcdita unter 
der Leitung des Rabba (b. Nachmani), der sich, 
solange C. lebte, diesem untcrgeordnet hatte 
(Scherirabrief). 

Juchassin 1 43 f . ; Heilprin, SD, s. v. ; h'rankcl , Mebo 
98 f. ; Graetz IV 3 , 291, 299, 322; BV/.v.r, Dor III, 
1 84 f. ; Ilalevy , Dorot II, 421b; Hacher , Bah. Amor. 
61 ff. : idem, Trad., s. Register; Ifyman, Toledot 
5” 5 T Ô- 

M. G. D. J. B. 

CHISDA BAR ABDIME s. Amorâkr. 
CHISDA BEN AWIRA s. Amorâkr. 
CHISDA AUS JUSTINJA s. Amorâkr. 
CHISDAI s. u. Chisda. 

CHISINAU s. Kischinkw. 

CHISKIJA, Konig von Juda (725/4-698/ 7a.), 
bekannt als religiôser Reformator, der den Kult 
Jhwh’s wieder einführte, nachdem er die fremden 
Kulte in Jérusalem und in der Provinz abgeschafTt 
und die Bamot, die Gôtzenbilder und anilere 
Gegenstânde des heidnischen Kulte» zcrstôrt 
hatte. Die Reformen wurden zvvar zum Teil 
unter dem Eindruck der Niederlage Samarias 
und aus eincr assyricnfeindlichen Stimmung her- 
aus vorgenommen, doeh war C. schon vor seiner 
'Thronbesteigung ein Anhanger cler Prophcten, 
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so daB Jesaja in ihm anfânglich den zukünftigen 
Erlôser Judas erblickte. C. erlebte den Nieder- 
gang Samarias und das Exil der Israeliten und 
crwciterte das Gebiet Judas auf Kosten des zer- 
stôrten Israël; die Grenzerweiterung wird in- 
direkt in II. Chron. dargestellt, und môglicher- 
weise kniipfen auch die Berichte über die im 
Tempel von Jérusalem gesammelten (wohl für 
militarischc Zwccke bestimmten) Abgabcn an 
eine historische Tradition an. Um die Wasserver- 
sorgung Jerusalems im Fallc der Belagerung 
sicherzustellen, lieB C. aile Quellen auBerhalb 
der Stadt verstopfen und das Wasser der Haupt- 
quelle durch cincn unterirdischen Kanal in den 
unteren Teich leiten ; die im Felsen am Teiche 
eingebaute Inschrift über den Bau des Kanals, 
die so g. Siloah-Inschrift, wurde Endc des 19. Jhts. 
entdeekt. C. lieB ferner die alte Mauer aus- 
bessern und eine neuc Verbindungsmauer zwi- 
schen Ofel und Zion errichten. An den Auf- 
stiinden gegen Assyrien, die mit Hilfc Âgyptens 
in den ersten Jahren seiner Regierung in Samaria 
und Philistaa ausbrachen, nahtn C. nicht teil; 
erst nach dem letzten Einfall in Aschdod im J. 715 
fühltc cr sich stark genug, gegen Assyrien offen 
aufzutreten. Es entstand in Palastina eine Koa- 
lition der kleinen Staaten (Juda, Philistaa, Edom 
und Moab) gegen Assyrien, die auch vom 
Âgypterkônig Schabaka unterstützt wurde. 
Nach den Annalen der assyrischcn Konige 
trat C. an die Spitze dieses Bündnisses, 
was auch durch das Verhalten der Babylonier 
ihm gegenüber bestâtigt wird. 712 erschien 
Sargon in Palâstina, wo er die philistaischcn 
Stadte croberte; das Schicksal Judas, Edoms 
und Moabs wird in diescm Zusammenhange 
nicht erwahnt, so daB anzunehmen ist, daB 
Sargon die Eroberung dieser Lande r nicht ge- 
lungen ist. Um dièse Zeit ist auch die schwere 
Krankheit C.s anzusetzcn, dessen Genesung als 
ein Wunder betrachtet wurde. Der 705 erfolgte 
Tod Sargons diente zum Zeichen neuer Auf- 
stande. Merodach-Baladan, der von Sargon be- 
siegte und nach Elam verdrangte Prâtendent 
auf das babylonische Kônigtum, sandte eine 
Abordnung nach Juda (II. Kôn. 20, 12) und 
inaugurierte so ein politisches Bündnis gegen 
Assyrien mit C. an der Spitze, dem aile kana- 
anâischen Stadte, Sidon, Edom, Moab, Askalon, 
Gaza und Ekron beitraten (den Kônig von Ekron, 
der den Beitritt verweigerte, hielt C. in Jérusalem 
gefangen). 701 kam Sancherib nach Palastina, 
eroberte Askalon, drang bis nach Lachisch und 
darauf bis nach Libna in Juda vor und forderte 
durch seinen Feldherm C. vergeblich zur Über- 
gabe auf. Inzwischcn rückte das âgypt. Heer 
mit Tirhaka von Àthiopien an der Spitze gegen 


Sancherib vor, der sich nach Ekron zurückziehen 
und die nach Jérusalem entsandte Truppe ab- 
berufen muBte. Nach dem Siégé über die Âgypter 
bei Elteka nahm Sancherib Ekron ein, eroberte 
die judâischen Stadte und schloB C. in Jérusalem 
ein. C. muBte sich ergeben und erbot sich zur 
Zahlung eines Tributs, worauf Sancherib 43 judâ- 
ische Stadte zwischen Aschdod, Gaza und Ekron 
an die Philister verteilte. Juda hatte einen Tribut 
von 30 Talenten Gold und 300 (800?) Talenten 
Silber zu zahlcn; aufler den 200000 Einwohnern, 
die gefangengenommen und nach Assyrien ver- 
bannt wurden, muBte C. seine Tôchter und 
Haremsfrauen in Begleitung ihres Hofstaates 
nach Ninive senden. Als Sancherib infolge der 
inzwischen in Babylonien ausgebrochenen Un- 
ruhen abziehen muBte, croberte C. die den 
Philistiiern zugeteilten Stadte zurück. Die Bc- 
richtc der verschiedenen Quellen über diese Er- 
eignisse weisen untereinander manche Wider- 
sprüche in bezug auf das Verhalten C.s gegen- 
über Assyrien auf (vgl. II. Kon. 18, 13-16; 
18, 17-19, 37 gegenüber Jes. 36, 1-37, 38; 
II. Chron. 32; Sargon- Zylindcr, Zeile iqff. ;San- 
cherib-Prisma [,,Taylor-Zylinder“] II, Zcilc 34 h.). 
Von manchon wird daher angenommen, San- 
chcrib sei nach dem Feldzuge von 701 noch ein- 
mal nach Palastina gekomincn, um einen neuen 
Aufstand zu unterdrückcn ; dieser Feldzug, der 
infolge einer im assyrischcn Lager ausgebroche- 
nen Epidémie mit der Niederlage Assyriens 
endetc, wird mit dem Berichte Herodots über 
den Kampf gegen den Âthiopierkônig Tirhaka 
in Zusammenhang gebracht und soll nur seines 
unglücklichen Ausganges wegen in den assyri- 
schen Konigsehroniken übergangen worden sein. 
Diese Annahme entbehrt jedoch einer genügenden 
Grundlage. — S. im einzelncn noch: Juda; 
Jesaja. 

Klausner , Historija Jisreelit I, 1909; idem , ha- 
Rajon ha-mcschichi be-Jisrael 1926; Wellhausen , 
Gesch. 8 , 1921; Kit tel, Gesch. II, 1925; N. Baynes, 
Israël arnong the Nations 1926; L. Ilonor, Sanheribs 
Invasion of Palestine 1926; The Cambridge Ancient 
History III, 1925; /. Levy, San-herib und Hiskija 
in OLZ 1928, S. 150'ff. 

M. S. S. Y c. 

In der Agada. C. gilt als einer der bedeutend- 
sten Konige Judas; er war sogar zum Mcssias 
bestimmt, doch sprach die Gerechtigkeit vor Gott 
dagegen, da nicht einmal David, der so viele 
Hymnen zur Ehre Gottes gesungen habc, Messias 
geworden sei (Sanh. 94a). Von einigen Gelehrten 
wurde gleichwohl die Meinung ausgesprochen, 
das jüd. Volk habe eine „messianische Zeit“ 
bereits wâhrend der Regierung C.s erlebt (Sanh. 
98 b, 99a). C. sorgte so sehr für die Verbreitung 
der Tora, daB damais sogar Kinder und Frauen 
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in den schwierigen Reinheitsgesetzen unterrichtet 
waren (ibid. 94 b); der Kônig hatte nâmlich ein 
Schwert an der Tür des Lehrhauscs angebracht, 
mit dem jeder getôtet wcrden sollte, der sich mit 
der Tora nicht beschâftigte (ibid.). Zwischen 
Jesaja und C. bestand lange Zeit eine feindliche 
Stimmung, da keiner den anderen zuerst aufsuchen 
wollte; Gott licB daraufhin den C. krank werden, 
so daB Jesaja an ihm die Pflicht des Kranken- 
besuches erfüllen muBte. Jesaja sagte dem Kônig, 
er kônnte nicht genesen, doch dieser berief sich 
darauf, daB man niemals die Hoffnung auf Ret- 
tung aufgeben dürfte, und wurde auch wirklich 
gesund (Ber. 10b; Ab. R. Nathan 2). Die vonWun- 
dem begleitctc Gcnesung C.s (vgl. II. Kôn. 20, 
gff.) veranlaBte den babylonischen Konig Mero- 
dach-Baladan, eine Gesandtschaft an ihn abzu- 
schicken und ihm ein Biindnis anzubieten (Sanh. 
y 6 a). Dadurch, daB C. den Gesandten auBer 
seincn eigenen Schâtzen auch die Schâtze des 
Heiligtums, die Bundcslade und die Bundes- 
tafeln zeigte, erregte er den Zorn Gottes und gab 
den AnlaB zur Zerstôrung des Tempels und zur 
Wegführung der heiligen Gerâte nach Baby- 
lonien (Jalk. Schim. zu II. Kôn. 245). Drei MaB- 
nahmen C.s zur Zeit seiner Regicrung wurden 
von den Gelehrten gebilligt: die schândende Be- 
handlung des Leichnams seines Vaters Achas, 
die Vernichtung der ehernen Schlange und die 
Unterdrückung des ,,Medizin-Buches“ (1DD 
nN1!n); gctadelt wurden drei andere Handlungcn 
C.s: die Cbergabe der ehernen Tempeltore an 
den assyrischen Kônig, die Bestimmung des 
Nissan zum Schaltmonat und das Verstopfen 
des Gichon-Flusses (Pcs. IV, 9); nach einer 
anderen Überlieferung soll C. geradc in dem 
lctzteren Falle gemâB den Intentionen Gottes 
gchandelt haben (Ab. R. N. 2). — Die Stelle 
Prov. 25, 1, wo von den Miinnern C.s die Rede 
ist, die die Sprüche Salomos abschreiben lieBen, 
gab den Agadisten den AnlaB, die erste Nieder- 
schrift von Jesaja, Prov., HL und Koh. dem An- 
hang C.s zuzuschreibcn (B. Bat. 15a). 

M. J. bin Gorion, Sagen der Juden V, 256-274 u. 
passim. 

M. G. J. Gu. 

CHISKIJA (rrpïn), pal. Amoràer der 1. Géné- 
ration, lebte in der ersten Hâlfte des 3. Jhts., Sohn 
des groBen R. Chija (so Tossef. Ket. 35a). C. 
war der Schüler seines Vaters und besuchte mit 
diesem wohl noch das Lehrhaus des Rabbi 
(R. Jehuda ha-Nassi). Als seine àlteren Gefâhrten 
werden erwâhnt: Bar Kappara (Sanh. 100 a) 
und R. Jannai (Seb. 15 a). C. führte sein Lehr- 
haus in Tiberias (Meg. 5 b) ; in seinem Lehrhause 
wurden Baraita-Sammlungen angelegt (Sab. 24 b; 


Ket. 33 b; 35 a; 38 a u. ô.), die als authentisch 
galten (s. Tossaf. zu Ket. 35 a). Zu seinen Schülem 
gehôrtc R. Jochanan (Sab. 112 b), der mit ihm 
mehrmals in halachischer Mcinungsvcrschieden- 
heit steht (Erub. 50a; Chag. 8a u. a. a. O.). Im 
Namen C.s tradieren auch: R. Simeon b. La- 
kisch (B. Kam. 9b; 22b; j. Orla 61 b) ; ferner 
Amorâer aus der 3. Génération, wie R. Assi und 
R. Chija b. Abba (Mo. Kat. 10a, 13a), R. Isaak 
b. Eleasar (Ket. 27 a, 109a; Ab. Sar. 48 b), 
R. Sabbatai (Git. 26 b; B. Bat. 163 A), der sonst 
unbekannte R. Alexa (j. Ket. V, 29a) u. a. Von 
C. stammen eine Anzahl grundlegender halachi- 
scher Regeln und Exegesen (z. B. Pes. 21b; 
Git. 53b u. v. a.). Er wird hâufîg zusammcn mit 
seinem Zwillingsbrudcr Jehuda angeführt, unter 
der gemeinsamen Rczcichnung: die Sôhne des 
R. Chija (K^n 'n M2; so z. B. Ber. 18b; Beza 9b 
u. a. a. O.). C. starb wahrscheinlich uni die Mitte 
des 3. Jhts.; er wurde in der Grabhôhle seines 
Vaters beigesetzt (Mo. Kat. 25a; s. im Einzelnen: 
Chija). 

Nach Salomo Ben Adret (Novellen zu Git. 84b) 
gab es in der 2. Génération noch einen Amoràer 
namens Chiskija, Sohn des R. Chija, des Sohnes 
des R. Kahana; er war der Gcfâhrte des R. Jo- 
chanan, und zu seiner Ansicht stand R. Jochanan, 
der Schüler C.s war, in Opposition (Git. ibid.). 
Nach Tossaf. (z. St.) jedoch opponicrt R. Jochanan 
seinem Lehrer C. 

J uc bassin 135; Heilprin , SD, s. v. ; Frankel, Mebo 
8ob-8ia; Weiss, Dor III, 51; Gractz IV 3 , 200, 214; 
Rapafiort, Erech s. v. khdk, S. 21 if. ; Halcvy, 
Dorot II, 282 f., 291; Bâcher , Pal. Amor. I, 48 tf. : 
idem , Trad., s. Register, s. v. Chiskija b. Chija; 
Hyman 419 t. 

M. g. D. J. B. 

CHISKIJA (rrpm *0*1), pal. Amoràer der 4. bis 
5. Génération, lebte in der ersten Hâlfte des 4. Jhts., 
wird mehrmals im bab. und haufîg im jer. Talmud 
angeführt. C. lebte in Câsarea, war in der Haupt- 
sache Schüler des R. Jeremia (Seb. 75 b), besuchte 
in seiner Jugend noch das Lehrhaus des R. Abahu 
(j. Sab. XI, 13a; j. Beza I, 60b u. a. a. O.) in 
Câsarea sowie den R. Josse (Josef), bei dem er 
lemtc (j. Kid. I, 6od). Spâter lchrte er e ben fai 1 s 
in Câsarea (j. Dem. I, 22 b); jedoch finden sich als 
Tradenten in seinem Namen nur je einmal R.Tab- 
jome (j. Ber. II, 4 b) und Chanina b. Agul (j. 
Jeb. VI, 7c). Zu seinen Gefâhrten zâhlten 
R. Jakob b. Acha (j. Ber. II, 5a), R. Adda b. 
Abime (j. Ber. IX, 14a), R. Kohen (j. Ber. III, 
6a), R. Mana (j. Dem. II, 22b) und R. Huna 
(Seb. 75 b). Wcgen der damais schàrfcreinsetzenden 
rômischen Verfolgungen wanderte C., wie viele 
andere Amoràer, nach Babylonien aus, wo er wohl 
das Lehrhaus Abbajes (in Pumbedita) besuchte, von 
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dem er einige Aussprüchc tradiert (Sab. 38 b; 
108 b; Chul. iii b); denn der babylonische C. ist 
wohl mit dem palâstinensischen identisch ; so auch 
Juchassin. 

Juchassin 135; Heilprin, SD, s. v. ; Frankel Mebo 
81 a-b: Bâcher, Pal. Amor. III, 690 f . ; idem, Trad. 
s. Rcgister; Hyman, Tolcdot 42 f. 

m. g. D. J. B. 

CHISKIJA AKKAJA s. Amoràer. 
CHISKIJA BAR BILOTO s. Amoràer. 

CHISKIJA (JECHISKIJA) BAR CHALAF- 

TA, Übersetzer aus dem Latcinischen ins He- 
brâische, lebte in der ersten Hâlfte des 14. Jhts. 
C. übersetzte iin J. 1320, wahrscheinlich noch in 
seiner Jugend, einen lateinischen Kommentar zur 
Isagoge des Porphyr, oder vielmehr zu den 
,,Parva logicalia“ (Summulac logicales) des 
Petrus Hispanus (Papst Johann XXI., gest. 
1277), u. d. T. ,,Beur ha-Mabo“. Ein im J. 1466 
geschriebenes Exemplar dieser Ubersetzung ist in 
der Bodleiana vorhanden. Das Vorwort des Über- 
setzers, woraus Steinschneider Auszüge verôffent- 
licht hat, ist von kulturgeschichtlichem Intéressé. 

Steinschneider, Ozerot Chajim (Cat. Michael), Reg., 
S. 334; idem, HÜ 473; Neubauer, CB Nr. 2187; 
H B XII, 1 19 ; Jakob Gutimann , Die Philosophie Ibn 
Gabirols 8, FuBnote, 

k. M. Z. 

CHISKIJA, SOHN DES CHIJA, DES SOH- 
NES DES R. KAHANA s. Amoràer. 

CHISKIJA CHOKOK s. Amoràer. 

CHISKIJA ABI IKKESCH (tfp* 'ns srpm), 

Tannaite der 2. Génération, lebte um die Wende des 

1. und 2. Jhts. C. wird nur einmal in einer Ba- 
raita erwàhnt, wo er vor Rabban Gamliel (II.) 
im Synedrion zu Jabne eine Halacha des âlte- 
ren Rabban Gamliel (I.; ]pM pi) bezeugt 

(Sifra zu 11, 33; Bech. 38a; Jalk. Lev. 539 Hest 
Chiskija iseh Ikkosch mp'V tt-K îT»pm). 

Heilprin , SD, s. v. ; Bâcher, Trad. 18. 

m. g. D. J. B. 

CHISKIJA (EZECHIEL) BEN JAKOB 

(rrmnD), Talmudgelehrter, lebte in Magdeburg 
um die Mitte des 13. Jhts. (die Angabe, C sei 
1283 in Bacharach den Mârtyrertod gestorben, 
beruht auf einer Verwechslung mit dem am 
19. April 1283 in Bacharach erschlagcnen glcich- 
namigen Knaben). C. wirkte in Magdeburg als 
Nachfolger seines Vaters; die Opposition cincs 
Teils der Gemcindc wurde erst durch die Ver- 
mittlung des Mose Tako beschwichtigt. C. war 
ein Onkel des Meir aus Rothenburg. In hala- 
chischem Briefwechsel stand er auBer mit diesem 


u.a. mit Abigdor ha-Kohen, mit dessen Schwieger- 
vater Chajim b. Mose und mit Jechiel aus 
Paris. C. wird hâufig von Mordechai b. Hillel 
angeführt. Folgende SchriftenC.s werden erwàhnt 
und zitiert: 1. ein Kommentar zum Talmud 
(Mordechai zu Kid., Nr. 510 und zu B. Kam., 
Nr. 174); 2. Tossafot (Haggahot Mordechai zu 
Sab., Nr. 282); 3. Dezisionen (Resp. des Salomo 
Ben Adret II, Nr. 28, Mordechai und Teschubot 
Maimonijot a. v. St.). 

Or ha-Chajim, Nr. 836 (S. 374 ); Zunz, LG, S. 621 
(Nr. 13); Salfcld, Martyr. S. 99, 105; Cross, MGWJ 
XX, 262; S. Kohn, Mordechai b. Hillel 104-106; 
M. Seligsohn, J E VI, 383 f. ; Neufeld, Juden in Sachscn 
und Thüringen. 

F. J. He. 

CHISKIJA BAR JAKOB BAR ACHA s. 

Amoràer. 

CHISKIJA BAR JEREMIA s. Amoràer. 

CHISKIJA BEN MANOACH, Bibelkommen- 
tator, lebte um die Mitte des 13. Jhts. C.s Penta- 
teuchkommentar ist zuerst mit dem Pentateuchtext 
Ven. i524,spâter auch gesondert in Cremonai559, 
Lemberg 1859 u. a. erschienen. Der Verfasscr 
bedientc sich, wie erin derVorrede angibt, neben 
den hagadisehen und halachischen Midraschim 
hauptsâchlich das Raschikomrnentars, auBerdem 
aber noch 20 anderer Kommentare. R. Jehuda 
b. Eliescr soll in der Vorrede zu seinem 1313 
vcrfaBten Superkommentar zu Raschi (,, Min- 
chat Jehuda“) nach Angabe Azulais (dem dasWerk 
im Ms. vorgelegen hat) hervorgehoben haben, daB 
er den Kommentar ,,Chaskuni“ benutzt habe; in 
der gedruckten Ausgabe des Werkes (nebst dem 
Superkommentar ,,Daat Sekenim“; Liv. 1783) 
fehlt diese Angabe, obwohl der Text selbst die 
dem ,,Chaskuni“ entnommenen Stellen ebenfalls 
enthàlt. Mit einem anonymen Superkommentator 
erschien „Chaskuni“ Wilna 1855 des Wochen- 
abschnitts ,,Wajechi“. 

Azulai II, n, Nr. 45; Or ha-Chajim, Nr. 837; 
Benjacob , -i, Nr. 250; n, Nr. 221; Zunz, ZG, S. 91; 
Fünn, Kenesset S. 339 - 

B . S. A. H. 

CHISKIJA, SOHN DES R. PARNACH s. 

Amoràer. 

CHISKIJA, SOHN DER TOCHTER DES 

RAB (arn rrmn "D .Tprn), im Talmud nur einmal 
zusammen mit seinem Bruder Aibo erwàhnt (Suk. 
44 b). Von Rab ist bekannt, daB er R.Chanan b.Raba 
zum Eidam hatte; jedoch scheinen C. und Aibo 
die Sôhne einer anderen Tochter zu sein, da sie 
sonst. nacir ihrem Vater genannt worden wàren. 
Vielleicht waren sie die Brüder von Rabbana 
Ukba und Rabbana Nechemja, die ebenfalls 
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Sôhne der Tochter des Rabs waren. Ob C. und 
sein Bruder zu den Gclchrten zâhlten, ist nicht 
ermittelt. 

m. g. D. J. Ii. 

CHISKIJA ROMAN(US) BEN ISAAK IBN 
BAKUDA (PAKUDA), hebr. Grammatikcr, 
der Mitte des 17. Jhts. aïs Rabbiner oder Dajjan 
in Konstantinopcl wirktc. C. verfaBte ein Vcr- 
zeichnis sâmtlicher seit Jehuda ibn Chajjudsch 
bis zu seiner Zeit verfaBten hebr. grammatischen 
Werke u. d. T. „Sichron ha-Scfarim“ (handschrift- 
lich in einer von ihm abgcschriebenen Kopie der 
Grammatik von Jehuda Chajjudsch, abgedruckt 
bei Wolf, Bibliotheca I, Nr. 539, S. 337-341). 
Naeh Hottinger (Biblioth. Orient S. 45) verfaBte 
C. auch eine hebr. Grammatik u. d. T. „Kz 
Chajim“ (bei Sabbatai Bass ist als Name des 
Autors, wohl irrtümlich, Isaak Romanus ange- 
geben). Aus dem J. 1655 ist auch eine Appro- 
bation eines C. Roman zu Abraham Jachinis 
,,Hod Malchut“ erhalten. 

Comforte ed. Berlin S. 45 a, 52b; Wolf, Bibliotheca I , 
Nr. 539 (S. 337-340. 593 (S. 365), I2Ô 9 (S. 691); 
.9. Bass, Sifte Jeschenim (1806), (S. 59 Nr. 72); Mor- 
tara, Indice 5 (s. da Rorna Isac o Chizkijau); Cat. 
Bodl., col. 844 (Nr. 4748); Steinschneider , Jew. 
Lit. 320 (Note 1 zu § 16); Or. Lbl. VIII, 403; Isaak 
Broydé, JE VI, 384. 

B. J. He. 

CHISKIJAHU (JECHISKIJAHU) BEN DA- 
VID (b. Jcchiskijahub. Jehuda b. David b. Sakkai), 
Exilarch und nach dem Tode Hai Gaons (1038) 
Oberhaupt der Akademie in Pumbedita-Bagdad. 
Aus einer dem J. 1046 angehôrcnden zeitgenôs- 
sischen Notiz, die Jerachmeel b. Salomo (12. Jht. ?) 
in seine Chronik aufgenommen hat, geht hervor, 
daB C. 1046 noch an der Spitze des Lehrhauses 
von Pumbedita stand, und daB damais sein Sohn 
David bei ihm lebte. Nach Abraham Ibn Daud 
war C. nur zwei Jahre der Nachfolger Hais; der 
Herrscher (wohl der Bujide Dschalal al-Daula) 
habe ihn dann infolge einer Verleumdung ein- 
kerkern und foltern und seine Sôhne hinrichtcn 
lassen; nur zwei seiner Sôhne seien nach Spa- 
nien entkommen, und die Akademie habe sich 
aufgelôst. Poznanski gibt der Notiz bei Jerach- 
meel den Vorrang und nimmt an, die Quelle 
Ibn Dauds habe eine falsche Jahreszahl ent- 
halten. Ein einziges Responsum C.s findet sich 
in Jehuda b. Barsillais ,,Sefer ha-Schetarot‘“ ed. 
Halberstam p. 87. Aus einern fragmentarischen 
Brief des Elijahu ha-Kohen b. Salomo Gaon aus 
Jérusalem an den Nassi David, den Sohn C.s, 
geht hervor, daB David eine Zeitlang in Jéru- 
salem gelebt hat, spâter aber gezwungen war, 
von dort auszuwandern. Anscheinend ist er nach 
Âgypten gezogen. Diese Vorgânge haben sich 


wahrend des Gaonats von Salomo b. Jehuda 
in Paliistina (ca. 1025-1051) abgespielt, und 
zwar nach der Annahme Jakob Manns noch zu 
Lebzeiten C.s. Salomo b. Jehuda spricht in einern 
(gleichfalls in der Genisa aufgefundenen) nach 
Fostat gerichteten Briefe (abgedruckt in JQR 
NS IX, 415) von einern ungenannten Nassi, der 
aus Paliistina nach Agypten gereist war, uni 
sich von der Regierung in seinem Amte bestâtigen 
zu lassen. Jakob Mann vermutet, daB David 
dieser Nassi war, ferner, daB er spiiterhin nach 
Bagdad zurückkehrte und Nachfolger C.s im 
Exilarchat wurde. Ein Heidelberger Gcnisa- 
Fragment enthiilt cinen Brief C.s aus dem Jahre 
1021; auch in diesem Briefe ist C.s Sohn David 
genannt. Kndlich wird C. noch neben liai Gaon 
in einern Briefe erwâhnt, der an Jakob b. Josef nach 
Aleppo gerichtet wurde (Berliner-Festschrift, 
hebr. Teil, S. ni, Z. 35). Den in einern Briefe 
des palâstinensischen Gaon Ebjatar ha-Kohen 
(um 1090) erwahnten babylonischen Exilarchen 
Rabbenu Jeehiskijahu hait Mann für einen Enkel 
C.s. und Sohn Davids. 

Graetz V 3 , 394, VI 3 , 8; Lazarus, Die Hiiupter der 
Vertriebenen, Brüll, Jhrb. X, 179, 180; Poznanski , 
Babylonisc.he Geonim irn nachgaonâischen Zeitalter 
1 ff. , 7, 53, ni ; idem, Geone Babel ha-Acharonim, 
ha-Mizpe 1921, Nr. 31, S. 7; Tykocinski , Bostanai 
Rosch ha-Gola, Debir I (1923), 1 74 f. ; Mann , The 
Jews in Egypt and Palestine etc. I, 1 1 2 f . , 129, 193; 
II, 228, 346, 347, 358, Note 1, 359, Note 2; idem , 
Misrat Rosch ha-Gola be-Babel etc., Poznanski-Ge- 
denkschrift, hebr. Teil 21 ff. 

F.. M. Z. 

CHISKIJAHU HA-GELILI, Führer einer 
jiid. Kampfabteilung in der letzten Regierungs- 
periode Hyrkans II. Nach der Eroberung Palâ- 
stinas durch Julius Câsar blieben irn Lande meh- 
rere Kriegsformationen bestchen, die genügcnd 
stark waren, um die jüd. Anhânger der rom. 
Behôrden in Paliistina zu bekàmpfen; an der 
Spitze einer dieser Gruppen stand C. Sic kâmpf- 
ten hauptsâchlich gegen heidnische Stiidte und 
Dôrfer in Galiliia und hatten ihre Hcrrschaft auch 
auf die griechischen Kolonien Transjordaniens 
ausgedehnt. Noch bevor die rômischen Statt 
halter Syriens einschreiten konnten, schlug der 
zum Heerfiihrer des galiliiischen Distri ktes er- 
nannte Hcrodes die Truppen C.s und verurteilte 
ihn selbst und einen Teil seiner Mitkampfer zum 
Tode (47a.). Wahrend die heidnische Bevôlke- 
rung Galilâas ihrer Befriedigung iiber diese lat 
vor Sextus Câsar, dem rômischen Statthalter in 
Syrien, Ausdruck gab, rief in Jérusalem die Hand- 
lungsweise des Herodes offene Empôrung hervor, 
und er wurde vor das Synhedrion zitiert. Da 
Herodes jedoch in Begleitung von Bewaffneten 
vor Gericht erschien, wagte es niemand, ihn zu 
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bcschuldigen. Unter dem EinfiuB dcr Anklage- 
rede von Schammai (Sagoûaç), dessen Wahrheits- 
licbe auch durch dcn von Josephus benutzten Niko- 
Jaus von Damaskus zugestanden wird, wollten die 
Synedrionmitgliedcr Herodes zum Tode vcrur- 
teilen, doch lieC sich Hyrkanus durch einen Droh- 
brief des Scxtus Câsar cinschüchtern und verschob 
die Sitzung auf dcn nüchstfolgenden Tag, in 
welchcr Zeit Herodes flüchtete. — Die positiven 
Absichtcn C.s (der bei Josephus als àpxiX’flGT'/jç 
erscheint), werden dadurch belegt, daB auch sein 
Sohn Jehuda wie seine Enkelsohne Jakob, Simeon 
u. a. an den spâteren Befrciungskâmpfen der 
Juden als Führer teilnahmen und im letzten jüd. 
Krieg gegen die Rômer zu besonderer Berühmt- 
heit gclangt sind. 

/os. Ant. XIV, 1 50 bf. ; XVII, 271 ; Idem, BJ 1, 204; 
II, 56; Hali'vy, Dorot I, III, 46 ff., 625 ff. ; Klausner , 
Hist. Jisr. Il, 212 ff,; Jackson- Lake, The Bcginnings 
of Christianity (London 1920), S. 421 ff. 

K. J. Gu. 

CHISKIJAHU TURGEMINA (nj 'mmn wpm), 
irrtümlich als Name eines im Midrasch (Gcn. 
r. 65, 6) angeführten pal. Amoraers verstanden 
(so Rappaport, S. Buber, A. H. WeiB u. a.). 
Wie Hyman nachweist, ist an der betreffenden 
Stelle der zweite Tcil von Prov. 26, 25 zitiert, 
wonach unter C. nichts anderes als Konig 
(Chiskijahu zu verstehen ist, der in dcr Über- 
schrift des Abschnittes (Prov. 25, 1) als Leitcr 
der Niederschrift erwahnt wird; die Bezeichnung 
'Lurgemina (wohl für Turgemana NJttnin) be- 
deutet somit einfach: der Erklârer. 

Rappaport , Erech 12 1; Buber , Ozar ha-Sifrut IV, 
173; Weifi , Dor III, 51, Anm. 2; Hyman, Toledot 422. 

M. G. D. J. B. 

CHIWA, Gebiet in Mittelasien am Flusse Amu- 
Darja, im Bcreich der Usbekistanschen Sowjet- 
republik, mit einer Iiauptstadt gleichen Namens. 
Im frühercn Mittelalter stand C., auch Chwarcsm 
genannt, in regen Ilandelsbcziehungen zu dem 
chasarisch-jüd. Reich. AuBer in der Hauptstadt 
gab es noch eine jüd. Gemcinde in Urgcndsch, 
wo im J. 1338 Salomo b. Samuel, der Autor eines 
jüd.-persischen Worterbuches, lebte. Laut der 
Tradition der bucharischcn Juden wurden am 
Ende des 17. Jhts. aile Juden, ca. 200 Familien, 
aus C. verbannt und übersiedclten nach Buchara. 

H. Vdmbéry, Geschichte Bucharas und Transoxa- 
niens 1872; E. N. Adler , The Persian Jews, their 
books and rituals, JQR X, 584. 

w. J. B. 

CHIWI ALBALCHI, frühjüd. Hâretiker und 
Kritiker der‘ Bibel, lebte in Persien in der zweiten 
Hâlfte des 9. Jhts. Seine Werke verfaBte er (nach 
Saadjas Angaben in ,,Sefer ha-Galuj“) um 875. 


Der Name Chiwi dürfte eine Abkürzung des bei 
den Juden gebriiuchlichcn persischcn Namens 
Chajawajhi sein (rvrn, so bei Saadja Gaon und 
dem Karaer Kirkissani; in der Litcratur schwankt 
die Orthographie: 'in, Tn, NPn, mvi, "lNn, 
*NV*n), der Beiname ,,Albalchi“, den er 
nach seincm Heimats- oder Wohnort Balch (in 
der persischcn Provinz Chorassan, dem ehcmali- 
gen Baktrien) erhielt, findet sich bei spâteren jüd. 
Autoren, wie Abraham ibn Esra und Abraham 
ibn Daud, in der kakophemistischen Umdeutung 
,,Kalbi“ (der Hiindische). C. war weder Karaer 
noch Anhànger einer dcr vielen im 9. Jht. ent- 
standenen jüd. Sekten, noch Begründer einer 
neuen Sektc; als freier Kritiker kampfte er gegen 
jeden religiôsen Glauben und schrak auch vor der 
schârfsten Kritik an der jüd. Religion nicht zu- 
riick. Seine Lehren iibten eine groBe Anziehung 
aus und drangen auch in die Schulcn ein,*was die 
zeitgenossischen Gelehrten auf rabbanitischer und 
karaischer Seite (Saadja Gaon, Salmon b. Je- 
rucham u. a.) zu Auseinandersetzungcn mit ihm 
veranlaBtc. Saadja wandtc sich gegen C. in einer 
besonderen polemischen Schrift ,,Kitab al-Radd 
ala Chiwi al-Balchi“. 

('.s Schrift, in der er 200 Rinwürfe (bei seinen 
arabisch schreibcndcn Gegnern heiBen sie ,,Mas- 
sail“ - Fragen) gegen die Bibel erhob, ist ver- 
loren gegangen, doch lâBt sich der 
C.s Ein- Charakter seincr Lehren aus den 
wànde Zitaten bei seinen Gegnern erkennen. 
gegen Aus einem Zitat in „Kitab Maani 
die Bibel al-Nafs“ (ed. Goldziher, Berlin 1907, 
S. r6) geht hervor, daB C. an die 
Kwigkeit der Welt glaubtc und die Willensfreiheit 
leugnete; in der ersten Frage teilte er damit die 
Auffassung der persischcn Magicr, wâhrcnd er 
im zweiten Punkt sich der Mudschabbira-Rich- 
tung im Islam, nach der ailes Geschehcn zwangs- 
liiufig und unabanderlich ist, nahert. Aus der bi- 
blischen Paradieserzâhlung will C., wie aus einem 
zeitgenossischen Werk in der Pehlewi-Sprache so- 
wie aus beiden Versionen von Ibn Esras Penta- 
teuchkommentar hervorgeht, dcn Beweis erbrin- 
gen, daB Gott nicht allwissend sei; Gott hatte 
sonst Adam nicht zu fragen brauchen, wo er sich 
aufhalte, und ob er von dem Baum der Erkenntnis 
genossen habe. Das Wunder am Roten Meer will 
C. (nach Angabe des Karâers Josef ha-Roe in 
seinem „Machkimat Peti“ und Ibn Esras in 
seinem Kommentar zu Ex. 14, 27) auf die Natur- 
erscheinung von Ebbc und Flut zurückführen. 
Àhnlich sucht er das Manna wunder rationalistisch 
zu erklâren; es habe sich dabei um den Frucht- 
honig gefiandelt, den die Perser Tez-Engebin, 
die Araber Mann und die romanischen Christen 
Manna nennen (Ibn Esra). Der Kommentar des 
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Jehuda b. Barsillai zum ,,Sefer Jezira“ zitiert 
eine Antwort Saadjas auf C.s Einwurf, warum 
Gott die reinen Engel verlassen und sich unter 
den sündhaften Menschen niedergelasscn habc. 
Der Karâer Salmon b. Jerucham führt in seinem 
Kommentar zu Koh. folgenden Einwurf C.s an: 
,,Wozu hat Gott Opfer vorgeschrieben, da er sich 
nicht nahrt, wozu Schaubrote, da er nicht spcist, 
wozu Lampen, da er kein künstliches Lieht 
braucht ?“ Nach Ibn Esra (zu Ex. 34, 29) erklarte 
C. den Ausdruck VOD ny pp als eine durch 
anhaltendcs Fasten entstandenc hornartige Ver- 
trocknung der Gesichtshaut; dieser Vcrunstal- 
tung wegen habe das Volk Moses Nâhe ge- 
mieden. Einem anonymen arab. Pcntatcuch- 
kommentar (Ms. Leningrad) zufolge sah C. in 
der Drohung Gottcs, die Israeliten wegen ihres 
Ungehorsams wahrend der Wüstenwanderung 
nicht irî das gelobte Land zu bringen, einen Bruch 
des den Erzvatern gegebenen Versprechens. Ein 
anderer arab. Kommentar zu Deut. (Ms. Lenin- 
grad) gibt an, C. habe Deut. 32, 9 in der Weise 
ausgelegt, daB .der Gott Israels eine Aufteilung 
der Vôlkcr zwischen sich und den anderen Gôttcrn 
vorgenommen und Israël als seinen Anteil ge- 
wâhlt hâtte. Nach einem arab. Kommentar zu 
I. Kôn. (Ms. Oxford) hat C. auf den Widcrspruch 
zwischen I. Kôn. 7, 13 und II. Chr. 2, 13 betreffs 
der Abstammung Hirains, des Kônigs von Tyrus, 
hingewiescn (dieser Widerspruch wird bereits im 
Talmud, Arach. 15b behandelt, vgl. Kimchis 
Kommentar zu den angcfiihrten Stellen). Über 
Saadjas Kampf gegen C. berichtet Abraham ibn 
Daud in seinem ,,Sefer ha-Kabbala“. 

C. stcllt keine vereinzeltc Erscheinung in der 
mittelaltcrlichen jüd. Literatur dar; er stand 
durchaus unter dem EinfluB der geistigen Strô- 
mungen sciner Zeit und seiner Hei- 
Einflüsse mat. Besonders Pcrsien, wo ver- 
auf C. schiedenc extreme und vermittelnde 
Religionssysteme zusammentrafen 
und eine Reihe von jüd. und mohammedanischen 
Sekten sich bildeten, war der geeignete Boden für 
Lehren solcher Art. C.s bibelkritische Einwàndc 
sind der talmud. Literatur entnommen, wobei die 
dort angeführten Erklârungsversuchc nicht be- 
rücksichtigt sind. Methodologisch war für C. rich- 
tunggebend sein Zeitgenosse, der mohamme- 
danische Hâretiker Abu al-Hussein Achmar Al- 
rawendi, der für seinen Gônner, den persischen 
Juden Abu Issa b. Levi al-Hawasi, eine Reihe von 
Schriften verfaBt hatte, in welchen er Widcr- 
sprüche im Koran aufdeckte (eine Schrift tragt 
den Titel „A 1 -Damig lil-Kuran“ — „Der Zer- 
stôrer des Koran“). Von noch bestimmendercm 
EinfluB war auf C. die zeitgenôssische Magier- 
literatur in der Pehlewi-Sprache, in der sich Aus- 


einandersetzungen mit anderen Religionen und 
auch scharfe Angriffe gegen die Bibel finden. 
Eine aus der zweiten Halfte des 9. Jhts. stammende 
Schrift ,,Schikand Gunanik vijar“ (Lôsung von 
Zweifeln) enthalt mehrere bibelkritische Argu- 
mente, die sich fast wôrtlich mit C.s Ausführungen 
decken. 

Cat. Bodl. 2169; Steinschneider , Jüd. Lit. (in 
Ersch-Gruber XXVII, 406); Fiirst in ,,Ôrient“ X, 94; 
idem, Kar. I, 105-175 ; Luzzatto, Bct-hu-Ozar 12a; 
idem, in Halichot Kedcm von Polak 71; Jehuda b. 
Barsillai, Jezira-Kommentar (ed. Halberstamm) 21; 
Saadja, Kitab al-Amanat wa’l-Itikadat (ed. I.an- 
dauer) 37; Pinsker , Likk. Kadin. 28; Kappoport , 
Biographie des Saadia Gaon, Atim. 31; (i figer, \VZ 
V, 279; Dukes , Beitriige II, 33; Jakob (iuttmanu, 
M G WJ XXVIII, 260, 289; Xli; 247: Graetz V 4 , 
301-02, 533-35; Deretîbourg, REJ XXII, 250; XXV, 
249; XXVII, 273; Bâcher, Bibelexegese der jüd. 
Religionsphil. 21, Anm. 3, 39; (Uidemann, Das jüd. 
Unterricbtswesen 19; Ilarkavy, Measscf Niddachim I, 
Nr. 1; idem, Sefer ha-Galuj des Saadia Gaon 146 f., 
176; Israelsohn, REJ XVII, 310b; Kaufmann, REJ 
XXII, 287; Winter u. Wünsche II, 242b; Poznanski, 
Zur jüd. arab. Literatur 31; idem, Chiwi al-Balchi, 
ba-Gorcn VII, 1 12-137; idem, Teschubot R. Saadja 
Gaon al Scheelot Chiwi ha-Balehi, Warscbau 1916; 
/. Davidsohn, Saadias Polernic against Hiwi al- 
Balkhi, New York 1915; Malter, Saadia Gaon, 
Philadelphia 1921 ; Soloweitschik- Rubaschow, Toledot 
bikkoret ha-Mikra, 2Ôff. ; Letvitt, Ozar ha Geonim, 
1928, S. 17. 

M. 

ÇHIWWITER Cm in LXX 0 Eùàto;), cinés 
der sieben Vôlkcr, die das Land Kanaan vor dem 
Einzuge der Juden bewohnten; nach Gen. 10, 17 
war der Stammvater der C. der scchstc Sohn 
Kanaans. Einige Forscher bringen den Namen 
C. mit dem Worte fvnn („Wohnstâtten“) in Ver- 
bindung und erklaren es als ,,Zeltbewohncr“ ; 
dagegen spricht jedoch der Umstand, daB die 
C. in der Bibel an vielen Stellen als Bewohner 
der Stadte ( Jos. 9, 3 von Gibeon und Urngebung; 
Gen. 24, 2 von Sichem und Urngebung) cr- 
scheinen. Nach ciner anderen biblischen Übcr- 
licfcrung wohnten die C. im nôrdlichen Palâstina, 
an den südlichen Ausliiufern des Hermon und 
des Libanon (Jos. 11,3; Richt. 3, 3; II. Sam. 24, 
7 ; so gibt auch Targ. Jon. C. mit Tripolis [in 
Syrien] wieder). Nach Gen. 36, 2 wohnten die 
C. auch in Seir; nach der Ansicht der mcisten 
neueren Bibelkritiker ist hier jedoch ,,Choriter“ 
zu lesen (vgl. ibid., V. 20). Der alcxandrinischc 
Text der LXX hat sowohl in Gen. 34, 2 (bei 
Sichem), als auch in Jos. 11,9 (Gibeon) ,,Chori- 
ter“; Ed. Meyer will danach überall „Choriter“ 
für C. lesen, was jedoch unbegründet erseheint. 
Wahrscheinlich lebten die CL hauptsachlich in 
Mittelpalâstina, in der Urngebung von Gibeon 
und Sichem; ob sie einen amoritischen Stamm 
darstellten (nach einer anderen Überliefcrung 
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war jene Gegend von Ainoritern bewohnt) oder 
zu den Resten nichtsemitischer Stâmme zâhlten, 
die vor der Amoriterzeit in Palâstina wohnten 
(einige erblicken in ihnen cinen den Achàern ver- 
wandten Stamm und ziehen dahcr Schlüsse auf 
altgriechische Einflüsse in der Kultur Palàstinas), 
ist nicht entschieden. Mit der Zeit gingcn die C. 
in den israclitischcn Stammen auf; sic bildeten 
jedoch noch am Anfang der Kônigszeit einc 
besondere nationale Gruppe, da sie als Knechte 
Salomos erwahnt werden (I. Kon. 9, 2of.). 

F, Bohl, Kanaaniteru. Hebraer; Cambridge And ent 
llistory II; Jlastings , DB, s. v. Hivites; Vigouroux , 
Dict. de la Bible, s. v. Hévéens; Guthe , Gesch. d. 
Volkes Israël 3 ; Kittel , Gesch. 4 I; Knudtzon, BA 4, 
296; Meyer , Gesch. I, 25; idem, Israeliten 331. 

M. s. S. Ye. 

CHMIELNIK, Stadt in Polen, irn Bezirk Stop- 
nica, in der Woiwodschaft Kielce. Eine jüd. 
Gemeinde bestand bereits in der erstenHàlfte des 
17. Jhts. ; sie wurde 1656 fast ganz vondenTruppen 
des Hetmans Czarniecki aufgcrieben. C. war 
irn 17. und 18. Jht. Tagungsort der Vcrtreter 
der im Bezirk c Krakau-Sandomir zusammenge- 
schlossenen Kahals. Irn Kahal von C. und den 
ihm unterstellten kleineren Gemeinden gab es 
im J. 1765 1467 Judcn; 1856 betrug die Zahl 
2277 (gegenüber 701 Nicbtjudcn), 1897 5671 (1217 
Nicht judcn) und 1921 5908 (1782 Nichtjudcn). 

BaliAski-Lipinski , Starozytna Polska II; Lewin, 
Judenverfolgungen im 2. schwcd.-poln. Krieg 1901; 
Skorowidz miejscowoéci Rzeczypospolitej Polskiej 
1922-27. w 

CHMIELNIK, Stadtchen im Kreise Winniza 
in der Sowjetrepublik Ukraine. Juden werden 
in C. zum ersten Male 1565 erwahnt. Im J. 1570 
gehôrten ihnen sieben Hauser. Im J. 1847 lebten 
in C. 3137 Juden, 1897 5977 (5r % der Gesamt- 
bevolkcrung) und 1923 5816. 

BaliAski- Lipinski, Starozytna Polska III, Teil 1; 
Regesty i Nadpissi I ; Jeurejskoje Nassclcnjc Rossii 
1917; Jewrejskoje Nasselenje S SS R 1927. 

CHMJELNIZKI, BOGDAN, Kosakenhetman 
und Fiihrcr einer ukrainisch-nationalen Erhebung 
gegen die polnische Magnatcnherrschaft in den 
J. 1648-1657, die auch gegen die Juden, als gegen 
die Werkzeugc derselben, gerichtct war; die Ver- 
folgungen der Juden unter C. erinnern an die 
Ereignisse ans der Zeit der Kreuzzüge und des 
Sehwarzen Iodes. 

C., der aus Tschigirin stammte und pcrsôn- 
lich viel unter den dortigen Starosten zu lciden 
batte, organisierte aus diesem AnlaB innerhalb 
der ukraini'schen Kosaken und Bauernmassen 
einen Aufstand gegen die Polen, die katholi- 
sche Geistlichkeit und die Juden, die seit der 


Wende des 16. und 17. Jhts. in der Ukraine an 
beiden Seiten des Dnjepr sich ausgebreitet und 
zahlreiche Gemeinden gebildet hatten. Er be- 
gab sich nach der Saporoger Sitsch, 
Die Ver- stclltc sich dort an die Spitze der 
folgungen Kosakenverbânde und schlofi mit 
des dem Chan der Krim ein Schutz- 
J. 1648 und Trutzbündnis gegen Polen. Die 
Angabcn in ukrainischen Chroniken, 
daB C. ein „Universal“ gegen die Juden erlassen 
habe, wurden von manchen Historikern, insbe- 
sondere von Iwan Franko, in Zweifel gezogen, 
wahrend Kostomarow an die Echtheit des in der 
Chronik des Welitschko angeführten Universals 
glaubt. Nach zwei Siegen über die Polen (im 
Mai 1648) verbreitete sich der Aufstand über das 
Gebiet links vom Dnjepr. In Perejaslaw, Piriatin, 
Lochwica und Lubny wurden die jüd. Bewohncr, 
soweit sie nicht geflohen waren, niedergemetzelt : 
die an ihnen verübten Greucltatcn werden von 
dem Chronisten Nathan Hanower gcschildert. 
Vom ôstlichen Ufer griff die Bewegung auf das 
Gebiet um Kiew über. Die Juden in Pogre- 
bischtsche, Schiwotow u. a. Orten zogen es vor, 
sich den Tataren zu ergeben, wurden als Sklaven 
nach der Türkei gebracht und spater durch die 
Lôscgelder der Gemeinden in Amsterdam, Ham- 
burg, Livorno und Venedig freigekauft. ïn- 
zwischen drangen die Hcerhaufen C.s überall 
nach Wolhynien, Podolicn und dem ôstlichen 
Galizien vor. Die Leiden der Juden in Nemirow, 
Tulczyn, Polonnoje, Sasslaw, Ostrog, Konstan- 
tinow, Bar und Kremenetz werden von den Chro- 
nisten besonders eingehend dargestellt. Als ein- 
ziger Schützer erwies sich der Magnat Jeremias 
Wiszniowiecki, der sich der verfolgten Juden wie 
„ein barmherziger Vater“ annahm und nach der 
Einnahme von Nemirow aile an dem Gemetzel 
Schuldigcn niedermachcn lieB. Gleichzeitig wü- 
teten ukrainische Banden unter den Juden in den 
an die Ukraine angrenzenden Stadten Tscher- 
nigow, Starodub und Homel. Im Herbst 1648 
drang C. nach eincm neuerliehcn Siégé über die 
Polen bei Pilawcy weiter nach Westen vor. Er 
belagcrtc Lcmbcrg, das von den Juden gemeinsam 
mit den Stadtbewohnern verteidigt wurde; sein 
Vorschlag, gegen Auslieferung der Juden von 
der Stadt abzuziehcn, wurde durch den Magistrat 
abgelehnt, und C. muBte sich mit einer Tribut- 
surnmc begnügcn. Unterdessen verheerten Ab- 
teilungen seines Heeres Tomaschow, 
Vertrag Sehtschebreschin, Hrubieschow, Bil- 

von goraj und Narol im Norden von 

Zborow Lemberg, wo überall volkreiche jüd. 

• Gemeinden bestanden. Im August 
1649 schloü C. mit dem Kônig Johann Kasimir 
den Vertrag von Zborow ab, der unter anderem 
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die Bestimmung enthielt, daB die Juden wedcr 
Grundbesitzer noch Pâchter noch überhaupt Ein- 
wohner in dcn ukrainischen Stâdtën, in dcncn Ko- 
sakenrcgimenter stationiert sind, sein durftcn; es 
betraf dieses die Woiwodschaften Tschernigow, 
Poltawa, Kiew und Bratzlaw. Als es bald dar- 
auf zu neuen Feindseligkeiten zwischen Polen 
und Kosaken kam, hatten die jüd. Gemeinden 
erneut zu leiden. 1651 wurde C. bei Bere- 
stetschko entseheidend geschlagen (im polni- 
schen Heere kâmpfte eine jüd. Abteilung von 
1000 Mann). Im Okt. 1651 wurde in Bjclaja 
Zerkow ein Friedensvertrag unterzeiehnet, der 
u. a. die Klausel des Zborower Vertrages aufhob. 
C. wandte sich um Hilfe an den Zaren Alexej 
Michailowitsch. Laut dem Abkommen von 1654 
in Perejaslaw wurde das linksseitige Dnjepr- 
gebict ein autonomer Bestandteil des Moskauer 
Reiches; Juden wurden dort nicht geduldet. 

Naeh 1650 trat vorübcrgchend eine Beruhigung 
in den von C. hcimgesuehten jüd. Gemeinden ein. 
Johann Kasimir gab ein Universal heraus, laut 
welchem die gewaltsam zum ortho 

Nach doxcn Glaubcn bekehrten Juden zum 
den Ver- Judentum zurückkehren durften. 
folgungen Frauen, die zu Ehen mit Kosaken 
gczwungen worden waren, durften 
zu den jüd. Milnnern zurückkehren. Auf dem 
Juden reichstag (Waad) in Lublin im J. 1650 
befaBte man sich mit der Frage der jüd. 
Frauen, deren Manner verschollen waren, und 
traf, offenbar unter dem EinlluB von Jom-Tob 
Lipman Hellcr, erleichternde Bestimmungen für 
sic. Der Waad unternahm auch Schritte zum 
Wiedcraufbau der zerstôrten Gemeinden. Der 
Tag des Gemetzels in Nemirow (20. Siwan) wurde 
als Trauertag erklârt. Der litauische Waad ord- 
nete an, daB den heimatlosen Flüchtlingen der 
Aufenthalt in den litauischen Gemeinden ge- 
stattet wurde und leitete eine Hilfsaktion für sic 
ein. Andere Flüchtlinge gelangten nach dem 
Westen, nach Mâhren, Bôhmen, Deutschland und 
Hoîland. Die Erinnerung an die Schreckcnszeit 
wirkte noch lange nach. Die Kosaken werden als 
„verruchte Bôsewichte“, als das Volk von Sodom 
und Gomorrha bezeichnct. Die überwundcne Not 
nâhrte messianischc Hoffnungen. C. wird in den 
hebr. Chronikcn und Klageliedern ,,Chmil“ ge- 
nannt, was als Abbreviatur der Wortc rpttfû 'bïn 
übiy 1 ? KU* (die Wehen vor der Geburt des Messias) 
gedeutet wurde. 

Gurland , le-Korot ha-Geserot al-Jisrael, Nr. 1-6; 
Iwan Franko , Studii nad ukrainskimi narodnymi 
pisnjami in ,,Sapiski Naukowago Towaristwa im. 
Schewczenka“, Bd. CVI; Rawita-Gawrànski, Bog- 
dan Chmielnicki 1906; Kostornarow , Bogdan Chmicl- 
nicki, 4. Aufl.; M. Wischnitzer , Istorija Jewrejskago 
Naroda, Moskau 1914, S. 67b und 194 f. ; Graetz- 
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Rabinowitsch, VIII, Teil 1; Dubnow, Weltgesch. 
VII; Bernfeld , Sefer ha-Dcmaot. III. 

W. 

CHOBA, Ort nôrdiich von Damaskus (Gen. 14, 
15), dessen genaue Lage unbckannt ist. Der in 
den El-Amarna Tafeln mchrcrc Mal genannte 
Ort Ube bei Damaskus, der mit Abi der Amarna- 
Tafeln und Abina der hetitischen Urkunden zu 
identifizieren ist, dürfte nur eine andere Schreib- 
art des biblischen C. darstellen; hiefür sprieht 
der Umstand, daB zusammen mit Ube und 
Damaskus in den Amarna-Tafeln auch Tachschi 
(vgl. Gen. 22, 24) erwâhnt wird. In einer âgypt. 
Urkunde (Pap. Anast. III, 1, 10) wird Ube als 
der nôrdlichc Grcnzpunkt Palâstinas hezeichnet; 
damit stimrnt überein, daB in der Krzâhlung 
über die Verfolgung der vier Konige durch Abra- 
ham neben Dan auch C. als iiuBerster nôrdlichcr 
Grenzpunkt Paliistinas genannt wird (vgl. Gen. 14. 
14-15). Ps. -Jonathan z. St. identifiziert C. mit 
nôrdl. von Damaskus. Die talmud. Agada (Midr. 
ha-Gadol, Gen. 218, ed. Schechter) sucht C. in 
Dan (s. d.) und erkliirt dcn Namen ruin — Sünde, 
weil zur Zeit der Richter die Israeliten in Dan 
zum Heidentum abfielen. Ein Ort C. (^oipa, 
XWpat) wird auch im Bûche Judith (4, 4; 15, 4 5) 
erwiihnt; aus Judith 15, 5 kônnte man vielleicht 
schlieBen, daB es sich um unser C. handelt. 

/. A. Knudtzon , Die El- Amarna-Tafeln Nr. 53: 
Nr. 189; Nr. 197; ibid. , S. uioff. ; Wcidner , Polit. 
Dokumcnte aus Kleinasien 1, 14. 

T. J. Gu. 

CHOBA (nain), Frau des bab. Amoriiers 
R. ITuna, des Oberhauptes des Lchrhauses zu 
Sura (um 250-297). C. wird zweimal im Talmud 
erwâhnt (Nas. 57b; B. Kam. 80a), wo berichtet 
wird, daB sich ihr, Solange R. Adda b. Ahaba 
lcbtc, keine Kinder lebendig erhielten. 

m. g. D. J. B. 

CHOBAB (in LXX Mto^, ’Opap, vgl. das 
aan der Inschriften), Sohn Reuels des Midjaniten 
(oder des Keniten, was keinen Widerspruch dar- 
stellt, da die Kenitcr zu den midjanitischen 
Stâmmen zâhlen), der Schwiegervatcr Moses. (\ 
folgte den Israeliten als Wegweiser durch die 
Wliste (Num. 10, 22-33), was Saul Nach- 
kommen als Vcrdienst anrechncte (I. Sam. 15, 6). 
Da der Schwiegervatcr Moses in der Bibel meist 
Jitro genannt wird, wollen einige das in den Be- 
richten über C. gebrauchte pin (Schwiegervatcr) 
)nn lesen und als „Schwager“ auffassen (so Men- 
delssohn die rev. englische Bibclvcrsion und Kittel) ; 
doch nehmen die meisten Bibelforscher an, daB ('. 
mit Jitro identisch sei und die in J gebrâuchliche 
Namensforrn darstclle, wâhrend Jitro in b) vor- 
komme. Nach einigen soll C. der Eigenname und 



509 


Chofni bar Isaak — Chôma 


5io 


Im 18. Jht., als C. das unabhângige Bek’sche 
Chanat bildete, und Anfang des 19. Jhts, als es 
von Ali Chan aus Kokand erobert wordcn war, 
wohnten die Judcn in einem Ghetto, trugen eine 
ihncn vorgeschricbene Kleidung und muBten 
sich mit einem Strick umgürten. Das Ghetto 
wurde mehrmals zerstôrt und nach der Einnahme 
von C. durch die Russen (1866) endgültig ab- 
geschafft. In religiôser Hinsicht sowie in Sittcn 
und Brâuchen unterscheiden sich die Juden C.s 
nicht von denen Bucharas (s. Bd. IV, Sp. 1125 fT.). 
Die Juden C.s waren die ersten Pioniere des Han- 
dels mit China und Afghanistan. Im J. 1897 
gab es in C. 1800 Juden (Gesamtbevôlkerung 
30 076). Die genaue Zahl vom J. 1929 ist nicht 
bekannt, der zehnte Teil soll inzwischen nach 
Palâstina, Persien, der Türkei, Afghanistan und 
Europa ausgewandert sein. 

Materialy i Issledowania Istoriko-Etnografitsches- 
kago Muscja Kawkasa 1 886, 1894 i. 1912 g. i. Tiflis; 
A. Kosmin, W centralnoj Asii, Tiflis 1908. 

w. J. Ka. 

CHOFNI BAR ISAAK s. Amorâer. 

CHOFNI UND PINCHAS, die ungeratenen 
Sôhne des Priesters Eli zu Silo (I. Sam. 1 -4). Sie miB- 
brauchen ihr Priesteramt, indem sie Opferfleisch, 
und dazu noch roh, aus den Tôpfcn herausholen 
und mit den Tempeldienerinnen Unzucht treiben. 
Eli richtet eine Mahnrede an sie, kann aber den 
Fluch nicht mehr aufhalten, den ein ihm er- 
scheinender anonymer Gottesmann über das 
sündige Priesterhaus ausspricht; auch dem Pro- 
phetcnknabcn Samuel wird ihr Schicksal, in einer 
offenbar parallclcn Erzâhlung, verkündet. Im 
Kricg mit den Philistern holt sich das Volk zur 
Stârkung seines Kriegsgeistes die Bundeslade, 
die von den beiden Sohnen Elis begleitet wird, 
ins Lager; bei der Niederlage, die Israël erleidet, 
gérât die Lade in die Hand der Feindc, und 
Chofni und Pinchas fallen. Eli stirbt, wic er die 
Nachricht erhâlt, ebenso das Weib des Pinchas, 
die sterbend einen Sohn gebiert. Über die Nach- 
kommen des Pinchas s. ELI. 

Nach einer spâten Agada war Eli die Inkarna- 
tion Aarons, und in Chofni und Pinchas kehrtcn 
Aurons Sôhne Nadab und Abihu wieder (Heil- 
prin, SD I, 50 d). Im Talmud werden die Sôhne 
Elis, neben einigen andcren in der Bibel als sündig 
bezeichneten Personcn (darunter die den Sohnen 
Elis im Charakter âhnlichen Sôhne Samuels) für 
schuldlos erklârt (Sab. 55 b). Der Philister, der 
die beiden tôtete, soll Goliat gewesen sein (Midr. 
Samuel XI, 1). 

Kommentare zu Sam. ; M. J, bin Gorion, Eli nach 
der Schrift neu geordnet 1919. 


CHOFRA (hcbr. ;nDn, agypt. Ha‘abré), âgypt. 
Pharao der 26. saitischcn Dynastie, rcgicrte 588 
bis 569 a. Uni den EinfîuB Àgyptens in Vorder- 
asien wicdcrhcrzustellen, nahm C. die Erobe- 
rungsplâne sciner Vorfahren in Palâstina und 
Syrien wieder auf. Es gelang ihm, den Stâdten 
Tyrus und Sidon, die ihm feindlich gcgenüber- 
standen, seine Herrschaft aufzuzwingen (Diod. I, 
68; vgl. Herodot II, 161), wobei cr zweifellos schon 
vorher Judâa auf seine Seite gezogen hatte. Der 
darauf beginnende Kampf zwischcn C. und 
Babylonien wurde in Syrien und in Judâa aus- 
gefochten; wâhrend Nebukadnezar von Ribla aus 
die syrischen und phônizischen Stâdte auf seine 
Scitc zu ziehen suchte, besetzte Ncbusaradan die 
Festungen im Süden Judâas (Jer. 34, 7). Nur für 
kurze Zeit vermochte eine Heeresgruppe C.s den 
in Jérusalem eingcschlossenen Zidkijahu von der 
Belagerung zu befreien (Jer. 37, 5). Nach dem 
Fall Jerusalems (586 a.) gewann Nebukadnezar 
auch die übrigen in Phônizien von C. eroberten 
Gebiete zurück. Seit ca. 579 kam es in Âgypten 
zu Unruhen, die schlieBlich mit der Erinordung 
C.s endeten (vgl. Jer. 44, 26-30). 

Herodot II, 161 ff. ; Breasted-Ranke , Gcsch. Âgyp- 
tens 1 91 1 , 433 ff.; Kittel , Gesch. II 8 ; MVAG 1924, 2, 
52 ff. 

T. J. Gu. 

CHOFSCHI (FAMILIE) s. Franco. 

CHOL HA-MOED s. F estk; Pessach ; Sijkkot. 
CHOLFAI s. Amorâer. 

CHOLON (j*ft, fih). 1. Ort im Gebiete Judas 
(Jos. 15, 51; 21, 15: Priesterstadt) ; I.Chron. 6, 43 
)^n. Nach Albright (Bulletin of the American 
Schools of Oriental Research Nr. 15, Oct. 1924, 
S. 10 f.) ist C. mit dem heutigen Chirbct Alin 
nordwestlich von Hébron identisch. 

2. Stadt in Moab, nur Jer. 48, 21 genannt, heutc 
unbekannt. 

T. S. Kl. 

CHOLOPENITSCHI, Stâdtchen im Kreise 
Borissow in der weiBrussischen Sowjetrepublik. 
Im J. 1847 lebten in C. 1224 Juden, 1897 1343 
(S9>6% der Gesamtbevôlkerung) und 1923 981 
(40,5%). 

Zeitschrift, Minsk 1928, II -III.' 

VV. 

CHOMA (nmn), Frau des bab. Amorâers Abbaje, 
der Oberhaupt des Lehrhauses in Pumbedita 
(326-339) war. C. war die Tochtcr des Issai, 
des Sohncs des R. Isaak, der der Sohn von 
R. Jehuda (dem Begründcr des pumbeditanischen 
Lehrhauses) war. Vor Abbaje war C. mit Rachba 
aus Pumbedita und danach mit R. Isaak, Sohn 


M. s. 


E. b. G. 
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Im 18. Jht., als C. das unabhângige Bek’sche 
Chanat bildete, und Anfang des 19. Jhts, als es 
von Ali Chan aus Kokand erobert worden war, 
wohnten die Juden in cincm Ghetto, trugen eine 
ihnen vorgeschriebene Kleidung und muûten 
sich mit einem Strick umgürten. Das Ghetto 
wurde mehrmals zerstôrt und nach der Einnahme 
von C. durch die Russen (1866) endgültig ab- 
geschafft. In religiôser Hinsicht sowie in Sittcn 
und Brâuchen unterscheiden sich die Juden C.s 
nicht von denen Bucharas (s. Bd. IV, Sp. 1 125 ff.). 
Die Juden C.s waren die ersten Pioniere des Ilan- 
dels mit China und Afghanistan. Im J. 1897 
gab es in C. 1800 Juden (Gesamtbevôlkerung 
30 076). Die genaue Zahl vom J. 1929 ist nicht 
bekannt, der zehntc Teil soll inzwischen nach 
Faliistina, Persien, der Türkci, Afghanistan und 
Europa ausgewandcrt sein. 

Materialy i Issledowania Istoriko-Etnografitsches- 
kago Museja Kawkasa 1886, 1894 i. 1912 g. i. Tiflis; 
A. Kosmin , W centralnoj Asii, Tiflis 1908. 

w. J. Ka. 

CHOFNI BAR ISAAK s. Amoràfr. 

CHOFNI UND PINCHAS, die ungeratenen 
Sohne des Priesters Eli zu Silo (I. Sam. 1 -4). Sie miB- 
brauchen ihr Priesteramt, indem sie Opferfleisch, 
und dazu noch roh, aus den Tôpfen herausholen 
und mit den Tempeldienerinnen Unzucht treiben. 
Eli richtet eine Mahnrede an sie, kann aber den 
Fluch nicht mehr aufhalten, den ein ihm cr- 
schcincndcr anonymer Gottcsmann über das 
sündigc Priestcrhaus ausspricht; auch dem Pro- 
phetenknaben Samuel wird ihr Schicksal, in einer 
offenbar parallelen Erzàhlung, verkündet. Im 
Krieg mit den Philistern holt sich das Volk zur 
Stârkung seines Kriegsgeistes die Bundcsladc, 
die von den beiden Sôhnen Elis begleitet wird, 
ins Lager; bei der Niederlage, die Israël crleidet, 
gérât die Lade in die Hand der Feindc, und 
Chofni und Pinchas fallen. Eli stirbt, wie cr die 
Nachricht erhâlt, ebenso das Weib des Pinchas, 
die sterbend einen Sohn gebiert. Über die Nach- 
kommen des Pinchas s. ELI. 

Nach einer spàten Agada war Eli die Inkarna- 
tion Aarons, und in Chofni und Pinchas kehrtcn 
Aurons Sohne Nadab und Abihu wieder (Hcil- 
prin, SD 1 , 50 d). Im Talmud werden die Sohne 
Elis, neben cinigen anderen in der Bibel als siindig 
bezeichneten Personcn (darunter die den Sôhnen 
Elis im Charakter ahnlichen Sohne Samucls) für 
schuldlos erklart (Sab. 55 b). Der Philister, der 
die beiden tôtete, soll Goliat gewesen sein (Midr. 
Samuel XI, 1). 

Kommentare zu Sam.; M. J. bin Gorion , Eli nach 
der Schrift neu geordnet 1919. 


CHOFRA (hebr. jnen, agypt. Ha‘abrê), iigypt. 
Pharao der 26. saitischen Dynastie, regierte 588 
bis 569 a. Um den EinfluB Àgyptens in Vorder- 
asien wiedcrherzustellen, nahm C. die Erobe- 
rungsplâne seincr Vorfahren in Paliistina und 
Syrien wieder auf. Es gelang ihm, den Stiidten 
Tyrus und Sidon, die ihm feindlich gegenüber- 
standen, seine Herrschaft aufzuzwingen (Diod. I, 
68; vgl. Hcrodot II, 161), wobei er zweifellos schon 
vorher Judiia auf seine Seite gezogen hatte. Der 
darauf beginnende Kampf zwischen C. und 
Babylonien wurde in Syrien und in Judiia aus- 
gefochten; wahrend Nebukadnezar von Ribla aus 
die syrischen und phônizischen Stiidte auf seine 
Seite zu ziehen suchte, besetzte Nebusaradan die 
Festungen im Süden Judàas (Jer. 34, 7). Nur für 
kurze Zeit vermochte eine Ileeresgruppe C.s den 
in Jérusalem cingeschlossenen Zidkijahu von der 
Belagerung zu befreien (Jer. 37, 5). Nach dem 
Fall Jcrusalems (586 a.) gewann Nebukadnezar 
auch die iibrigen in Phônizien von C. eroberten 
Gebiete zurück. Scit ca. 579 kam es in Àgypten 
zu Unruhen, die schlieBlich mit der Ermordung 
C.s endeten (vgl. Jer. 44, 26-30). 

Ilerodot II, iôiff. ; Breasted-Ranke, Gcsch. Àgyp- 
tens 1 91 1 , 433 ff. ; Kittel } Gesch. II 6 ; MVAG 1924, 2, 
52 ff. 

T. J. Gu. 

CHOFSCHI (FAMILIE) s. Franco. 

CHOL HA-MOED s. Feste ; Pessach ; Sukkot. 
CHOLFAI s. Amoràer. 

CHOLON (]iVfî, )%). 1. Ort im Gebiete Judas 
(Jos. 15, 51; 21, 15: Priesterstadt) ; I.Chron.6, 43 
I^Tl. Nach Albright (Bulletin of the American 
Schools of Oriental Research Nr. 15, Oct. 1924, 
S. 10 f.) ist C. mit dem heutigen Chirbct Alin 
nordwcstlich von Hébron identisch. 

2. Stadt in Moab, nur Jer. 48, 21 genannt, heute 
un bekannt. 

T. S. Kl. 

CHOLOPENITSCHI, Stâdtchen im Kreise 
Borissow in der weiBrussischen Sowjctrepublik. 
Im J. 1847 lebten in C. 1224 Juden, 1897 1343 
(59>6% der Gesamtbevôlkerung) und 1923 981 
(46,5%). 

Zeitschrift , Minsk 1928, II - 111 .' 

W. 

CHOMA (nom), F rau des bab. Amoraers Abbaje, 
der Oberhaupt des Lehrhauses in Pumbedita 
(326-339) war. C. war die Tochtcr des Issai, 
des Sohnes des R. Isaak, der der Sohn von 
R. Jchuda (dem Begründer des pumbeditanischen 
Lehrhauses) war. Vor Abbaje war C. mit Rachba 
aus Pumbedita und danach mit R. Isaak, Sohn 


M. s. 


E. b. G. 
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des Rabba bar bar Ghana, verheiratet gewesen; 
Abbajes Bedenkcn gegen diese Hcirat, da nach 
einer bekannten Halacha (Tossef. Sab. XVI) 
eine wiedcrholte Witwenschaft die Vermutung 
begründet, daB diese Frau die Ursache des 
Iodes ihrer Mânner sei und demnach weitere 
Verheiratung wegen Gefâhrdung des Mannes 
verboten wird, wurden zerstreut durch eine 
Mitteilung des R. Isaak b. Josef, der im Na- 
men des R. Jochanan berichtete, daB erst eine 
dreifachc Wiederholung eine solche Vermutung 
begründen kdnne (Jeb. 64b). Abbaje verkehrte 
noch im Hause des UrgroBvatcrs der C. und 
war Gefâhrte ihres GroBvaters (Pes. 104 b). AJs 
Abbaje im Alter von 60 Jahrcn starb, wandte 
sich C. wegen der Regelung ihres Unterhaltes 
aus dem NachlaB ihres Mannes an das Gericht 
des Raba in Machosa, der der Freund Abbajes 
war. Sie machte durch ihre Schônheit auf Raba 
einen so groBen Eindruck, daB dessen Frau (die 
Tochter des R. Chisda) C. aus der Stadt jagte, 
indem sie ihr zurief: ,,Du hast schon drei Mânner 
getotet, willst du etwa noch einen vierten tôten ?“ 
(Ket. 65 a). Nach einer anderen Quelle (Ber. 56a) 
starb jedoch Rabas Frau, die die Tochter des 
R. Chisda war, noch beî Lebzeiten Abbajes. 

M. G. D. J. B. 

CHOMSK, Stâdtchen des Bezirks Drohiczyn, 
in der Woiwodschaft Polesie in Polen. Eine jüd. 
Gemeinde bestand in C. bereits Anfang des 
17. Jhts. ; sie unterstand dem Kahal von Pinsk. 
In C. fanden oftcrs Tagungen des litauischcn 
Waad statt, und zwar in den J. 1652, 1667, 1679, 
1691 und 1721. 1765 gab es in C. (und den um- 
licgendcn Orten) 539 Juden, 1847 877, 1897 1273 
(56,7 Proz. der Gesarntbevôlkerung) und 1921 
1048 (62,4 Proz.). 

S. Dubnow, Pinkas ha-Medina 1925; Zeitschrift 
1928, II -III; Skoroividz micjscowoici Rzeczypospolitej 
Polskiej 1922-27. 

W. 

CHONA s. Hun a. 

CHONA BAR ADDA s. Amorâkr. 

CHONA BAR CHAMA s Amorâkr 

CHONI HA-KATAN (ppn -JVi), lebte in 
Jérusalem um die Mitte des 1. Jhts. in Palàstina; 
er scheint ein jüngeres Mitglied des Lchrhauses 
der schammaitischen Schule ('KDttf rP2) gewesen 
zu sein und fungierte auch als Vorbeter. In einer 
Kontroverse mit den Schammaiten führen die 
Hillelitèn den von C. in Anwesenheit der Âltesten 
des Lehrhauses Schatnmais angewandten Gebet- 
brauch an (Tossef. R. H. II, Ende). 

m. G. D. J. B. 


CHONI (ONIAS) HA-MEAGGEL (-:in 
bay»n), palâstinische Persônlichkeit aus der Zeit 
der Hasmonâer, um 100 a., lebte in Jérusalem. 
Über C. wird erzâhlt: Wâhrend einer Dürre 
vom Volke aufgefordert, urn Regen zu beten, 
zeichnete er einen Kreis um sich, den er nicht 
eher zu verlassen schwor, als bis sein Gebet 
erhôrt würdc, was dann auch geschah; Simeon 
b. Schetach lieB ihm darauf sagen, daB 
diese Art des Betens eine Strafe verdicne 
(Taan. III, 8; b. ibid. 23a; j. ibid. 66d). Nach 
Mcgillat Taanit (II) wurde der 20. Adar als 
Freudentag angesetzt, weil an diesem Tage 
nach dreijâhriger Dürre durch das Gebet C.s 
wicder Regen fiel. Wâhrend des Bürgerkricges 
zwischcn Hyrkan und Aristobul verlangten Hyr- 
kans Soldaten von C., Aristobul zu vcrfluchen, 
und aïs er, im Gegensatz dazu, ein Gebet um 
Frieden aussprach, wurde er ermordet (Jos., 
Ant. XIV 1, 2). Die Bezeichnung ha-Meaggel 
Qjyûn) rührt nach Raschi (Mcn. 94b) von iwy 
(— Kreis) her; nach R. Zemach Gaon (in Ju- 
chassin ha-Schalem S. 63 angcführt) hicB C. 
so nach seincr Ilcirnatstadt Maglo. R. Jocha- 
nan tradiert eine Sage, laut der C. für 70 Jahre 
cingeschlafcn war; als er erwachte, war die 
Welt verândert und seine Freunde tôt, so daB er 
den Tod crfiehte (Taan. 23 a); die Sage ist wohl 
zu ergânzen durch die Überlieferung des R. Judan 
Girja (j. Taan. III, 66a), nach welcher der C. der 
Hasmonâerzeit der Enkelsohn eines Frommen 
gleichen Namens gewesen ist, der wâhrend der 
ersten Zerstôrung des Tempels gelebt hatte und 
die Zeit des babylonischen Exils über schlief. 
Von den Nachkommen C.s werden im Talmud 
seine zwei Enkel Abba Cfiilkija (von C.s Sohn) 
und Ghana ha-Nechba (von C.s Tochter) erwâhnt, 
die beide gleichfalls bei Dürre Regen herbeizu- 
fiehen pflegten (Taan. 23a, b). — Nach Frankel 
stammen die unter dem Namcn des Propheten 
Chaggai angeführten halachischen Entscheidun- 
gen von C. ; 'Jin soll in 'an korrumpiert worden 
sein. 

Juchassin 15, 63; Heilprin , SD, s. v.; Frankel , 
Darche 42; Brüll, Mebo ha-Mischna 24; Levinsohn, 
Bet Jchuda I, 129; Graetz III 8 , 156; Schürer , Ge- 
schichte I, 293 f. ; Braunschweiger , Lehrer der Mischna 
80 f. ; Hyman t Toledot 412 F 

M. G. D. J. B. 

CHONJA s. u. Chijnja. 

CHOR HA-GIDGAD (lj*73in “ifl), Lagerplatz 
der Israeliten in der Wüste; LXX: "Opoç FaSya8 
(Berg Gadgad). In Deut. (10, 7) heiBt der- 
selbe Ort ?ni*T 5 (Gudgoda). C. wird im Nord- 
osten der Sinaihalbinsel gelegen haben, ob im 
Wadi Ghudhaghidhe (etwa 70 km nordwestl. von 
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Choram 


Chorazin 


Akaha) oder im Wadi Giddade (nahe dem Golf 
von Akaba), blcibt unbcstimmt. 

Rev. Biblique IX, 282 f . ; H. M. Wiener, Essays in 
Pentateuchal Crit. 1910, S. 1 47 ff. ; Kônig, Deutero- 
nomium 1917, z. St. 

T. J. Gu. 

CHORAM s. Hiram. 

CHORASSAN, heute die ôstlichste Provinz 
Persiens, friiher weit nach Afghanistan hinein- 


5H 

ner Erfahrung), daB in den Bergen von Naisabur 
(Nischapur) in C. die Nachkommen der Stamme 
Dan, Sebulon, Naftali usw. lebten, die mit dem 
benachbarten tiirkischcn Stamme der Gusen 
vcrbündet wâren und viele Kriege fiihrten; die 
Schildcrung erinnert stark an die von Eldad. — 
Der Mongolcnherrscher Argun, der Enkel Hu- 
lagus (Ende des 1 3. Jhts.), ernannte den C.’schen 
JudenSaad al-Daula zum Premiorminister. Ende 



Rest eines Katheders der Synagoge von Chorazin (etwa 2. Jht. p.) 
Aus Tarbiz I, 1, 1929 


reichend. In der Bibelübersetzung Saadjas 
und dem Kitab al-Tarich (12. Jht., s. Med. 
Jew. Chr. II, 89) wird das Mcschech der 
Volkcrtafel (Gen. 10, 2) durch C. wiedergegeben. 
Die Juden werden wohl aus dem angrenzen- 
den Hyrkanien (dem spâteren Dschurdschan) 
nach C. eingewandert sein. Nathan ha-Babli 
(9. Jht.; Med. Jew. Chr. II, 78Q gibt an, da !3 zur 
gaonaischen Zeit der Exilarch und die Akademie 
von Pumbedita sich um die Einkünfte aus C. gc- 
stritten hâtten. Nach Graetz ist mit dem bei 
Eldad ha-Dani (10. Jht.) angegebenen Wohnsitz 
der türkisehsprechenden Stamme Sebulon und 
Reubcn pKD oder ]KnD nichts anderes als \KC"i 3 
gemeint. Benjamin aus Tudela nennt C. unter 
den Provinzen, auf die sich zu sciner Zeit (Ende 
des 12. Jhts.) die Amtsgewalt des Exilarchen er- 
streckte. Er berichtet (allerdings nicht aus eige- 
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des 18. Jhts. muBtcn aile Juden in C. 
annehmen und erhielten den Namei 
(Neue). Ein Teil der Juden fl oh nach Ilcrat in 
Afghanistan und Merw in Transkaspien. Maran- 
nische Gemeinden bestehen noch jetzt in Mesched 
und Serachs. S. im übrigen: Afghanistan, 
Pkrsikn, Russland. 

linz. Isl. II, 1037 ff.; Hamdalla Mustafi , Tarich- 
i-Gusida, ed. Browne 587!.; M. Schechter, An un- 
known historical document, JQR 1912, Okt.; Graetz 

v, 519- 

g. w. I- Ch. 

CHORAZIN (D^nn, syr. pno), Stadt in Ga- 
lilàa, nordwestlich von Kefar-Nachum (Kaper- 
naum), die heutige Ruincnstâtte Chirbet Kerase. 
Nach den Evangelien wirkte Jésus in C. langere 
Zeit, doch hatte seine Predigt dort wenig Erfolg 
(Math. 11,21; Luk. 10,13). Der Talmud er- 

17 



5i5 


Choreb — Chorin, Aaron ben Kalman 


516 


wâhnt C. und Kefar Achim als zwei durch ihren 
Weizen berühmte Orte (Men. 85 a). Die jüd. Ge- 
meinde war verhâltnismàBig bedeutend, wie die 
Trümmer der Synagoge zu C. (aus dem 1. Jht. p.) 
bezcugen. Zur Zeit des Eusebius war C. ver- 
wiistet; seine Angabe (Onom. ed. Klostermann 
303, 77 )> G- sei 12 rômische Meilen vqn Kefar- 
Nachum entfernt, ist in 2 zu korrigieren (so die 
latein. Übersetzung von Hieronymus). Im Alter- 
tum führte ein Handelsweg, der Safed und Kefar- 
Nachum verband, durch C. 

PJB 1913, S. s 3 f . ; 1927, S. 44; PBF, 1927, 
S. 51 f., ioiff. ; Kohl-Watzinger, Antike A Syna» ogen 
in Galilâa 1916; Tarbiz À I, 1, 1 49 fif. 

E. J. Gu. 

CHOREB s. Sinai. 

CHOREB, hebr. Verlag in Berlin und New York, 
gegründet 1923. C. begann als erster mit der 
Herausgabe von Grundwerken des altjüd. Schrift- 
tums in handlicher Form in phototechnisch ver- 
kleinertem Druck und auf Dünndruckpapier; 
es erschienen u. a. Mischna, babyl. und jer. 
Talmud, Midrasch Rabba undTanchuma, Jalkut 
Schimeoni, Maimonides’ Mischne Thora, Schul- 
chan Aruch (mit „Baer heteb“), Pentatcuch mit 
Targumim und Kommentaren, ferner auch 
Jastrows talmudisches „Dictionary“. 

A. D. 

CHORIN, AARON BEN KALMAN (1766 
bis 1844), Vorkampfer der Reformbewegung, 
Rabbiner, geb. 1766. C. studierte in der Je- 
schiba des R. Jeremia in Mattersdorf und spâter 
bei R. Ezechiel Landau in Prag; dort widmete 
er seine Studien auch der deutschen Philosophie. 
1789 wurdc C. Rabbiner in Arad. C., ein echter 
Sohn der Aufklàrung, war bcmüht, den kul- 
turellen Stand seiner Gemeinde durch Ver- 
bcsserung der Gemeindeschule zu heben und 
die jungen Leutc dem Handwerk zuzuführen. 
In dem halachischcn Streit, ob der Stôr zu den 
Fischen gehort, deren GenuB erlaubt ist (s. ,,Noda 
bi-Jehuda“ XIV., Nr. 29), verteidigte C. im 
Gegensatz zu anderen Rabbinern in der Schrift 
,,Imre Noam“ (Prag 1798), die er unentgeltlich 
verteilen lieB, die Erlaubnis und verfocht auf 
einen Angriff des Rabbiners GrieBhabers in einer 
neuen Schrift ,,Schirjon ha-Kaskassim“ (Prag 
1800) seine Ansicht. Inzwischen hatte C. ei- 
nige Gebete, u. a. das „Kol Nidre“, sowie 
einige Synagogenbràuche, die ihm unpassend 
schienen, sowie die Sitte im Zimmer einer 
Wôchnerin Psalmentafeln aufzuhàngen, abge- 
schafft, hâtte auch die Trauungszeremonie 
in die Synagoge verlegt (Jeled Sekunim 38 f.). 
Ein diese Reformen begründendes Werk, in 


dem C. die jüd. Gebrâuche auf ihre Ent- 
stehung untersuchen und ailes, was nicht durch 
die Religion selbst begründet war, rücksichtslos 
bekâmpfen wollte, erschien u. d. T. „Emek-ha- 
Schawe“ (Prag 1803); es enthielt drei Ab- 
handlungen, deren erste, „Rosch Emuna“ 
(über das Wesen des Glaubens in Anlehnung 
an Maimonides) C.s Gedanken entwickelte, 
wahrend die beiden anderen „Neschama Chajja“ 
und „Dirat Aharon“ (Novellen zum Tal- 
mud und den Dezisoren) mehr ein Appell 
an die auf halachischc Gelehrsamkeit bedach- 
ten Rabbiner darstellen sollten (Jeled Seku- 
nim, 40; C.s Brief im ,,Kerem Chemed“ II). 
Das Werk wurdc von den orthodoxen Rabbinern 
aufs heftigste angegriffen, und die Gemeinde 
Arad spaltete sich. Als C. 1804 wahrend der 
Prcdigt von einem Gemein démit gliede beschimpft 
wurde, wandte er sich an den Alt-Ofener Rab- 
biner R. Mose Mintz, und dieser zitierte ihn nach 
Altofen. Dort erzwang man von ihm einen schrift- 
lichen Widerruf seiner Ansichten, welche Er- 
klârung C. danach mit Erfolg bei der Regierung 
anfocht (Jeled Sekunim 43-46). Spâter edierte 
C. das Werk „Techijat ha-Meliza“ von R. Seeb 
Wolf Buchner (mit Anmerkungen und einem 
Gedicht C.s Berlin 1810). Die von Jacobson 
1815 in Berlin eingeführten Reformen bcfiir- 
wortete C. in seinem Artikel „Kinat ha-Emet“ 
(in Liebermanns „Noga ha-Zedek“). Kurz darauf 
verôffentlichte C. sein rcligiôs-ethisches Werk 
„Dabar be-Itto“ in hebr. und deutscher Sprache 
(Wien 1820, T. I über ,,Tora“, T. II über „Gottes- 
dienst“), in dem er darlegte, daB die Liebe zu 
Gott und zu den Menschen wichtiger sei als die 
praktischen Religionsvorschriften. Im gleichen 
Sinne ist auch C.s religiôs-ethischer Artikel 
„Hillel“ (in „Bikkure ha-Ittim“, 1824) geschrie- 
ben, der einen angeblichen Dialog zwischen 
Hillel I. und seinem Schüler R. Jochanan b. 
Sakkai enthâlt. C. war seither Vertreter der jüd. 
Gelehrsamkeit innerhalb der Reformbewegung 
seiner Zeit. Im Febr. 1821 wandten sich an ihn 
die badische Regierung und der Vorstand der 
Karlsruher Gemeinde, Haber, mit der Frage, 
inwieweit man im Judentum praktische Religions- 
vorschriften ândern dürfte. C. antwortete in der 
Schrift „Iggeret Elassaf“, die spâter (Prag 1826) 
in hebr. und deutscher Sprache erschien; er ver- 
langte darin u. a., daB man in der Synagoge mit 
entblôBtem Haupt beten solle (s. 2of.; die Re- 
formvorschlâge leitete er aus der Ansicht des 
Maimonides Hilchot Tefilla, Kap. 5 ab). Gegen 
C. wandten sich Jona Altar in der Schrift „Mefi- 
boschet ben Jonathan“ (Prag 1826) und Zebi 
Hirsch Oppenheim in der Schrift „Ene ha-Daat“ 
(Ofen 1829); Bann und Amtsenthebung, womit 
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man ihm gedrohthatte, wurdennichtdurchgeführt. 
Kurz darauf verôffentlichte C. eine neue Schrift 
über die Reform u. d. T. ,,Zir neeman“ (Prag 
1831, hebr. und deutsch) und verfaBte gleich- 
zeitig ein halachisches Werk „Abak Sofer“, An- 
merkungen und Novellen zum Seh. Ar. Jor. D. 
und Eb. ha-Es., u. a. (ibid. 1828). C. setzte sich 
u. a. für Geiger und Zunz ein und unterstützte 
die Reformbestrebungen der Wiener Gemeinde. 
Nach 5ojâhriger rabbinischer Tâtigkeit verôffent- 
lichte C. eine Schrift ,,Jeled Sekunim‘, (Wien 
1839), in der er u. a. das Fahren am Sabbat 
für erliubt erklart und die Zeit der Trauer 
herabsetzt. Er verfaBte auch einige Gedichte 
(enthalten in „Emek ha-Schawe“, Anfang des 
1. Kapitels, sowie in Licbermanns ,,Or Noga“, 
I. Teil, Dessau 1818). In seinem handschriftli- 
chen Nachlasse befindet sich noch eine Schrift 
,,Schomer ha-Saf“, Kritik des „Ben Jochai“ von 
R. Mose Kunitz. — C. starb am 9. Elul 1844 
in Arad. 

Fünn, Kencsset 78; S. Bernfeld , Toledot ha- 
Reformazia lia-datit be-Jisrael; idem , ,,Dor holcch- 
we-Dor ba“ in ,,Kenesset Jisrael" III; Grünwald , 
ha-Jehudim be-Ungarija, Nr. 45; Chones, Toledot 
ha-Possekim 8 r ; Dubnow , Weltgesch. II, 47, 93; 
Benjacob, K, Nr. 118; if, Nr. 101; Z. Lôw, Ges. 
Schr. II, 251-420. 

E. S. A. H. 

CHORITER (n'in, in der LXX Xoppaîoç), 
Vôlkername in der Bibel, der meistens im Sinne 
von „Hôhlenbewohner“ (Tin = Loch, Hôhlc) 
erklart wird; so auch Targ. Onk. (zu Gen. 36, 20 
u. sonst, im Gegcnsatz zum Eigennamen Chori, 
Num. 13, 5). In âgypt. Inschriften und Hand- 
schriften kommt der Name Charu (hirw) als Be- 
zeichnung Palâstinas seit der 18. Dynastie vor. 
Dieser Name crschcint auBerdem als Adjek- 
tiv hirwj (,,palâstinensisch, syrisch“) sowie als 
Vôlkername (pi-hir Choriter); die von Pétri 
vermutete Identitât dieses Namens mit dem 
Eigennamen Pichol (Gen. 21, 22) ist somit 
irrtümlich. Im Papyr. Anastasi III, 1, 10 wird 
jedoch die Grenze von Charu als von Sela 
(an der Grenze zwischen Âgypten und der 
sinaitischen Halbinsel) nach Choba (im Ge- 
biete von Damaskus) verlaufend angegeben ; 
daher ist anzunehmen, daB die C. ursprüng- 
lich über ganz Palâstina und Südsyrien vcr- 
breitet waren und erst allmâhlich von anderen 
Stâmmen nach dem Süden verdrângt wurden. 
In der Zeit, von der die biblische Überliefe- 
rung handelt, wohnten sie nur im Süden Ju- 
das und in Seir, und auch von dort wurden 
sie von den Edomitern verdrângt (Gen. 14, 6; 
Dcut. 2, 12 und 22). Die in der Bibel über- 
lieferten choritischen Namen sind semitisch, 


u. zw. in überwiegender Mehrzahl arabisch. Ed. 
Meyer nimmt daher an, daB die C. ein semi- 
tischer Stamm waren, dessen Reste im Stamme 
Juda untcrgegangen sind; der choritische Ur- 
sprung eines Teiles der Juden sei noch in spâ- 
teren Zeiten im Namen der Familie Chur (Tin) 
zu crkennen. Die C. kônnen sich jedoch auch 
mit den semitischen Eroberern in spâterer Zeit 
vermischt und daher semitische Namen über- 
nommen haben. Die Bezeichnung Charu kommt, 
wie crwàhnt, in den Inschriften erst seit der 

18. Dynastie vor, wâhrend vorher Palâstina Rutenu 
genannt wurde, welcher Namenswechsel auf das 
Eindringcn neuer Stamme in jenes Gebiet hin- 
zuweisen seheint; in der Zeit vor der 18. Dy- 
nastie drangen wohl die Charu in Syrien und 
Palâstina ein. Ebenso werden die Charu in 
den Amama-Briefen und anderen agypt. Sehrif- 
ten aus Palâstina crwâhnt. Nach Winckler 
sollen die Charu der Boghazkôi-Keilinschriften 
einerseits mit dem in den Amarna-Briefen er- 
wâhnten Lande Gari, andererseits mit den bibli- 
schcn C. identisch sein. Doch stellten die C. tat- 
sâchlich die nichtsemitischen Einwohner Palâ- 
stinas in der Zeit vor dem ersten Eindringen 
der Semiten dar. S. im einzelnen Mit an ni und 
Schamal. 

Br cuver, Schemot ha-Arez in ,,Scfer ha-Schana“ I, 
Jérusalem 1923; Bohl , Kanaaniter und Hebrâer 77; 
M, Burchardt , Alt-Kanaanâische Fremdwôrter II, 
38; The Cambridge Ancient Ilislory I u. II; Hommel , 
Die altisraelit. Überlieferung 263; Kittel , Gesch. 

1 9 , 30 ff. ; Meyer, Gesch. I, 2; idem , Israeliten 
330. 336; M . W. Muller, Asien u. Europa 1 36 ff. , 
1 49 fif. ; T. E. Peet, Egypt and the OT; F. Pétri e, 
Egypt and Israël; K. Sethe, Die Âchtung feindlicher 
Fürsten usw. auf altâg. TongefàBscherben 27; 
Gustaus in Âg. Ztschr. LXIV, t;6; Jensen in Z A X, 
332, 346; Winckler in MDOGXXXV, 53; OhZXlU, 
289; MVAeG XVIII, Nr. 4, 7b. 

M. s. S. Ye. 

CHORMA (nçnn), kanaanâische Stadt im 
Süden Palâstinas, wo die Israeliten nach Num. 
14, 45 ; Deut. 1, 44 von den Amalekitcrn und 
Kanaanâern geschlagen wurden. Spâter wurde 
C. von den Israeliten genommen und gebannt 
(Num. 21, 3; vgl. Richt. 1, 17). C. war kanaanâische 
Kônigstadt (Jos. 12, 14) und wurde nachhcr 
zu Juda (Jos. 15, 30) bzw. Simeon (Jos. 19, 4; 
I. Chr. 4, 30) gerechnct. Zu Davids Zeit war es 
judâisch (I. Sam. 30, 30). Nach Richt. i, 17 war 
der ursprüngliche Name Zefat (JiBV). Darauf ge- 
stützt, zieht man für C. die Ruincn cs-Sbejta heran ; 
andere denken an Nakb es Safa; Albright will 
neuerdings die Ruinenstâtte Tell esch-Scheriasüd- 
ôstlich von Gaza heranziehen. Sifre zu Dcut. 1, 7 
(vgl. Midr. Tannaim ed. Hoffmann 5, wo die 
richtige LA) wird der Berg des Emori mit Arad 
und C. gleichgesetzt. Für die Nachbarschalt der 

17* 
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beiden Stàdte spricht auch Jos. 12, 14 und Richt. 
1, 16-17. S. auch Arad. 

Guthe, Wb. 276 f. ; Gesenius, Hwb. 17 693 b; Albright, 


CHOROL, Stadt im Kreise Lubny in dcr Sowjet- 
republik Ukraine. 1800 gab es in C. 44 jüd. 
,,KIeinbürger“. 1847 lebten in C. 78 Juden, 
1897 2056 (26% der Gcsamtbevôlkcrung), 1923 
2635 und 1926 2081 (19,7%). 

Jewr. Enz. XV; Jewr. Nasselenje S SS R 1927 1 
Jewrei w SSSR, Publ. des Ort, Moskau 1929. 

w. J. Ka. 

CHORONAJIM (Dtflfl, Stadt in Moab, 

in der Mescha-Inschrift, Zcile 32 p*Vin, lag 
nach der dorligen Angabe ('na cnnte Tl . . .) 
tiefer als Dibon. Jes. 15, 5; Jer. 48, 35, 37 wird 
dcr Weg oder der Abstieg von C. genannt, 
beidemal parallel mit ha-Luchit (s. d.). Jos. Ant. 
XIII, 15, 4; XIV, 1, 4 nennt Opcovatg unter den 
von Alexander Jannai eroberten Stüdtcn, und 
zwar hinter Chesbon, Medaba, Lcmba, an dcr 
ersteren Stclle vor, an dcr zweiten unmittelbar 
nach Zoar. C. lag danach jedenfalls im süd- 
lichen Moab. Musil (Arab. Petraea I, 73; 75) 
schlâgt El-Arak (,,Hôhle“; C. ware danach von 
Tin „Loch“ abzuleiten) südwestlich von Kerak 
(s. Charachmoba) vor. 

Guthe , Wb. 277; Gesenius , Hwb. 17 258b; Horowitz* 
EJ 266; Hôlscher , Palastina i. d. pers. u. hellen. 
Zeit 91 f. 

T. S. Kl. 

CHORSCHA (ntflfl, richtiger ntfnhn oder 
ttnnn ,,der Wald“), eine Ortlichkeit in der Wüste 
von Sif, wo sich David vor den Verfolgungen 
Sauls verstcckt hielt ( 1 . Sam. 23, 15). Ein Ort 
gleichen Namens wird dort auch zur Zeit Hero- 
des’ genannt. Jos. B J I, 13, 8; 15, 4 nennt als eine 
Station auf der Flucht des Herodes aus Jérusalem 
nach Masada Pyjaa in Idumâa, in altcren Aus- 
gaben Opvjcra, das von Schlatter in OpTjaa, d. h. 
ntfnh korrigiert wurde. Heute liegt dort Chirbet 
Choresa südlieh von Hébron, in der Nâhc von 
Sif, wo noch Reste von Wàldcrn vorhanden sind. 
S. auch Cheret. 

Schlatter , ZDPV XIX, 229; idem. Die hebr. 
Namen bei Josephus 51; Nestle, ZDPV XXXIV, 
87 f. ; Dalman, Arbeit u. Sitte in Palastina 78. 

T. S. Kl. 

CHORZELE, Stâdtchen in Polen, in der Woi- 
wodschàft Plock, gehôrte zu den Orten, in denen 
sich bis 1862 neue Juden aus dem Innern des 
Landes nicht ansiedeln durften. 1856 lebten 
hier 950 Juden (gegenüber 921 Nichtjuden), 


1897 1549 (1616) und 1925 laut Angaben des 
JC A 2000. 

JC A Rapport pour Vannée 1925. 

W. 

CHOSCHEN, Bekleidungsstück des Hohenprie- 
sters, Ex. 25, 29, 35 und Lev. 8 genannt und 
Ex. 28 (bzw. 39) eingehend beschrieben als eine 
Art Tasche aus Goldfâden, blauem und rotem 
Purpur, Karmesin und gezwirntem Byssus, in 
den AusmaBen von etwa 20X20 cm. Die Tasche 
wurde an Goldkcttchen vor dcr Brust über dem 
Efod getragen. Auf der dem Beschaucr zuge- 
wandten Seite war sic mit zwôlf Edelsteincn 
geschmückt, auf denen nach Ex. 28, 21 die Na- 
men der zwôlf Stâmme eingraviert waren. Nach 
einer anderen Version (Ex. 28, 9L) standen diese 
Namen auf zwei Steinen des Efod. In dcr Tasche 
befanden sich die beiden Lose, Urim und Tum- 
mim (Lev. 8, 8), die in altérer Zeit (I. Sam. 14, 4 0 
zum Gottesurteil verwandt wurden; nach Ex. 
28, 29 durfte der Hohepriester den Tcmpel nicht 
betreten, ohne den C. mit den Urim und Tummim 
bei sich zu führen. Von der ursprünglichen Ver r 
wendung hat die Tasche auch die nàhere Bezeich- 
nung ttDWûn I&m (Tasche der Rechtsentschei- 
dung). Wâhrend der archaologische Befund 
keine Schwierigkeiten in sich schlieBt, ist die 
Deutung im Einzelnen hôehst ungewiB; die 
Analogien in Âgypten (Brustschmuck des Prie- 
sters) und in Babylonien (die sog. Scliicksals- 
tafeln, die auf der Brust getragen wurden) 
treffen nur Einzelnes. Die von den Panbabyloni- 
sten vertretene Ableitung der zwôlf Kdclsteinc 
vom Jahrestierkreis ist sehr zweifelhaft. 

Archaologien von Nowack und Benzinger. 

m. s. K. Ga. 

In der talmudischen Literatur. Nach den 
talmudischen Angaben bestand der C. aus 
einem Gewebe von 28 P'àden, von welchen vier 
aus Gold, die übrigen 24 je aus blauem und 
rotem Purpur, aus Karmesin und gezwirntem 
Byssus verfertigt wurden (Joma 71^-72 a). Die 
Namen der 12 Stâmme Israels waren auf den 
Steinen, mit denen der C. geschmückt war, ohne 
Anwcndung von Werkzeug oder Schreibrohr 
allein durch den wunderbaren Schamir von der 
Ferne her aufgezeichnet worden (Sota 48b). 
Bei dieser Inschrift war es, wenn anders der C. 
als Orakel benutzt werden sollte, notwendig, daB 
aile Buchstaben des hebr. Alphabets darin er- 
schienen (vgl. Joma 73 b), daher wurden zu den 
Namen der zwôlf Stâmme die Namen der drei 
Patriarchen und eine SchluBformel : •’tûatP fi 1 ?# ^3 
(rf&ch anderen Versionen: n’* te) 

hinzugefügt (Joma ibid.; j. ibid. 44c; Sota 36a; 
Pessik. Sut., ed. Buber i88f.). Über die Reihen- 
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folgc der Namen der zwôlf Stâmme sind nicht 
aile Quellen einig; eine spâtere Quelle, die 
vielleicht auf eine alte Baraita zurückzuführen 


wie z. B. bei Rechtsbeugung, versôhnend wirkte 
(Scb. 88 b; j. Joma 44 b). Bezeirhncnd ist eine 
Agada, die das Recht, dcn C. zu tragen, dem 



Darstellung des Choschen und Efod nach einem Pcrgamentblatt aus dem J. 1694 
Mit Genehmigung d. Rreslauer Stadtbibliothek (Sammlung Ibmnold, Ils. R. 678) 


ist, gibt die Reihenfolge. in Übereinstimmung 
mit Ex. 1, 2-4 an (Pes. Sut. ibid. ; Ex. r. 38, 10). 
Dcn Ausdruck tûBîTBn Jttfn deuteten die Talmud- 
gelehrten dahin, daB der C. in Gerichtssachen, 


Aaron deshalb zuerkennt, weil er, statt Mose, 
scinen jiingeren Brader, zu beneiden, auf dessen 
Erfolgc stolz war (Ex. r. 3, 21 f.). 
m. G. 
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CHOSEBA, bd Kirchenvatcrn oft genannte 
Stiittc eincr Kirche oder eines Klosters am Wege 
von Jérusalem nach Jéricho, heute Der el Kelt 
im glcichnamigcn Wadi. Der Nanic ist von 
hebr. 3^3 bzw. njîS) „lügnerische (Quelle) “ ab- 
zuleiten. Die griechisdie Form XtoÇipa geht auf 
aram. 83^3 zurück. — Vgl. Achsib, Kesib, 
Koskua (cin anderer Ort in Juda). 

Thomsen , Loca sancta 1 16 ; Bâdeker, Palâstina® 


CHOTAN, Stadt im ôstlichen (jetzt chinesischen) 
Turkestan, im Mittelalter von Bedeutung fur 
den Iïandel zwischen Persien und China. In C. 
ist der Brief eines jüd. Kaufmanns aus Taba- 
ristan vom J. 718 (mit jüd. Lettern in persischcr 
Sprache) gefunden worden. C. gehôrte zum 
Reiche der Tagasgas, durch welches, nach Ibn 
Chordadbch, der Weg der Juden- Radaniten 
fiihrte, die im 9. Jht. aus Europa durch Chasarien 
nach China reisten. Nach dem Reisebericht 
des Arabers Mis’ar b. Al-Muhalil vom J. 941 
(zitiert bei Jakut und Kazwini) wohntcn in diescm 
Gebiet Muselmânner, Juden und Christcn, die 
dem Chanc Bagrac Tribut zahlten. In den 
Chroniken der osttiirkischen Kônige vom 12. Jht. 
werden Juden in C. erwàhnt. Mit der mongo- 
lischen Eroberung hôren die Nachrichten auf. 

M. A . Stein, Ancient Chotan, Oxford 1907, I, 
S. 306. 370; II, S. CXI X \ J. Afarquart, Osteurop. und 
ostasiat! Streifzüge 1 <^03, S. 74 C ! B. Brochet, Revue 
de l’Orient chrétien 1925/26, Nr. 1 2. 

W. J- B. 

CHOTIMSK, Stiidtchen im Kreise Kalinin in 
der weiBrussischen Sowjetrepublik. Im J. 1847 
lebten in C. 549 Juden, 1897 2178 (69,1% der 
G csam t be vôlke rung) und 1923 1795 (66,9%). 

Zeitschrift y Minsk 1928, II -III. 

W. 

CHOTIN (rumânisch Hotin), Hauptstadt des 
gleichnamigen Kreises in Bessarabien, an der 
Drei-Lander-Ecke (Rumânien, SowjetruBlandund 
Polen) am Dnjester. In früheren Jahrhunderten 
war C. der Übergangspunkt über den Dnjester 
an der internationalen StraBe, die von Südost- 
curopa über Lemberg nach Nord- und West- 
curopa führte. An den Endpunkten der StraBe, 
in Lemberg und Ackerman (rumânisch Cetatea- 
Alba), sind jüd. Stadtviertel bereits im 14. Jht. 
nachwcisbar, und jüd. Kaufleute müssen um 
diese Zcit bereits durch C. gekommen sein. 1467 
hielt sich ein jüd. GroBkaufmann David aus Kon- 
stantinopel in Begleitung eines Agenten Josef in 
C. auf. Der erste urkundlichc Nachwcis über 
Juden in C. stammt aus dem J. 1497; es ist dies 
.ein Brief des moldauischen Woiwoden, Stefans des 


GroBen, an den litauischcn Fürsten Alexander. 
Unter der Herrschaft der Türkcn wuchs die 
jüd. Siedlung rasch an; nach ihrer vôlligen Zer- 
stôrung durch Chmielnicki (1651) wurde sie all- 
mahlich wieder aufgebaut. Die Judenstadt 
schlieBt unmittclbar an die alten F estungswerke 
an und bildet die Altstadt. In C. befinden sich 
zahlreiche jüd. Wohlfahrtsinstitutionen und reli- 
giôse Vereinigungcn, deren Pinkasim (Vereins- 
chroniken) zum 'Feil bis in die Mitte des 18. Jhts. 
zurück reichen. C. ist Sitz eines Zaddiks der 
Familie Twerski, der aus Tschernobyl dorthin 
geflüchtct ist. In C. lebten im J. 1847 1067 jüd. 
Familien, 1897 9291 Juden (etwas über 50% der 
Gesamtbevôlkerung) und 1929 etwa 12000 (eben- 
falls über 50% der Gesamtbevôlkerung). 

Akty Sapadnoj Rossii I, 183; Schiffer, Studya 
1 9 1 1 ; Consularia Leofolensia (archivalisch) 1460 bis 
1500; Jorga , Chilia si Cetatea Alba, Bukarest 1900; 
idem, Relatiile eu Lemberg, Bukarest 1900; Hasdeu, 
Arhiva istorica a Romaniei, Bukarest 1866; Nistor, 
Handel und Wandcl in der Moldau 1912. 

w . M. Di. 

CHOTSCH, ZEBI HIRSCH BEN JERACH- 
MIEL, Kabbalist und Prediger, lebte in Krakau 
um die Wende des 17. und 18. Jhts. Von C.s 
Werken wurden gedruckt: 1. Schabeta de Rigla, 
Predigtsammlung (Fürth 1693; cnthâlt au ch einen 
Teil eincr sonst ungedruckten Predigtsammlung 
C.s u. d. T. „Ateret Zebi“); 2. Derech Jeschara, 
kabbalistische Liturgicn (ibid. 1697); 3. Chem- 
dat Zebi, Kommcntar zum ,,Tikunc ha-Sohar“, 
im Geiste der lurianisclien Kabbala, dem Haupt- 
werk beigedruckt (Amst. 1706). Ferner bearbei- 
tete C. cinc von scinem GroBvatcr, R. Abicscr 
Selig, herrührende jüd. Übersetzung des Sohar in 
volkstümlicher Weise (,,Nachlat Zebi“, auch 
„Teitsch-Zohar“ genannt, spàter auch mit dem 
Untertitel „Nofet Zufim“: Frankfurt a. M. 1711, 
letzte Ausgabe Lublin 1893); c ^ as Buch war, trotz 
seines schwerfâlligen Stils, neben dem ,,Zeena 
u-Reena“ cinc beim Volkc belicbtc Lektüre an 
Sabbaten und Feiertagen. Die neueren Forschcr 
haben bei C. deutliche sabbatianische 'lendenzen 
festgestellt; insbesondere sollen sich die zahl- 
reichen kabbalistischen Anspielungen in dern 
Wcrk „Chcmdat Zebi“ auf Sabbatai Zebi und 
seine Lehre beziehen, was den sieben Rabbinern, 
die das Werk approbiert hatten, entgangen war. 

Eljakim Milsahagi, Sefer Rabia 27b; D.Kohan, To- 
ledot ha-Mekubbalim usw. II, 16, 123; E. Schulmann, 
Sefat Jehudit-Aschkenasit we-Sifruta 38 f. ; Ghirondi , 
TGJ 298; Benjacob, a, Nr. 134; v, Nr. 296; Max Erik, 
Di gesch. fun d. jid. Literatur, Warschau 1928, 
S. 24off.; Reisen , Lexikon 1914, S. 280F 

K. S. A. H. 

CHOTZNER, JOSEF SALOMO, Rabbiner und 
Autor in der zweiten Hàlfte des 19. Jhts., geb. 
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ii. Mai 1844 in Krakau. C. wurde 1870 Rabbincr 
in Belfast (Irland); 1897 wurde er Dozent arn 
Montefiore- College in Ramsgate. AuBer Auf- 
satzen in Rahmers Literaturblatt, Jew. Chron., 
JQR, ha-Maggid u. a. verdffentlichte C.: 1. Lel 
Schimmurim (Humoristische Aufsàtze und Ge- 
dichte, Brcslau 1864); 2. Schire Mirza Schaffi 
(Gcdichte des Mirza Schaffy in hebr. Über- 
setzung; Breslau 1868); 3. Modem Judaism (Bel- 
fast 1876); 4. Immanuel Romi, a great Hebrew 
satirist (New- York 1873); 5. Hebrew Pocts during 
thc middle Ages (New York 1878); 6. Sichronot 
(Memoiren in Form hebr. Makamen; London 
1885); 7. Humor and Irony in the Bible (1883) 
u. a. m. 

Lippe I (1881), S. 66, 584; II (1887), S. 39-40; 
idem , N S Bd. I (1899), S. 73; Who's XVho (1929), 
S. 569; Schwab , Répertoire 75 f. 

A. D. J. He. 

CHRISTENTUM. 

I. Die Entstchung des Christentums: a) Jésus, 
b) Die Urgcmeinde. c) Paulus. d) Das Judcn- 
christentum. e) Das Heidenchristentum. f) Die 
Literatur des nachapostolischen Zeitaltcrs; Marcion. 
II. Spàtere Einflüsse des Judentums auf das C. III. C. 
und Judenturn, Gemeinsames und Trennendes. 

Das C. gründet sich als Religion auf den 
Glauben, daB Jésus von Nazareth der von den 
Propheten Israels verkündete Christus (Ma- 
schiach, Messias) gewesen sei, in dem die Mensch- 
heit ihren Erlôser gefunden habe. Der Name 
,,Christen“ (Xpiariavoi) für die Jesusglâubigen, 
der in den ersten Jahrzehnten p. zuerst in An- 
tiochia aufgekommen (Act. it, 26; vgl. Bd. Il, 
Sp. 925 f.) und von der hcidnischen Umwelt ge- 
prâgt worden ist, wurde von den Bekennern 
selbst erst im 2. Jht. angenommen. In Palâstina 
entstanden, breitete sich das C. zuerst im Orient 
aus r wurde bald nach Europa getragen und von 
dort nach den anderen Erdteilen verpflanzt; im 
Orient gab es spâter einen groBen Teil seines 
Gcbietes an den Islam ab. Es hat sich im Laufe 
seincr Geschichte in viele Kirchen und Sekten 
gespaltcn ; seine Hauptvertreter in der Gegenwart 
sind die rômisch-katholische, die griechisch- 
katholische Kirche sowie die protestantischen 
Kirchen und Sekten. — Das C., dessen erste 
Anhânger und Verkünder Juden wie Jésus 
selbst gewesen sind, hat sich in seiner Ent- 
wicklung vom Judenturn gelôst und ist zu einer 
selbstândigen Religion geworden, die ein anderes 
Welt- und Lebensgefühl , eine andere Frôm- 
migkeit zum Ausdruck bringt und dem Men- 
schen einen anderen Weg zum Heile weist ; indes 
ist das C. in seinem Sein und Werden durch 
gewisse Grundgedanken und durch die An- 
erkennung der Bibel (als des Alten Testaments) 
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mit dem Judenturn immer vcrknüpft geblie- 
ben. 

I. Die Entstehung des Christentums. a) Jésus. 
Jésus aus Nazareth (s.d.), der nach Abstam- 
mung, Erziehung und Lebensweise Judo war, 
beabsiehtigte nicht die Stiftung einer neuen Re- 
ligion; er bekannte sich zum Judenturn und 
wollte es nicht aufheben, sondern erfüllen. Die 
Annahme, daB Jésus nur die Verpersônlichung 
der Ideen einer sozialen oder religiosen Bewegung 
und sein Lebcn Mythus gewesen sei (soit der Auf- 
klârung vertreten u. a. von Dupuis, Volney, 
Bruno Baur, Kalthoff, Robertson, Lublinski, W. 
B. Smith, Drews, Brandes), dürfte kaum halt- 
bar sein, da eine weltgeschichtliche Bewegung 
wie das C. nicht ohne eine miichtigc Person- 
lichkeit als ürheber und Gestalter gedacht 
werden kann. Freilich ist ja die Bezeugung 
der von den Evangelien geschilderten Vor- 
gange in den profanen Geschichtswerken der 
Zeit dürftig; die kurzen Bemerkungcn über 
Jésus bei Josephus, Tacitus und Sueton sind als 
unecht und als christliche Interpolationcn an- 
gczweifelt worden, und im jüd. Schrifttum finden 
sich keinerlei Nachrichten von historischem Werte 
über ihn. Die Evangelien selbst sind erst Jahr- 
zehnte nach den in ihnen berichtctcn Vorgangen 
niedergeschriebcn worden und enthalten zum Teil 
einander widersprechende Berichte; nach der 
wissenschaftlichen Forschung scheidct das Jo- 
hannes-Evangelium als Quelle für das Leben Jesu 
aus, und die Darstellung der drei synoptischen 
Evangelien (Matthâus, Markus, Lukas) wird fast 
allgemein auf zwei Quellen zurückgeftihrt, als 
deren erste der Grundbestand des heutigen 
Markus-Evangeliums, als deren zweite eine 
Sammlung von ,,Herrenworten“ erscheint. 

Jésus wurde in Nazareth in Galilâa als Sohn 
eines Zimmermanns Josef und seincr Erau 
Maria — Mirjam geboren. Er wuchs in einetn 
grôBeren Geschwisterkreis auf und 
Leben wurde ebenfalls Zimmermann. Er 

Jesu hat keinc gelehrte Bildung genossen; 

doch kannte er wie wohl die meisten 
Juden jener Zeit die Bibel, volkstümliche Ausle 
gungen und Aussprüche der Rabbincn sowie 
die religiosen Bràuche des jüd. Landvolkes. Seine 
Eamilie führte ihren Ursprung auf David zurück. 
Jesu ôffentliches Auftreten und sein Tod fallcn 
in sein dreiBigstes Lebensjahr. Wohl erst kurz 
vorher hatte er sich von dem asketischen BuB- 
prediger Johannes (s. d.), der verkündete, daB 
das Gottesreich nahe sei, und zur BuBe aufrief, 
im Jordan taufen lassen. Nach der Darstellung 
der Evangelien hatte er bei der Taufe ein see- 
lisches Erlebnis, das ihn glauben lieB, er sei der 
kommende Messias; aus der Geschichte von 
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der Versuchung würde hervorgchen, daû er 
anfangs noch Zwcifcl an seiner Scndung hegte. 
Er trat dann in Galilâa als Prediger auf und ver- 
kündete gleich Johannes: ,,Tut BuÛe, denn das 
Gottcsrcich ist nahe“! Doch gab Jésus seine 
Überzeugung, der Messias zu sein, zunâchst 
nicht kund. Er zog im Lande umher, nieht als 
Lehrer oder Prophet, sondern mchr in der Art 
eines Wanderpredigcrs (Maggid) und sprach in 
Gleichnissen, die das Kommcnde ebenso sehr ver- 
hüllen als cnthüllen sollten. Er scharte eine 
kleine Zahl von Jüngern, zwolf schlichtc Maurcr 
11m sich; das Volk strômtc zu ihm, zumal cr- 
zâhlt wurde, daû er wundcrbare Heilungen 
vollbracht hutte; man sehrieb ihm Macht iiber 
die Dâmonen zu, auf die man damais vicie 
Krankhcitcn zurüekfiihrte. Seine Wirksamkeit 
hat hoehstens ein Jahr umfaût. Die konscquent 
eschatologisehe Auffassung seines Eebens (Al- 
bert Sehweitzcr) deutet das Sprunghafte seines 
Umherziehens dahin, daû Jésus in dem Be- 
streben, zur BuÛc aufzurufen, durch seine 
pradcstinatorischen Vorstellungcn der Beschrân- 
kung der Rettung auf wenige Auserwâhltc ge- 
hemmt war; dièse Auffassung erklârt u. a. auch 
seine Reise naeh Norden, die sonst als Elucht 
vor den Pharisâern oder dem wundersüchtigen 
Volkc ausgelegt wird. Seine Jiinger erfuhren 
hernaeh von scincm Ansprueh auf Messianitât 
(Gesehiehte von der Verklârung, Mk. 9, 1-13; 
Szene in Caesarca Philippi, Mk. 8, 27-33). Ob 
die Anfeindung Jesu durch die Pharisâer auf 
diesen Ansprueh zurückging oder nur auf 
die Bewegung im Volkc, die sein Auftreten 
hervorrief, ist zweifelhaft; jcdenfalls verübelte 
man ihm, daû er sich zu den niedern Volks- 
klassen hielt, auch zu den Zôllnern, die als 
Rômerknechte und als religiôs unzuverlâssige 
Eeute von den jiid. Patrioten verarhtet wurden. 
Schlieûlich zog Jésus nach Jérusalem, wo sein 
Auftreten groûe Krrcgung hervorrief. Er ver- 
jagte die Hiindler und Wechsler aus dem Tempel 
und brachte damit die Priester gegen sich auf, 
die meist Sadduzâer waren. In Streitgespràchen 
stellte er sich zu ihren Anschauungen und 
zu denen der Pharisaer in Widerspruch (Mk. n, 
28). Er sprach auch die Drohung aus, daÛ der 
Tempel zcrstôrt würde (Mk. 13, 2), und hielt 
Reden gegen Schriftgelehrte und Pharisaer. 
Man verhaftete ihn darauf, und suchtc ihm den 
Prozeû zu maehen. Vorhcr schon hatte er sich 
(falls nicht die Erzahlung hiervon nur cinc 
spâtere âtiologische Kultlegende ist) von seinen 
Jüngern beim ,,Abendmahl“ verabschiedet, wie’ 
auch im Garten Gethsernane zu Gott gebetet, 
daû Er den Kelch des Eeidens an ihm vorüber- 
gehen lassen môge. Der mit der Erzahlung seiner 


Gefangennahmc verbundene Verrat des Judas 
dürfte Legende sein; auch erscheint es zweifel- 
haft, ob, wie die Evangclicn berichten, eine Ver- 
handlung vor dem Synhedrion stattgefunden hat, 
da dann in vielen Punkten gegen das jüd. Prozeû- 
recht verstoûcn worden wâre. Nach dem Bericht 
versuehte man zunâchst, ihn wegen eines Wortes 
gegen den Tempel zu verurteilen; die Zeugcn- 
aussagen reichten dazu nicht aus. Dann aber 
gab er auf die direkte Frage des Hohenpriesters, 
ob er der Sohn Gottes sei, verhüllt (Mt. 26, 64) 
oder auch unzweidcutig (Mk. 14, 62, siehe auch 
Lk. 22, 70) seine messianischen Ansprüche zu. 
Seine Richtcr erklârten ihn darauf hin wegen 
Gotteslâsterung des Todes schuldig. Die Juden 
hatten damais nicht das Recht, Todesurteile 
zu vollstrecken ; sic brachten ihn daher vor den 
romischen Landpfleger Pilatus. Dicser verurleilte 
ihn, weil er ihn als politischen Aufrührer ansah. 
Da das Volk nicht seine Begnadigung erbat, 
wozu das Pessachfest ihm nach den Berichten 
Gelegenhcit geboten hatte, wurde Jésus von den 
Rômern auf romische Art zunâchst gepeinigt 
und verspottet, dann durch Kreuzigung hin- 
gerichtet. Bevor er verschied, soll er das Psalm- 
wort gesprochen haben: ,,Mein Gott, mcin Gott, 
warum hast du midi verlassen“. In der spâteren 
Darstellung dicser Vorgânge ist der Anteil der 
Juden am 'l'ode Jesu als grôûer, der des Pilatus 
als geringer hingestellt worden. 

Besser als iiber das Leben unterrichten die 
Quellen über die Lehrc Jesu. Das Leitmotiv 
seines Auftretens und Lehrens war der Glaubc, 
daû die ,,letzten Tage“ bevorstânden 
Lehre und eine neue Welt einbreche (Mt. 

Jesu 4, 17; Mk. 1, 15). Die Hoffnung 

auf Himmelreich oder Gottesreich war 
schon lange ein Grundelement der jüd. Religion 
geworden; die biblischen Prophetcn hatten den 
Gcdanken verkündet, daÛGott einst seinenGesalb- 
ten (Maschiach, Messias) senden werde, und dann 
die Gottesherrschaft auf Erden durch Frieden und 
Gerechtigkeit zwischen den Vôlkern hergestellt 
werden würde. Die Vorstellung vom Gottesreich 
verband sich mit der eines vorangehenden gôtt- 
lichen Weltgerichts. Diese Gedankcn waren zum 
Teil national gefârbt: der Erlôser werde Israël 
aus der Zerstrcuung sammeln, Jérusalem und 
den Tempel wieder aufbauen, die davidische 
Herrschaft über die ganze Pirde ausbreiten und 
die Reiche zertrümmern, die Israël knechten; 
teilweisc aber lag der Akzent in reinstem Uni- 
versalismus auf der Ausbreitung des Eingott- 
glaubens und des Weltfriedens über die ganze 
Erde. In> Bûche Daniel findet sich, viclleicht 
unter persischcm Einfluû, eine transzendente 
Eassung des Gedankens. An Stelle des Sprosses 
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aus dem Hause Davids ist ein himmlisches 
Wcsen getreten, mit dem eine anderc Welt, ein 
ewiges Reich begïnnt, dem aile Mâehte untertan 
sein werden (Dan. 7, 13, 27). Mit seinem Er- 
scheinen stehen auch die Toten auf (ibid. 12, 2). 
Wie ailes LehrmâBigc, mit Ausnahme des Ein- 
gottglaubens, sind diese Hoffnungen im Juden- 
tum nie in verpflichtenden Glaubenssâtzcn nieder- 
gelegt worden; sie waren jcdoch in den Zeiten 
unmittelbar vor dem Auftreten Je.su in den ver- 
schicdensten Abartcn verbreitet, wie die Apo- 
kryphen und Pseudepigraphen, insbesondere das 
Buch Henoch, die Psalmen Salomos, die Apo- 
kalypscn Esra und Baruch, ferner die Schriftcn 
des Philo und Josephus, Justins Dialog mit 
Trypho, schlicBlich die Targume, die tannait ische 
Litcratur und die Stammgebete zeigen. Ob ihre 
Verwirklichung in jener Zeit als unmittelbar 
bevorstchend betrachtct wurde, ist strittig; Jésus 
jedenfalls erwartete ihre Erfüllung fur die aller- 
nachste Zeit, und seine Wortc und Taten sind 
nur hieraus zu verstehen. Er kam zu dieser Er- 
wartung aus scincr verneinenden Bcurteilung (1er 
Welt. Sieht man von ihr ab, so ist kaum ein Wort 
von ihm überlicfert, das nicht auch jüd. l.ehrer aus- 
sprachen oder aussprechen konnten (vgl. G. Kit- 
tel, Die Problème des palast. Spatjudentums und 
das Urchristentum, Stuttgart 1926, S. 96); seine 
Bedcutung liegt weniger im Inhalt scincr Reden, 
als in dem Ton, in dem er sie vortrug. Die Evan- 
gelien geben den Eindruck seiner Redc mit 
den Worten wieder: ,,Er predigte gewaltig, und 
nicht wie die Schriftgelehrtcn“ (Mt. 7, 29). Was 
Jésus von allen Lehrerndes Judentumsunterschied, 
war das BewuBtsein der cigenen Messianitat, 
aus dem hcraus er sich der überlieferung ent- 
gcgenstcllte: ,,Ihr habt gehôrt, daB zu den Alten 
gesagt ist . . . ich aber sage Eueh“ (Mt. 5, 22. 28. 
32. 34- 39- 44 usw.). 

Nach der Lehre Jesu werden beim Beginn des 
Gottesreiches die Toten auferstehen (Mt. 12,41. 
42). Er scheint sich, wie teilweise auch die 
Rabbinen, die Giiterder kommenden 
Das Welt, vielleicht auch sich selbst, als 
Gottesreich praexistent vorgestellt zuhaben, „be- 
rcitet vom Anbcginn der Welt an“ 
(Mt. 2 5, 34). Dem „Rcich“ geht Elijahu voraus- 
(Mt. 17,11. 12; Mk. 9, 1 1 — 1 3 ; vgl. Maleachi 
3,23); als diesen sah er Johannes den Tâufer 
an, obzwar in der Tradition *für den wieder- 
kchrcnden Elijahu ein gewaltsamer Tod nicht 
vorgesehen war. Ein allgemeincr Aufruhr ist 
das Zeichen des Beginns der letzten Tage (Mt. 
105 ff.; vgl. Dan. 12, 1 ; Gen. r. 42; Sanh. 97a-b.; 
Sota 9, 15 u. ô.). Die Heiden haben am Gottes- 
reich teil (Mt. 8, io~ii; 11, 20-24; 12,41 u. b.). 
Allerdings sind viele berufen, aber nur wenige 


auserwàhlt (Mt. 22, 14; 13, 10; vgl. IV Esra 8, 3), 
denn der Mensch hat keine Ansprüche an 
Gott; dieser kann willkürlieh verwerfen und be- 
gnadigen (Mt. 20, 1-16). Taufe und Abendmahl 
sind (nach Schweitzcr) Wcihungen gewesen, 
mit denen Jésus die Seincn fur die Krrettung 
und als Teilhabcr des Gottesreiches kennzeichnen 
wollte. Diese priidestinatorischen und sakra- 
mcntalen Elemente in den. religiôsen Anschau- 
ungen Jesu sind der Punkt, vvo er sich am weite- 
sten vom Judentum entfernt, gleiehzeitig aber 
wichtigc QucIIpunkte fur die Lehren clés Paulus 
(s. u.). Jésus sieht im allgcmeinen von ciner 
naheren Ausmalung der eschutologischen Er- 
eignis.se ab. Erst als er nach Jérusalem geht, 
um dort zu sterben, tritt die Vcrkündigung 
seiner Auferstchung und Wiederkunft auf. Seine 
Rcligiositiit war stark partikularistisoh; im An- 
fan g wollte cr nur an ,,die verlorenen Schafe des 
Hauses Israël" gesandt sein (Mt. 10, 6; 15, 24 u. 
o.), — trotz der Enttüuschung über die Aufnahmc, 
die er bei den Juden fand (Mt. 8, 10 ff.). Auch 
seine Zukunftshoffnungen bezogen sich vor allem 
auf Israël (Mt. 19, 28). Nur ungern heilte er 
Nichtjuden (Mt. 15, 22 ff.), nur gclegcntlich (nur 
bei Lukas) zeigte cr Syrrtpathien fiir die Sarnari- 
tancr(Lk. 10,30-37; 17, 1 1 -lyjdagcgen Mt. 10,5). 

Die Sittenlehre Jesu ist bestimmt durch den 
’Glaubcn an das Nahen des Gottesreiches. Scinct- 
wegen ruft er zur BuBe. Auch im rabbinischcn 
Judentum wurde BuBe als die Be- 
Sitten- dingung der messianischen Erlôsung 
lehre angcschen (j. Taan 11, b^d; Sanh. 

97 b u. ô.). Jésus ist in seinem ines- 
sianischen Gefühl davon übcrzeugt, selbst Sünden 
vergeben zu dürfen (Mt. 9, 2; Mk. 2, 5; Lk. 5, 20; 
7,47!'.); allerdings (auBer in Lk. 7,47b) tut cr 
es stets in Verbindung mit einer Krankenheilung, 
wie a uch die Rabbinen gelegentlich die An sieht. 
vertreten, daB Krankheit eine Strafe fiir Sünden 
sei und der Gcnesung deshalb Vergebung voran- 
gehen müsse (Ncd. 41a). In scinen ethischen 
Lehren, besonders in der Bergpredigt, wird auch 
viel von der Erwartung des jenseitigen Lohns 
gesprochen (Mt. 5, 12. 20; 6, 14; 6, iyff; auch 
12, 36 u. 6.). 

Jésus hat, nach den Evangclicn, sich nicht 
grundsiitzlich gegen die Tora gewandt, die er 
nach seinem Ausspruch nur erfüllcn, vervoll- 
standigen wollte (Mt. 5, 17-20; Lk. 
Stellung 16, 1 7; als Ausspruch des Evangeli- 

zum unis zitiert Sab. 116b). Er lcbte 
Gesetz selbst nach dem Gesetze (Nachweise 
siche Klausner, Jesehu ha-Nozri, 
S. 397). In einzelncn Punkten wic h er innerhalb 
des Gesetzes von der rezipierten Halaeha ab, 
z. B. lieB er es zu, daB seine Jünger am Sabbat 
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Âhren ausrauften, als sie durch die Saat gingen 
(Mt. 12,1-8; Mk. 2,23-28; jLk. 6,1-5). Er 
hcilte am Sabbat (Mt. 12, 9-13; Mk. 3, 1-5; 
Lk. 6,6-10; 13,10-17; 14,1-6), was an sich 
kein VerstoB gegen das rabbinische Gesetz war; 
wcnigstcns galt seit den Kâmpfen der Makkabàer 
(I. Macc. 2, 32 ff.) der Grundsatz „Lebens- 
gefahr hcbt den Sabbat auf“ (oft, z. B. Joma 
84 b); er ging dabei nur insofern weitcr, als er 
auch ohne dringende Gefahr den Kranken half. 
Wenn er in dem berühmten Satze ,,Des Men- 
schen Sohn ist Herr übcr den Sabbat“ (Mk. 2, 28) 
mit dem Menschensohnc nicht, wie sonst oft, 
sich als den Mcssias, sondern nach aramâischem 
Sprachgebrauch, den Menschen im allgemeinen, 
also jeden Menschen, gemeint hat (was strittig 
ist; s. u. a. Kittel, S. 138; Hans Lietzmann, 
Der Menschensohn, Freiburg 1898; Fritz Till- 
mann, Der Menschensohn 1907; Albert Schweit- 
zer, Das Messianitâts- und Leidensgeheimnis, 
1901), so ist der talmudische Ausspruch daneben 
zu stcllen, daB der Sabbat für den Menschen da 
sei und nicht der Mensch für den Sabbat. Auch 
aus Mt. 24, 20 lâBt sich ersehlieBcn, daB ihm 
eine Aufhebung des Sabbats fern lag. Ebenso- 
wenig wollte er die Speiscgesetze abschaffen. Der 
Satz ,,Was zum Munde eingeht, verunreinigt 
den Menschen nicht; sondern was zum Munde 
ausgeht, verunreinigt den Menschen “ (Mt. 15, 1 1 ; 
Mk. 7, 15), wendet sich nicht gegen die Speise- 
gesetze, sondern gegen das Handewaschen vor 
der Mahlzeit, ein Reinheitsgcsctz, das keinen. 
mosaischen Ursprung hat (s. Sab. 14 b u. ô.) 
und auf das die Talmudlehrer keinen entschei- 
denden Wert gelegt haben (z. B. Sab. 62b; s. 
auch Krengel in MGWJ 1927, S. 71). Er hat 
die Rcinheitsgesetze angegrifien, indem er die 
innere Reinheit für wichtiger erklârte als die 
auBere (Mt. 23, 25F). Diese waren gerade in 
seiner Zeit ein umstrittener Tcil des jüd. Ge- 
setzes, wie aus der Schrift von Dainaskus hervor- 
geht (s. d. und vgl. Büchler, Der gai. Am Haarcz); 
sie waren nicht für jeden Juden verpflichtend, 
wurden aber von viclen Frommcn, den Chaberim, 
beobaehtet. Die wichtigste Abweichung Jesu 
vom Gesetz ist, daB er die Ehcscheidung ent- 
schieden verwarf (Mt. 5, 32; Lk. 16, 18; Mk. 
10,2-12; Mt. 19, 3-12); môglicherweise hat er 
damit im Judentum nicht allein gestanden. 
Wenn die Formulierung bei Mt. authentisch 
ist, hat Jésus bei „Ehebruch“ der Frau die Schei- 
dung erlaubt; dann würde er etwa die Meinung 
Schammais (Git. IX, 10 u. ô.) teilen, der nur 
„Unanstândigkeit“ als Scheidungsgrund gelten 
lassen will.* Weitere Abwcichungen vom Rabbi- 
nismus betreffen Gelübde und Schwur. — Die 
ethischen Anschauungen Jesu kommen am klar- 


sten in der Bergpredigt zum Ausdruck. Es ist 
umstritten, ob Jésus wirklich eine solche lângere 
Rede gehalten hat, oder ob sie nur 
Berg- eine Zusammenstellung von ur- 
predigt sprünglich vcreinzelt überlieferten 
Herrenworten darstellt (vgl. Rudolf 
Bultmann, Die Geschichte der synoptischen 
Tradition, Gôttingen 1921). Aus ihr isthervor- 
zuheben, daB Jésus, wie auch die Rabbinen, 
auf Almosengeben, Beten und Fasten Wert 
legte. Er wandtc sich, wie diese, in harten Worten 
gegen die Ileuchler und dagegen, daB man mit 
diesen Dingen groB tue (Mt. 6, 1-18), empfahl 
aber (Mt. 5, 15F) andererseits, daB man sein 
Licht nicht unter den Schclfel stelle. Die Liebes- 
tâtigkeit ist nach Mt. 25, 31-46 ausschlaggebend 
für das Urteil des jüngsten Gerichts über Selig- 
keit und Verdammnis. In der Bergpredigt stellte 
Jésus sittliche Fordcrungcn auf, die er der Ethik 
des AT ausdrticklich als etwas GrôBeres ent- 
gegcnsetzte; es sind das vor allem das Verbot, 
dem Übel zu widerstehen (Mt. 5, 38-42), und das 
Gebot der Feindesliebe (Mt. 5,43-48; Lk. 
6, 27-36). Die erstc dieser Forderungen wird 
dem Satz der Tora ,,Auge um Auge usw.“ 
gegenübergestellt, der aber nicht ein Prinzip 
der Ethik, sondern eine Anweisung für die 
Rechtsprcchung sein will und nach der jüd. 
Tradition nicht wirkliche Talion fordert (siehe 
B. Jacob, Auge um Auge, Berlin 1929). Die 
Feindesliebe setzt Jésus einem angeblichen Gebot 
„Du sollst deinen Feind hassen“ entgegen, welches 
aber in dieser oder einer àhnlichen Form weder 
im AT noch in der rabbinischen Lehrc auftritt. 

Zusammenfassend lâBt sich sagen, daB der 
AnstoB zur Entstehung des C. weniger von der 
Lehrc als von der Persônlichkeit Jesu aus- 
gegangen ist. Sein Auftreten, das von dem Be- 
wuBtsein, der Mcssias zu sein, bestimmt war, 
und nicht seine Verkündigung schuf die Kon- 
fliktc, deren Verschârfung zu solchen gewaltigen, 
welthistorischen Folgen geführt hat. 

b) Die Urgemeinde . Jésus soll mit der Voraus- 
sage seines Todes stets die andere verbunden 
haben, daB er nach drei Tagen wieder auf- 
erstehen werde (Mt. 16, 21; 17,23; 20, 19 und 
Parallelstellen). Bald nach seiner Kreuzigung 
verbreitete sich das Gerücht von der Erfüllung 
der Prophezeiung. Das Grab, in das sein Leich- 
nam gelegt worden war, wurde leer gefunden. 
Einige seiner Anhânger erzàhlten, daB er ihnen 
erschienen sei, so die beiden Marien, ferner 
die elf Jünger, die mit dem Verrâter Judas 
Ischariot (s. d.) den Kreis der „zwôlf Apostel“ 
gebildet *hatten (Mt. 28; Mk. 16; Lk. 24); er 
haBe ihnen befohlen, sein Evangelium zu ver- 
breiten und zu taufen und sei dann gen Himmel 
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aufgcfahren, um dort zur Rechten Gottes zu 
sitzen (Mk. 16,19; Lk. 24,51; Act. 1,9). Die 
Hoffnung auf das baldige Kommen des Gottes- 
reiches verband sich von nun an mit der auf die 
Wiederkunft Jesu (Act. 1, 5, 11). Es bildete sich 
eine Gemeinde derer, die glaubten, daB Jésus dcr 
erwartete Messias gewesen sei und auf seine 
Wiederkehr zum Tage des Gerichtes harrten. 
Nach der Apostelgeschichte (1, 15) war diese 
Gemeinde sehr klein; an ihrer Spitze standen 
die Apostel, vor allem Petrus. Auch ein Bruder 
Jesu, Jakobus, genoB in ihr groBes Ansehen. 
Sie bestand hauptsâchlich aus Galilàern (Act. 2,7). 
Die Glâubigen wareri überzeugt, mit dem heiligen 
Gcist begnadet zu sein, sie hatten Gesichte; am 
Pfingstfeste redeten sie in Zungen, d. h. plôtzlich 
sprachen sie in allerlei Sprachen, die ihnen bis 
dahin fremd gewesen waren (offenbar hângt 
diese Erzahlung von Pfingsten, dem Eest der 
Offenbarung, mit der Agada zusammen, daB 
an diesem Tage sich Gott am Sinai in 70, d. h. 
in allen Sprachen der Welt kundgetan habe). 
Die Zeichen der Gemeinschaft waren die Taufc 
und das Abendmahl; beidc Brâuche wurzeln in 
jüd. Sitten, in dem Tauchbad für Proselyten 
und in der religiôs gewcihten Mahlzeit, deren 
wichtigstes Beispiel dcr Scderabend ist. Hier 
wurden sie Sakramente zur Errettung und Ver- 
gebung dcr Siinden. Ob sie diesen Charakter 
schon von Jésus erhalten hatten oder erst unter 
dem EinfluB antiker Mysterienkulte annahmen, 
ist umstritten. Diese ersten Christen blieben 
noch durchaus in den Grenzen des Judentums; 
sie beteiligten sich am Kultus, hielten streng 
das Gesetz, und ihre Propaganda erstreckte 
sich zunâchst nur auf Judcn. Sie waren eine 
Gruppe des damaligen Judentums, das in 
mannigfaltigc Gruppen zeriiel; sie hatten nur 
die Besonderheit, daB sie glaubten, die Person 
des Messias bereits zu kennen, und daB sie 
stark von endzeitlicher Stimmung erfüllt waren. 
Ihre Erwartung, daB der Untergang der Welt 
unmittelbar bevorstânde, âuBertc sich auch in 
einer Art kommunistischer Gütergemeinschaft 
(Act. 2,44; 4,32). Bald wuchs ihr Anhang; 
auch Heiden traten in ihre Reihen. Das war 
zum Teil den wunderbaren Heilungen zuzuschrei- 
ben, deren sie sich nach dem Vorbilde Jesu 
rühmten, und entsprach anderseits dem Sehnen 
der Heidenwelt nach einem reinen Glauben. 
Die führenden jüd. Kreise sahen, daB durch Jesu 
Tod die Bewegung nicht zum Schweigen ge- 
bracht war. Sie begannen, seine Anhânger zu 
verfolgen. Ein Führer der Christen und groBer 
Wundertâter, Stephanus, wurde gesteinigt, weil 
er gesagt hatte, Jésus werde den Tempel zer- 
stôren und das jüd. Gesetz àndern. 


c) Paulus. Bei der Verfolgui^g des Stephanus 
soll sich Saulus- Paulus von Tarsus (s. d.) hervor- 
getan haben. Dieser Mann wurde kurz darauf 
auf dem Wcge nach Damaskus, wo er die 
Christen verfolgen wollte, infolge einer Vision 
aus einem Christenfeinde der glühendste Je- 
susglaubige und Apostel. Er ist es, der das 
Christentum über die Lehre Jesu hinausgeführt 
und als eine selbstândige, vom Judentum ge- 
schiedene Religion bcgründet hat. Er war wie 
Jésus Jude nach Abstammung und Erziehung; 
doeh war er als hellcnistischer Jude aufgewachsen 
und kam erst spiit in die Schule der Rabbinen 
in Jérusalem. Einflüsse der gricchischcn Kultur 
und vor allem dcr Mystcrienreligionen auf ihn 
sind nachzuweisen. Seine Ideen sind dargclegt 
in der Apostelgeschichte und seinen Briefen; 
von den Episteln, deren Echtheit umstritten 
ist, kônnen als zweifellos ccht gelten: Rômer, 
I. und II. Korinther und Galater. 

Der Grundstein der paulinischen Religiositat 
ist der Glaube an Jésus als den Christus (Messias; 
Erlôser; I. Kor. 3, 11). Dieser ist für die Sünden 
der Menschheit am Kreuze gestor- 
Christo- ben, danach am dritten Tage auf- 
logie erstanden und einer Anzahl no^’h 
lebender Zeugen erschienen, zulctzt 
dem Paulus sclbst (I. Kor. 15, 3-8). Ailes hangt 
an der Tatsachlichkeit seiner Auferstehung : 
„Ist aber Christus nicht auferstanden, so ist es 
nichts mit unserer Predigt, nichts auch mit 
eucrm Glauben“ (ibid. v. 14). Jesu geschichtliche 
Wirksamkeit als Volkslehrer tritt vôllig zurück; 
die jüd. Messiasidee ist verblaBt. Jésus ist der 
Hciland der Welt und der ,,Herr“; dies ist die 
haufigste Bezeichnung für ihn bei Paulus. Er war 
der Sohn Gottes (II. Kor. 1, 19 u. ô.), zwar Davids 
Same nach dem Flcische und ein vom Weibe ge- 
borener Mensch (Gai. 4,4), zugleich aber auch ein 
übernatürliches Wesen, nâmlich zum Sohne Gottes 
gesetzt kraft der Auferstehung von den Toten 
(Rom. 1, 4). Jésus war ohne Sünde (II. Kor. 5, 21) 
und damit der Antipode Adams (I. Kor. 15, 45 ff.) ; 
durch diesen waren einst Sünde und Tod in die 
Welt gckommen, durch Jésus sind sie wieder auf- 
gehoben worden (Rom. 5, 12-21); ôfter erscheint 
auch als sein Gegenspieler der Satan (II. Kor. 2,11; 
Kol. 1, 13; Eph. 2, 2). Jésus stirbt nach seiner 
Auferstehung hinfort nicht mehr (Rom. 6, 9). 

In den Briefen, deren Abfassung durch Paulus 
bestritten wird, ist die Gestalt des Christus noch 
weiter crhôht. In I. Tim. 2, 5 ist er Mittler 
zwischen Gott und Mensch, aber selbst noch 
Mensch, im Kolosserbrief das Ebenbild des 
unsichtbaren Gottes, Erstgeborener aller Schôp- 
fung; ailes ist durch ihn und auf ihn hin er- 
schaffen, er ist vor allem, und ailes besteht in 
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ihm, er ist das Haupt der Gemeinde, der Erst- 
gcborene von den Toten; in ihm wohnt aile 
Eülle (Kol. 1, 15-20). Er bedeutet das Ge- 
heimnis, das vor den Weltaltern verborgen 
blieb und jetzt offenbart ist (Kol. 1, 26). In ihm 
sind aile Schatze der Weisheit und Erkenntnis 
verborgen (Kol. 2, 3). SchlieClich wird er cine 
vollkommen gôttliche Gestalt (Phil. 2, 6f. ; Eph. 1). 

Paulus war wie Jésus vom baldigen Untergang 
dieser und dem Erscheinen „jener“ Welt, des 
Gottesreichcs, überzeugt. Das war für ihn glcich- 
lædcutend mit der Wiederkunf t (Par- 
Erwartung usie) des Gottessohncs (I. Thess. 
des Gottes- 1, 10), der mit seinen Engelscharen 
reiches erscheinen werde, die Welt zu richten 
(II. Thess. 1, 5-10; Rom. 2, 16). 
Einc Zeit des Abfalls, des Antichrist, muB zuvor 
kornmen (II. Thess. 2, 3L). Jésus werdc die 
Seinen vor dem Zorngerichtc retten; ihnen werde* 
Herrlichkeit, d. h. ewiges Te ben in Jésus Christus 
zuteil (Rom. 5, 2; 6, 22 f.). Nachdem der Sohn 
Macht und Gewalt iiberwunden hat, übergibt 
er Gott dem Vater das Reich. Als letzter Eeind 
wird der Tod vernichtct (I. K or. 15, 24-27), 
und die Toten stehen auf (ibid. v. 52). Dièse 
VcrheiBung ist so gewiB wie Jcsu cigenc Auf- 
erstehung (Rom. 15, 12), und zwar stehen die 
Toten mit „geistliehen“, unverweslichen Leibern 
auf (I. Kor. 15, 35-44). Wer dann noch lebt, 
und das werden viele von der Génération des 
Paulus sein, werde mit dem letzten Trompeten- 
stoB in einem Augenblick verwandelt. Paulus . 
und viele mit ihm sehnen sich danach, nieht erst 
entkleidct, sondern übcrkleidet zu werden, d. h. 
dafi die Parusie des Herrn noch vor ihrem l'ode 
eintretc (II. Kor. 5, 2). Die Stunde ist unhekannt, 
aber die Nacht schon weit vorgerückt (Rom. 
13, 1 1 f.) . Die ganze Schôpfung harrt und scufzt 
ihr entgegen (Rom. 8, içf.), Dieser Zcit Leiden 
wiegen nieht die künftige Herrlichkeit (Rom. 
8, 18) auf; es gilt, zu waehen und sich zu rüsten. 

Dem Herrn in seincr Herrlichkeit steht der 
Mensch in seiner Krbârmlichkeit gcgenüber. Er 
ist ein zwiespâltiges Wesen; denn in ihin kàmp- 
fen Geist und Fleisch miteinander 
Sünde (Gai. 5, 17; Rom. 8, 4#.). Geist ist 
eine Gnade Gottes, die dem gewôhn- 
liehen ,,seelischen“ Menschen versagt ist (I. Kor. 
2, 1 3 iT.), ein Unterpfand der Erwahlung für die 
damit Begnadeten (II. Kor. 5, 5; Rom. 8, 23). 
Das Fleisch ist der Sitz der Sünde und zieht den 
Menschen zum Tode. Nichts ist bei Paulus 
stiirker als die überzeugung ven der Macht der 
Sünde; sie steht der Gerechtigkeit in schroffem 
Dualismus gegenüber. Die gegenwârtige Welt 
ist arg und bose (Gai. 1, 4); aile ihre Bewohner 
haben ohne Unterschied gesiindigt und mangeln 


des Ruhms, den sie bei Gott haben sollten (Rom. 3, 
23). Paulus führt dies auf Adam zurück, ent- 
weder indem die Sündhaftigkeit schon in die 
Schôpfung Adams verlegt wird (I. Kor. 15, 45), 
oder indem er sie als Folge seines Sündenfalls im 
Paradiese hinstellt. Paulus hat den Grund gelegt 
zu dem spateren Dogma von der Erbsünde: 
„dureh den Ungehorsam des einen Menschen 
sind die vielen als Siinder hingestellt worden“ 
(Rom. 5, 19). Der Mensch kann gar nieht das 
Gute tun, sclbst wenn er es will. 

An diesem Punkt scheidet sich Paulus vom 
Judentum. Er erklart nâmlich, daB auch das 
Gesetz den sündigen Menschen nieht zur Gerech- 
tigkeit führe (Gai. 2, 16), daB es viel- 
Gesetz mehr die Sünde erst recht mâchtig wer- 

den lasse. „Die Stiirke der Sünde ist 
das Gesetz** (I. Kor. 15, 36; Rom. 5, 20). Es rich- 
tet nur Zorn an; denn ohne Gesetz gii.be es keine 
Übertretung (Rom. 4, 15; 5, 13)- Paulus leugnet 
den gôttlichen Ursprung des Gesetzes nieht, wenn 
auch die Engel und der Mittlcr (Moses) an ihm 
mitgewirkt haben; es sei an sich gut und zum 
Le ben gegeben worden (Rom. 7, 10), doch habe 
die Sünde es benutzt, um aile Liiste zu erregen; 
sie habe sich dadurch erst als Sünde offenbart, 
und so bewirke sic mittcls des Guten den Tod 
(Rom. 7, 7 13). Das seharfste Wort des Paulus 
liber das Gesetz nennt es geradezu einen Fluch 
(Gai. 3, 10 14), es ist um der Sünde willcn ge- 
geben worden (daselbst v. 19). Wo er es gün- 
stig beurteilt, gesteht er ihm einc gewisse zeit- 
wciligc Nützlichkeit zu (Gai. 4, 3); es ist ein 
Zuchtrncister auf Christus hin gewesen (Gai. 3, 24). 
Aber mit Jesu Erhôhung ist die Aufgabe des 
Gesetzes beendet: Christus ist des Gesetzes Ende 
(Rom. 10, 4; 7, 4). Es ist scitdem gleichgültig 
geworden: „die ohne Gesetz sündigen, werden 
auch ohne Gesetz verloren gehen; und welche 
unter dem Gesetz gesündigt haben, die werden 
durchs Gesetz verurteilt werden“ (Rom. 2, 12, 
vgl. v. 14 und 25). Es kommt nieht mehr auf die 
Beschneidung des Lcibes, sondern nur auf die 
des Herzcns an (Rom. 2, 28, 29). 

Der Mensch, der durch das Gesetz nieht ge- 
rechtfertigt und durch seine eigenen Werke und 
Verdienste von der Sünde Herrschalt nieht erlôst 
wird, andererseits auch in der Sünde 
Erlôsung nieht beharren soll (Rom. 6, 1 f.), 
wird nach Paulus befreit durch die 
Gnade Gottes; sie habe sich im Opfertode des 
Herrn kundgetan, durch den die Gewalt der 
Sünde vernichtet worden sei. Christus tritt an die 
Stelle, die bisher das Gesetz einnahm ; in ihm hat 
Gott sich «mit der Welt versôhnt (IL Kor. 5, 19). 
JesuVstarb für aile, also sind aile in ihm gestorben, 
und aile stehen mit ihm auf als neue Kreaturen, 
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von der Sünde frei (Gai. 2, 20; II. Kor. 5, 14-17). 
Das Verdienst des Menschen ist niehts, die 
Gnade Gottes ailes (Rom. 11, 6. 3. 24-27; 1, 17; 
Eph. 2, 8f.). Dieser Gnade werden abcr nur die 
Menschen teilhaftig, die an Jésus als den Heiland 
und an seine Auferweckung von denToten glauben 
(Rom. jo, 9). Dabei ist kein Unterschied zwischen 
Juden und Nichtjudcn (Rom. 3, 22). Wer immer 
glaubt, wird von dem Geist des Erlôsers erfaBt und 
innerlich umgewandelt. Ein neues ewiges Leben 
beginnt für ihn. Er ist pneumatikos (geistlich), 
nicht mehr psychikos (scelisch), Christus lcbt in 
ihm. Sein Zustand ist fortan: Glaube, Licbe, 
Hoffnung. Die mystische Fàrbung dieser Ge- 
danken, ihr Dualismus (Geist und Fleisch, niedere 
und hôhere Welt) steht der hellenistischen Volks- 
frômmigkeit des Zcitaltcrs sehr nahe. Paulus 
selbst sucht seine Lehre von der Rechtfertigung 
durch den Glauben aus dem AT zu beweisen; 
er findet sie bereits bei Abraham (Rom. 4, 1-5) 
und in Wortcn Davids (daselbst v. 6-8). Er be- 
hauptet, daB der Glaube das Gesetz nicht auf- 
hebc, sondern aufrichte (Rom. 3, 31). 

Paulus lehrt, daB das Ileil allen Menschen zu- 
ganglich sei, die glauben, erklart aber damit 
auch den Glauben für eine Gnadengabe Gottes. 

Der von Jésus ausgesprochcnc Ge- 
Gnade danke, daB vicie berufen, aber nur 
wenige auserwahlt seien (Prâdcsti- 
nation), wurdc von Paulus aufgenommen und 
noch schroffer ausgeprâgt. Es kommt nach 
ihm nicht an auf des Menschen ,,Wollen und 
Laufcn“, sondern allein auf Gottes Berufung, 
über die inan mit Ihm nicht rcchtcn kann (Rom. 
9, 14-23). Gott hat nicht nur aus den Juden, 
sondern auch aus den Heiden berufen (Rom. 9, 
24; I. Kor. 1, 24): „ nicht vicl Wcisc nach dem 
Flcische, nicht viel Gewaltige, nicht viel Edle, 
sondern was schwach ist vor der Welt, was tôricht 
ist vor der Welt, das Unedle vor der Welt und das 
Verachtete“ (I. Kor. 1, 26-29). Paulus berührt sich 
hierin mit den Seligpreisungen der Bcrgpredigt. 
Die Erwâhlten werden dank der Erwâhlung Jésus 
gleich, ,,daB er der Erstgeborene unter vielen Brü- 
dern sei“ (Rom. 8, 29). Im Epheserbriefe (1, 4; 
2, 10) wird die Konscquenz gezogen: da Jésus 
praexistent war, ist auch die Erwâhlung in ihm 
schon vor der Grundlegung der Welt erfolgt. 

Die These über die Erwâhlung macht eine Aus- 
einandersetzung mit dem Zeugnis des AT (das 
für Paulus voile Gültigkeit hat) notwendig, wo- 
nach Israël das von Gott auscrwâhlte 
Stellung Volk ist. Paulus sucht zu beweisen, 
zu Israël daB Israels Auserwiihlung auBcr 
Kraft gesetzt sei, und bezieht die bi- 
blische VerheiBung auf die Christen, die, indem 
sie sich zu Jésus halten, Abrahams Same sind 


(Gai. 3, 29; 4, 22-31). Die „Hciligen“ sind fortan 
die Christen, u. zw. auch im Sinnc des AT, wcnn 
man es richtig verstehe ; den Juden liege, wenn sie 
darin lesen, eine Decke über den Augen, die den 
wahren Sinn verhiille (II. Kor. 3, 14 iï.). Paulus 
nimmt im Rômerbrief (9-1 1) eine Auseinander* 
setzung mit Israël vor. Er beginnt damit, Israels 
Vorzüge festzustcllen : ihnen gehoren die Kind- . 
schaft und die Herrlichkeit, die Bündnisse, die 
Gesetzgebung, der Gottesdienst, die VerheiBun- 
gen; die Erzvâter und Christus selbst — - nach dem 
Fleische — stammen von ihnen (s. auch Rom. 1, 
16; 3, 2). Aber nicht aile Israeliten sind Kinder 
Gottes; und auch Nichtisraeliten kônncn durch 
seine freie Gnadenwahl seine Kinder sein. Israël 
sei jetzt soweit verworlen worden, als es AnstoB 
an Christus genommen habc, moge Gott es wieder 
ganz aufnehmen! Gott habe es nicht für immer 
verstoBen, denn seine Erwâhlung sei unwider- 
ruflich. Israël habe fallcn miissen, damit durch 
scincn Fehltritt das Heil zu den Heiden konnne. 
Israël sei ein abgehauencr ülbaumzweig, der 
wieder eingepfropft werden konne. Wenn die 
Fiille der Heiden bekehrt sein werde, dann werde 
ganz Israël gerettet. 

Im Kultus der christlichen Urgemeinde fand 
Paulus die Taufe und das Abendmahl wohl bereits 
als Sakramcnte vor. Sicherlich sind sie von ihm 
als Sakramcnte aufgelaBt und gelchrt 
Kultus worden. Das Abendmahl soll so 
durch den GenuB des Brotes und des 
Kelchcs eine Gemeinschaft mit Leib und Blut des 
Christus herstellen (I. Kor. 10, 16) und einBekennt- 
nis zuin Tode und der Wicderkunft des Hcrrn sein 
(I. Kor. ij, 20-34). Die Taufe geschicht nach Pau- 
lus auf den Tod Jesu ; die Berührung mit dem 
Wasser bewirke, daB der alte, sündige Mcnsch 
mit Jésus gekrcuzigt und begraben werde. und 
mit ihm, von Sünden rein, zu einem neuen Leben 
auferstche (Rom. 6,4-6; Kol. 2, 12). Taufe und 
Abendmahl gewâhren ein mystisches Miterleben 
des Sterbens und Auferstehens des Erlôsers. 

Obwohl Paulus sich theoretisch gegen jedes 
Gesetz ausgesprochen batte, nicht nur gegen das 
Zeremonialgesetz, kam er praktisch nicht ohne 
Vorschriftcn für seine Gcmcinde aus. 
Sitten- Er gebictet, des Fleisches Leiden - 
gesetze schaften und Liiste zu kreuzigen 
(Gai. 5, 24), und fordert Hciligung 
(II. Kor. 7, 1; Rom. 6, 12 - 21 ). Er wendet sich 
gegen bestimmte Sünden sehr eindringlich und 
gibt den Gcmeinden ausführliche Lebensregeln 
(u. a. Rom. 12-15). Speisegesctzc und heilige 
Tage gelten ihm zwar als aufgchoben — sie waren 
nur ein Schatten des Zukünftigen (Kol. 2, 17) , 

er empfiehlt trotzdetn, nicht vom Fleisch der 
Gôtzenopfer zu genieBen, um keinen AnstoB zu 
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geben (I. Kor. 1, 8). Er hat für mancherlei 
scgar, cingehende Regeln angeordnet so für 
die Xopfbedeckung der Frauen und Mànner 
beim Gebcte (I. Kor. n, 3 — i6h Paulus war 
wic Jésus unverhciratet. Er làBt die Ehe zu, 
aber wünschenswerter erscheint ihm Ehelosigkeit 
( 1 . Kor. 11 u. ô.). Er fordert Gehorsam gegen die 
Obrigkeit; denn jede Obrigkeit sei von Gott, sei 
seine Gehilfin und Geriehtsvollstreckerin (Rom. 
13, 1-7). Er teilte die Glcichgültigkeit Jesu gegen 
diese Welt und ihre môgliche Verbesserung. Die 
Ethik steht bei ihm nioht mchr im Mittclpunkt 
der Religion, der Glaube hat sie verdrângt. 

Paulus war der groBe Organisator der christ- 
lichen Kirche; er griindete Gemeinden und hielt 
sie zusammen. Er betrachtetc die Gesamtheit der 
Christusglâubigen als einc heilige, 
Kirche mystische Einheit. Die Kirche sei 
der Leib Christi, in dem jedes Glied 
einen notwendigen Platz ausfülle (I. Kor. 12), 
Christus sei ihr Haupt (Eph. 1, 22 f.). Paulus be- 
reitete durch diese Auffassung wie durch seine Ge- 
mcindcgründungen die una catholica ecclesia vor. 

Durch diese, im einzelnen nicht widerspruchs- 
losen Anschauungen hat Paulus, den man als den 
ersten christlichen Theologen bezeichnen kann, 
das C. als selbstandige Religion dem 
Paulus’ Judentum gcgenübcrgcstellt ; er gab 
Wirkung ihm die Richtung, die es immer wciter 
und Be- von seinem Ursprung fortführen 
deutung muBte, obwohl er selbst weder das 
BewuBtscin noch die Absicht hatte, 
eine neue Religion zu gründen. Das C. war für 
ihn cin der Zeit angepaBtes Judentum. Er wollte 
die Krlôsung durch den Glauben an Jésus den 
Heiden bringen. Die christliche Heidenmission 
war schon vor ihm begonnen worden (Harnack, 
Mission 4 I, 53 ff.), doch war er der erste, der klar 
die Voraussetzungen für ihren Erfolg erkannte: 
der Glaube an Jésus konnte nicht die Welt er- 
obern, wenn er, wie in der judenchristlichen Ur- 
gemeinde, bei den Aposteln und bei Jésus selbst, 
mit dem Festhalten am Gesetz und den Brâuchen 
des Judentums verbunden blieb. Auch das Juden- 
tum trieb damais Mission und nahm diejenigen, 
denen das Gesetz zu schwer war, als „Gottes- 
fürchtige“ auf; doch wurde eine Erleichterung 
oder gar Aufhebung des Gesetzes für Proselyten 
abgelehnt (s. die Diskussion in Jcb. 46b, ob man 
nicht auch für Vollproselyten auf die Beschnei- 
dung verzichten kônne, was verneint wird). Paulus’ 
Heidenmission konnte sich in der christlichen Ur- 
gemeinde nur gegen heftigen Widerstand durch- 
setzen; Petrus und die Christen jüd. Abkunft in 
Jérusalem forderten für die bekehrten Heiden die 
Beschneidung und die Obernahme des ganzen 
mosaischen Gesetzes. Um das J. 50 p. soll dann 


ein Apostelkonzil in Jérusalem stattgefunden 
haben (Act. 15; Gai. 2), auf dem ein KompromiB 
geschlosscn wurde : für die bekehrten Heiden 
wurde auf die Beschneidung verzichtet, sie sollten 
nui nicht mehr am Gôtzendienst teilnehmen, keine 
Hurerei treiben und kein Blut noch Ersticktes 
gcnieBen (s. im einzelnen Bd. III, Sp. iof; von 
jüd. Seite sind hier die sieben noachidischen 
Gebote, die etwa das Gleiche von jedem Nicht- 
juden vcrlangcn, heranzuziehen). Bald kam es 
zu weiteren Zugcstândnissen, doch laBt sich die 
Entwicklung im einzelnen nicht genau vcrfolgen; 
schlieBlich hielt nur ein kleiner Kreis als Juden ge- 
borener Christen am Gesetze fest. Die Preisgrtbe 
des Gesetzes durch das C. ist jedoch nicht identisch 
mit einer Übernahme der paulinischen Theorien; 
man kann sagen, daB seine Mission, nicht aber seine 
Théologie gesiegt hat. Die spâtere hellenisierendc 
Théologie lieB die Gedankengànge des Paulus über 
das Gesetz fast ganz beiseite und beseitigte das 
Gesetz durch allegorische Deutung ; nur die zen- 
trale Stellung des Glaubens, wie sie Paulus ge- 
schaffen hatte, setzte sich im C. durch. Die Christo- 
logie des Paulus arbeitete der spàteren Trinitàts- 
îehre vor, wic andererseits sein Werben unter den 
Heiden den Synkretismus( Religionsmischung) be- 
günstigt hat und die Religion in dem MaBc, wie sie 
ihre jüd. Bestandteile verlor, heidnische aufnahm. 

Die Rcaktion des Judentums auf Paulus war 
noch starker als die auf Jésus (siehe Acta, passim ; 
Harnack, S. 64 ff.). Die Messianitat Jesu hatte 
vielleicht noch innerhalb des Judentums behaup- 
tet werden kônncn; aber die Verwerfung Israels 
und des Gesetzes sowie die pessimistischc Grund- 
einstellung waren unannehmbar. So haben die 
Juden durch ihre Gegnerschaft gegen Paulus und 
das Hcidcnchristentum die Loslôsung des C.s 
anerkannt und beschlcunigt. 

d) Das Judcnchristentum . Die Verbreitung des 
C.s unter den Juden ist zwar zahlenmàBig nicht 
bedeutend ; dafür aber geschichtlich wichtig ge- 
wesen. Die Erinnerungen an das Leben und die 
Wortc Jesu wurden zuerst in judenchristlichen 
Gemeinden aufgczeichnet ; diese stellten der neuen 
Religion ihre ersten Missionarc und 
Juden- überlieferten ihr das AT und die jüd. 
chri- Moral. Die Quellcn für die Kenntnis 
stentum des Judenchristentums flicBen, da es 
früh zurückgedrângt wurde, nur spâr-- 
lich ; als solche kônnen neben der Apostelgeschichte 
und den paulinischen Briefen verwertet werden : das 
Evangelium nach Matthâus, der Brief des Jako- 
bus, das sog. Ebibnitencvangelium, die pseudo- 
klementinische Literatur, einige Nachrichten bei 
den Jyirchenvâtern (s. Hoennicke, Judenchristen- 
tum) ; hinzu kommen einige Nachrichten der rab- 
binischen Literatur über „Minim“, unter denen 
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Hâretiker des Judentums, als welehe auch die Ju- 
denchristen galten, verstanden wurden. Die Ju- 
denchristen hielten an dem Gedanken der Aus- 
erwâhltheit des jüd. Volkes und der Geltung des 
Gesetzes fest: wenn man es beseitige, ôffne man 
der SündeTür undTor, und auch Jésus habe seine 
Gültigkeit bestâtigt. Die Auffassung der Juden- 
christen von der Person Jcsu ist iin einzelnen 
nicht bekannt, doch haben sie wohl seincm 
Kreuzestod nicht die gleiche Bedeutung beige- 
legt wie Paulus (Gai. 6, 12). Jakobus, „der 
Bruder des Herrn“, wurde in ihren Kreisen hoch- 
verehrt; man schrieb ihm eine streng judenchrist- 
liche Haltung zu; Paulus wurde als Gesetzesver- 
âchter und Abtrünniger gehaBt. Es ist nicht mehr 
festzustcllen, wie weit das Judenchristentum 
auBerhalb Palàstinas in jüd. Gemeinden Wurzcl 
fassen konnte; sicher hatte es in Syrien Anhânger- 
schaft. Es hat sich in Sekten gespalten, indem es 
mit der griechisch-orientalischen Religionsmi- 
schung, welehe die Zeit behcrrschte, verschiedcne 
Verbindungen einging. Solche Sekten waren u. a. 
die Ebionitcn, Elkesaiten, Ossâcr, Nazorâer, 
Nasarâer, Sampsâer. Epiphanius beschreibt ihre 
Herkunft, ihre Wohnsitze und Anschauungen. 
Sie leiteten sich z. T. von legendâren Stiftern, 
Ebion und Elchesai, ab. Der judenchristliche 
Synkrctismus war ein wichtiger Faktor bei der 
Entstehung des Gnostizismus (s. unten, Sp. 546 f). 

Das Judenchristentum ist allmàhlich crloschen; 
dazu trug bei, daB im Heidenchristentum der 
schroffc Paulinismus zurücktrat. Auch die Zer- 
stôrung Jerusalcms und des Tempels durch die 
Rômer (70 p.) wirkten in dieser Richtung; der 
Beweis schien erbracht, daB Gott das Zeremonial- 
gesetz nicht mehr wolle, da er die Vernichtung 
des Heiligtums zugelassen, an das so vieleseiner 
Bestimmungcn gebunden waren (Justin Dial, 
c. 40). Wahrscheinlich fielcn die Judenchristen 
mit unter die Kopfsteuer, die Vespasian zugunsten 
des Jupiter Capitolinus über die Juden verhangt 
hatte. Das Judenchristentum wurde allmàhlich 
zwischen Judentum und C. zerrieben. Man be- 
schuldigte sich gegenseitig der Denunziation bei 
den Rômcrn. Um mit den Judenchristen zu 
brechen und sie von der Synagoge fernzuhalten, 
wurde in das tâgliche Achtzchngebet die Bitte 
eingeführt, die in der ursprünglichen Fassung 
deutlich auf diese Kâmpfe Bezug nimmt (JQR 
X, 154-59): „Und die Nazarâer (Judenchristen) 
und die Minim (andere jüd. Hâretiker) sollen 
plôtzlich umkommen, sie sollen aus dem Bûche 
des Lebens ausgelôscht und nicht mit den Ge- 
rechten eingeschrieben werden.“ Judenchristliche 
Gemeinden erhielten sich bis ins 4. und 5. Jht. 
hinein in den Gegenden lângs des Jordan und 
des Toten Meeres und in Syrien. Sie haben kaum 


noch Propaganda getrieben, aber die Neigung 
zurn jüd. Gesetz ist im C. nie ganz erloschen. 
Das Judenchristentum hat spâter auch EinlluB 
auf die Bildung des Islam gehabt. 

e) Vas Heidenchristentum . Das Heidenchri- 
stentum hat sich sehr rasch ausbreiten konnen, 
weil es giinstige âuBcrc und inncrc Bcdingungcn 
vorfand (s. im einzelnen Harnack, Mission und 
Ausbreitung des Christentums). Es gab überall 
im rômischen Weltreich Juden und jüd. Prose- 
lyten, was die Einführung des C.s erleichterte. 

Hinzu kam die Tatsache der Helle- 

Heiden- nisierung des Orients, wodurch 

chri- eine relative Einheitlichkeit in Spra- 

stentum che und Anschauungen entstanden 

war. Der rege Verkehr der im rô- 
mischen Weltreich politisch vereinigten Vôlkcr 
untereinander erleichterte die Ausbreitung von 
Ideen. Die Überzeugung von der Einheit des 
Menschengeschlechts war allgemein geworden; 
sie fand einen praktischen Ausdruck im rômischen 
Rechte. Die Unterschiede zwischen rômischen 
Btirgem und Provinzialen, Griechen und Bar- 
baren und zwischen den Stânden glichen sich aus. 
Die rômische Religionspolitik war tolérant. In 
dem ausgebildeten Vereinswesen und in den 
danach organisierten Synagogen fand das C. vor- 
bildliche und als Schutz wirkende Organisations- 
formen. Durch das Eindringen orientalischer 
Religionen in das rômische Reich waren ncue 
religiôse Bedürfnisse gewcckt worden. Die exak- 
ten Wissenschaften waren im Verfall und eine 
mystische Religionsphilosophie in steigendem 
Ansehen. Das Hcidentum war innerlich ge- 
schwâcht und wurzelte nicht mehr tief bei den 
Gebildeten und beim Volke. Die religiôse Sehn- 
sucht der Zeit erzcugtc einen Synkretismus, der 
die verschiedensten Ideen, Mythen und Kulte 
durcheinander mischte. Das Heidenchristentum 
stellte zunâchst ein KompromiB zwischen dem 
Paulinismus und jüd. Elementen dar; diese Bil- 
dung wurde wâhrend ihrer Entstehung in zu- 
nehmendem MaBe hellenisiert, „die griechische 
Volksseele, wie sie in den Gemeinden lebt, 
schafft sich das Evangelium um". Der ProzeB 
füllt die ersten zwei Jahrhunderte aus. Das C. 
ist nach Jésus und Paulus zunâchst von Mânnern 
weitergebildet worden, deren Namen entweder 
nicht bekannt sind (z. B. die Verfasser der johan- 
neischen Schriften), oder deren Persônlichkeit nur 
Ausdruck der Zeitstimmung war. Es 
Die nach- wurde eine Massenbewegung, die 
apostoli- Gemeinden und die Kirche wurden 
sche Zeit seine Trâger. Das Bild der nach- 
apostolischen Zeit, die etwa bis zur 
Mitte des 2. Jhts. p. und bis zur Entstehung der 
altkatholischen Kirche reicht, lâBt sich aus fol- 
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gendcn Quellenschriften gewinncn: vom NT die 
johanneischcn Schriften, die nichtpaulinischen 
Briefe, die synoptischen Evangelien, soweit sic 
nicht das Leben und die Lehre Jesu, sondem 
die Anschauungen ihrer Abfassungszeit wieder- 
spiegeln; von nichtkanonischen Schriften die so- 
genannten apostolischen Vâter und altkirchlichen 
Apologeten. Auch die ,,Oden Salomos u gehôren 
hierher. 

Das C. bleibt auch nach Paulus der Glaube an 
den einen allmâchtigen, gerechten und liebevollen 
Gott, a ber es bctrachtet Jésus als die wahre 
Offenbarung dieses Gottes und ist in 
Christo- der religiôsen Praxis seincr Bckenner 

logie zum Christuskult geworden (Plinius, 

ep. X, 96 sagt von den Christen: „sie 
singen Christus als ihrem Gott cin Lied“). Jésus 
hat dabei nichts mehr von dem Messias, wie ihn 
die jüd. Propheten vcrkündct hatten, und er- 
scheint den Heidcn als cin Kultheros; sein Titel 
,,Heiland“ wurde wahrscheinlich aus der Staats- 
religion, dem Kaiserkult, übernommen. Man 
betete zu dem Gottessohn (schon Act. 1, 2 4, 
Joh. 14, 13) und identifizierte ihn immer mehr mit 
Gott. Bckenntnisse zur Gottheit Jesu finden sich: 
Joh. 1, 18 (nach wichtigen Handschriften) ,,der 
eingeborene Gott“; 20, 28 nennt ihn der Apostcl 
Thomas ,,mein Herr und mein Gott“; l. Joh. 5, 20 
ist er ,,der wahrhaftige Gott und das ewige 
Leben“ (vgl. Tit. 2, 13); II. Clem. 1, 1 „wir 
sollen über Jésus Christus denken wie iiber Gott 
selbst“; ferner oft in den Ignatiusbriefen. Doch 
ist das Prâdikat „Gott“ fiir Jésus in dieser Zeit 
noch nicht allgemein üblich. Hingcgen ist seine 
Priiexistenz selbstverstàndlieh geworden. Er war 
vor dieser Welt da, unddurch ihn ist sic geschaffen 
worden. Christus, der Gottessohn, und Gott 
wurden oft unklar nebeneinander gestellt, doch 
vcrsuchtc man bald einen Ausgleich in der Rich- 
tung auf den Monotheismus hin und erklârte, 
Christus selbst sei der eine Gott (der spatere 
Monarchianismus), oder man fand die Losung in 
der Idce des Logos (Johannes-Evan- 
Logos gelium). Logos (sowohl ,,Wort“ aïs 
,,Vernunft“) bezeichnete in der Philo- 
sophie der Griechen die immanente verniinftige 
Ordnung der Welt, die Weltseelc (Heraklit). Der 
jüd.-hellenistische Philosoph Philo von Alexandria 
hatte diesen Begriff mit Hilfe platonischer und 
stoischer Gedanken ausgestaltet und ihn benutzt, 
um Gott nicht in unmittelbare Berührung mit der 
Materie treten zu Jassen und nicht zum Urheber des 
Bôsen in der Welt zu machen; er konnte dabei 
an Bibelworte anknüpfen, die von einem ,,Wort“ 
Gottes bei der Schôpfung sprachen (Psalm 33, 6) 
oder den Preis der gôttlichen „Weisheit“ verkün- 
deten (Prov. 8, 22-31, Hiob 28; Sap. Sal.), und 


verselbstandigte so im Logos die schôpferische 
Denkkraft Gottes. Der Logos ist gewôhnlich bei 
Philo etwas Unpersonlich.es, ,,die Vernunft Got- 
tes“; oft wird aber von ihm wie von einem von 
Gott gctrcnnten, persônlichen Wesen gesprochen, 
und Philo nennt ihn sogar ’ den âltesten Sohn 
Gottes und den zweiten Gott, ohne ihn allerdings 
jemals mit dem Messias zu identifizieren. Das 
C. nahm diese Spekulationen auf und erklartc, 
daJ 3 dieser Logos in Jésus Fleisch geworden sei 
(Joh. 1, 14). Damit war einc rationale Losung 
des Problems, wie Jésus zugleich Gott und Mensch 
hatte sein kônnen, versucht worden: der Logos 
war schon vor der Weltschopfung bei Gott; 
durch ihn wurde die Welt geschaffen; er kam 
dann in Fleischgestalt in die Welt durch Jésus, 
der der eingeborene Sohn Gottes ist (Prolog zum 
Johannes-Evangelium). Damit verband sich die- 
Idée von seine r jungfrâulichen Gcburt durch 
Maria: Jésus ist nicht erst, wie die altère Mcinung 
gewesen war, durch den Empfang des heiligen 
Geistes bei der Taufc zum Gottessohn geworden, 
sondern er war frei von der verabscheuten Fort- 
pflanzungsordnung der Menschen und also siin- 
denlos in die Welt gekommen. Nebcn Gott und 
Christus stcht als dritte Einheit der heilige Geist. 
Vielleicht geht die Dreizahl auf pythagoraische 
Einfliisse zurüek. Die Formel: Vater, Sohn und 
heiliger Geist, war schon dem Neuen Testament 
gelàufig. In der nachapostolischen Zcit begannen 
die Spekulationen liber das Verhâltnis dieser Drci 
zueinander, ihre Einheit und Viclheit. In diesem 
Zusammenhang ist zu erwâhnen, daB das C. vom 
Judentum eine ausgebildete Engellehre übernahm 
(s. besonders: Hirt des Hermas). 

Paulus hatte den Glauben an die Heilswahr- 
heiten zur Grundlage des C.s gemacht, und das 
nachapostolischc Zeitalter ist ihm darin gefolgt. 

Das C. wurde eine Religion des 
Dogmati- Dogmas und des formulierten Be- 
sierung kenntnisses. Das Bekenntnis war 

Gegenstand des Unterrichtes fiir die 
Tiiuf linge (Katechese). Notwcndigerweise kam es 
zu Meinurlgsvcrschiedenheiten über Umfang und 
Inhalt der Glaubcnslehre. Besonders gefâhrlich 
waren Irrlehren, die der Gnostizismus hervorrief, 
zumal das C". manchen Gedanken von vornherein 
mit der Gnosis gemein oder nachher von ihr an- 
genommen hatte. 

Die Gnosis (s. d.), jenes Geheimwissen, das aus 
der Yerschmelzung griechischer und orientalischer 
Ideen gewonnen und in kleinen Gemeinschaften 
gepflegt wurde, war die wichtigste 
Gnosis Form des Synkretismus der Zeit und 
hatte viele Anhânger. Es gab auch 
eine jüd. Gnosis, deren Gefahren früh erkannt 
wurden. Im Heidenchristentum standen vielfach 



545 


Christentum 


546 


dieselben Gedanken im Mittelpunkt wic in der 
Gnosis: Dualismus, Pessimismus, Erlôsungsbe- 
dürfnis, der Glaube an einen Erlôser und an die 
Vereinigung mit ihm vermittels der Mysterien, 
und so gewann die weit verbreitcte Gnosis Macht 
liber das junge C. Die johanneischen Schriften 
sind stark gnostisch bceinfluBt, obwohl sie zur 
Bekâmpfung gnostischer Irrlehrcn gcschrieben 
waren. Aber es gab auch viele christlich-gno- 
stische Sekten (Epiphanius zâhlt 60 auf). In der 
ganzen Literatur der Zeit ist die Gleichsetzung 
des Glaubens mit Erkenntnis (Gnosis) stark ver- 
breitet. Speziell wird das ,,richtigc“ Verstândnis 
des AT gegenüber seiner falschen Auslcgung 
durch die Juden als Gnosis bezeiehnet (Barnabas 
6, 9). Als sich dann die christliche Gnosis im 
2. Jht. gegen die jüd. Bestandteile des C.s wandte, 
wurde sie von der Kirche in cinem langcn Kampfe 
aus dem C. ausgeschieden ; dabei hat die Kirche 
ihre Glaubensregeln genauer formuliert und sich 
selbst gefestigt. 

Wâhrend durch die Vermittlung der Gnosis 
heidnische Elemente in das C. einstrornten, gingen 
manche vom Judcntum ercrbtc Züge verloren. 

Jésus und Paulus waren von der Kr- 
Eschato- wartung des nahen Weltendes be- 

logie herrscht worden. Dieser Gedanke 

war im nachapostolischen Zeitalter 

noch stark, obwohl die Erwartung sich nicht er- 

füllen wollte (Barnabas 4, 4; 21, 3; Clem. 12, 1; 
Didache c. 16). Die Verfolgungen der Christen 
wurden als letztcr Widerstand des Anlichrist aus- 
gelegt (I. Joh. 2, 18; I. Pctrus 1, 5-8). Das Gebet 
,,Komm, Herr Jesus“ (Ap. 22, 20) wurde noch 
lange Zeit scinem Wortlaut entsprechend aufgefaBt 
und erstarrte erst spâter zur Formel. Freilich 
bedurfte es der Mahnung zu geduldigem Warten 
(Jak. 5, 7-9; Ilebr. 10, 36 ff.). In der zweiten 
Halfte des 2. Jhts. erfolgte eine Umformung des 
Gedankens. Auf die Frage der Spôtter, wo die 
VerheiBung blcibe (II. Petr. 3, 4), wurde die 
Antwort gegeben, Gottes Langmut zôgere mit 
dem Gericht, und in seinen Augen scien tausend 
Jahre wie ein Tag (ibid. 3, 8-10). Im Zusammen- 
hang damit bildete sich die Lehre vom tausend- 
jâhrigen Reich (Chiliasmus, Ap. 20, 4-6; Justin, 
Dial. 80, 3; 81). Den sechs Tagen der Welt- 
schôpfung entsprcchen sechs Jahrtausende der 
Bestehenszeit dieser Welt. Christus erneuert die 
Wclt im siebenten Jahrtauscnd, das dem Sabbat 
entspricht. Dann bricht die Welt der Ewigkeit, 
der Weltensonntag an (Barnabas c. 15). 

Die Urgemeinde war von der Erwartung der 
Parusie zusammengehalten worden; an ihre Stelle 
trat die Kirche als Organisation. Sic hatte von 
vomherein das BewuBtsein der Katholizitàt, der 
Einheit in allen ihren Gliedern (Didache 9, 4; 
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10, 5 u. o.); bald wurde ihr wie Jésus Prâexi- 
stenz zugesprochen (II. Clem. 14, 1 ff . ; auch im 
Hirten des Hermas). Der Vorgang 
Kirche der Verkirchlichung wurde gefordert 

und durch die weitere Entwicklung der 

Klerus Taufe und vor allem des Abend- 
mahls zu Sakramcntcn mit magischer 
Wirkung. In der Didache finden sich zwei Ent- 
wicklungsstufen: erst ist die Eucharistie eine ge- 
meinsame Mahlzeit in Erinnerung an das letzte 
Mahl Jesu mit seinen Jüngern, wobei die Formcn 
jüd. Mahlzcitcn mit Segensprüchen über Brot 
und Wein übernommen sind (Did. c. 9. 10); dann 
wird daraus unter dem EinfluB der hcllenistischen 
Mysterien eine geheimnisvolle Opierhandlung 
(ibid. c. 14). Das ,,Opfer des Gcbcts“ (Justin, 
Dial. 41; 11 7) wird von einem neuen Priestcr- 
stande dargebracht (s. Abendmaht,, Bd. I, 
Sp. 223 ff.). Auch die Einheit der Lehre maehte 
einen Klerus erforderlich. Apostcl und Propheten 
traten noch wâhrend dieses ganzen Zeitraums auf; 
die Führung der Gemeinden übernahm jedoch 
mehr und mehr das sich herausbildendc Kirchen- 
amt der Bischofe, Presbyter und Diakonen, 
welche als von den Apcsteln cingesetzte Nach- 
folger betrachtet wurden (I. Clem. 42, 1, 4). So 
bereitete sich die Mittlcrstellung des Friesters im 
Katholizismus vor. 

Für die Ethik des nachapostolischen Zeitalters 
war vor allem das Problem aktuell, inwieweit ein 
Sünder, da doch durch die Taufe die Sünde iiber- 
wunden und der Christ als ein neuer 
Ethik Mensch wiedergeboren sein sollte, 
noch einmal das Heil crlangen kônnte. 
Wâhrend es im Hebrâerbrief noch heiBt: „Es ist 
unmôglich, diejenigen, welche einmal crleuchtet 
wurden und von der himmlischen Gabe gekostet 
haben usw., danach aber abgefallen sind, wieder- 
um zur BuBe zu erneuern, da sie doch den Sohn 
Gottes in sich wieder kreuzigen und zum Gespotte 
machen“ (Hebr. 6,5; vgl. 10, 26E; 12, 17; I. Joh. 
5, 16 ff.), wurde spâter gelchrt, daB für Sünden 
nach der Taufe noch einmal eine BuBe môglich 
sei (im Hirt des Hermas und I. Cleinens); sic wird 
dann geradezu als zweite Taufe bezeiehnet (Herm. 
s. VIII, 6, 3). Hieraus entwickcltc sich das kirch- 
liche BuBsakrament ; für Sünden (mit Ausnahrne 
der ganz schwcrcn, bcsonders des Abfalls) kann da- 
nach durch Reue und Bekenntnis (Didache 4, 14; 
14, 1) Vergebung erlangt werden. So kam es zu 
der Einrichtung der Beichte mit Absolution durch 
den Priester. Die nachapostolische Zeit ist dem 
Paulus in seiner Lehre vom b'nwert guter Werke 
nicht gefolgt; sic kchrtc zu dem jüd. Standpunkt 
zurück und schâtzte Gebet, Fasten und Almosen 
hoch, wofür gottlicher Lohn in Aussicht gestellt 
wurde (vgl. Hirt des Hermas passim; Jak. 2, 
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14-26 — judenchristlich — gipfelt in dem Worte, 
,,daB dcr GJaube, wenn er nicht Werke hat, tôt 
ist an ihm selber“; auch I. Clem. 33, 2; Didachc 
15, 4; II. Clcm. 3, 3; 16, 4). Die christlichen Ge- 
ineinden pflcgten eine vielseitige soziale Liebes- 
tâtigkeit (Harnack, Mission S. i7off.). Die 
Kirche erwarb sich nach dem Vorbildc und in 
Vollmacht (Mt. 10, 1 u. ô.) Jesu groBen Ruhm 
durch die Austreibung von Dâmonen (Justin, 
Apol. II, 6; Dial. c. 85). Ihre Exorzisten be- 
schworen den Teufcl mit dem Namen Jésus, Wo- 
von auch das rabbinischc Schriftturn berichtet 
(Tossef. Chul. II, 22; j. Ab. Sar. II, 4od u. ô.). 

Was das Verhâltnis zum Judentum im nach- 
apostolischen Zcitaltcr betrifft, so glaubten die 
Christen die Vcrfolgungen, denen sie ausgesetzt 
waren, auf jüd. Denunziationen zu- 
Be- riickführen zu müssen (noch Har- 
ziehungen nack crklârt die neronische Christen- 
zum vcrfolgung auf diese Weise). Justin 
Judentum ruft dem Juden Trypho zu : ,,Ihr habt 
auserlesene Mânner aus Jérusalem in 
aile Wclt hinausgeschickt, um zu verkünden, im 
C. sei eine gottlose Scktc entstanden, und um die 
Anklagen gegen uns zu erheben, die gegen uns 
vorbringen aile die, die uns nicht kennen“ (c. 17, 
108 u. ô.). Seine Behauptung, in den Synagogen 
würden Jésus und seine Anhanger verflucht, 
wurde von anderen Kirchenschriftstellern wieder- 
holt. Im jüd. Schriftturn sind die gegen das C. 
gerichteten Stellen vereinzelt. In der Mischna 
steht, entgegen manehen Annahmen, nichts über 
Jésus; in dem übrigen Material aus der Tannai- 
tenzeit finden sich nur unbestimmte Angaben von 
zweifelhafter Echtheit (Sota 47a). Die babyloni- 
schcn Talmudlehrer standen dem sich mehr im 
Westen entfaltenden Christentum râumlich fern ; 
die Nachrichten, die sie bringen, sind mehr von den 
Eindrücken des 2. Jhts. als von eigener geschicht- 
licher Tradition bestimmt (Joël, Blicke in die 
Religionsgeschichte II, 55 ff.). Die Polemik gegen 
einzelne Lehren des C.s wurde durch apologe- 
tische Interessen bestimmt und nur bei Gelegenheit 
geführt (s. Bd. II, Sp. ii78ff.). Die Schriftgelehr- 
ten zogen sich nach der Zerstôrung Jerusalems in 
ihre Lehrhàuser zurück, widmeten sich ganz der 
Ausbildung des Gesetzes, das die Weiterexistenz 
des Judentums sichern sollte, und befaBten sich 
nicht mit der Bewegung auBerhalb des eigenen 
Kreises; sie warnten sogar vor der Beschâftigung 
mit dem C. (Justin, Dial. c. 38, 112). Es war 
nicht das rabbinische, sondern das hellenistische 
Judentum, das mit dem C. um die Eroberung der 
Welt gerungen hat (M. Freimann in MGWJ 1911, 
S. 555); die erhaltenen christlichcn Streitschriftcn 
berichten von Religionsgesprachen mit hellenisti- 
schcn Juden, vor allem Justins Dialog. Sehr heftig 


aber waren der HaB und die Angriffe des Ur- 
christentums gegen das Judentum (vgl. Harnack 
S. 76). Paulus hatte den Juden eine gewisse 
theoretischc Vorzugsstellung zucrkannt, weil ihm 
die Berufung Gottes unaufhebbar schien; seine 
Mahnung, sich nicht gegenüber Israël zu rühmen 
(Rom. u, 18), wurde jcdoch vom Heidenchristen- 
tum nicht befolgt. Man suchte nunmehr durch 
die allegorische Bibelauslegung zu beweisen, daB 
die Juden nie das auserwâhlte Volk Gottes ge- 
wesen waren oder ihren Vorzug schon am Sinai 
wieder verloren hatten ; sie sind des Satans 
Schule (Ap. Joh. 2, 9; 3, 9), Heuchler (Didache 
c. 8), ein Volk ohne Wert, ohne Gehorsam, ohne 
Glauben (Justin, Dial. 134, 3). Der Barnabas- 
brief nennt sie Sünder, Frevler, von Gott ver- 
lassen und unwürdig, den Bund Gottes zu emp- 
fangen. In dcr cvangclischcn Darstellung des 
Lebens Jesu wird die Schuld der Juden an seinem 
Tode immer groBer, dafür Pilatus immer mehr 
entlastet. Die feindselige Stimmung gegenüber 
den Juden wird am stârksten im Johannes-Evan- 
gelium spürbar (vgl. 8, 44). Die Christen werden 
als das wahre Israël bezcichnct (Justin, Dial. 11,5; 
Barn. 56 u. 0.) und gelten als das auserwâhlte 
Volk Gottes ( 1 . Ptr. 2, 9; Barn. 14, 4-5; 7, 5), dem 
die heiligen Schriften gehôren. Zwischen dem 
AT und den Juden wird ein Untcrschicd gemaeht: 
die Juden lesen die Bibel wohl, verstehen sie aber 
nicht (Justin, Dial. 29, 2) und legen sie falsch aus 
(„flei$ehlieh“ ibid. 14, 2; dagegen dcr Ausspruch 
R. Jochanans Sanh. 59a). Das Gcsetz war den 
Juden nur wegen ihrer Siinde und ihres harten 
Herzens gegeben worden (Justin Dial. 18, 2), 
die Beschneidung nur, um sie für ihre verdiente 
Strafe zu kennzeichnen (ibid. 16, 2; vgl. Barn. 
9, 4). Man betete für ihre Bckehrung, die vor 
der zweiten Parusie des Herrn noch môglich sein 
sollte, doch wurde es für fraglich erklârt, ob Gott 
die Bekehrung dieses Volkes wirklich wolle (vgl. 
Justin Dial. 28, 2; 35, 7 u. passim). 

Das C. hat um jene Zcit eine Reihe von Über- 
licferungen des Judentums übernommen. Neben 
die Adoption des AT trat auch die Übcrnahmc 
jüd. Methoden der Schriftauslegung 
Entleh- und agadischen Materials zur aus- 
nungen schmüekenden Deutung der Bibel. 
aus dem Das AT war bei der Werbung des 
Judentum C.s innerhalb der hcidnischen Welt 
ein wesentlicher Faktor; besondere 
Wirkung iibten aus: der Schopfungsbericht, der 
Dekalog, die auf Jésus bezogenen Weissagungen, 
der strenge Monotheismus und die Sprache der 
Propheten und Psalmisten (vgl. Tatian, Orat. 29). 
Der Bibel und der jüd. Apologetik wurden die 
Wàffen für den Kampf gegen das Heidentum 
entnommen. Das C. lehnte seine Gemeindever- 
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fassung an die der Synagogcn an und übemahm 
vom Judentum die Grundformen eines opfcrlosen 
Gottesdienstes. Das dreimalige Beten des „Vatcr- 
unser“ an jedem Tage ( Didache 8, 2) ist den drei 
taglichen Gebctszciten des Judenturns nachgcbil- 
det. Der Gottesdienst haute sich nach jüd. Vor- 
bild aus drei Teilen auf : aus Gcbcten, Schriftvor- 
lesung und der anschlieBenden Predigt. Die Gebet- 
tcxtc waren z. T. wôrtlich entlehnt und nur mit 
gcringen Zusatzen vcrschcn (Beispiele sind die 
Gebete bei der Eucharistie, Didache c. 9 u. 10; 
das rômischc Gcmeindegebet in I. Clcm. 59, 
2-61, 3 sowie die Gebete in den apostolischen 
Konstitutionen VII, 35 38). Die Siltze des 
,,Vaterunser“ haben ihre Parallelen in der jüd. 
Übcrlicfcrung; auch in den neukomponierten 
Gebeten wurdejï eine Keihe jüd. Formeln ver- 
wandt, z. B. : Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs; 
Amen; Halleluja; Hosianna; Friede mit Euch 
(Schalom alechem); das dreimal Heilig der Messe 
u. a. m. (s. Juster I, 317 ff.). Die Schriftvorlcsung 
umfaBtc wic in der Synagoge Stellen des AT, 
vorzugsweise messianische Weissagungen, die auf 
Jésus gedeutet wurden. Durch das Bedürfnis, 
fur das N eue des Glaubens zur Vorlesung ge- 
eignete Schriften zu haben, ist die Bildung des 
ntl. Kanons wesentlieh gefôrdert worden (Justin, 
Ap. I, 67). Die Psahnen wurden, viclleicht mit 
ihrer jüd. Sangcswcise, als Kirchenhymnen über- 
nommen. Die aus dem Heidentum geschopften 
sakramentalen Elemente wurden oft mit jüd. 
Brâuchen verbunden (s. oben über die Entwick- 
lung des Abendmahls). Das C. übernahm ferner 
das jüd. Jahr mit seiner Einteilung in Monate und 
siebentâgige Wochen. Der wôchcntlichc Feicrtag 
wurde, um die Kirche vom Judentum zu unter- 
scheiden, auf den Sonntag verlegt, den man zu- 
nâchst noch den achten Tag nannte (Barn. 15, 9; 
Justin, Dial. 24, 1541, 4). Man bezeichnete ihn als 
den Tag der Auferstehung des Herrn, sagte, Jésus 
habe ihn eingesetzt und den Sabbat verworfen 
(Barn. 15, 8, 9). Die Forderung der Arbeitsruhe 
wurde vom Sabbat auf den Sonntag übertragen. 
Die Verlegung des Tages blieb übrigens noch bis 
zum Konzil von Nicâa (325) umstritten. Nach jüd. 
Vorbild wurde zweimal wôchentlich ein Fasten 
gehalten, welches von Montag und Donnerstag 
auf Mittwoch und Freitag verlegt wurde (Didache 
c. 8). Von den Festen des C.s stammen aus dem 
Judentum vor allem Ostern und Pfingsten, 
das erste vom Pessachfest (franzosisch noch 
pâques, italien, pasqua, spanisch pascua), das 
andere vom Wpchenfeste, das ain ,,fünfzigsten“ 
Tage nach Pessach gefeiert wird; sie erhielten 
einen ncuen Inhalt, und spâter wurde auch das 
Daturn der Feier geàndert. Es ist auch behauptet 
worden, daB ein ganzer Moralkatechismus „von 


den beiden Wegen“ übernommen und für die 
Katechesc der Tauflingc benutzt worden sei 
(Didache 16; Barn. 18-20; Apost. Kirchcnord- 
nung 413 ; A. Seeberg, Die Didache des Juden- 
turns und der Urchristcnheit). - Allgemein liiBt 
sich sagen, daB das C., das sich damais für die 
Welthcrrschaft vorbereitete, wieder stark gesetz- 
lich wurde (vgl. I. Clem. 7, 2; Barn. 19, 11). 

f) JJ/e JJteratur des nachapostolischcn '/.cit- 
ai ter s ; Marc/on. Wie groB der Abstand des (\s 
vom Judentum bereits geworden war, zeigt das 
Schrifttum jener Xeit. Das Johannes- 
Johannes- Evangelium ist ein Hauptzeugnis für 
Evan- die Verpllanzung des Evangeliums 
gelium auf hellenistischen Boden. Jüd. Ge- 
briiuche und Vorstellungen sind sei- 
nen Lesern unbekannt und müssen erst erklart 
werden (Rabbi, Maschiach u. a.). DaB Jésus ein 
Judc war und das Judentum lehrte, tritt in (1er 
Darstellung ganz zurüek. Die Judcn sind vom 
ersten Augenblick an die entsehiedenen Gegncr 
Jesu, u. zw. „die“ Juden schleehthin. Die Auf- 
hebung des Gcsctzes ist dem Verfasser selbstver- 
standlich geworden. Jésus ist nirht mehr ein 
menschliches Wesen; er ist priiexistent gewesen 
und wandeltalsein Gott auf der Erde. Ersagt : ,,Ich 
und der Vatcr sind eins“ (10, 30, 38); ,,niemand 
kommt zum Vatcr denn durch mich“ (14, 6; 
s. auch 5, 19-30; 14, 10-14; 16, 14; 17, 10). Die 
im Prolog ausgesprochene Logosidcc blcibt im 
Evangelium noch etwas Fremdes; um so starker 
ist sein gnostischer Charakter (Dualismus, From- 
migkcit, Erkenntnis). Die Eschatologie ist ganz 
zurückgetrcten ; von der Wiederkunft Jesu wird 
fast nicht gesprochen. Das Ileil ist nicht zukünf- 
tig, sondern gegenwârtig: in Jésus und dem 
,,Trôster“ (Parakleten), dem heiligen Geist der 
Wahrheit, der unter den Glaubigen weilt (14, 
16 ff., 26; 15, 26; 16, 7; 13 ff.). Die Lehre von 
der Vorherbestimmung der Erwâhlten ist stark 
ausgepragt (6, 43, 65). Das Heil ist nicht auf die 
Judcn bcschrankt (10, 16; 14, 2). Die universale 
Kirche ist bereits vorhanden; sie ist von Jésus 
selbst gestiftet worden (21, 16 ff.). Gcmcindc- 
regeln und Mahnungen zu Vertraglichkeit und 
Gastfrcundschaft erscheinen hier als Worte Jesu; 
dem Abendmahl wird groBe Bedeütung beigelegt. 

Auch der (zwisehen 80-90 p. vcrfaBte) Hebriier- 
brief zeigt, daB der Kampf um das Gcsetz 
beendet ist. Die paulinische Gedankcnwelt wird 
vorausgcsetzt. Das A'I' gilt als ,,alt, 
Hebrâer- überjührt und nahe seinetn Knde“ 
und Bar- (8, 13) ; es wird durch die typologische 
nabasbrief Deutung aufgehoben. Hauptthcmcn 
sind Glaube und Sündcnvergebung. 
— Verwandt ist der Bricf des Barnabas (etwa 
1 17-125 verfaBt), der eine ausgcsprochen juden- 
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fcindliche Tendenz aufweist. Dcr Vcrfasser wen- 
det sich gegen die Beschneidung (9, 4fï.); diese 
sowie Sabbat und Versôhnungstag, Speisege- 
setze und der Tcmpel, werden unter Anwendung 
der Agada aliegorisch ausgelegt. Den Christcn 
wird empfohlen, daB sic keine „Nachtreter der 
Judcn“ sein sol 1 en (3, 6; 4, 6). 

Die aus etwas frühcrer Zeit stamrnende Didache 
oder ,, Lehre der zwolf AposteI“ ist ein wichtiges 
Zeugnis für die Kntwicklung des christliehcn 
Kultus und Klerus (s. im einzclnen 
Didache Bd. III, Sp. 11 if.). Der Philosoph und 

und Marty rer Justin sucht in seincm 

Justins ,, Dialog mit dem J uden Thrypho“ 
Dialog (aus dem J. 150) die Wahrhcit des C.s 
durch seine Ausbreitung und den 
Miirtyrcrtod Jesu, aber auch dadurch zu erweisen, 
daB die Damonen vor dem Namen Jesu erbeben 
(Dial. 30, 3; 58, 2). lune Identifizierung des in 
dem Dialog als Gegncr des C.s auftretenden 
Thrypho mit dem Mischna-Lehrer R. Tarfon ist 
abzulelmen (vgl. Frcimann, MCWJ LV, S. 567 ff.). 

Die letzten Konsequenzen aus der Loslosung des 
C.s vom Judentum zog Marcion (#5-159; uni 144 
aus der Christengemeinde in Rom ausgestoBen), 
der die neiie Religion aus dem Ab- 
Marcion gleiten in den Synkretismus und der 
Wiedcrannaherung an jüd. Gedan- 
kengange zur paulinischen Religion zurückführen 
wollte und, trotz seiner Verdammung, der Kirche 
cntscheidende Anregungen gegeben hat. Marcion 
stellte zum ersten Male ein NT zusamme'n, 
welches das Lukasevangelium und die pauli- 
nischen Briefe enthielt, jedoch in einer eigenen 
Bearbeitung, die eine Reihe von StelJen als 
judaistische Fàlschung oder MiBverstàndnis der 
Drapostel strich oder anderte. Er wird gewôhn- 
lich als Gnostiker bezeiehnet, ist aber wohl rich- 
tiger zwischen Gnostizismus und katholische 
Kirche einzuordnen. In seiner 'l'heologic ging er 
wie Paulus von der Unvertrâglichkeit des C.s mit 
dem Gesetz des AT aus und übersteigerte noch 
den Gegensatz: es konne nicht dcr gleiche Gott 
sein, von dem Gesetz und Evangelium stammten. 
Die Welt sei zu sehlecht, als daB sie vom Vater 
Jesu geschaffen sein konne ; so unterschied er den 
Judengott, der die Welt ersehaffen und das Gesetz 
gegeben, von dem „guten“ Gott, der sich in 
Jésus ofïenbart habe. Der Messias des Juden- 
gottes werde, wie die J uden lehrten, ein irdischer 
Kriegsmann sein und solle noch kommen; Jésus, 
der mit diesem Messias nichts gemein habe, sei 
die Offenbarung des unbekannten Gottes, welcher 
sich niemals vorher offenbart habe, „fremd“ sei, 
keine Verbindung mit der Welt und dcshalb keine 
Verpflichtung gegen sie habe. Aus erbarmender 
Liebe zu den Merischen sei er in unscheinbarer 


Mcnschengestalt crschienen, um die ganze 
Menschheit von der Welt, dem Schôpfergotte und 
seinem Gesetz zu erlôsen. Marcion verlangt 
Glaubcn ohne Furcht. Normen der Moral sind 
für die Glaubigen unnotig. Sie erfahren jetzt 
noch groBes Leid; aber einst erscheint dcr gute 
Gott als Sieger, der die Sünder von seinem An- 
gesicht entfernt, auf daB sie mit dem Schopfergott, 
w'elcher sich durch seine Wcrke selbst vcrnichtet, 
vergehen. Christus dringt auch in die Unterwelt 
und erlôst von dort die Sünder des AT : Kain, 
die Sodomiten, die Âgypter und die Heiden; die 
Frommen des alten Blindes aber blciben unerlost, 
sie sind verworfener als jeder Sünder, da sie ihre 
Gcrcchtigkeit im Gesetz gesucht haben. - Mar- 
cion übersteigerte auch den Pcssimismus und 
die Weltverachtung des Paulus; er erklarte die 
Welt als eine schlechte Schopfung und die Men- 
schen als besonders miûratenc Geschôpfe, die 
dazu noch durch den Teufcl irregeleitct wiirden. 
Eine Hauptforderung seiner Ethik war voll- 
kommene geschlcchtliche Enthaltsamkeit. Er 
verlangte strengste Bcschrânkung in Speise 
und Trank und verbot Wein und FleisehgenuB. 
Seine Kirche hielt viele Fasten, vorzugsweise am 
Sabbat, und suchte geradezu das Martyrium. 

Marcion und die Marcioniten, z. B. sein noch 
radikalerer Schüler Apelles, zeigen den Weg des 
konsequenten C.s, das der Lehre Jesu und Paulus* 
unnachsichtlich folgt. Von sich aus war er daher 
im Rechte, wenn er dem beginnenden Katholi- 
zismus Kompromisse und Neigung zum Judais- 
mus vorwarf. Die Kirche verdankt Marcion die 
Anregung zur Bildung des schriftlichen NT aus 
Evangelien und Paulusbriefen, ferner den AnstoB 
zur Ausgestaltung einer christlichen Théologie, 
die die Lehre vom Heil und erst in zweiter Linie 
eine Kosmologic cnthalten will, sowie den Antrieb 
zur Organisation einer kalholischcn Gesamt- 
kirche. Der Katholizismus war am Ende der 
nachapostolischen Zeit in seinen Umrissen vor- 
gebildet. Er hat sich um die Mitte des 2. Jhts. 
cndgültig vom Judentum geschieden, auf der 
anderen Seite aber auch die extreme Feindschaft 
der Marcioniten gegen das Judentum bekâmpft, 
um sein eigenes Fundament zu wahren. 

II. Spâtere Einflüsse des Judentums auf dasC. 
Die Einwirkung des Judentums auf das C. ist 
nach der Loslosung im 2. Jht. nur noch gering 
gewesen. Beidc Religionen lebten fremd neben- 
einander. Gelegentlich kam es zu Auseinandcr- 
setzungen in Religionsgesprachen und pole- 
mischen Schriften, die oft heftiger Natur waren, 
und bis in die Neuzeit zu Verfolgungen des 
Juderitums durch das zur Staatskirche gewordene 
C. geführt haben (s. im einzclnen: Apolo- 
getik und Antisemitismus). Die nachweis- 
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baren Einflüsse des Judentums auf das C. in der 
spâteren Zeit licgen, abgcsehen von den Ein- 
wirkungen der Bibel auf das christliche Recht 
und die christliche Kunst, auf den Gcbieten der 
Bibelerklarung, der Religionsphilosophic und der 
Rcformbewegungen. 

Die Erklilrung des AT in der christl. Kirche 
ist von vornherein stark von der jüd. Exegese 
beeinfluBt worden. Die allegorische Deutung 
schloB sich an Philo von Alexandrien 
EinfluÛ an. Viele Auslegungen und Aus- 
auf die schmückungen des Midrasch wurden 
christl. übcrnommen. Christliche Bibclaus- 
Bibel- leger wandten sich hiiufig an Judcn 

erklârung uni Belehrung; so hatte Origenes, der 
Kritiker des Bibeltextes, jiid. Echrer 
und Ereunde; auch Hieronymus, der auf Grund 
des hebr. Urtextes die maBgebende lateinische 
Bibelübersetzung der Kirche geschaffcn hat 
(392 405), nennt drei seiner jiid. Lehrer, und die 
î bersetzung wie auch seine Kommentarc zu 
biblisehen Büchern zeigen die Ergebnisse seines 
Studiums bei Judcn. In geringerem Grade gilt 
ahnlichcs von anderen Kirchenvâtern, z. B. 
Irenaus, Tertullian, dcm Syrer Ephrain, Theodor 
von Mopsuestia, Ambrosius von Mailand u. a. 
Im Mittelalter wurden die Judcn oft herangc- 
70 gen, wenn mari den Text der latcinisehen 
Bibelübersetzung berichtigen wollte, so von 
Stephan Harding, dem Abte von Citeaux, der 
eine Révision der ganzen Bibel vornahm. 

Durch Nikolaus von Lyra (gest. 1340) wurde 
die jiid . Bibelauslegung, besonders Rasehi, fur 
das C. fruchtbar gemacht. Seine postillac perpe- 
tuac mit den Erganzungen des Paulus von 
Burgos (gest. 1435), cinés getauften Judcn, 
waren lange sehr vcrbreitet und wirksam. Von 
ihrem l iafluB auf die Reformation spricht der 
bekannte Vers: Si Lyra non lyrasset, Lutherus 
non saltasset. Das Werk wird von Mclanchthon, 
Scrvetus, Zwingli, Calvin oft zitiert. Mehrere 
jiid. Apostaten machten der Kirche ihre Bc- 
lesenheit im rabbinischen Schrifttum nutzbar, 
so Jakob Ferez von Valencia (gest. 1491), der 
einen Psalmenkommentar geschrieben hat. Die 
Erneuerung der hebr. Studicn unter den Christen 
durch Reuchlin (1455-1522) und anderc Huma- 
nistcn und damit. ihr EinfluB auf die Reformation 
ware ohne die Unterweisung durch jüd. Lehrer 
unmôglich gewescn; Grotius (1583 1645) hat in 
seincn ,,annotationes“ zum AT sehr vieles aus 
der jüd. Exegese übernommcn. Seit der Refor- 
mation ist wiederum im C. eine eigenc Bibcl- 
wissenschaft ausgebildet worden, die vom Juden- 
tum fast ganz unabhàngig ist und in neucrcr Zeit 
ihrerseits Entwicklungen im Judentum beein- 
fluBt hat. 
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Die jüd. Religionsphilosophic des Mittclalters 
hat der christlichen beaehtenswerte Anregungen 
gegebcn. Ein starker EinfluB ging vom AT 
aus. ,,Die Arbeit der mohammeda 
EinfluB nischen, jüd. und christlichen Philo- 
auf die sophie des Mittclalters ist in erster 
christl. Keihe darauf gerichtet, die Gegen 
Religions- siitze grieehischen Denkens und bib 
philo- lischcn Glaubens auszugleiclien“ (J. 

Sophie Guttmann). Daneben ist ein starker 

direkter EinfluB der jüd. Philosophie 
und ihrer klassischen Vertreter, vor allem des Sa- 
lomo ibn Gabirol (1020 1050) und des Moses Mai- 
monide» (1135-1204), nachzuweisen. Gabirol cnt- 
wickelte in seinem ,,Mekor Chajim“ ein ineta- 
physisches System ohne ausgcpragt jüd. f'harakter, 
so daB man das Werk bis in die neueste Zeit 
hinein einem mohammedanischen oder christ- 
lichen Gelehrten zugeschrieben hatte (S. Munk, 
Mélanges de Philosophie Juive et Arabe, Paris 
1 85 7). PT stelU auf dem Boden der biblisehen 
Lehre von der Schôpfung der Welt aus dem 
Nichts durch den gottlichen Willen; seine Phi- 
losophie ist beherrscht von der neuplatonisehen 
Idée der Emanation. Die Einheit Gottes eut 
wickelt sich allmahlich zur Vielheit der Simien 
welt. Der gottlichc Wille oder das gottliche 
Wott entliiBt aus sich eine Rcihe geistiger 
Wesenheiten (Hypostasen). Die zwei Elemente, 
Materic und Form, liegen den geistigen und kor- 
perlichen Wesenheiten gleichmaBig zugrunde. Das 
Werk Gabirols becinfluBtc viele christliche Philo- 
sophen: Dominieus Gundisalvi (uni 1150), Wil- 
helm von Auvergne, die Philosophcn des Erari- 
ziskanerordens, vor allem Johannes Duns Scotus 
(1270 1308), Giordano Bruno und, wie ncuerdings 
nachgewiesen, Meister Eekehart (etwa 1260 13 27). 

Maimonides vcrsuchte in seinem More Ncbu- 
rhim die Lchren des Aristoteles mit dem Juden- 
tum auszugleichen; er deutete zu diesem Zwecke 
den Wortsinn biblischer und talmudischer Aus- 
sagen rationalisierend und nahm eine Umbildung 
des aristotelischen Systems vor. Der Ausgleieh 
gelang ihm bis auf die aristotclische Lehre von 
der Ewigkeit der Welt, die er deshalb kritisierte 
und verwarf. Er hielt die biblische Schopfungs- 
lehre für unbeweisbar, aher fiir eine zwingendc, 
religiose Forderung. Damit wurde Maimonides 
das Vorbild für die Seholastik, die die Philo- 
sophie in den Dienst der Kirchenlehre stellte und 
in der Horhscholastik den Aristotelismus mit 
dem Kirchendogma verbinden wollte. Mai- 
monides beeinfluBte Wilhelm von Auvergne und 
Alexander von Haies, ferner sehr stark Albert us 
Magnus (ca. 1206-1280) und Thomas von 
Aquino (1225 1275) und durch dessen Ver- 
mittlung die ganze katholische Philosophie. 
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Mittelbar wirkte Maimonidcs auf Spinozas 
System, und in seiner religionsgeschichtlichcn 
Betraehtung der Hibel auf Hugo Grotius (1583- 
1645) und John Spencer (1630-1692). — Nur 
hingewiesen sei auf den EinfluB, den die Kabhala 
seit dem 13. und 14. J ht. auf die christliche 
Mystik ausgeübt hat. 

Dus Judentum hat viclfach auf die Entstchung 
von Rcformbcwcgungen im C. eingewirkt. Es 
ist bezeichncnd, daB diese von ihren Gcgnern 
fast stets mit dem Vorwurf des 
EinfluB ,,Judaisicrens“ bckampft wurden. 
auf Re- Vicie Reformbewegungen im C. wa- 
formbewe- ren mit einem Zurückgehen auf den 
gungen einfachen Wortsinn der Bibel ver- 
im C. knüpft; sic erzeugten daher neuc 
Bibelübersetzungen und -erklârun- 
gen, bei denen wiederum Juden herangezogen 
wurden. Die Reformbewegungen im 11. und 
t 2. Jht. wandten sich gegen die Kirchc und ihre 
Entwicklung; sic erstrebten eine Rückkehr zum 
Urchristenturn und protestierten gegen die Kom- 
promisse, die die Kirchc mit „dieser“ Welt ge- 
schlossen halte. Die Katharcr in Siidfrankreich 
nahrnen dualistische Lehren des Manichàismus 
und der Gnosis wieder auf; sic betrachtetcn w r ie 
Marcion den Gott des AT als Satan, aber ohne 
das AT ganz zu verwerfen. Ihr Protest. gegen 
Bilder- und Kreuzesverchrung ist nicht nur in 
seiner Tendcnz jüdisch, sondern vielleicht auch 
unter dem EinfluB der Juden in der Provence 
groB geworden (Newman, Jewish Influence on 
Christian Reform Movements). Die bibclfrcund- 
lichen Waldenser wandten sich gegen Bilder-, 
Marien- und Iieiligenanbctung, gegen die Hiérar- 
chie, den Legalismus und das Zeremonienwcsen 
der Kirchc. Die Passagier, deren Zcntrum in 
(ier Lombardei lag, wollten die Gesetze des 
Pentateuch halten, z. B. den Sabbat, die Speisc- 
gesetze und die Beschneidung. Sie stellten das 
AThôher als das NT'; ihre Lehre warimübrigcn 
stark arianisch gefarbt. Auch bei ihnen ist 
direkter und indirekter jüd. EinfluB anzunehmen; 
manche Gelehrte haben sie nicht aïs Christen be- 
trachten wollen, sondern als Juden, die genôtigt 
wordt'n seien, auBerlich das C. anzunehmen 
(Jost, Hahn, Dicstel). Die groBen Reformatoren- 
persônlichkeiten des C. waren fast ausnahmslos 
Krcunde des AT und der hebr. Sprache und 
kannten mehroder weniger jüd. Bibelauslegungen 
und rabbinische Werke. Das gilt u. a. von Jo- 
hann HuB, Zwingli, Michael Servet, Calvin und 
I.ulher. Sie aile sind von ihren Gegnern als 
,,Ganz-“ .oder ,,Halbjudcn“ angegriffen worden. 
Der EinfluB der Bibel war besonders stark im 
Puritanismus und in den spâteren englisch- 
amerikanischen Sekten. Immer wieder bis heute 


tauchen im C. unitarische und sabbatarische 
Bcwegungen auf, die in der Eehre oder der 
religiosen Praxis sich dem Judentum nahern. 

III. C. und Judentum. Gemeinsames und 
Trennendes. Dem Judentum und dem C. ist der 
grundsâtzlichc Monotheismus gemeinsam geblie- 
ben, der allerdings im C. dureh die Vergottung 
Jcsu und die Lehre von der Dreieinigkeit (s. weiter 
unten) altcriert erscheint; im C. haben zu jeder 
Zeit unitarische Bewegungen bestanden, die die 
Einhcit Gottes starker betonten (Arianismus, Soci- 
nianismus, Arminianismus u. a.). Als hauptsàch- 
liches Gemeinsames ist die Bibel, das AT, anzu- 
sehen, das fur das C. wie für das Judentum in I .ehre 
und Frommigkeit, Gottesdienst und Propaganda 
grundlegend wurde; von den Reformatorcn ist 
es noch hoher als von den katholischen Kirchen 
eingeschâtzt und zu einem Volksbuch gemacht 
worden. Einc in neuester Zeit im dcutschen 
Protestantismus entstandene Bewcgung, das AT 
nicht mehr aïs kanonische Urkunde bcizubehal- 
ten, hat von theologischer Seite starken Wider- 
spruch erfahren. SchlieBIich stimmen Judentum 
und C., trotz aller Untcrschicde in der Beur- 
teilung der sittlichen Kraft des Menschen und in 
der Einstcllung zur Welt, auch in cntscheidenden 
ethischen Eorderungen viclfach überein. 

Begrifle und Lehren, die das C. vom Judentum 
trennen, sind: die Gottheit Jesu, die seit dem 
Konzil von Nidia (325) festgelegte Wcsensgleich- 
heit des Gottessohnes mit Gott, die auch Grund- 
lehre der protestantischen Kirche geblieben ist; 
die bereits uni die Mitte des 2. Jhts. ausgepriigte 
Lehre von der Dreieinigkeit; die Lehre von der 
Menschwerdung der Gottheit in Jésus, deren 
Vorgang sich in den sakramentalen Kirchen- 
feiern (nach der katholischen Lehre: in der 
Transsubstantiation, nach der lutherischen : in 
der Konsubstantiation) wiederholt. Rein christ- 
lich ist ferner die Mittlerrolle Jesu, der der Hohe- 
priester ist, welcher der Mcnschheit Sühne 
schafft, das Lamm Gottes, das ihre Sehuld triigt; 
der Sündenlose hat in Stellvertretung für die Sün- 
der gelitten. Nach der christlichen Gnadenlehre 
sollen nur die von Gott Vorausbestimmten selig 
werden, denen die Masse der Verlorcncn (massa 
perditionis) gegenübersteht ; diese Lehre von der 
Prédestination, am schârfsten von Augustinus 
vertreten, ist insbesondere von den katholischen 
und lutherischen Kirchen (anders Calvin) ab- 
gcschwâcht worden. Ein T rennendes ist aut'h 
die Lehre von der Erbsiinde, in der Augustinus 
ebenfalls die Gedanken des Paulus erneuert hat, 
und die bei Luther und Calvin starker als im 
Katholîzismus betont wird; die in dieser Lehre 
ausgedrückte pessimistische Beurteilung der Welt 
führt zu eincr Weltflucht, die sich ausdrückt in 
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eincr oft negativen Einstellung zu Ehe, Wirtschaft, 
Staat, Wisscnschaft und Kunst und anderer- 
seits in einer Hcrvorkehrung passiver Tugenden, 
wie der Askese, des Mônchtuins und des Zoli- 
bats. Im Wesen des C. liegt der Dogrnatismus ; 
da es bald zu bindenden Formulierungen des 
,,rechten“ Glaubens kam, folgten die dogmati- 
schen Auseinandersetzungen, die wahrend der 
ganzen Geschichte des C.s nicht aufhôrten. Auch 
das Judentum hat anerkannte Glaubenssatzc, wie 
z. B. das ,,Hore Israël' 1 , jedoch keine vcrpfliehten- 
den Dogmen; die Glaubensbekenntnisse des Mai- 
monides und anderer haben Verbreitung, aber 
keine Verbindliehkeit crlangt. Die Verehrung der 
Heiligen und der Gottesmutter Maria im C., die 
auch zu einer Wiederbelebung des Bildcrdienstes 
gefiihrt hat, wurde spater von den Reformatoren 
verworfen; doch werden Bilder in der lutherischen 
.Kirche, im Gegensatz zu Calvin und Zwingli, 
geduldet. Das C. hat sich, von wenigen Sekten 
abgeschen, in festen Kirchen organisiert, so daB 
sich schon früh im Gegensatz zum K i reh en vol k 
ein Klerus bildete, dessen Bedeutung auf der 
Verwaltung der Sakramente beruhte. Es ent- 
stand die Hiérarchie, die in der romisch-katho- 
lischen Kirche ihre Spitze im Bapste fand; die 
Vorrangstellung der Geistlichen ist in den refor- 
matorischen Kirchcn crhalten geblieben. Als 
letztes unterscheidendes Moment ist der Sakra- 
mentalismus des Gottesdienstes im C. anzuführen; 
die gôttliche Gnade wird den Glàubigen durch 
die Taufe und das Abendmahl übermittelt, 
welchen Aktcn eine übernatürliche, wunderbare 
Wirkung beigemessen wird. 

Auch nach der Loslosung des C.s hat das 
Judentum unabhiingig scinen eigenen Weg fort- 
gesetzt. Überhaupt kann es für die jüdischc 
Geistesgeschichte als charaktcristisch gelten, daB 
fremde Bcwegungen von ihr ignoriert wurden, 
was auf der anderen Seite die Freiheit, auch 
einander entgegengesetzte Meinungen innerhalb 
des eigenen theologischen Schrifttums auBcrn 
zu konnen, ermôglicht hat. Auseinandersetzungen 
mit dem C. haben, wie erwahnt, fast nur ge- 
zwungenermaBen , bei Disputen oder als Ant- 
wort auf christliche Angriffe, stattgefunden. 
Allen im einzelnen so gegensâtzlichen Stromungen 
im Judentum: der Ausbildung des Gesetzes, der 
Religionsphilosophie und der Mystik ist eine 
abseits von den Einwirkungen des C.s verlaufende 
Entwicklung gemeinsam. Einflüsse christlicher 
Lehren sind nachweisbar in verschiedenen pseudo- 
messianischen Bewcgungen, die z. T. dami auch 
ins C. gemtindet sind. In gewissen Fragen des 
Gottesdienstes, wie ihn die jüd. Reformbewegung 
z. T. ausgestaltet hat, sind Einflüsse des Prote- 
stantismus erkennbar. In der Halacha wurde das 


C. (wie auch der Islam) ausdriicklich vom Ileiden- 
tum abgegrenzt (z. B. Sch. Ar., Or. Ch. 156, 12; 
Chosch. M. 266; Jor. D. 148). Charaktcristisch 
ist eine AuBerung des Maimonides: ,, Ailes dièses 
(das Aultreten Jesu und Mohammeds) (lient dazu, 
den Weg für den Messias zu bereiten, der die 
ganze Welt dazu führen wird, Gott in einem 
Geiste zu dienen . . . Schon jetzt ist die ganze Welt 
von den messianischen Hoflhungen, den Worten 
der Tora und den gott lichen Gesetzen erfüllt. 
Sic haben sich in ferne Lande und zu vielen 
Volkern verbreitet, die beschnittenen ilerzens 
oder beschnittenen Eeibes sind. Wenn der Mes- 
sias kommt, werden sie sich aile von ihren Irr- 
tümern abwenden . . (Mischne Tora, H. Me- 
lachitn XI, 4). — In neuester Zeit sind in der jii- 
dFchen Literatur Stromungen entstanden, die 
die Lehrc Jesu, von spateren Zusatzen gcrcinigt, 
in die Geistesgeschichte des Judcntums ein/.u- 
gliedern bestrebt sind (vgl. den Evangelienkom- 
mentar von C. G. Monteflore und die Jcsusbio- 
graphie „Jeschu ha-Nozri“ von J. Klausner). Ahn- 
lichen Gedankcngangen Monteflores ist seinerzeit 
Achad Ilaam entgegengetreten. — tlbcr die neue- 
ren Anschauungen im C. s. Protkstantism us. 

Aufhauser , Antike Jesuszeugnisse 1925: /. Abru- 
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Erklarung des AT 1924; F. P. Cumont, Les religions 
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P. Peine , Théologie des NT 1919 3 ; Paul Piebig, 
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altesten Kontroversen zwischen Juden und Christen, 
MGWJ LV (1911), LVI (1912); Priedlànder , Gesch. 
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neutest. Apokryphcn 1904; idem, Neutest. Apo- 
kryphen 1927*; Travers Herford, Die Pharisaer (ans' 
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Handbuch der allgemeinen Kirchengeschichte (be- 
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Apokalyptik 1857; G. Hoemicke, Das Judenchristen- 
tum im 1. und 2. Jht. 1908; IL Holtzmann, Lehrbuch 
der neutest. Théologie, 2 Bd. 19 1 1 2 ; Jewish Studies 
in Memory of Israël Abrahams 1927; Joël, Blicke 
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Gerhard Kittel, Jésus und die Juden 1926; idem, Die 
Problème des palastin. Spâtjudentums und des Ur- 
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Jerus. 1922; idem. Die messianischen Vorstellungen 
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zum Matthausevangelium 1 913 ; G. Lietzmann , Sym- 
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laus von Lyra und Luther im ,,Archiv fur Erfor- 
schung des A 1 '“ 1 , S. 436, II, S. 36; idem , Über Ur- 
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Judentum u. Chr. (Festrede Jena) 1895; Sohm , 
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1922; G. Strack, Jésus, die Ilàretiker u. die Juden 1910; 
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1922 ff.; /. Tal, Professor Ort und der Talmud 1880; 
J. Tireront, Histoire des dogmes, 3 Bde., 1905 ff.; 
E. Troeltsch, Die Soziallehren der christl. Kirchen 
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E. E. J. 

CHRISTIANI, FRIEDRICH ALBERT (Ba 

ruch ben Mose), Hebraist und Schriftsteller 
im 17. Jht., Apostat, geb. um 1647 in ProB- 
nitz (Màhren) als Sohn eincs Rabbiners. C. 
wurde Vorbeter an der Synagoge in Bruchsal 
a. R. (ca. 1665). Unter dem EinfluB der sabba- 
tianischen Bewegung erwachte in ihm das 
Interesse fur biblisch-theologische Fragen und 
insbesondere für den christlichen Glauben. 1674 
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(nach einer anderen Angabe 1673) lieB er sich 
in StraBburg taufen, wo cr bis 1681 wohnen 
blieb. Er wurde dann Lektor des Hebràischen 
und des Talmud an dcr Universitât Leipzig. 
1695 verlieB er zusammcn mit seiner Tochter 
heimlich die Stadt und begab sich nach Wien, 
wo er als Prof, der rabbinischen Sprache wirkte 
und 1698 zum Judentum zurückkehrte (Wolf I, 
S. 990, auf Grund des Berichtcs von Jakob 
Basnage); er starb Anfang des 18. Jhts., ver- 
mutlich in ProBnitz. — C. verôffentlichte und 
edierte: 1. eine hebr. Übersetzung des Hebràcr- 
briefs (Iggeret, mit einem Lcbenslauf des 
Übersetzers, Leipzig 1676; zweitc Ausgabe ohne 
Lebenslauf, ed. J. H. Callenberg, Halle 1734); 

2. Sebach Pessach („Kurze jedoch vollige Be- 
schreibung des Oster-Festes“, Leipzig 1677); 

3. Scudat Purim (,,Kurze Beschreibung von 
den jüd. Fastnachtcn“ usw., ibid. 1677); 4. Zach- 
kan melummad u-mitcharet (Jehuda Modenas 
„Sur me-Ra“ mit deutscher Übersetzung usw., 
ibid. 1683); 5. Das Buch Jona, mit Targum, den 
Kommentaren von Raschi, lbn Esra, Kimchi, 
Abravanel und einem hebr.-lateinischen Lexikon 
der schwierigen Wôrter; ibid. 1683; 6. Abravanels 
Kommcntar zu den früheren Prophctcn mit einem 
lateinischen Realindex (ibid. 1676). AuBcrdem 
wurde von Reineccius (Reinecke) C.s Buch „Der 
Juden Glaube und Aberglaube“ mit einer Vor- 
redc hcrausgcgcbcn (ibid. 1713). 

Schudt, Jüd. Merckwürdigkeiten I, 252, 573; II, 
56, 88 ff. ; Reineccius, Vorrede zur Schrift C.s .,Der 
Juden Glaube und Abcrglaube“ (S. 65-88); Wolf, 
Bibliotheca I, 989 f. ; III, 945; IV, 958 (Nr. 1848); 
Ch . G . Jôcher , Allgemeines Gelehrten- Lexikon I 
(1750), S. 1895; ADB IV, 213; Joh. de. le Roi, Gesch. 
d. evang. Mission I, 1884; Cal. Jlodl ,, col. 846, Nr. 
4752; 1352, Nr. 5745, 27; Fürst, Bibl. Jud. I, 178. 

B. J. He. 

CHRISTIANI (KEYSER), MORITZ WIL- 
HELM, Lehrer des Hebràischen und Schrift- 
steller aus dem Ende des 17. und der ersten Hâlfte 
des 18. Jhts., Apostat, geb. in Altdorf. C. gehôrte 
wahrscheinlich der Familie Keyser aus Schlcu- 
singen (Bayern) an, wo er, vor seiner 1715 dasclbst 
erfolgten Taufe, Rabbiner gewesen sein soll. Als 
Christ hielt C. in Altdorf und Regensburg Vor- 
lesungen iiber jüd. Altertümer; spâter erteilte er 
in Bremen hebr. Untcrricht. Die von C. ver- 
ôffentlichten, das Judentum betreffcndcn Schrif- 
ten sind: 1. Kurze Beschreibung einer jüd. Syn- 
agoge und eine Beschreibung der jüd. Gebrâuche 
(Regensburg 1723 u. ô.); 2. Die Schàcht- und 
Visitir-Kunst (ibid. 1724 u. ô., auch mit Zu- 
sâtzen von S. B. Burgmann in Frankfurt a. M. 
1 73°) ; 3- Ausgang aus dem verstockten Juden- 
tum und Eingang zum wahren Christentum 
(die Bekehrungsgeschichte C.s, Erfurt 1720); 


4. Rede zur Einladung für rabbinisehe Studicn 
(hebr. und deutsch; abgedruckt in Joh. David 
Koelers Programm, Altdorf 1715); 5. Scfcr Min- 
hagim des Jakob Lcvi (Maharil), ins Deutsche 
übertragen (Bremen 1733). C. starb uni 1740. 

Wolf, Bibliotheca III, 665; IV, 895 (Nr. 1365b); 
Ch. G. Jôcher, Allgemeines Gelehrten- Lexikon, Forts, 
von J. C. Adelung II, 1787, S. 320; /. F. A. de le Roi, 
Die evangel. Christenheit u. cl. Juden, Bd. I (1884), 

5. 394f., 431; Fürst , Bibl. Jud. ï, 178. 

E. 

CHRISTIANI, PABLO, Apostat, Dominika- 
ner, lebte irn 13. Jht. C. trat als erster Missions- 
prediger zur Bekehrung dcr Juden auf; er be- 
reiste zunàchst Südfrank reich, wo er die Juden 
überall ohne Erfolg zu Disputationen auffordertc. 
Auf Betreiben des Dominikanergenerals Penja- 
fortc bei Kônig Jairne von Aragonien kam es zu 
einer Disputation zwischen Nachmanidcs und C., 
die am 20.-24. Juli 1263 am Kônigshofe zu Bar- 
cclona stattfand; die Disputation, die auf die 
wescntlichstcn Unterschiede zwischen Judentum 
und Christentum begrenzt worden war, endctc 
mit dem Siégé des Nachmanidcs, der vorn Konige 
ein Ehrengeschcnk erhielt. C. sctztc nunmehr 
beim Konige durch, daB aile Juden Aragoniens 
vcrpflichtet wurden, mit ihrn zu disput ieren und 
ihm sogar die Bûcher für seine Beweisführung 
zur Verfügung stellen und die Kosten tragen 
solltcn; doch hatte er keine praktischcn Erfolge. 
Nunmehr erwirkte C. bei Papst Clcmens IV. eine 
Bulle, wonaeh der Taltnud zu konfiszieren und 
von Franziskanern und Dominikanern zu prüfen 
sci; er sclbst wurde Mitglied der Zensurkom- 
mission. Der Bericht des Nachmanidcs liber seine 
Disputation wurde von C. als Làsterungcn gegen 
das Christentum enthaltend angezeigt; Nachma- 
nides wurde verbannt und seine Schrift verbrannt. 
Die Erneuerung der Verordnung iiber das Juden- 
abzeichen durch Ludwig den Heiligen (1269) 
wurde durch C. angeregt. 

Wikkuach ha-Ratnban; Wagenseil, Disput., Alt- 
dorf 1674; Graetz VII, i2of. 

w. S. L. 

CHRISTIANIA s. Oslo. 

CHRISTUS s. Jésus. 

CHRONEGK, LUDWIG (1837-1891), Régis- 
seur und Bühncnleitcr, geb. 3. Nov. 1837 in 
Brandenburg a. H. C. begann als Sehauspielcr 
und erhielt in Meiningen, wohin cr 1866 kam, vorn 
Herzog Georg seit 1870 Rcgieaufgaben zuge- 
wiesen; vieles von den Leistungen der ,,Mei- 
ninger“ ist C.s Verdicnst, der auch die berühmten 
Gestspiclreisen der Meininger (1874-1890) leitete. 
Seii 1884 war er Intendant des Meininger Hof- 
theaters. Er starb dort am 8. Juli 1891. 
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CHRONIK, die Bûcher der, im hebr. Bibel- 
kanon D^n '121 (*1DD) bcnannt (B. Bat. 14b, 15a), 
inderLXX 7rapaX£i7r6(A£va,d.h. Ergânzung (sc. zu 
den gesehichtlichen Büchern Sam. und Kôn.), eben- 
so in der Vulgata paralepomenon (obwohl Hiero- 
nymus selbst dièse Bezeichnung nicht für richtig 
hiilt). Im hebr. Kanon gelten die Bûcher der C., 
die in den jetzigen Ausgaben den AbschluB des 
biblischen Schrifttums bilden (was nicht ursprüng- 
lich ist), als ein Buch, obwohl es nach der LXX in 
zwei Bûcher geteilt ist (s. Bibel I). Die C. stellt 
sich als eine Art geschichtliches Kompendium 
dar, das die Zeit von der Weltschôpfung bis zur 
Zerstôrung des ersten Tempels und der Dépor- 
tation der Judaer nach Babylonien (586a.) um- 
faBt. Der AbschluB, der von der Erlaubnis zum 
Wiederaufbau des Tempels durch den Pcrser- 
konig Cyrus berichtct, scheint in die Bûcher Esra 
und Nechemja zu gehoren (s. Bibel I). Indessen 
bringt die C. nicht nur eine kurze Darstellung der 
Gesehichte Israels nach dem Pentatcuch und den 
Büchern Jos., Richt., Sam. und Kon., sondern sic 
erweitert aueh den StofF und fügt agadische Ausle- 
gungen altérer geschichtlicher Krzâhlungen nach 
bestimmten Gesichtspunkten hinzu. In diescm Sinn 
ist die C. als eine selbstàndige literarische Schôp- 
fung anzusprechen. Sie behandelt die altéré vor- 
israelit. und die Patriarchengeschichtc in môg- 
lichster Kiirze, indem sie nur die Namen nennt. 
Ausführlicher wird das Buch erst mit der Ge- 
schichtc der Nachkommen Jakobs, welcher hier 
mit scinem zweiten Namen Israël bezeichnet 
wird (I. Chr. 1, 34; 2, 1). Es entspricht dies der 
nachexilischen Auffassung, wonach der Name 
Israël nicht mehr ausschlieBlich die Nordstàmme 
umfaBt, sondern das ganze Volk, d. h. Juda und 
Efraim. C. gibt darauf (Kap. 2-9) ein ausführ- 
liches Gcschlechtsregister aus unbekanntcr Quelle; 
es soll sich um altère Geschlechtsverzeichnisse 
handcln, die in frühcr Zeit angelegt worden 
seien ( 1 . Chr. 9, 1), u. zw. bcsonders unter der 
Rcgierung Jerobcarns II. im Norden und seines 
Zeitgcnossen Jotam von Juda (I. Chr. 5, 17). 
Für die priesterlichen und levitischen Geschlechter 
wird die Zeit Davids und Samuels angegeben 
(I. Chr. 9, 22), wie überhaupt die Priester- und 
Lcvitenordnung und der ganze Tempeldicnst in 
diesem Bûche auf David zurückgeführt werden. 
In iilterer Zeit war das jüd. Volk zweifellos nach 
Geschlechtern ('fû oder nirtBŒû oder ni2K ü'ûy) 
gegliedert, was aus der exilischen und nach- 
cxilischcn Epoche geschichtlich bezeugt ist. In 
nachexilischer Zeit muBten die priesterlichen 
Familien ihre zadokitischc oder gar aaronidi- 
sche Abstammung schriftlich bekunden (Esra 
2, 72; Nech. 7, 74). Trotzdem ist die Authenti- 
zitât der in C. verzeichncten Gcschlechtsregister, 
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die von den Sôhnen Jakobs hergeleitet werden, 
nicht einwandfrei. Ein überzeugendes Beispiel 
für ein solchcs Geschlechtsverzeichnis stellen die 
namentlich angefiihrten Geschlechter des Stammes 
Issachar dar: Tola, Pua, Jaschub und Schimron 
(I. Chr. 7, 1); ein Vergleich mit Richt. 10, 1 
(Jaschub = Joscheb; Schimron = Schamir) zeigt, 
nach Meinung der Bibelkritik, wie bei der Auf- 
stellung derartiger Genealogien oft verfahren 
wurde (da B diese vier Sôhne Issachars auch im 
Pentatcuch crwàhnt sind [Gen. 46, 13; Num. 26, 
23-24], kann vom Standpunkte der Quellen- 
kritik nicht als Gegenbeweis geltend gemacht 
werden). Bei einigen Gcschlechtsverzeichnissen 
in C. ist der Stammbaum von unten nach 
oben aus einer bestimmten Tendenz heraus 
angelegt; so bei Samuel, dem eine levitische 
Abstammung nachgewiesen werden soll (I. Chr. 
6, 18-28), was aber mit I. Sam. 1, 1 zu ver- 
gleichen ist. Denselben Bedenken unterliegt 
auch eine ganze Reihe von gesehichtlichen An- 
gaben. So wird z. B. (I. Chr. 7, 21-22 ) be- 
richtet, daB schon die Enkelsohne Jakobs, die 
Sohne Kfraims, bei einem Versuch, in der Phi- 
listerstadt Gat die Hcrden zu rauben, erschlagen 
worden seien; es lâBt sich nicht entscheiden, ob 
dieses, wie von manchen angenommen wird, eine 
geschiehtliche Reminiszenz darstellt oder nur eine 
agadische Ausschmückung, wie sie die C. vielfach 
aufweist. Eigcntümlich ist diesem Buch auch 
die Vorliebe für groBe Zahlen. So wird das Heer 
Abijas von Juda auf 400000 und das des Jero- 
beam sogar auf 800000 Mann angegeben (II. Chr. 
13, 3). Im Kampf des Konigs Assa gegen den 
Kuschitenkônig Serach nahmen auf judâischer 
Seite 580000 und auf kuschitischer Seite sogar 
eine Million Streiter teil (II. Chr. 14, 7-8). Auch 
bei der Bcschreibung der Vorbereitungcn des 
Salomonischen Tempelbaues, für den schon 
Konig David Materialien herbeigeschafft haben 
soll, werden übermàBige Quantitâten von Edcl- 
metall angegeben (I. Chr. 22, 13). 

Die Tendenz der C. ist sehr deutlich. Sie stellt 
sich als ein Versuch dar, zwischcn den Ansprü- 
chen der davidischen Dynastie und denen der 
zadokitischen Priester einen Ausgleich zu schaffen. 
Unter Darius 1 ., wâhrcnd derTempelbau zu Ende 
geführt wurde (516 a.), wirkte der Strcit der 
Konigs- und der Priesterfamilie um die Herr- 
schaft im neuen Judàa überaus hemmend. Der 
Verfasser der C., wahrscheinlich ein Levit, ver- 
tritt das von dem zeitgenôssischen Propheten 
Secharja vorgeschlagene KompromiB, wonach 
die pplitische Herrschaft den Nachkommen Da- 
vids zu überlas^en, der Tempeldienst hingegen 
ausschlieBlich den 24 priesterlichen Familien an- 
zuvertrauen sei. Auch die Reibungen zwischen 
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den Zadokitcn und Leviten will der Verfasser 
der C. durch eine fcstc Gliederung in der Organi- 
sation des Tempeldienstes beseitigt wissen. Er 
stellt ein legitimistisches Prinzip auf : schon David 
habe diese Ordnung geschaffen und den priester- 
lichen Familien den Altardienst zugewiesen, 
wâhrend die Leviten den Tempeldienst versehen 
sollten, u. zw. nach einer festen Rangordnung, 
in der die Sângerfamilien (D'iTl&’û) und die der 
Wâchter (cmjnff) unterschieden werden; auBer 
diesen waren für den niederen Dienst die D'rfiJ 
bestimmt (vgl. Jos. 9). Die Dicnstordnung im 
Tempcl, wie sic sich in der nachexilischen Zeit 
entwickelt hat, beschreibt C. ausführlich. 

Seine Vorliebe für die davidische Dynastie 
zeigt der Verfasser von C. auch durch die Aus- 
wahl, die er in der Darstellung tri fît. Aus dem 
Bericht über den Kampf Davids mit Saul bringt 
er nichts und begniigt sich mit dem Ende Sauls, 
das er nicht als tragisch empfindet, sondern 
durch den Abfall Sauls von Gott erklârt (I. Chr. 
10, 13-14). Aile peinlichen Vorgângc im Hause 
Davids, die in dem sonst der davidischen Dy- 
nastie günstig gesinnten Buch II. 
Vergleich Sam. erzàhlt werden, wie auch Da- 
zwischen vids Verfehlung mit Batscheba wer- 
Kôn. und den in C. übergangen. Ebcnso wird 
Chron. Salomo in der Darstellung geschont. 

Auch die Nachkommen Davids wer- 
den in C. mit besonderer Liebe gezeichnct, so 
vornehmlich Joschafat, dem hier die Organi- 
sation der Rcchtspflege und des Unterrichts in 
Judâa zugeschrieben wird (II. Chr. 17, 7-9; 
19, 5-10). Bezeichncnd für den Verfasser von C. 
ist es, daB er die Rechtspflege und den Volks- 
unterricht durch Priester und Leviten ausfiihren 
lâBt, was zweifellos den zu seincr Zeit herrschen- 
den Verhâltnissen entspricht. Um auch die vor- 
exilische Geschichte diesen Verhâltnissen anzu- 
passen, nimmt der Verfasser bei der Wiedergabe 
mancher Partien aus den âltercn Geschichts- 
büchern einige Korrekturcn vor. In der sagen- 
haften Erzâhlung von dem siegrcichen Krieg 
Abijas gegen Jcrobeam I. wird der Sieg dem 
Eingreifen der wahren Priester zugeschrieben 
(IL Chr. 13, 14—16 ; vgl. auch den Sieg Jo- 
schafats über die Übermacht: 20, 1-27). In 
IL Kôn. wird die Einsetzung des Kônigs Joas in 
das Erbe seiner Vâter durch den Priester Jo- 
jada bcrichtct, wobei die kônigliche Leibwache, 
die wahrscheinlich nicht einmal israelit. Herkunft 
ist, im Tempel Aufstellung nimmt (IL Kôn. n, 
4-20); in C. sind es die Priester, mit deren Hilfe 
Jojada den Sturz Ataljas herbeiführt (IL Chr. 
23). Von Asarja (Usija) heiBt es (IL Kôn. 15, 5), 
daB ihn Gott mit Aussatz heimsuchte, so daB 
sein Sohn Jotam für ihn die Regentschaft führen 


muBte; dies crweitert C. dahin, daB der sonst 
fromme Kônig am Altar habe opfern wollen und 
dieser Frevel am Heiligturn von Gott in der 
berichteten VVeise geahndet worden sei (II. Chr. 
26, 16-21). Gleichwohl kann der C. nicht aller 
geschichtlicher Wert abgesprochcn werden. Viel- 
fach bringt sie mehr als die Kônigsbücher, 
die sich selbst wiederholt als Auszügc aus den 
Annalen der judâischen und israelit. Kônige be- 
zeichnen. Diese Annalen rnôgen dem Verfasser 
der C. noch vorgelegen haben, auBerdem zitiert 
er eine Anzahl historischer Schriften, die un- 
bekannt geblieben sind. Der Bericht über die 
Auffindung der dora wâhrend der Restauration 
des Tempels unter Joschija und das Ende Joschi- 
jas ist in C. klarer dargestellt als in Kôn. Trotz 
der offensichtlichen Parteinahme für Juda — die 
Geschichte Efraims wird in C. kaum berührt - — 
überliefcrt C.von diescm feindlichen Brudcrstamm 
eine groBmütige Tat (II. Chr. 28, 8-15). Zu 
der Tendenz der C. gchôrt es auch, in den aus 
den âltcren Geschichtsbiiehern übernornmenen 
Stücken den N amen mrr in oder û'n^Kn 

umzuàndern, was auf den EinfluB des jüngeren 
Elohisten hinweist. Ende IL Sam. ist es Jhwh, der 
David zur Volkszâhlung verleitet; in C. ist dafür 
der Satan substituiert (II. Sam. 24, 1; I. Chr. 
2 t, t). In IL Chr. 35, 13 wird der Versuch ge- 
macht, einen Widerspruch hinsichtlich der Zu- 
bereitung des Pessachlammes zwischcn Ex. 12, 9 
und Dcut. 16, 7 durch Dcutung des Verbums 
zu beseitigen. AuBerdem führt C. mit Vor- 
liebe viele Eigennamen a.11, zuweilen solche, 
die in der Bibel sonst nicht vorkommen; 

Über die Abfassungszeit lâBt sich mit Be- 
stimmthcit nur sagen, daB C. in der Hauptsache 
nachexilisch ist; nach der Mcinung mehrerer Kri- 
tiker ist die C. vor der SchluBredaktion des 
Pentatcuchs entstanden. Wie Dcut. 
Ab- (11, 6) kennt auch C. noch nicht 

fassungs- die Erzâhlung vom Aufstand und 
zeit Untergang der Korachidcn; C. lâBt 
vielmehr den Propheten Samuel von 
diesem angeschcnen Sângergeschlecht abstain- 
men. Ebensoistder C. die Festsetzungdes Versôh- 
nungsfestes auf den 10. Tischri noch unbckannt 
(IL Chr. 7, 8-9, dagegen Lev. 16, 29 u. 23, 27). 
Ebenso dürfte C. bei der Schilderung der Pessach- 
feier unter Chiskija (IL Chr. 30, 1 ff.), die übrigens 
zu IL Kôn. 23, 22 in Widerspruch steht, Num. 9, 
6-13 noch nicht gekannt haben. Einige Partien 
des Bûches sind vielleicht nachtrâgîich eingefügt 
worden. Die Sprache ist bei den Teilen, die 
nicht im Wortlaut aus âltercn Schriften über- 
nommen sind, wohl fiieBcnd, aber ist zuweilen 
weitschweifîg und weist aile Merkmale des Mi- 
drasch auf. 
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Graetz II; Einleitungen von Bleek-Wellhausen, 
Kbnig , Strack, Steuernagel , Scllin ; Bernfeld, MeboII, 
143-176; Budde, ZAW 1892, S. 37 ff.; C. /\ JE. Gnzw- 
Æm, r , Die Chronik nach ihrem geschichtl. Charakter 
11. ilirer Glaubvvürdigkeit 1823; C. F. Keil , Apologet. 
Versuch tiber die Chronik 1833; F. C. Movers , Krit. 
Untersuchungen iiber die Chronik 1834; À'. H. Graf, 
Die geschichtl. Bûcher des AT 1866, S. 114IÏ. ; IVell- 
hausen, De gentibus et familiis Judaeis 1870; idem, 
Prolegomcna 6 (Kap. 6); F.d . Meyer , Israeliten 1906; 
Kommcntare von José) Weifie (hebr., in der Prager 
Bibelausgabe, ed. Landau); E. Bertheau 1854, 2. Aufl. 
1873; C. F. Keil 1870; 5 . Oettli 1889; IV. E. Bar fies 
1900; /. Benzinger 1901 ; R. Kitiel 1902; E. Kantzsch- 
/. IV. Rothstein 1910; B. A. Curtius-A. A. Madson 
1910. 

M. S. S. B-d. 

CHRONOLOGIE s. G K S c H IC H T k; K ALEN D ER | 
Zkit. 

CHRYSORRHOAS (- GoldfluÛ), grieehischer 
Name mehrerer Flüsse in Palastina. 1. Name 
des Ainarniflusses bci Dainaskus (s. Amana), 
dem die Fruchtbarkeit der Gegcnd zugesehrieben 
wird (Plinius H. N. V 16); 2. Naine des Talcs 
und Bâches von Dscheraseh (s. Géra sa) ; 3. Na- 
ine des westlich vom Chawran (s. d.) nach Ata- 
man (s. Chatmona) sich hinzichenden Wadi 
Dahab, im tannaitischen Grenzverzcichnis (Sifre 
Deut. 51 ; Tossef. Sehebi. I, IV, 10) nach der bc- 
riehtigten LA rrn n^nJ („Roscn-Tal“) gCnannt. 

Zu 1: Robinson , Neuere bibl. Forschungen 582; 
Schürcr , l 4 , 717. - • Zu 2: Schürer II 4 , i8of. — Zu 3: 
Klein , HUCA V, 21 1 (-- Pal. Stud. Il, 1, S. 15). ‘ 

E. S. Kl. 

CHRZANOW, Hauptstadt eines glcichnamigcn 
Bezirks der Woiwodscluift Krakau, in Polen. 
Im J. 1765 wohnten hier 327 Juden, 1900 5504 
(54, 1 °/oo der Gesaintbevôlkcrung) und 1921 
6328 Juden (Gesaintbevôlkcrung 1 1 392). ( 

F. Friedmann , Die galiz. Juden im Kampfe uni 
ihre Gleichberechtigung 1929; Skorowidz miejsco- 
u'o.ü'i Rzeczvpospolitej Polskicj 1922-27. 

W. 

CHUETA s. Maj OR K A. 

CHUETAS s. Marannen. 

CHUKKOK (j?j?n), Grenzort Naftalis, Jos. 19, 
34 neben Asnot T’abor genannt, bestand noch 
in talmudischer Zeit (R. Jochanan n8plpn j. 
Pes. I, 4; b. 13a; R. Chiskija pipin j. Sanh. 
III, 9; R. Simeon b. Lakisch suchte den Ort auf: 
j. Sehebi. IX, 1). Eusebius, Onom. ed. Kloster- 
inann 88, 7 schreibt den Namen Etxwx (Hierony- 
mus 89, 7; Icoc), ohne eine Gleichsetzung zu 
geben. Nach Estori Farchi (Kaftor wa-Fcrach, 
ed. Edelmann 46, 28 f.) setzt man C. gewôhnlich 
mit Jakuk südlich von Safed gleich, doch 
scheint C. naher am Tabor gelegen zu haben. 
Farchi a. a. O. Z. 25 bemerkt, das I. Chr. 6, 60 


genannte C. (ppin), das dort an Stelle von 
Chelkat Jos. 19, 25; 21, 31 steht, sci mit C. nicht 
identisch, da jenes in Ascher gelegen habe. Siehc 
Chei.kat. 

Guthe , Wb. 278; Gesenius , Hwb. 17 255a; Horo- 
ivitz , EJ 266. 

T. S. Kl. 

CHUL, einer der Sôhne Arams, Gen. 10, 22; 

I. Chr. 1, 17 neben Uz aufgezâhlt. Über die 
Lage der Landschaft sind keine nâheren Nach- 
richten vorhanden. 

T. S. Sch. 

CHULATA — Tiiler; vgl. Targ. von 8M), 

Name mehrerer Bâcher Gegenden: 1. in Syrien bei 
Antiochia, wo Reis gedieh (Tossef. Dem. II, 1 : 
8’01ttJ8 M^in; j. Dem. II, 1: 8n‘?in) heute el- 
Amk (-- dasTal). Die Gegcnd batte soit Hcrodes 7 
Zeiten bis ins 2. Jht. p. jüd. Bevôlkerung. Josephus 
(Ant. XVII, 2, 1) nennt die inOuXafta wohnenden 
babylonischen Krieger, die von Herodes nach 
Bathyra im Ostjordanlande verpflanzt wurden. 
R. Akiba bcsuchtc zusammen mit mehreren 
Lehrern den durcli seine Freigebigkeit berühm- 
ten Abba Judan in „C. bei Antiochia** (j. Horaj. 
III, 7, 48a; '8 fVnn; Lev. r. 5, 4 ed. Ven. 108b; 
'8 fiï'nn [ 1 . f6in]; Deut. r. 4, 8 ed. Ven. 201 a-b: 
KM^n [1. Kfibinl). 

2. Der gleiche Name erscheint in der Bezcich- 
nung eines an der Grenze Palastinas gelegenen 
Sees n'rn ÏV ne (B. Bat. 74b; j. Kilaj. IX 6; 
j. Ketub. XII, 3; Jalk. Tehill. § 697: KTT^m 813 **; 
Midr. Tehill. ed. Buber 103a: 8fi^vn [ 1 . 
8n l rirn]), gemeint ist der etwa 3 Stunden ôstlich 
von Antiochia gelegene Sec von Antiochia (in 
C. -- el-Amk); s. Biideker, Paliistina und 
Syrien 6 , 345. 

3. Mit dem gleichen Namen OuXalfa (s. o.) 
bezcichnet Josephus (Ant. XV, 10, 3) die südlich 
der Jordanquellcn sich erstreckendc Sumpfgegend, 
die auch heute Ard el-Chule hciBt. In der talmu- 
dischcn Literatur bezcichnet übrigens der ,,See 
von C.*‘ (wie ôfters fiilschlich angenommen 
wurde) weder dièse Sumpfgegend, noch auch 
den Semachonitissec (vgl. 2.). Josephus nennt 
in BJ III, 10, 7 das Sumpfland: die Sümpfe und 
Morâste des Secs Semachonitis (vgl. auch IV, 1, 1). 

4. die masc. Form. von C., d. i. (n^n) 
bezeichnet einen Teil der Ebene von Bet Schean 
in einer alten Rezension bzw. paitanischen Be- 
arbeitung des Scholions der Meg. Taan. c. 3 
(s. Baers’ Siddur 638 Z. 1 3 £f. im Kommentar: 
n^m nrypa ^jk). 

Zu 1: Schlatter , Die hebr. Namen bei Josephus 44; 
Lôw, Flora der Juden I, 734, Anm. ; Horowitz , EJ 
295, 268b; 324; 55 (s. v. roiiDSK). Zu 2: Horowitz, 
EJ 324 ; Schwartz, Tebuot ha-Arez 27 b; Klein, Pal. 
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Stud. Bd. I, Heft 3 (hebr.), 71, Nr. 2; JWss, MG WJ 
1929, S. 52f. Zu 4: Klein, Jiid. Studien Wohl- 
gemuth gewidmet 59 (vgl. Lôw I, 700, Anm.). 

M. G. S. Kl. 

CHULDA (in der LXX ’OXSa), Prophetin zur 
Zcit Joschijas (II. Kôn. 22, i4f. ; II. Chron. 34, 
22 f.). Der Namc C. (vgl. dcn Frauennamen 
ibn in südarab. Inschriften) ist den Talmud- 
lehrern aufgcfallen, die die unschônen N amen 
der zwei ,,hochmütigen Fraucn“, Dcbora („Bicne“) 
und C., (,,Wiesel“) hervorheben (Mcg. 14 b). 
C. war die Frau des Sehallum b. Tikwa 
b. Charchas, der der Kleiderhüter Joschijas war. 
C. wurde von den Fürsten des Konigs aufge- 
sucht, die sic in dessen Nam en wegen des im 
Tempel aufgcfundcncn Bûches bcfragcn woll- 
ten; sic prophezeite ihnen den Untergang 
Jerusalems, der jcdoch zu Joschijas Zcitcn noch 
nicht cintrctcn sollte. Die Agada rechnet C. 
zu den sieben jiid. Prophetinnen (Meg 14b). Je- 
dem Prophetcn ihrer Zcit war danach cine be- 
sondere Aufgabe zugewiesen: Jerernia prophezeite 
unter den Stâmmen, Zefanja in den Bethàuscrn 
und C. unter den Frauen (Pcsik. r. 26); der 
Kônig befragte sie darum, wcil Jerernia gcrade 
abwesend war, und auch, weil die Frauen burm- 
herziger sind als die Miinner (Taan. 22b). Nach 
der Überlieferung ist C'. in Jérusalem begraben 
(Ab. de-R. N. 34); von ihrem Crabe sollein unter- 
irdischcr Gang nach dem Taie Kidron führen. 

Hastings, I)B, s. v. Ilulda; Gray, Hebrew Proper 
Namcs 90, 101, 103; Nôldeke , Beitr. 80. 

M. s. S. Ye. 

CHULDA, Farm einer jüd. Arbeitergruppe in 
Palâstina, am FuBe des judâischcn Berglandes ge- 
legen, ctwa 3 km von der Eisenbahnstation Nachal- 
Sorek der Finie Jaffa- Jérusalem entfernt. Die 
Bodenflâche, dem Nationalfonds gehôrig, im Um- 
fange von 2800 Dunam, wurde zumTeil 1906, zum 
Teil 1927 erworben. Da die geplante Olivenkultur 
nicht ganz gut gelang, wurde C. zu einer Farm mit 
gemischter Wirtschaft ausgebaut. In C. wurden 
u. a. auch cin Hcrzl-Museum und ein botanisch- 
zoologischcs Muséum errichtet. C. zâhlte 1929 
etwa 40 Arbeiter. Bei dem arab. Überfall in der 
Nacht vom 26. Aug. 1929 wurde, trotz des tapferen 
Widerstandes der Siedler, C. fast vôllig vcrnichtet. 

a. D. M. Za. 

CHULLIN (pbin), der dritte Traklat in der 
fünften Ordnung (Kodaschim) der Mischna, hieü 
mit ursprünglichem Namen „Schcchitat Chullin“ 
(= das Schlachtcn von Profanem), 
Mischna im Gegensatz zu „Schechitat Koda- 
schim“ (Sebachim, — das Schlach- 
ten von Huligem). Der Titel cntspricht nicht 
genau dem Inhalt; nur die ersten zwei Kap. 


handeln vom Schlachten. Die Mischna C. hat 
12 Kap., Tosscf. 10 Kap. Der Stoff ist wie 
folgt cingeteilt: Kap. 1-2: Schlachtregeln (über 
die Person des Schliichters; Zcit, Ort, Instru- 
ment und AusrnaÛ des Schlachtcns; mit einer 
Liste von Antithesen zwischen Schlachten und 
Abkneifen usw.). Kap. 3 -4: über Terefa und 
Kascher. Die Kap. 5 -12 beginnen, mit Ausnahme 
von Kap. 9, mit dem gleichen Schéma und werden 
hier wegen des 5. und 6. Kap., die mit den 
Schlachtregeln zusammenhangen (Lev. 22: man 
soll die Muttcr nicht an demselben Tagc wie das 
Junge schlachten; Lev. 17, 13 über das Zu- 
decken des Blutes) gelehrt. Hicrauf folgen das 
Verbot der Spannader (Gen. 32, 32), des Gcnusscs 
von Fleisch und Milch (das Kap. ittfan hatte 
dieselbe Einführung wie 5-8 und 10-12; vgl. 
Tossef.), die Gebote von den Abgaben an die 
Priester (vom Gcschlachtetcn), die Erstlinge von 
der Schafschur und das Gesetz vom Vogelnest 
(Dt. 22, 6f.). Das 9. Kapitel spricht von der Ver- 
unreinigung durch Nebcla, welchcs Thcma nicht 
in den Zusammenhang gehôrt, wiihrend das Ge- 
setz vom Zehnten des Viehes im letzten Kapitel 
von Bechorot (s. d.) eigentlich hier stehen müBte. 
Die Mischna hat Verhaltnisse im Auge, die in 
bezug auf das Schlachten keinen Unterschied 
zwischen Juden und Samaritanern, Unwissenden 
und Gelehrten, rechtglaubigen und hàretischen 
Juden, Mânnern und Frauen kannten; mit Aus- 
nahme der Heiden durfte jedermann schlachten. 
Die in der Mischna angeführten Autoritaten 
sprechen für das Alter des Traktatcs. Es treten 
auf : die Schulen Schammais und Hillels ( 1 , 2, VIII, 
1, IX, 2), R. Dossa (I, 6, XI, 2), R. Gamlicl und 
R. Elieser (II, 9, XII, 3), R. Jeschebab (II, 7) 
mit R. Akiba (VIII, 4, IX, 4), der auch mit 
R. Ismael Kontroversen hat (IX, 4, vgl. auch 
VIII, 4), R. Elcasar b. Zadok und R. Josse der 
Galilâer, Simeon b. Soma (V, 14), R. Jochanan 
b. Nuri (IX, 2). Ferner werden hâufiger crwahnt: 
R. Jehuda b. liai (17 mal), R. Meir (nmal), 
R. Josse (4 mal) und R. Simeon b. Jochai (7 mal). 
Als jüngste Autoritaten werden R. Simeon b. 
Gamiiel (4 mal) und Rabbi (2 mal) angeführt. 
I£s ist noch auf "ID'K (III, 4), auf die Untcr- 

schiede zwischen Judâa und Galilea (V, 12, XI, 8) 
und die „emoritischc Sitte“ in IV, 10 hinzuweisen. 

Die Tosscfta ist viel rcichhaltigcr als die 
Mischna. Es begegnen Namen von Tannaiten, 
die in Mi. nicht genannt werden und der 
letzten Période der Tannaiten an- 
Tossefta gehoren. So werden R. Nathan 
(I, 8, III, 3), R. Chanina b. Anti- 
gonos (I, 10), R. Josse b. Jehuda (1, 10), R. Si- 
meon b. Eleasar (7 mal), R. Elcasar b. Josse 
(II, 12) neben Jehuda b. Jeschaja ha-Bason 
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(III, 7 [im Talmud: Oschaja b. Jchuda üranj), 
der ein Zeitgenossc des R. Akiba und R. Tarfon 
gewesen ist, und einem Gelehrten D'b'lpDK (VIII, 
3) genannt. Tossef. enthâlt wichtiges Material 
zur Geschichte des Sektenwesens im 2. Jht. Ein 
Fall von einem Juden in Caesarca wird angeführt, 
der sich dem Gotzendicnste ergeben hatte (II, 13). 
Es lassen sich auch noch Spuren des Engeldien- 
stes unter Juden nachweisen (II, 18). Spezielle 
Brâuchc in Sepphoris (III, 3), in Kefar Tam- 
rata (III, 23) und auf dem Obern Markt zu Jé- 
rusalem (III, 23) werden angeführt. 

Über den angebliehen jer. Talmud zu C. s. 
Bechorot. Der babylon. Talmud von C. gehôrt 
seit âltesten Zeiten zu den wichtigsten Lehrgegen- 
stânden der Talmudschulen und 
Talmud wurde eifrig studiert. Die Verschiir- 
fung des Verhiiltnisses zwischen Ju- 
den und Samaritanern bildet einen Hauptunter- 
schied zwischen den tannaitischcn und amorâ- 
ischen Quellen. Die Redaktion des Traktates 
beruht auf mehreren Rezensionen, wie die vielen 
nb 'ano /"idki sd'k und wj'fl "ni be- 

zeugen. Hâufig wird auf palàstinensische Ver- 
hàltnissc hingewiesen (naiyea). Zahllosc Fâlle 
beleuchtcn das praktische religiose Leben unter 
den pal. und babylonischen Juden. Neben Tossef. 
und halachischen Midraschim benutzten die 
Amoraer ein Werk, das nach der Schule R. Is- 
maels benannt war (bKjW 'n *<:fi), ferner 
Baraitot aus der Schule des R. Chijja, R. Ho- 
schaja, R. Josef, Levi, debe R. Elieser, Matit- 
jahu b. Jehuda, Tanna debe Rab, Abime b. R. 
Abahu u. a. Der Traktat hat neben Halachi- 
schem auch viel altes Agadischcs aufbewahrt. 
Der Redaktor kannte noch alte Schriften, 
welche Dialoge zwischen Schriftgelehrten und 
Nichtjuden enthielten u. à. 

Infolge der Wichtigkeit des in C. enthaltenen 
Stoffes für das tâgliche Leben, wurde der Traktat 
vielfach kommentiert. Âltere Kommentare (zu- 
sammen 16) verzeichnet A. Freimann 
Kommen- (Hoffmann- Festschrift 114 u. 124); 
tare hinzukommen die Pesakim des R. Je- 
saja di Trani des Âlteren (Ms. Sas- 
soon). Von neueren sind zu erwàhnen: Issachar 
Bar b. Elieser Parnas Gutenburg, „Beer Scheba“ 
(Ven. 1614); Eleasar b. Samuel aus Opta, 
„Damessek Elieser“ (Lublin 1646); Jehuda b. 
Nissan und sein Sohn Abraham, „Bet Jehuda“ 
(Sulzbach 1687); Dob Bar b. Uri Schraga PreB- 
burg, ,,Baer tob“ (Altona 1737); Abraham Broda, 
,,Eschel Abraham“ (Frankf. a. M. 1747); Chajim 
Zebi b. Meir, „Birchat Chajiin“ (Wilna 1885); 
Levi Bienenstock, „Bet Lewi“ (Warschau 1883); 
David Schick, ,,Imre Dawid“ (Munkacs 1890); 
Benjamin b. Simeon Heschin, ,,Amtachat Bin- 


jamin“ (Warschau 1887); Efraim b. Abraham 
Chajes, „Eschel Abraham“ (Liv. 1819); Isaak 
Eisik b. Abraham Glück, „Beer Jizchak“ (Lem- 
berg-Munkâcs 1896-1899). Über die Aufein- 
anderfolge der Mischna, s. D. Hoffmann (Maga- 
zin, 1890, S. 324), zur Tossefta den Kommentar 
von A. Schwarz, Frankfurt a. M. 1901. Deutsche 
Übersetzungen geben M. Rawitz (Dertalmudische 
Traktat C. nach der Wiener Ausgabe vom J. 1865 
übertragen und kommentiert, I., Offenburg 1908) 
und L. Goldschmiut in seiner Talmudübersetzung, 
Berlin 1909. 

m. g. A. M. 

CHUMACEIRO, AARON MENDES (1810 
bis 1882), Rabbiner, geb. 28. Jan. 1810 in Amster- 
dam. C. war ciner der ersten Rabbiner in Holland, 
die die hollandische Sprache auf der Kanzel 
gebrauchten. Im J. 1852 wurde cr Rabbiner 
(Ab Bet-Din) und Leiter der Jeschiba ,,Ez- 
Chajim“. In demselbcn Jahre begründetc er die 
erste hollândisch-jüd. Wochenschrift (,,Het Israe- 
lietisch Weekblad“). Seine liberalen religiôsen 
Anschauungen riefen eine Opposition hervor, und 
C. ging 1855 als Oberrabbiner nach Curaçao. 
C. starb in Amsterdam am 18. Sept. 1882. 

Afscheidspredikatie , Voorwoord door David Henri- 
quez de Castro (1866); J. Voorsanger in American 
Isr., Okt. 1882; Encyclopédie van Nederl. IV. Indie 
390; de Castro , Portug. Synagoge (Haag 1875), 
Nr. 34; Nieuw Nederlandsch Hiografisch Woorden- 
boek VI (1924), S. 298-300; J. H. M. Chumaceiro , 
JE IV, 77. 

e. J. He. 

CHUMACEIRO, JOSEF CHAJIM MEN- 
DES, Rabbiner und Schriftsteller, Sohn des 
Aaron Mendes C., geb. 3. Juli 1844 in Amster- 
dam. C. war seit 1874 Rabbiner in verschiedenen 
Stâdten (in Amerika und Holl.-Westindien), zu- 
lctzt in Curaçao (Holland. -Westindicn). 1879 bis 
1883 gab er in New-Orlcans die Wochenschrift 
,,The Jewish South“ heraus. AuBcr Predigten 
und Gelegenheitsreden verôffentlichte C. : 1. The 
évidences of Free-Masonry from ancient hebrew 
records (1900); 2. La Revelacion (der erste jiid. 
Katechismus in spanischer Sprache, 1900); 
3. Verdediging is geen Aanval (Briefwechsel 
zwischen einem christlichen Geistlichen und 
einem jüd. Rabbiner über Jésus). 

J. IL M. Chumaceiro , JE IV, 77 (Selbstbiographie). 

E. 

CHUMMESCH s. Pentatkuch. 

CHUMTA (nçrçn), Ort im Südland Judas, nur 
Jos. 15, £4 neben Hébron genannt, heute un- 
bekalmt. 

t. S. Kl. 
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CHUNJA (irain 'Tl), pal. Amorâer, wird im 
jer. Talmud und in den Midraschim einige Male 
angeführt. Im Talmud tradiert er im Narnen 
des sonst unbekannten Jakob aus Kfratajim einen 
agadischen Ausspruch von Rabbi (j. Sab. XIV, 
14 c) und im Namen des R. Jakob b. B un einen 
agadischen Ausspruch des R. Samuel b. Nach- 
man (j. Ned. III, 38a); im Midrasch gibt er zu- 
samrnen mit R. Asarja einen Ausspruch R. Jocha- 
nans (Gen. r. 98, 10) wieder; cr gchôrte somit der 
3. und ^ Amorâergeneration an. C. scheint 
identisch zu sein mit R. Huna (der 3. Génération), 
der im jer. Talmud oft R. Chona heiBt; so wird 
manchmal als Autor eincs Ausspruches C.s in 
einer andcren Quelle R. Chona oder R. Huna 
angegeben (j. Pea I, 15 b Chona und Gen. r. 1, 20: 
Chunja; Num. r. 13, 3: Chunja, Cant. r. 4, 31: 
Huna). Der Namc C. kommt auch als Abkürzung 
für Nechunja vor, was wiederum mit Chanina 
wechselt. — Juchassin führt zwei Amorâer des 
Namens C. an und identifiziert den einen mit 
R. Nechunja. 

Juchassin 135; Hcilprin, SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
80b; Bâcher , Trad., s. Register; Hyman , Toledot 413. 

M. G. D. J. B. 

CHUPPA, Trauhimmel, im Volksmund die Be- 
zeichnung für einc Art Baldachin, der durch cine 
iiber die Enden von vier Stangcn ausgespannte 
Decke gebildet wird, und untcr dcm nmn die 
Trauung nach allgemeinem Brauch zu vollziehen 
pflcgt. Man bczcichnet mitunter durch C. schlecht- 
hin auch die Trauung sclbst (so auch Ab. V, 21); 
genauer bedeutet C. den Vollzug der Trauung: 
„in die C. gehen“ (vgl. die übliche Formel bei 
einer Beschneidung : So wahr er [der Knabe] 
der Beschneidung zugefiihrt wurde, so soll er 
auch [es erleben und . . .] in die CL gehen). 

Die ursprünglichc C. war ein Gcmach, das 
besonders für das Brautpaar bestimmt war. 
Schon in der Bibel findet sich der Ausdruck C. 

in diesem Sinne zur Bezeichnung des 
Bezeich- Gemaches des Brâutigams (Ps. 19, 7) 
nungen oder der Braut, u. zw. hier als Pa- 
und Wesen rallele zu Tin (Zimmer) des Brâu- 
tigams (Joël 2, 16); in der Wort- 
bedeutung ist ncn (von r)Bn) sinnverwandt mit 
H5D (Hütte; von *pD), bcide Ausdrücke finden 
sich als verwandte Begriffe (Jes. 4, 5); die C. 
scheint sich schon in jener Zeit durch ihrc kunst- 
volle Ausführung von einem sonstigen Gernach 
unterschieden zu haben (vgl. ibid.). Dieselbe Wort- 
bedeutung der C. als cines prunkvollen Gemachs 
war noch in der talmudischen Zeit gebrâuchlich, 
so für die C. des Frommen in der zukünftigen 
Welt (B. Bat. 75 a u. ô.), ebcnso die übliche Ver- 
wendung der C. als Brautgemach (Gen. r. 9, 4; 


10, 10; Pirke R. El. XXII u. o.), das zum Emp- 
fang der hcimzuführenden Braut besonders 
errichtet wurde ; die C. pllegte mitunter jcdoch 
als dauerndcs Prunkgemach der Erau zu dienen 
(Gen. r. 9, 4). Die C. scheint zeltartig hergestellt 
worden zu sein (Gen. r. 28,6); daher auch der 
Ausdruck „cine C. knüpfen“ (Eev. r. 20, 2). 
Von Einzelheiten iiber die übliche Art der Aus- 
schmückung der C. sind erwâhnt die Verwcndung 
von goldvcrzicrten und bestickten Karmesin- 
stolïen und goldcnen Gehângen (Sota 49 b; 
j. Sota IX, 24c; vgl. B. Bat. 75a u. a. St.); 
meist wurde die C. mit Krüchten und Nasch- 
werken behângt (ibid.; Sein. VIII; âhnlich die 
Hütte des Sukkotfestes, Suk. 10 a u. anderwiirts). 
Für C. war auch die ararnâischc Bezeichnung 
oder (von pi verwandt mit rjcn '■pD) ge- 

brâuchlich (Ber. 16 b). 

Die Heimführung der Braut, ihrc Einfiihrung 
in die CL, bildct nach der Halacha den voll- 
stândigen AbschluB der Ehc im rechtlichen Sinne. 

Der Eingehung einer Elle pflegte 
In der schon in der biblischen Zeit ein Ver- 
Halacha lobnis voranzugehen (tris), woraut 
erst zu einem spâteren Zeitpunkt die 
Heimführung (n( 57 ) folgtc (so z. B. Dcut. 20, 7), 
und schon durch das Verlobnis war die Frau an 
den Manngebunden (Deut. 22, 23F). An dieser 
Rechtsordnung hultcn Mischna und Talmud 
fest. Das Verlobnis (pons) wird durch die 
Kidduschin (ptsmp etwa: Zueignung) begründet, 
für die es verschiedene Formen gibt; die ge- 
brâuchlichste besteht in der Übergabe eines 
Wertgegenstandes, üblicherweise eines Ringes, 
an die Frau. Dadurch ist die Verbundenheit 
dritten gegenüber begründet; ein anderweitiges 
Verlobnis der Frau bleibt nunmehr unwirksam 
(vgl. Kid. III, 1), desgleichen ein solchcs zwischen 
dem Manne und einer Blutsverwandten (Mutter, 
Tochter, Schwester) der Frau (vgl. Kid. II, 7); 
die Verlobte kann sich von da an wegen Ehe- 
bruchcs strafbar machen, und in dem Fallc, 
daB sic die Pubertâtsreife (etwa das Alter von 
i2 l / t Jahren) nicht erreicht hat und Jungfrau ist, 
wird ein durch die Verlobte begangener Ehebruch 
an ihr und an dem Mitschuldigen hârter be- 
straft, als wenn sie bereits in die C. eingeführt 
worden wâre (San h. VII, 4 u. XI, 1). Die Reehte 
und Pflichten zwischen den Verlobten unterein- 
ander treten erst durch die Heirat (pKltr), also 
durch die Heimführung in die CL, ein; von da an 
muB der Mann die Frau ernahren, wie überhaupt 
die gegenseitigen vermôgcnsreehtlichen Ansprü- 
che zwischen den Ehcgatten durch die C. ent- 
stehen (Ket. 48 b; 56 a; Kid. 5 a 6 a). Eine 
weitere Wirkung der C. ist die, daB die Frau auf- 
hôrt, rechtlich als Jungfrau zu gelten, ohne Rück- 
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sicht auf den tatsàchlichen Zustand; wird z. B. 
die Elle nach der C. aufgelôst, ohne daB es zu 
einem Beischlaf gekommcn ist, so hat die Frau irn 
Falle einer Wicdcrverheiratung nur den An- 
spruch auf eine Kctuba (rDtfO = Verschreibung, 
sehriftliche Verpflichtung des Khemannes, daB 
im Falle der Auflosung dcr Ehe durch Scheidung 
oder seinen Tod der gcsctzlich vorgeschriebene 
Geldbetrag an die Frau aus scinem Vermogen 
gezahlt wird) in der Hôhc von 100 Sus, nicht aber 
auf den einer Jungfrau zustchenden Betrag von 
200 Sus (Ket. I, 4). U ber die wesentliche Hand- 
lung, durch die die Rechtsfolgen der C. ein- 
treten, bestehen bei den Dezisoren verschiedene 
Ansiehten; naeh der am meisten verbrcitctcn ist 
die C. vollzogen, wenn sich die Verlobten zurn 
Zweck der Heirat in einen Raum allein zurüek- 
ziehen und sich darin wahrend einer Zeitspanne 
aufhalten, in der ein Beischlaf vorgenommen 
werden kann (Maitnonides, Ischut X, 1); nach 
andercn entstehen die Wirkungen der C. mit dem 
Eintritt dcr Frau in das Haus des Mannes, in dcr 
bciderseitigen Absicht, die Heirat zu vollziehen 
(R. Nissim zu Ket. I); wieder nach andcrcn be- 
stimmt sich derVollzug der C. nach dem ortsüb- 
lichen Brauch (Tossaf. zu Joma 13 b, s. v. Kin 1 ?!). 

In ritueller Hinsicht ist nach den Kidduschin 
die Beiwohnung der Verlobten vor der C. laut 
einer rabbinischen Bcstimmung nicht zulâssig 
(Maimonides, Ischut X, 1). Die Kid- 
Ritus duschin erfordern als gcsctzlich vor- 
in Bezug geschriebene Handlung eine Bene- 
auf C. diktion, deren Inhalt in einer Dank- 
sagung an Gott für die Institution der 
Kidduschin und C. bcsteht (Ket. 7 b; bemerkens- 
wert ist dabei die umgekehrte Reihenfolge 
ncin). Auch für die C. sind Benediktionen 
vorgeschricben, u. zw. gibt es deren sechs, da aus 
AnlaB des freudigen Tages und des wichtigen 
Ercignisses noch allgemeine Segcnssprüche hinzu- 
kommen. Der Inhalt der Benediktion im einzelnen 
betrifft : 1. Dank für die Schopfung; 2. für die 
Schopfung des Menschen; 3. dafür, dafl Gott den 
Menschen in seinem Ebenbild geschaffen hat; 
femer 4. ein Gebet für die Wiederherstellung 
Zions; 5. für das Glück des Brautpaares; 6. Dank- 
sagung dafür, daB Gott die Freudc überhaupt 
erschaffen hat (Ket. 8 a). Bei den Benediktionen 
muB ein Minjan, d. h. eine Ansammlung von zehn 
Mânnern, zugegcn sein (Ket. 7 a); der Talmud 
stützt diese Vorschrift auf den biblischen Bericht 
iiber die Heirat von Boas und Ruth (RUÜ14, 2). — 
Die Beobaehtung oder Unterlassung dcr rituellen 
Vorschriften hat auf die rcchtliche Wirksamkeit so- 
wohl der Kidduschin wie der C. keinen EinfluB. 

In der nachtalmudischen Zeit hat sich dcr heute 
allgemcin übliche Brauch herausgebildet, von 


einem vorzeitigen Verlôbnis durch Kidduschin ab- 
zusehen; die heutige Verlobung besteht lediglich 
in einer ehrcnwôrtlichen Verpflichtung unter Ver- 
einbarung eines Reugeldes (û'Kin). Erst wahrend 
der Hochzeit werden die Kidduschin unter dem 
Trauhimmel, der sich aus dem ursprünglichen 
Brautgemach entwickelt und dessen Bezeichnung 
C. sich erhalten hat, und unmittelbar 
Das üb- darauf die Heimführung vorge- 
liche Zere- nommen. Das Zeremoniell der Hoch- 
moniell zeit geht somit in folgender Weise vor 
sich: das Brautpaar wird unter die C. 
(in der Zeit der Bibcl, der Mischna und des Tal- 
mud lautete der Sprachgëbrauch: ,,in“ die C.) 
geführt, wo der Brautigam der Braut einen gol- 
denen Ehering ansteckt ; sodann werden bei einem 
Becher Wein die Benediktion des Verlobnisscs 
und anschlieBend daran bei einem zweiten Wein- 
bechcr die sechs eigentlichen C.- Benediktionen 
hergesagt (der Weinbecher ist bei feierlichen 
Benediktionen immer vorgeschrieben) ; danach 
wird das Brautpaar zu einem gemeinsamen ImbiB 
in ein Zimmer geführt, wo es allein gelasscn 
wird, und erst dieses letztere ist die eigentliche 
C. im halachischen Sinn. Der Brauch, Braut- 
führer (zwei Mânner für den Brautigam und 
zwei Frauen für die Braut) zu bestellen, die das 
Paar unter die C., d. h. in das Braut- und in das 
Sehlafgemach führen, riihrt noch aus alter Zeit 
lier (allerdings werden da nur die mânnlichen Be- 
gleiter des Brâutigams erwahnt). In talmudischer 
Zeit hieBen sic D'rotsn&G mit dieser Ehrcnfunk- 
tion pflegte inan angesehene Personen aus dem 
Freundckreis des Brâutigams zu betrauen (vgl. j. 
Ber. II, s b); die Agada erlàutert den Bibelvers 
,,und er (Gott) brachte sie (die Frau) zu Adam“ 
(Gen. 2, 22) wie folgt: „Gott wurde der Braut- 
führer des Adam; man lerne daraus, daB der 
Hochstehende bestrebt sein soll, auch beim ein- 
fachen Mann die Funktion des Brautführers zu 
übernehmcn“ (Ber. 6i a); eine andere Quelle 
(Gen. r. 18,4) knüpft daran ein Sprichwort: 
„Wohl dem Bürgcr, dessen Brautführer der Kônig 
ist“. Nach einer tannaitischen Quelle bestand 
(im 1. Jht.) in Judâa (im Gegensatz zu Galilaa) 
die eigentliche Aufgabc der Brautführer, von 
denen je einer seitens des Brâutigams und der 
Braut bestellt wurden, darin, das Paar hinsichtlich 
dcr Feststellung der Jungfràulichkcit zu über- 
waehen, damit weder die Braut fâlschlich einen 
ihr günstigen Beweis unterschiebe noch der 
Brautigam den Beweis heimlich beseitige (Ket. 
12 a, ebenso j. ibid. I, 25 a aus Tossef. ibid. I). 
Im Tischscgcn des Hochzeitsmahles werden in 
der Ei«lcitung nach U'iiM (laBt uns 

loben unseren Gott) die Worte wyoa nnûtrntf 
(in dessen Wohnstatt Freude herrscht) eingefügt 
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(Ket. 8 a), und nach dem Tischsegen werden die 
sechs Hochzeitsbenediktionen wiederholt; das- 
selbe gilt (wenn neue Gâste anwesend sind) auch 
für die sieben folgenden Tage, die die sieben 
Hochzeitstage bilden (ibid.). 

Für den Tag der C. bildeten sich mehrfache 
Volksbràuche aus, die je nach Zeiten und Lândern 
verschieden waren und sind. Tn tannaitischer 
Zeit pflegt man eine Jungfrau mit herabhângen- 
dem Haar und einer eigenartigen Kopfbedeckung 
(nach einigen eine Myrtenhaube, nach andern ein 
dichter Gesichtsschleier, s. Ket. 17 b und Raschi 
z. St.) zur C. zu führen; man verteilte dabei an 
die Kinder gerôstete SüBigkeiten (Ket. II, 1); 
es war auch Brauch, wâhrend des Brautzuges 
Früchte und Naschwerke zu streuen sowie Wein 
aus Leitungsrôhren strômen zu lassen (Sem. 
VIII; Ber. 50 b). In der Gegenwart bestehen 
in den verschiedcnen Landern die verschieden- 
artigsten Hochzeitsbrâuche (s. Hochzeit; Trau- 
ung); von den am meistcn verbreiteten, die be- 
sonders die C. betreffen, sind folgende zu er- 
wâhnen: das Brautpaar fastet am Hochzeitstag 
(Mose Isserles, Sch. Ar. Eb. ha-Es. 61, 1); 
als Ursprung dieser Sitte wird angegeben, daB 
vor dem Eintritt in ein neucs Lcben BuBe für 
früherc Sünden erforderlich sei. Man pflegt die 
C. unter freiem Himmel zu veranstalten (ibid.). 
Sehr verbreitet ist der Brauch, unter der C. ein 
GlasgefâB zu zerschlagen; der Ursprung dieser 
Sitte findet sich im Ta! mud und wird dort damit 
begründet, daB zum Zeichen der Trauer um 
Jérusalem jcde Freude wenigstens symbolisch 
gedâmpft werden solle (Ber. 31 a). 

Maimonides , Berachot II, çf. ; Ischut X; Tur und 
Sch. Ar., Eb. ha-Es. 55-62; Rafael Meldola, Chup- 
pat Chatanim; Gulak, Jessode ha-Mischpat III, § 9; 
Büchler in Poznaüski-Gedenkschrift 1927, S. 82 ff. 

M. G. D. J. B. 

Folkloristisches. C. wird Jes. 4, 5 als Balda- 
chin erklârt, unmittelbar anschliefiend ist a. a. O. 
von einer Hütte die Rede, die vor Sonnenbrand 
und Regen schützt. C. ist somit hier nicht ein 
Schutzdach, sondern ein Hoheitsattribut (vgl. 
Hahn, Der Sonnenschirm als Kônigssymbol) ; 
man denkt dabei etwa an den Schirm mit Glôck- 
chen, wie er auf einer Münze des Herodes An- 
tipas I. dargestellt ist. Ps. 19, 6 wird der Sonnen- 
ball verglichen mit einem „Brâutigam, der heraus- 
tritt aus seiner C.“; Jirku (Altor. Komm. z. 
AT 223) vcrweist auf eine babyl. und eine âgypt. 
Abbildung, die den Sonnengott in einem „Zelte“ 
sitzend zeigen. 

Die C. entspricht der kôniglichen Würde, mit 
der man den Brâutigam und die Braut bekleidet 
dachte. An „nuptiae von nubere“ (Krauss) ist 
kaum zu denken, wejl es sich ja bei der C. nicht 
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um ein Unsichtbarmachen der Braut handelt; 
eher hàngt damit die Sitte des Verschleierns der 
Braut zusammen, wie Ex. 34, 33 Mose einen 
Schleier trug, um das Leuchten seines Antlitzes 
dem Anblick des Volkcs zu entziehen. Andrcr- 
seits soll die Braut selbst, die besonders als von 
Dàmoncn bedroht gilt, durch allerhand Mittel 
gcschützt werden (Bertholet, Kulturgeseh. Isracls 
136). DaB spcziell die C. als Hoheitsattribut 
gedacht ist, geht daraus hervor, daB Gott (nach B. 
Bat. 75 a; andere Stellen bei Büchler, MGWJ 
XLIX, 18) dem ersten Menschen Chuppot aus 
Gold und Edelsteinen gcmacht hat und solche 
auch dem Messias sowie den Frommen im Para- 
dies zugcdacht sind. Die C. war offenbar ur- 
sprünglich ein in einem Garten errichteter Pa- 
villon; spâter wurde sie eine Einrichtung im Hause 
des Brâutigamsvaters. Der Vater richtet dem 
Sohn die C. für die Hochzeit her, er weiBt (in 
Tetuan weiBt man die Türen der Hauser, an 
denen der Brautzug vorbeikommt), malt und 
schmückt sic (Gen. r. 28, 6). Bei den Arabern 
sitzt der Brâutigam vor einem kleinen, eigens 
für den Hochzeitsabend aufgestellten Zelte (Pal- 
mer, Wüstenwanderung 71; Musil, Arabia Pe- 
traea III, 205). Eine C. wird im iibrigen in 
Jérusalem nicht vor 70 p. und in Judâa nicht vor 
136 p. erwâhnt; dort wird nur von dem Eintritt 
der Braut in das Haus des Brâutigams bzw. 
seines Vatcrs gesprochen (Büchler in Poznanski- 
Gedenkschrift, 97). — In Galilâa war der Eintritt 
der Braut in die C. ein Bestandteil der Hochzeits- 
zeremonien. Als nach 137 p. die Lehrhâuser 
aus Judaea nach Galilâa verlegt wurden, wurde 
diese C. obligatorisch ; sie muBte jedoch nicht 
unbedingt ein Teil des Hauses des Brâutigams 
sein, sondern nur sein Eigentum. Auch wenn 
die C. auf dem Wege der Braut aus ihres Vaters 
Haus in das des Brâutigams stand, gelangte 
die Braut durch das Betreten der C. in den 
Rechtskreis (Reschut) des Brâutigams. Das 
Hochzeitsmahl wurde im Hochzeitshause bzw. 
in der C. eingenommen, in Abwesenheit der 
Braut und überhaupt der Frauen. Es beteiligten 
sich daran die Schoschbinim und andere Gâste. 
Diese Gesellschaft nannte man Bene Chuppa 
oder Bene Genana, griech. mol tou vujji^&voç. 
Die Schoschbinim bcgleitetcn den Brâutigam bis 
an die Pforte des Brautgemachcs. Sieben Tage 
lang durfte die Braut die C. (auch Chuppat 
Chatanim, Chuppat Neurim, Kilat [Himmel- 
bett] Chatanim oder Be Genuna [Haus des 
Baldachins] genannt) nicht verlassen (Krauss, 
TA II, 38, 462). Starb ein Brâutigam oder eine 
Braut, so wurden sie wie bei den Arabern unter 
einer C. zu Grabc geleitet. Am Grabe einer 
Braut wird in Polen noch heute die C. aufgestellt. 
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Daher rührt wohl in einer Grabschrift (bei Luz- 
zatto, Abne Sikkaron 38) die Wendung her: 
„Sitzen (als trauernder Brautigam) im Staub 
seiner C.“ Dafî die Braut, bevor sie in das Heim 
des Brâutigams einzieht, aus dem Elternhausc 
erst in eine Zwischenstation gebracht wurde, 
will man (Büchler, in Lewy-Festschrift 121) 
schon bei Rebekka finden. Bei den Juden Nord- 
afrikas (Harkavy, RG A 65) kam am Abend vor 
der Hochzcit der Brautigam mit seincn Freunden 
in das Vaterhaus der Braut, worauf er sie mit 
kôniglichen Ehren in einer Paradesânfte in Be- 
gleitung ihrer mânnlichen und weibliehen Ver- 
wandtcn unter Bclustigungen nach dem Hofe 



eines ihrer Verwandten oder dem des Brautigams 
oder eines Fremden führtc, wo sie bis zum Hoch- 
zeitstage verwcilte. Dort wurden die sieben 
Segcn gesprochen, worauf die Braut in das Haus 
ihres Gatten einzog, um nach abermaligen sieben 
Segenssprüchen mit dem Brautigam in die C. 
einzutreten. Vielleicht erklârt dieser bei den 
Sinaibeduinen und im alten Rom beobachtete 
Brauch die urspriingliche Bedeutung der C. 
Die Ausbreitung des Mantels übcr die An- 
gelobte bezeichnet die erste Stufe zur Ehe- 
lichung, das Verlobnis (Lewy-Festschrift 112, 
vgl. Ez. 16, 8; Ruth 3, 9; so auch bei den Arabern, 
s. Wellhausen, Arch. f. Religions wiss. 1904, S. 40; 
G. Jacob, Das Hohelied 23, 1; Hastings, DB, 
Extra-Vol. 171!?. u. a.). 

Aus spaterer Zeit ist zu berichten : bei 
Raschi zu Sota 49 a (,,Die Braut geht hier 
mit groBer Pracht“) kônnte unsere C. gemeint 
sein; vgl. Schudt, Jüd. Mcrkwürdigkeiten, wo, 
freilich in weit spaterer Zeit, die Braut unter 
einer C. zur Trauung geführt wird. Ascher 
b. Jechiel zu Sukka 25 b verzeichnet als „Min- 
hag Aschkenas“ eine Sànfte fur Braut und 
Brautigam. In Mainz (14. Jht., Maharil) wurde 


das Brautpaar (etwa seit dem schwarzen Tod) 
bei der Trauung mit einem Talit bedeckt (vgl. 
Grimm, Deutsches Wôrtb., s. v. ; „beschütten“). 
Thia Weil (Korban Netanel zu Ascheri Ket. 
7 b) bezeichnet unter Berufung auf Alfassi und 
Hai Gaon die C. als nicht mehr üblich. So 
ist es noch heute in Süddeutschland (F. Kanter, 
Jcschurun I [1914], S. 280), in Frankfurt jedoch 
werden C. und Talit gebraucht. Auch auf dem 
bekannten Bilde von Josef Israels erfolgt die Be- 
deckung nur mit dem Talit. In Mailand be- 
deckt der Rabbiner das Paar mit scinem Talit 
und lâBt es die Kôpfe in den geôffneten Aron ha- 
kodesch halten. In Dcutschland wie im Osten blieb 
aber die C. allgemein üblich. 
Der Sch. Ar. spricht von der C. 
%; unter freiem Himmel. Der ,,Braut- 

^ " spiegel“ kennt sic (auch Darstel- 

lungen bei Buxtorf u. a.) und 
tf-t schreibt (S. 34): ,,In Aschkenas 

führt man den Chathan in einer 
\ | schwarzen Kappc als cin Owcl 

^ (?SK) und der Kalloh den Mantcl 

liber den Kopf unter die C.“ Noch 
heut der Wunsch des Miidchens 
,, unter die C. zu kommen“, des 
Jünglings ,, unter der C. zu stehen“, 
der Eltern ,,ihr Kind unter die C. 
zuführen“. Picard in seinen Szenen 
aus dem jüd. Leben Amsterdams 
zeigt die Braut auf einem Thron 
sitzend, vor ihr zerbricht der 
Brautigam stehend das Glas. Trauung unter 
Talit bringt er als „rite Allemane“. Bei den Sc- 
farditn in Jérusalem wurde die Braut von musi- 
zierenden Madchen und bezahlten Fackeltragern 
(âhnlich Matth. 25, 1 ff.) aus dem Bade in 
das Vaterhaus gcleitct. Vor dem Betreten der 
Schwelle des Hauses, das dem Vater des Brauti- 
gams gehôrtc, wurde ein Schaf geschlachtet und 
das Fleisch den Armen liberlassen; J. Jellin 
(Sichronot 25) meint, es sei dies eine ,,Kap- 
para“, doch scheint es eine Abgabe gewesen 
zu sein, die (auch bei kaukas. Juden muB der 
Brautigam seincn Hausleuten flir die Hochzeit 
Kleider machen lassen) vom Brautigam seinen 
Gefahrten gezahlt werden muBte (in Deutsch- 
land: „Hâunelgeld“, „Vorteil“ genannt). In 
Bagdad wird der Brautigam mit Lampen in das 
Haus der Braut begleitet, wobei ihm die Armen 
lebende Schafe vor die FüBe werfen; tritt er 
einem Schafe auf den Kopf, so muB er ihnen 
Geld zahlen. An der Tür des Hauses wird ein 
Schaf geschlachtet. 

-.pegen die C. unter freiem Himmel tritt der 
Talmud auf, Trauungen im geschlossenen Raum 
kennen Tossaf. zu Sukka 25 b, Jore Dea 391, 3 


Darstellung der Fheschlieüung von Mose und Zippora 
Aus der 2. Hnggada, Germanisches Nat. Muséum, Nürnherg 
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spricht von der C. in der Synagoge; vereinzelt 
wurden im Mittelalter (in Palâstina) auf den 
Dâchern C. aufgestellt. Im Orient werden 
noch heute die sieben Scgen im Hause eincs 
Verwandten des Brâutigams und dann noch- 
mals in dem seinen gesprochen. Bei den Juden 
in Cochin (nach Rinmann) wird die Braut am 
Sabbat vor der Hochzeit von der ganzen Ge- 
meinde in das Haus eines ihrer Verwandten ge- 
leitet. Hier wird der Kaffee genommen und 
nach Sabbatausgang die Braut in das Haus 
gebracht, in dem die Trauung stattfinden 
soll. Bis nach Mitternacht wird getrunken und 
geschmaust. SchlieBlich bleiben nur das Braut- 
paar und die Unterführer zurück. Am Dienstag 
abend wird die Braut, unter einem Sonnenschirm 
gehend, den der Vater trâgt, in die Synagoge 
(dies geht auf den Talmud zurück und tri fit wohl 
die eigentl. Bedcutung der C. ; s. oben) geleitet. 
Auf Ceylon sitzt der Brâutigam wâhrend der 
sieben Hochzeitstage tâglich eine Stundc unter 
der C. Bei einer Armenhochzeit im Kaukasus 
(Tschrny 116) wird das Brautpaar an die Tür- 
pfosten gcstellt und als C. ein Leincntuch über 
sic gebreitet. Bei den grusinischen Juden (ibid. 
129) bedeckt der Brâutigam sich und die Braut 
mit scinem Talit. Im Kaukasus werden die 
Türpfosten des Hauses des Brâutigams beim 
Eintritt des Paarcs mit Honig bestrichen. In 
Litauen bestreicht man (Bar Ammi in „Ost und 
West“ 1911 u. 1912) das Haar der Braut mit 
Honig (Honig bricht Zauber). In Marokko (M. 
Horowitz) sitzt die Braut im Eltcrnhause auf 
einem Thron (Tâlamo), an dem die Gâste vorbei- 
schreiten. Man bringt sie dann ins Brâutigams- 
haus, wo sie die Nacht mit Freundinnen (in 
Tetuan mit der Mutter) zusammen schlâft. Am 
nâchsten Tagc erfolgt die Trauung unter einer C. 
Von dort führt man die Braut wieder auf einen 
Tâlamo, von dem sie dann ins Brautbett ge- 
tragen wird. In Tetuan (H. Cohen, Moeurs, de 
Tetouan) ist ein Tâlamon (Thron und Baldachin) 
nur im Hause des Brâutigams aufgestellt. 

Im Sohar (ed. Wilna II, 54^55 a) heiBt es: 
,,Gott machte dem Adam pbntûxntû (Travesti- 
bulum), was nach einer Erklârung „mit Edel- 
steinen geschmückte Chuppot Chatanim“ ge- 
wesen sein sollen. 

F. M. G-d. 

CHUR (*ïin, LXX: £ 2 p, Oup), ein im Pcntateuch 
neben Aaron genannter Mann, der bei der Amale- 
kiterschlacht mit Aaron die Arme Moses stützte 
(Ex. 17, 10. 12) und, als Mose zur Erlangung der 
ersten Gesetzestafeln den Sinai bestieg, mit Aaron 
als religiôser Beschützer des Volkes zurückblieb 
(Ex. 24, 14). Im Geschlechtsregister Judas (I. 


Chron. 2 u. ô.) ist C. der Sohn des Kaleb und der 
Efrat und GroBvater Bezalels (vgl. Ex. 31, 2 u. ô.). 
Josephus (Ant. III 2, 4) bezeichnct C. als Gatten 
von Moses Schwester Mirjam (im Targum zu 
I. Chron. 2, 19 usw. wird C.s Mutter Efrat mit 
Mirjam identifiziert). Die Agada berichtet, daB 
C. die Israeliten vor der Anfcrtigung des goldencn 
Kalbes gewarnt habe und dafür getotet worden 
sei, worauf Aaron, uni nicht auch zu sterben, 
dem Wunsche des Volkes nachgegcben habe; 
zum Lohne für C.s Warnung sei spâterhin sein 
Nachkomme Bczalel erhoht worden (Ex. r. 41, 7 
u. 48, 3; Lev. r. 10, 3; Num. r. 15, 21; Tanch. 
Wajakhel §4; Tanch. Buber II 113; Sanh. 7a). 

Kommeniare zu Ex.; M. /. bin G or ion, Sinai u. 
Garizim 221. 

M. S. 

chuscha (nfin), Ort des Staminés Juda 
(I. Chr. 4, 4). Aus C. stammte Sibbechai (Var. 

einer der Heldcn Davids (II. Sam. 21, 18; 
23, 28; I. Chr. 11, 29; 20, 4). Dem N amen ent- 
spricht das heutigcHusan westlich von Bethlehem. 

Guthe, Wb. 279; Klein , Zijon (hebr. Sammdbuch 
der pal.-hist. Gesellschaft) III, 8 . u. 

T. S. Kl. 

CHUSCHA I, DER ARKITE (^nxn •'tt-nn ; in 
LXX Xoixrât; nach Gray ist C. eine Ab- 
kürzung von Achischai), Genossc Davids aus 
dem Dorfc Arka (vgl. Jos. 15, 1) im Staminé 
Benjamin. Die LXX übersetzen 6 dcpxtéroupoç 
(mit Zusammenziehung von ■'Dix und éraïpo;). 
Wâhrend des Aufstandes von Absalom gab sich C. 
auf Anraten Davids als Freund Absaloms aus und 
licB sich in Jérusalem nieder, uni die Plâne der 
Aufstândisehen auszuforschcn und David durdi 
die Priestersôhne Achimaaz und Jonathan davon 
zu benachrichtigen (II. Sam. 15, 32-17, 23). Nach 
dem Bcricht von Heilprin, SD wird C.s Grab in 
Arka gezeigt. 

Jeruschalajim , I, 85; Hastings, DB, s. v. Hushai; 
Gray, Hebr. Proper Names 323. 

M. s. S. Yc. 

CHUSCHIEL BEN ELCHANAN, Leiter der 
talmudischen Akademie zu Kairuan (Nord- 
afrika), Zeitgenosse des Gaon Scherira. C. 
stammte aus Sizilien; der Zeitpunkt seiner An- 
kunft in Kairuan wird von einigen mit dem J. 960, 
von anderen mit 990 angegeben. Über die Ur- 
sache seiner Einwanderung nach Kairuan ist in 
der neueren wissenschaftlichcn Literatur ein hef- 
tiger Streit entstanden. Bis zum Ende des 19. Jhts. 
war man nur auf die Angaben des ,,Sefer ha- 
Kabbala“ von Abraham ibn Daud angewiesen; 
danach soll C. als einer der vier Gefangenen 
auf einer Scereise von dem Admirai des Kalifen 
von Cordova, Ibn-Rumachi, gefangen genommen, 

19* 



583 


Chuzpit — Chwolson, Daniel 


584 


als Sklave verkauft und von der jüd. Ge- 
meinde Kairuan losgekauft worden sein; in Kai- 
ruan soll auch C.s Sohn, R. Chananel, geboren 
sein (cd. Neubauer 68). Im J. 1899 hat Schechter 
durch die Verôffentlichung eines Briefes von C. 
an R. Schernarja b. Elchanan (JQR XI, 643) die 
Ilistorizitât der ,,Erzàhlung von den vicr Ge- 
fangenen“ erschüttert; aus dem Bricfe ergibt 
sich, daB C. sich aus freicn Stücken nach Àgyptcn 
begeben hatte, uni dort R. Schernarja aufzusuchen, 
und auf die Bitten der jüd. Gemeinde von Kairuan 
hin dièses Vorhaben aufgab. Nach dem Tode des 
Rabbiners von Kairuan, R. Jakob, wurde C. 
dessen Nachfolger. Die Tatsache, daB der aus 
dem Auslande gekommene C. den einheimischen 
Talmudisten vorgezogen wurde, spricht dafür, 
daB er eine hervorragende Autoritiit auf halaehi- 
schem Gcbiete gewesen sein muB. C.s Ruf drang 
in die entferntesten Gemeindcn der Diaspora, 
wofür auch die Gedichte des R. Samuel ha- 
Nagid sprechen (vgl. Berliner-Festschrift, hebr. 
T Vil, 14; Firkowitsch im ,,ha-Scharon“, Bcilage 
zum ,,ha-Karmel“ VIII, 245; Ozar Tob 1882, 
S. 56). Von den Sehülern C.s sind hervorzuheben : 
R. Nissim b. Jakob sowie C.s Sohn, R. Chananel. 
Die halachischen Novellen C.s werden weder bei 
Scherira noch bei Hai erwàhnt; auch in den er- 
haltenen Teilcn des Talmudkommentars seines 
Sohnes Chananel wird C. nirgends mit N amen ge- 
nannt (nur im ,,Aruch“ [Art. "O] wird aus dem 
Kommentar Chanancls eine Erklarung C.s- zi- 
tiert). Jcdoch sind wohl zahlreiehe, von den gaonâ- 
ischen Lehren abweichende, halachische Tradi- 
tionen und Textvarianten, die R. Chananel ohne 
Quellenangabc in seinem Talrnudkommentar an- 
führt, auf C. zurückzuführen (vgl. auch R. Nis- 
sims ,,Maftcach“ ed. Goldenthal, Wien 1847). 
C. wird noch im ,,Agur“ von R. Samuel ibn 
Gama, in „Milchamot Adonai“ von Nach- 
manides (zu B. Kam. VIII) und in dem nur 
handschriftlich crhaltenen Teile des Werkes ,,Schi- 
bole ha-Leket“ von R. Zcdekia b. Abraham ha- 
Rofe erwahnt. 

Abraham ibn Dauct , Sefer ha-Kabbala (ed. Neu- 
bauer); Conforte , Kore ha-Dorot; Lattes , Schaare 
Zijon im ,,Ozar Tob“ 1872; Asulai I, n, Nr. 1; 
Graetz V, 288; Or ha-Chajim, Nr 834; Weiss , 
Dor IV, 235-240; Rappaporty Toledot Rabbenu Cha- 
nanel (..Bikkure ha-Ittim“ 1832); Halevy, Dorot III, 
Kap. 35-37; PoznaÀski , Ansche Kairuan, Nr. 18; 
Berliner , Migdal Chananel V-VII; Mann , JQR, NS 
IV, VIII; Eppenstein, Beitrage 7 , Gesch. u. Lit. im 
gaon. Zeitalter 149-214; Auerbach, Die Erzahlung 
v. d. vier Gefangcnen, Berlin 1928. 

F. . S. A. H. 

-CHUZPIT (rv'Bïin ^nn), auch Chuzpit ha-Metur-~ 
geman (pjninon irBïin), Tannaite der 2.-3. Géné- 
ration, lebte Anfang des 2. Jhts., wird in der 


Mischna nur einmal erwahnt (Schebi. X, 6). C. 
war der Verkünder (jtwmrna, der die Vortrâge laut 
zu wiederholcn hatte) im Synedrion zu Jabne unter 
dem Patriarchat des Rabban Gamliel (Ber. 27 b). 
Als seine Gefàhrten werden erwahnt R. Jesche- 
bab, R. Chalafta, R. Jochanan b. Nuri und 
R. Eleasar b. Asarja (Tossef. Kel., B. Bat. II). 
C. zâhlt zu den zehn Gelehrten, die durch die 
Rômer wahrend der hadrianischen Verfolgungen 
getôtet wurden (Thr. r. 2, 5; Kid. 39b). Der 
Legende zufolgc war C. damais 130 Jahre ait, aber 
noch ein auffallend schôner Mann (Midrasch ,,Ele 
eskera“, Jellinek, Bet-ha- Midrasch). Die Rômer 
verweigerten dem Leichnam C.s das Begrâbnis 
(Kid. 39a), wie sie offenbar mit allen durch sie 
Getôteten verfuhren (vgl. Akiba). Nach einer 
Quelle hatte C. eine solche Bedeutung, wie seiner- 
zeit Jonathan b. Usieî, der erste Schüler des 
Patriarchen Hillel, und besaB ein hervorragendes 
Wissen, besonders in der Exegese des 3. Bûches 
Moses (Or Sarua, Bechorot; Juchassin). 

Juchassin 48, 64; Jlcilprin , SI), s. v. ; Frankel , 
Darche 14 1; Brüll, Mrbo ha- Mischna 141; Hyman, 
Toledot 41Q. 

M. G. D. J, B. 

CHWOLSON, DANIEL (Josef; 1819-191;), 
Orientalist und jüd. Gclehrter, gcb. 15. Dcz. 1819 
in Wilna. C. besuchte eine Talrnudschulc und stu- 
dierte spiiter in Breslau und Leipzig; Abraham 
Geiger fôrderte ihn. Er zog dann nach Petersburg 
und war zunàchst im russischen Bildungsmini- 
sterium beschâftigt. 1855 ÜeB er sich taufen. In 
demselben Jahre wurde er Professor für orienta- 
lische Sprachen an der Peters burger Universitât; 
seit 1858 wirkte er auch als Prof, des Hebràischen 
an der orthodox-thcologisehen und der katholisch- 
theologischen Akademie in Petersburg. Von 
seinen Werken auf dem Gebiet der Orientalistik 
und Théologie sind zu nennen: Saabier und der 
Sabismus (1856); Über Tammuz und Menschen- 
verehrung bei den alten Babylonicrn (1860; auch 
russisch und hebr.) ; Die semitischen Vôlker (1872 ; 
auch englisch); Die Quiescenter (1878; auch rus- 
sisch und englisch) ; Das letzte Passahmahl Christi 
und der Tag seines Todes (1892, 2. Aufl. 1908; 
C. versucht hierin den Nachweis zu erbringen, 
daB Jésus von einem sadduzàischen, nicht von 
einem pharisâischen Gericht verurteilt worden 
sei). Dem engeren Gebiet der jüd. Wissenschaft 
gehôren von C.s Werken an: 18 hebr. Grabschriften 
aus der Krim (1865; C. folgt hier ohne Prüfung 
den Ausführungen von Firkowitsch); Über den 
Mescha-Stein (1870; russisch); Corpus inscrip- 
tionurn hebraicarum (Grabschriften aus der 
Krim u. a.; 1882; deutsch 1884); Fragment 
einer hebr. Ubersetzung des ersten Makkabàer- 
buches um 1180 (in Kobez al-Jad, ed. Mekize 
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Nirdamim, 1897); Über den EinfluB der gco- 
graphischen Lage Palâstinas auf das Schicksal 
der alten Hebrâer (1875); Die alten hcbr. Buch- 
drucke (russisch, 1896; hebr. in der Übersetzung 
von M. Eisenstadt u. d. T. „Reschit Maasse 
ha-Defus be-Jisrael“, Warschau 1897). C. nahm 
auch Anteil an den von der orthodox-theolo- 
gischen Akademie in Petersburg und der eng- 
lischen Bibelgesellschaft veranstalteten russischen 
Bibelübersetzungen. Er bekâmpfte in Wort und 
Schrift die Ritualmordbeschuldigung gegen die 
Juden (so anlâBlich der Blutbeschuldigung in 
Saratow vom J. 1853); seine russische Schrift 
,,Uber einige mittelalterliche Bcschuldigungen 
gegen die Juden“ (1861; 2. Aufl. 1880) erschien 
auch deutsch u. d. T. ,,Die Blutanklage und 
sonstige mittelalterliche Beschuldigungen gegen 
die Juden“ (Frankfurt a. M.); cbcnso vcrfaBte 
er eine populâre Broschüre in russischer Sprache 
u. d. T. ,,Gcbrauchen denn die Juden christliches 
Blut?“ (Petersburg 1879). C. setzte sich bei der 
russischen Regierung hâufig für jüd. -orthodoxe 
Bestrebungen ein, wofür ihm diese Kreise auch 
Anerkennung zollten ; trotz seines Übertritts vcr- 
kehrten die groBten rabbinischen Autoritâten 
RuBlands mit ihm. — C. starb 19 11 in Peters- 
burg. Seine Bibliothek gehôrt jetzt dem Asia- 
tischen Muséum in Leningrad. 

Festschrift zu Chwolsons'jo. Geburtstag ( f ran z osi sch ) 
1889. 

M. 

CICERO, MARCUS TULLIUS (106-43 a), 
rômischcr Staatsmann und Redner, ist als einer 
der ersten Gegner der Juden in Rom bekannt. 
Schon wâhrend seiner Studien in Griechenland 
und Rhodos eignete er sich die Gedanken- 
gânge von Antiochus aus Askalon, Poseidonios 
und Apollonios Molon an, die Judaea als die 
einzige dem Hcllenismus feindseligc politischc 
Macht Vorderasiens betrachteten ; besonders 
wurde er in diesem Sinnc von Poseidonios beein- 
fluBt, der in seinen ethnographischen Abhand- 
lungen auch das jüd. Volk behandelte. Im J. 59 
verteidigte C. vor dem rômischen Gericht den 
ehemaligen Statthalter der Provinz Asien, L. Va- 
lerius Flaccus, der u. a. beschuldigt wurde, 
groBe Geldsummcn, die von einigen jüd. Ge- 
meinden Kleinasiens für den Ternpel in Jérusalem 
bestimmt waren, beschlagnahmt zu habcn; bei 
diescr Gelegenheit griff.C. die Juden Roms, die 
der Verhandlung beiwohnten, scharf an und 
bezeichnete die jüd. Religion als barbarisch, 
wobei er den Vorrang der rômischen Religion 
über die jüdische auch aus der eben (im J. 63) 
durch Pompejus den Juden zugefügte Niederlage 
herleitete. In einer Rcdc aus dem J. 56 (De pro- 
vinciis consularibus V. 10), in der C. die rômischen 


Tributpachter gegen die Juden in Schutz nahm, 
erklarte er, die Juden seien wie die Syrer ihrer 
Natur naeh zur Sklaverei bestimmt. U. a. war 
Gabinius (Statthalter Syriens in den J. 57-55), 
ein pcrsônlieher Feint 1 C.s, angeklagt worden, 
Juden begiinstigt zu habcn; C.s Worte über Ver- 
handlungen des Gabinius mit Tyrannen zielen 
offenbar auf dessen Unterhandlungen mit Alexan- 
der und anderen Mitgliedern des Hasmoniier- 
hauses. 

R EJ VIII, iof. ; Schürer III 4 , 59; ibid. 112; 
Bernays , Ges. Abh., ed. Usener II, 1885, S. 309 f. ; 
A. du Mesnil , Ciceros Rede für L. Flaccus 1883; 
A. Bergmann , Fini, in Ciceros Rede für L. Val. 
Flaccus (5. Jahresber. d. Kgl. Gymnasiums . . . zu 
Schncebcrg 1893); R hein. Mus. LI (1896). S. 381; 
Jhrb. f. kl. Philologie CI.V (1897), S. 573 ff. . 876 fi; 
Philologus LX (1901), S. 593 ff. ; Annales de V univers. 
Grenoble 1908, S. 285 ff. ; À. C. Clark, Inventa lta- 
lorum, Oxtord 190*7, S. 79ff- > H. E. Butler- M. Gray , 
M. T. Ciceronis de provinciis cons. oratio ad sena- 
tum, Oxford 1924. 

E. J. Gu. 

CICERUACCHIO s. Brunktti, Angklo. 

CID (- Hcrr), Beiname des spanischen National- 
helden Rui Diaz de Vivar (in der zweiten Hàlfte 
des u. Jhts.). Von Beziehungen des historischen 
C. zu Juden ist nichts bekannt; doch wird in dem 
etwa 1140 verfaBten ,,Cantar de Mio Cid“ eine 
diesbezüglichc Episode berichtet, die für die 
Stimmungen und Verhâltnisse der Abfassungs- 
zeit des Gedichtes charakteristisch ist: der vor 
Burgos lagernde C. nimmt durch seinen Frcund 
Martin Antolinez bei den Juden Raquel und 
Vidas in Burgos eine Anleihe von 300 Mark 
Silber und 300 Mark Gold auf, wofür die Juden 
als Pfand zwei angeblich mit Gold, in Wirklichkeit 
aber mit Sand, gefüllte Kistcn crhalten. Nach 
einer jiingeren Gberarbeitung hat der Held das 
Darlehen wohl zurückgezahlt, doch entsprach 
dieses zweifellos nicht den Intentioncn des ur- 
sprünglichcn Dichters. 

Cantar de Mio Cid, cd. R. Menendez Pidal 1908 -1 1. 

w. F. B. 

CIDELLUS s. Alk ABRI, JOSEE IBN AL-Fa- 
RUDSCH. 

CIECHANOW, Hauptstadt eincs glcichnami- 
gen Bezirks in der Woiwodschaft Warschau in 
Polcn. Juden waren hier schon 1569 ansassig. 
Wahrend der Verfolgungcn durch den Hctman 
Czarniecki (1656) wurde die Gcmcinde (etwa 
50 Familien) fast ganz aufgeriebcn. Die erneuerte 
Gemeinde litt schwer im Nordischen Krieg (An- 
fang des 18. Jhts.). 1765 lebten in C. und in den 
Ortschaften, die dem Kahal von C. unterstanden, 
1670 Juden. C. bildete eincn der 15 autonomen 
Distrikte des sog. Waad der polnischen Krone. 
1856 gab es in C. 2226 Juden (gegenüber un 
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Nichtjuden), 1897 4 223 (Gesamtbevôlkerung 

über 10000), 1921 4403 (1 1 977) und 1925 ca. 
5500. 

H al inski - Lipi Hski , Starozytna Polska I; Lewin , 
Judenverfolgungen im 2. schwcd.-poln. Kriege 1901; 
/. S c flipper , Der Zusamenstel vun dem Waad Arba 
Arazot, ,,Histor. Schriften“ des Jidd. Wiss. Inst. 
1929, Sp. 8o~8i; JC A Rapport pour l'année 1925; 
Skorowidz tnejscowoici Rzeczypospolitej Polskiej 
1922-27. 

W. 

CIECHANOWIEC, Stâdtchen in Polen, im 
üezirk Bielsk und in der Woiwodschaft Bialystok. 
1 m J. 1765 wohnten hier 920 Juden (im Kahals- 
bezirk insgesamt iS77), 1847 2054, 1897 3743 
(67,1 Proz. der Gesamtbevôlkerung) und 1921 
1649 (50,1 Proz.). 

Zeitschrift , Minsk 1929, II-II1 ; Skorowidz miejsco- 
woéci Rzeczypospolitej Polskiej 1922 bis 1927. 

W. 

CIECHANOWIEC, Stâdtchen in Polen, in der 
Woiwodschaft Bialystok, gehôrte zu den Orten, 
wo den Juden der Aufenthalt erlaubt war. 1856 
lebten hier 760 Juden (gegenüber 440 Nicht- 
juden), 1897 1498 (822), 1925 980. 
fCA Rapport pour Vannée 1925. 

W. 

CIMIEZ, Ortschaft bei Nizza in Frankreich. 
Nach dem Historiker Papon sollen Juden um 
die Mitte des 3. Jhts. in C. gelebt und gemeinsam 
mit den Griechen den ganzen Ilandel beherrseht 
haben. 

Papon , Histoire générale de Provence 1777-1786 I, 
31 u. 561 , II, 11. 

W. S. P. 

CINCINNATI, die zweitgrôBte Stadt im Staate 
Ohio in den Vercinigten Staaten von Amerika. 
Die jüd. Gemeinde von C. ist die alteste westlich 
des Alleghanigebirges. Der erste jüd. Ansiedlcr 
war Joseph Jonas, der 1817 aus England nach C. 
kam und dort 1819 als Uhrmacher aufgeführt 
wird; falls vor dieser Zeit Juden in C. gewohnt 
haben, haben sie nicht als Juden gelebt. Am 
19. Jan. 1824 wurde die ,,Bene Israel“-Gemeinde 
bcgründet. Schon 1821 wurde ein Grundstüek 
fiir einen Fricdhof erworben, als ein Mann 
namens Benjamin Leib (Lape genannt), der als 
Christ gegolten hatte, auf dem Sterbebett offen- 
bartc, daB er Jude sei und nach jüd. Ritus be- 
graben werden wollte. 1850 wurde ein neuer 
grôBerer Friedhof angelegt. Der erste Rabbiner 
der Gemeinde Bene Israël wurde (1855-1882) Max 
Lilienthal, der vorher durch sein Erziehungswerk 
in RuBland (1839-1844) bekannt geworden war. 
Seine Nachfolger w&ren Raphaël Benjamin (1882 
bis 1888) und David Philipson (seit 1888). 


Eine zweite Gemeinde, Bene Jeschurun, wurde 
1842 gegründet und berief 1854 als Rabbiner 
Isaac M. Wise, der der führende Rabbiner des 
Landes wurde und, gemeinsam mit Lilienthal, 
C. zum Zentrum der liberalen oder Reform- 
bewegung in der amerikanischen Judenheit 
machte. Wise gründete 1873 die Union of 
American Hebrew Congrégations, 1875 das 
Hebrew Union College und 1889 die Central 
Conférence of American Rabbis (aile drei Organi- 
sationen haben C. zum Sitz) Wises Nachfolger als 
Rabbiner wurde L. GroBmann (1900-1921), dem 
James G. Heller folgtc. Zwei andere Gemeinden, 
Scheerit Israël und Ahabat Achim, vereinigten 
sich 1906. Von den acht orthodoxen Gemeinden 
ist die grôBte die „Adat Israël 4 ‘-Gemeinde (be- 
gründet 1847). Im April 1896 vereinigten sich 
aile jüd. charitativen Gesellschaften und bildeten 
die United Jcwish Charities (jetzt: United Jewish 
Social Agencies); auf Initiative von Max Senior 
wurden 1899 in C. die National Jewish Charities 
organisiert (jetzt : The National Jewish Conférence 
of Social Work). In C. lebten im J. 1900 15000 
Juden, im J. 1927 23500 (5,7% der Gcsamt- 
bevôlkerung). Von jüd. Presseorganen erscheinen: 
das Wochenblatt „The American Israélite 44 
(gegr. 1854), die Monatsschrift „B’nai Brith 
Magazine 44 (gegr. 1886), das Wochenblatt „Every 
Friday 44 (gegr. 1927), die Monatsschrift „Union 
Tidings 44 , Organ des Union of American Jewish 
Congrégations (gegr. 1919), die Monatsschrift 
„Young Israël 44 (gegr. 1913). C. ist Sitz der 
Zentrale des Ordens Bne Briss. 

D. Philipson , The Jewish pioneers of the Ohio 
Valley, Publ. Arneric. Jew. Hist. Soc., Nr. 9; idem, 
The Cincinnati Community in 1825, ibid. Nr. 10; 
idem , The Oldest Jewish Congrégations in the West 
1894; Amer. Jew. Vear-Book, Bd. 29 u. 30. 
w. D. Ph. 

CITROEN, ANDRÉ-GUSTAVE, franzôsischer 
Industrieller, geb. am 5. Febr. 1878 in Paris. Als 
Konstruktcur und Herstellcr von Automobilen hat 
C. groBc Krfolge erzielt. 1922 organisierte er die 
erste Durchquerung der Sahara mit Automobilen 
und spâter eine Durchquerung des afrikanischen 
Kontinents in speziell dafür konstruierten Wagen. 

g.-j. S. H. 

CITRON, SAMUEL LEIB, hebr. und jidd. 
Schriftsteller, einer der Pioniere der palâstino- 
philen Bewegung, geb. .1860 in Minsk. Seine 
ersten hebr. Aufsâtze im „ha-Schachar 44 und 
im „ha-Maggid“ (1882) waren der Palâstina- 
frage gewidmet; auch war er 1882 Mitbe- 
gründer des Vereins „Kibbuz Niddache Jisrael 44 
in Minsk. 1884 erschien in Wilna C.s hebr. 
Übersetzung der Pinskerschen ,,Autoeman- 
zipation 44 u. d. T. „Im en ani li mi li“. Seit- 
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dem arbeitete C. fast an allen bedeutenden 
hebr. und (spàter auch) jidd. Zeitschriften mit. 
AuBer einer Sammlung eigencr Erzâhlungen 
(,,mi-Schuk ha-Chajim“, 1887; Jona Pota, 1888) 
und Übersetzungen („Assefat Sippurim“, Er- 
zâhlungen von K. E. Franzos, 1885; „Abraham 
ben Jossef“, Übersetzung des „Abraham Joscfo- 
witsch“ von Lewanda [in „Kenesset Jisrael“ 
1887]) verôffentlichtc C. folgende, hauptsâehlich 
die jüd. Kultur- und Literaturgeschichte der 
neuesten Zeit behandelnde Werke: 1. Toledot 
Chibbat Zijon (1919); 2. Lexikon Zijoni (War- 
schau, 1924); 3. Herzl, Chajjaw u-Peulataw 
(1922); 4. Anaschim we-Soferim (1922); 5. Jozere 
ha-Sifrut ha-ibrit ha-chadascha (19 22); 6. Me- 
achora ha Pargud (1924-1925); 7. Drei litera- 
rische Doircs (jiddisch, 1920); 8. Di Geschichte 
fun der jidd. Presse 1863-1889 (jidd., 1923); 
9. Barimte jidd. froien (jidd., 1928); 10. MesehU' 
madim und Awek fun folk (aus der Sérié: „Me- 
sohumadim“; 1927-1928). 

N. Sokolow, Sefer Sikkaron 97; Zeitlin , Bibliotheca 
59: Citron , Lexikon Zijoni 5ôof. ; idem, Toledot 
Chibbat Zijon 215; ha-Sifrut ha-jafa be-ibrit III, 
150, 165, 1 66 f . , 175, 190; Reisen, Lexikon, s. v. 

A. D. J. He. 

CIUDAD-REAL, Stadt in Spanien (Neu- 
Kastilien), im J. 1255 von Alfonso X. von Ka- 
stilien unter dem Namen Villa-Real (hebr. 
l ?K , n) gegründet, im J. 1420 unter dem Namen 
C.-Ri zur Stadt erhoben. DaB Juden in C. an- 
sâssig waren und dort Geldgeschâftc betrieben, 
bezcugcn koniglicheVerfügungen vorn J. 1264 und 
vom Ende des 13. Jhts. wie auch die ProzeB- 
akten des Salomo b. Albagal aus C., die in den 
Responsen des R. Ascher 107, 6 behandelt werden. 
Salomo b. Albagal und sein Schwiegersohn Abra- 
ham aben Çaçon hatten, nach Urkunden von 
1310 und 1315, Mühlen in der Nàhe von C. in 
Pacht. Ein Statut der jüd. Gemeindc betr. 
Regclung der Rechtspflege wird in eincm Respon- 
sum des Jehuda b. Ascher (Sichron Jehuda 
Nr. 70) zitiert. AuBerdem sind einige Akten liber 
Steuerbetrâge der Gemcinde erhalten. Eine 
Urkunde vom J. 1407 bezeugt die kurz zuvor 
erfolgtc Umwandlung der „groBen Synagogc“ 
in eine Kirche; ebenso ging 1412 der jüd. Friedhof 
in christliche Hânde über. Die allgemeine 
spanische Judenverfolgung von 1391 muB sich 
demnach auch in C. in tiefgreifender Weise aus- 
gewirkt haben. Eine groBe Anzahl Juden trat 
damais zum Christentum über; zwischcn den 
Nachkommen dieser getauftcn Juden (Conversos) 
und den Altchristen spielten sich wâhrend des 
15. Jhts., bcsonders in den J. 1449 und 1473 (wie 
gleichzeitig in Toledo und Andalusien) blutige 
Kâmpfe ab. Im J. 1468 wurden die Conversos 


durch kôniglichen Befehl von allen stàdtischen 
Àmtern in C. ausgeschlossen. Das von 1483-1485 
in C. installierte Inquisitionstribunal machte den 
dem Judcntum innerlich treu geblicbcnen Con- 
versos den ProzeB; mehrere Originalprozesse 
der Inquisition in C. aus diesen Jahren sind er- 
haltcn. Ungetaufte Juden kônncn nicht mehr in 
groBer Zahl in C. gewohnt haben, als im J. 1492 
die allgemeine Vcrtreibung der Juden aus Spa- 
nicn erfolgte. 

Uhagott, Indice de los documentes de la orden de 
Calatrava, B. A. H. 35, Nr. 193, 200, 239; Kayserling, 
RE J XXXIX, 3 1 3 f . : Luis Del gado Merchan , Historia 
de C. 1907; R. A. H. 20, 466 f., 485!., 22, 189t. 

w. F. B. 

CIVIDALE, Stadt in Norditalien, in der wohl 
sehon in den ersten Jahrhundcrten p. Juden ge- 
wohnt haben, Urkundlich sind sic erst seit dem 
J. *1273 bezeugt, zu welchcr Zeit einige jüd. Fa- 
milien unter dem Schutzc der christlichen Familie 
Portis standen. Seit dem 14. Jht. finden sich 
dort auch hebr. Grabinschriften. Durch falsche 
Deutung einer solchen Inschrift entstand bereits 
im 15. Jht. die irrtümliche Annahme, daB es 
schon im J. 604 a. in C. Juden gegeben habe; 
auf Grund dieses MiBvcrstândnisses errichtete 
die jüd. Gemeinde zu C. im J. 1465 cinen noch 
heute erhaltenen Stein. Im J. 1336 wurde den 
Juden die Vollendung des Synagogenbaus unter- 
sagt. Im 14. und 15. Jht. gab es in C. jüd. Geld- 
verleiher, die auch die Stadtverwaltung bedienten. 
Das Judenviertel hieB Zugaita (Judaica). Im 
J. 1494 wurde der ,, Monte di Pietà“ erôffnet und 
den Juden das Geldleihgeschâft untersagt. 1509 
wurden die Juden bcschuldigt, verrâterische Ver- 
handlungen mit Kaiser Maximilian gepflogen 
zu haben; der Ausgang dieser Anklage ist un- 
bekannt. Die 1572 angeordnctc Ausweisung 
seheint nicht durchgeführt worden zu sein, da 
im J, 1586 wieder Juden in C. auftrcten. 1603 
wurde das Geldleihgeschâft wieder crlaubt. Seit 
der Mitte des 17. Jht. trat ein Niedergang der 
jüd. Gemeinde ein; gegcnwârtig besteht sic nicht 
mehr. 

Grion, Guida Storica di Cividale 231F.; 287: 

M or fur go, Rivista Israclitica VII, 1 8 5 ff. . 121, 220; 
Vessillo Israelitico XLVII, 2501!., 327 il, 366 ff. 

E. U. C. 

CKYN (Ckyne), Stâdtchen im Bezirk Prachatitz 
in der Tschechoslowakei. Die jüd. Gemeinde war 
früher bedeutend. Sie besitzt eine Synagoge und 
einen Friedhof mit 300 Jahre alten Grabdenk- 
màlcrn. In der zweiten Hâlftc des 18. Jhts. wirkte 
hier R. Abraham, der in den Responsen Ezechiel 
Landaus II, 2, 59 erwâhnt wird. Gegcnwârtig 
(1929) leben in C. 15 Juden. 

w. S- L- 
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CLAAR, EMIL (eigentlich Rappaport), Büh- 
nenleiter, geb. 7. Okt. 1842 in Lemberg, war 
seit 1860 als Schauspicler an verschiedenen deut- 
schen Biihnen tâtig und war u. a. auch drama- 
turgischer Mitarbeitcr Laubes. 1876 übernahm 
er die Direktion des Residenztheaters in Berlin, 
1879 wurde er Intendant dcr beidcn stadtischen 
Bühncn in Frankfurt a. M., von dcnen er seit 
1900 nur noch das Schauspielhaus leitete (bis 
1912). C. ist Verfasser einer Reihe lyrischer und 
dramatischer Dichtungen. 

g.-j. S. S. 

CLARA, jüd. Kolonie in Argentinien, gegründet 
1891 von der JC A, umfaBt mit der benachbarten, 
gemeinsam mit C. verwalteten Kolonie San An- 
tonio 104800 Hektar Land; die Zahl der Ein- 
wohner betrâgt (1929), auÛer den Bewohnern der 
vier in der Kolonie gelegenen Stàdtchen (Domin- 
guez, Clara, La Capilla und Cazes) 6700 Seelen. 
Die Hauptprodukte sind Weizen, Leinsamen, 
Mais, Hafer; betrieben wird ferner etwas Garten- 
und Forstwirtschaft (Eukalypten, Pappeln und 
Paraisos); Milchwirtschaft und Geflügelzucht sind 
stark entwiekelt. Fast aile Kolonisten gehôren 
dcr landwirtschaftlichen Gcnossenschaft „Fondo 
Comunal“ an. 

w. A. B. 

CLARA, Stàdtchen in der argentinischen Provinz 
Entre Rios, innerhalb der jüd. Ackerbaukolonie 
('lara gelegen. C. zàhlt (1929) ca. 1000 Ein- 
wohner, von denen mehr als zwei Drittel Judcn 
sind. 

w. A. B. 

CLAUDIUS, TIBERIUS CAESAR AU- 
GUSTUS GERMANICUS, rômischer Kaiser, 
regierte 41-54 p. Agrippa I., der C.s Jugend- 
genosse war, vermittclte nach Caligulas Er- 
mordung zwischen C. und dcm Sénat und ver- 
half ihm so zum Thron. Im Anfang seiner Re- 
gicrungszeit war C. bestrebt, Caligulas MaB- 
nahmen gegen die jüd. Religion aufzüheben 
und die politische Macht Agrippas und des 
judâischen Rciches zu stârkcn. Die Ernennung 
Agrippas zum Kônig über ganz Palâstina und 
über Abila des Lysanias wurde durch cinen be- 
sonderen Vertrag bekrâftigt (vgl. Abbildung in 
Bd. I, Sp. 1051); darauf erlieB C. zwei Edikte 
(Ant. XIX, 280-291), in denen er die alten Privi- 
legien der Juden bestatigte und die zu Caligulas 
Zeit erfolgten Ausschreitungen verurteiltc. C. 
befreite damais auch den Alabarchen Alexander 
Lysimachos (s. Bd. II, Sp. 213), der wohl noch 
zur Zeit der Kâmpfe in Alexandrien unter Avilius 
Flaccus verhaftet worden war (Ant. XIX, 276) 
und lieB andererseits den Helikon hinrichten, der 


der jüd. Gesandtschaft unter Philo zur Zeit 
Caligulas besonders scharf entgegengetreten war 
(Philo, Leg. ad. Caj. 30; Dio Cassius LX, 4, 5). 
Als sich zu Anfang seiner Regierung die alexan- 
drinischen Juden gegen die nichtjüd. Bevôlkerung 
Alexandriens erhoben, bemühte sich C. in einem 
Brief an die Alexandriner uni eine Schlichtung 
des Streites und lieB die angreifenden Juden 
unbestraft, um eine Versôhnung zu ermoglichen 
(Brief des C. auf dem Pap. Lond. 1912, Z. 73 ff.). 
C. blieb wâhrend seiner ganzen Regierung 
Agrippa zugetan; infolge dcr Intrigen des rô- 
mischen Statthalters in Syrien, Vibius Marsus, 
verbot er zwar die Erwcitcrung der Mauer Jerusa- 
lems, doch berief er spâter den Marsus ab und 
ersetzte ihn durch Cassius Longinus (Ant. XX, 
1 ff.). Nach Agrippas Tod (44 p.) wollte C. zu- 
nâehst dessen Sohn Agrippa II. als Nachfolger 
bestâtigen, lieB sich aber dann, wegen der groBcn 
Jugcnd Agrippas II., von seinen Hôflingcn zur 
Einsetzung rômischer Prokuratoren in Palâstina 
bestimmen. Als jcdoch der ncu ernannte Proku- 
rator, Cuspius Fadus, auf C.s Befehl die Kleider 
des Hohenpriesters nach der Festung Antonia 
überführen wollte (vgl. Bd. II, Sp. no9ff.), 
entstand eine groBe Erregung unter den Juden, 
worauf C. seine erste Verordnung ânderte. Um 
die rômischen Behôrden von der Einmischung 
in jüd. religiôse Angelegenheiten fernzuhalten, 
beauftragte er den Bruder Agrippas I., Herodes 
von Chalkis, mit der Aufsicht über den Tempel- 
schatz und gab ihm die Vollmacht, Hohepriester 
zu ernennen. Die Erlaubnis, die Kleider des Hohen- 
priesters unter jüd. Aufsicht bewaehen zu lassen, 
war damais von so groBer politischer Bedeutung, 
daB C. diese Angelegenheit in einem besonderen 
ErlaB (vom 28. Juni des J. 45) regeln muBte 
(Ant. XX, 6f.). Im J. 49/50 ernannte C. Agrip- 
pa II. zum Kônig über Chalkis, Abila des Ly- 
sanias und einige Gebiete Nordpalâstinas. Un- 
gefâhr um dieselbe Zeit kam es in Rom zu einer 
heftigen Auscinandersetzung zwischen den dor- 
tigen Juden und den Anhângern der eben 
entstandenen christlichen Sekte, was zu einer 
Ausweisung eines groBen Teils der jüd. Ge- 
meinde aus Rom führte. Diese Ausweisung hat 
wohl nichts zu tun mit dem Verbot der ôffent- 
lichen Ausübung des jüd. Kultes in Rom, das 
C. am Anfang seiner Regierung erlieB (Dio 
Cassius LX, 6, 6). C.s allgemeine Politik den 
Juden gegenüber blieb jedoch unverândert. Im 
J. 52 cntschied er in einem Streit zwischen Juden 
und Samaritanern zugunsten der ersteren und 
setzte den rômischen Prokurator, der zu den 
Samaritanern hielt, ab. Im J. 53 lieB er zwei 
alexandrinische Judenfeindc, gegen die in Rom 
ein ProzeB stattfand, hinrichten. 
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/os., Ant. III, 320; XV, 407; XVIII, 164 ff.; 
XIX, 238 ff.; XX, 1 ff ; idem , BJ II, 204 ff; Tacitus, 
Hist. V, 9; Annal. XII, 23, 54; Suetonius , Claud. 25, 
4; Apostelgeschichte 11, 28 ff. ; 18, 2ff. ; SyllL 801 D; 
Orosius VII, 6 , 15; Schürer, Reg., s. v. ; Vogelstein * 
Rieger I, içff. ; Meyer , Urspr. d. Chr. III, 463; 
Philologus , Supplcment-Bd. XVI (1923), S. 2, 1 5 ff . ; 
H. J. Bell, Jews and Christians in Égypt 1924; 
idem, Juden und Griechen im rom. Alcxandrien 1926; 
Klio XX (1926), S. 89 ff., 173 ff. 

E. J. Gu. 

CLAVA, JESAJA, spanischer Dichtcr des 18. 
Jhts. in Amsterdam. C. übersetzte ein anony- 
mes Purim-Lied u. d.T. ,,Cancio de Purim, esta- 
blccido sobre su historia, écho por un anonymo, 
y ahora nuevamente sacado del hebrayco al es- 
pagnol“ (Amsterdam 1772) aus dem Hebràischen 
ins Spanische. 

Kayserling, Bibl. Esp. 38; idem, JE IV, 109t. 

e. J.He. 

CLE IF (KLEF [VON CLEWE]), DANIEL 

BEN CH A J IM (1729-1794), Autor, geb. 1729 
in Amsterdam. C. lieB sich in Hasenpoth (Kur- 
land) nieder und wurde dort Rabbiner. Er ver- 
ôflfentlichte einc Schrift u. d. T. ,,Aruga Ketana“, 
über die 248 positiven Gebote, in Versform (Ham- 
burg 1781, 1787 u. ô.). C. starb am 14. Mai 1794 
in Amsterdam. 

Wunderbar , Gesch. d. Juden in Liv- und Kurland 
(Mitau 1853); Cal. Bodl., col. 853, Nr. 4775 (Daniel 
Klif); Fürst, Bibl. Jud. II, 191 (Klef); Benjacob 449, 
Nr. 576. 

M. J. He. 

CLEMENTINA s. Pseudo-Clementina. 

CLERMONT-FERRAND, Hauptstadt des De- 
partements Puy-de- Dômes und der ehemaligen 
Provinz Auvergne in Frankreich. In C. haben 
Juden schon früh gewohnt, wie der Namc ciner 
Vorstadt, Fontgièvre (= fontaine des Juifs; in 
latein. Urkunden: fons Judaicorum), bezeugt; 
ein Hügel in der Nahe hieB Montjuzet (in einer 
Urkunde von 945: nions Judaeorum, in einer 
aus den J. 1065-1073: mons Judaicorum). In 
einer Urkunde von 1338 wird Fontgièvre als 
village des Juifs bezeichnet, in einer solchcn aus 
dem J. 1339 als „lieu et territoire appelé de Font 
Juifs“. Nach Angabe von Tardieu sollen Juden 
in C. schon unter Hadrian gelebt haben (138 p.). 
Sidonius Apollinarius, 472-488 Bischof in C., 
empfahl dem Bischof Eleutherius aus Tournay 
einen vermutlich aus C. stammenden Juden; 
bei einer anderen Gelegenheit empfahl er die 
Juden Gosolas und Promotus. Die erste Kirchen- 
synode in C. (535) verbot Ehen zwischen Juden 
und Christen und die Bestellung jüd. Richter in 
Streitsachen von Christen. Im 6. Jht. hatten die 
Juden in C. eine Synagoge und wohl auch eine 
Akademie. Die Bischôfe Gallus und Cautinus 


unterhiclten gute Beziehungen zu den Juden. 
Avitus (571-594), der Nachfolger des letzteren, 
ging auf ihre Bekehrung aus; bei einer Pro- 
zession, die er 576 zu Ehren eines bekchrten 
Juden veranstaltete, wurde der Apostat von den 
zuschauendcn Juden mit verdorbenem Ol iiber- 
gossen, was einen Übcrfall auf die Synagoge und 
die Zwangstaufe von 500 Juden zur Folge hatte. 
Die übrigen zogen darauf nach Marseille (Gregor 
von Tours, Hist. Franc. S. n; Gallia Christiana 
II, 242). Im 14. Jht. wohnten die Juden in dem 
Tontpufoc genannten Teilc von C., der an den 
Marktplatz grenzte. Man nimrnt an, daB die 
Gemeinde sich bis 1615 erhalten hat. Im J. 1780 
wurde durch Israël Wael eine ncuc Gemeinde 
gegründet, uni deren Entwicklung sich Rabbiner 
Mose Wolfowicz (wirkte 1820 -1848 in C.) ver- 
dient machte. Die Gemeinde gehorte bis 1905 zum 
Konsistorium von Lyon und ist seither selbstandig. 

Tardieu, Histoire de Clermont-Ferrand I, 210, 
435 696; G ail. Jud. 588 f. ; Graetz V; Aronius, 

Regesten. 

w. S. P. 

CLERMONT-GANNEAU, CHARLES SI- 
MON (1846-1923), franzôsischer Orientalist und 
Archiiologe, entdeckte die rnoabitisehe Mescha- 
Stele und entzifferte vicie semitische Inschriften. 
Er gab heraus: ,, Recueil d’archéologie orien- 
tale“ (1888-1907) und ,, Répertoire d’épigraphic 
sémitique** (seit 1900). Seine Hauptwerke sind: 
„La stèle de Mesa“ (1870); ,,La Palestine in- 
connue“ (1886); ,, Études d’archéologie orien- 
tale“ (1880-1896); ,, Album d’antiquités orien- 
tales“ (1897); ,, Sceaux et cachets israélites, phé- 
niciens et syriens** (1883). 

La Grande Encyclopédie XI, 659; Enciclopedia 
Universal Ilustrada Europeo-Americana XIII, 855; 
Enc. Brit. VI 11 , 498; ibid . , New Volumes (13- Autl. 
1920) I, 652. 

M. s. J. He. 

CLERVAL, Kantonshauptstadt im Departement 
Doubs in Frankreich. Im J. 1296 hatten die Ju- 
den C. vcrlassen, 1329 waren sie wieder dort an- 
sàssig. 

Gauthier , Les Lombards 1 32 ff. ; R EJ VII, 13: 

XIL, 7. 

w. S. P. 

CLEVE s. Kleve. 

CLEVELAND, grôBte Stadt im Staate Ohio 
in den Vereinigten Staaten von Nordamerika. 
1837 kam der erste jüd. Ansiedler, Simson Thor- 
man, aus Bayern nach C. Im J. 1839 wurde die 
erste jüd. Gemeinde (20 Personen) begründet 
1855 kamen zahlreiche Juden aus Ungarn nach 
C., 1881 eine groBe Zahl russisch-jüd. Immi- 
granten. Gegenwârtig (1929) leben in C. 93 000 
Juden (unter 1 010 300 Einwohnern). Sie 
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sind in allen Industrien, Gewerben und freien 
Berufen vertreten. Im ersten Jahrzehnt dièses 
Jahrhunderts zog die Konfektionsindustrie eine 
groBc Zahl jüd. Arbeiter nach C. Die bei- 
den ültesten Gemeinden sind „Ansche Ches- 
sed“ (seit 1845) und ,,Tiferet Israel“ (The 
Temple; seit 1850), die jetzt zweitgrôBte liberale 
Gemeindc in den Vereinigten Staaten. Im J. 
1865 organisierten die ungarischen Juden die 
konservative ,,Bnai Jeschurun“-Gemeinde; ,,An- 
sche Emet Bet Tefilo“, im J. 1875 begründet, 
ist die andere grôBere konservative Gemeinde. 
Die 1902 gegründete Jcwish Welfare Fédération 
mit einem Budget von ca. einer Million Dollar 
(im J. 1928), erha.lt finanzieîle Beihilfe von einem 
kommunalen Wohlfahrtsfonds. C. ist Sitz des vom 
Bne BriB District II im J. 1868 begründeten 
Waisenhauses. Das ,, Bureau of Jewish Edu- 
cation“, 1924 errichtet, subventioniert eine Reihe 
von jüd. Schulen, u. a. zwei Anstaltcn zur 
Heranbildung von Religionslehrern. Es bestehen 
auch drei jidd. Schulen und eine Jeschiba. In 
C. erscheinen eine jidd. Tageszeitung ,, Jewish 
World“ (1913 begründet) und zwei englisch- 
jüd. Wochcnblatter, ,, Jewish Revicw and 
Observer“ (begründet 1888) und , Jewish In- 
dcpendcnt“ (1906). 

Cleveland Year-Book and Directory 1927; Cleveland 
Jewish Society Book 1925-26; Jewish Jndependent , 
Neujahrsausgabe, Sept. 1928. 

w. A. H. S. 

CLEVELAND HEIGHTS, Stadt im Staate 
Ohio in den Vereinigten Staaten von Nord- 
amerika. In C. wohnten 1927 ca. 8000 Juden 
(33,57% der Gesamtbevôlkcrung). 

Americ. Jew. Year-Book, Bd. 30. 

W. 

CLISSON, Kantonshauptstadt im Bezirk Nan- 
tes im Departement Loire Inférieure. Im Mittel- 
alter gab es in C. eine jüd. Gemeinde. Es lebten 
dort der Tossafist Josef Jeruschalmi (so genannt, 
weil er mit seinem Bruder Mcir und anderen 
franzôsischen Rabbinern nach Jérusalem iiber- 
siedelt war), der nach GroB mit dem von Mai- 
monides erwâhnten Josef b. Baruch identisch ist. 
Sein Bruder Meir aus C., ein Bibelerklârer, wird 
im Kommentar ,,Zofnat Paneach“ genannt. Zu 
erwâhnen sind ferner: Isaak, Schüler des R. Tarn, 
der im Semak angeführt wird; Jakob, der von 
Mordechai b. Hillel Aschkenasi erwahnt wird, 
und Josef b. Sabbetai, ein liturgischer Dichter, 
der uni 1336 lebte. 

G ail. Jud. 594 ff. ; Zunz, LG 612; RE J VI, 178. 
w. S. P. 

CLUJ s. Klausf.nburg. 


CLUNY (Cluni, Cluniacum), Kantonshaupt- 
stadt im Dep. Saône-et-Loire. Der Abt Peter 
von C. wandtc sich an Ludwig VIL von Frank- 
reich mit der Bitte, den Kreuzfahrern (des zweiten 
Zuges) die Plünderung der Juden zu gestatten. 
Einer seiner Nachfolger hatte eine Religions- 
disputation mit Nathan Official in Moulins. In 
C. selbst erfolgte 1245 eine Disputation zwischen 
einem Juden und einem Ritter in Gegenwart 
des Papstcs Innocenz IV. und Ludwigs des 
Heiligen. 

La Grande Encyclopédie XI, 725; Gall. Jud . 594; 
REJ XLVIII, 214. 

w. M. Gi. 

COBLENZ s. Koblenz. 

COBLENZ, GERSCHON (JACOB) BEN 
ISAAK MOSE aus Metz (ntrts pmc p pana 
pybaip), Rabbiner und Autor, geb. Ende des 
17. Jhts. C. war ein Schüler des Jakob Rei- 
scher (Verf. von „Schebut Jaakob“) und wirktc 
als Dajjan in Metz. In halachischer Korre- 
spondenz stand er u. a. mit Ezechiel Katzenellen- 
bogen, Jehuda Muller, Samuel Helmann, Jakob 
Josua aus Krakau. Seine Responsen (aus den 
J. 1717-1742) wurden lange nach seinem Tode 
von seinem Sohne Jakob u. d. T. ,, Ghana Jaakob“ 
herausgegeben (Metz 1885); manche Responsen 
werden auch im ,,Schebut Jaakob“ und im ,,Ke- 
nesset Jccheskel“ (von Ezechiel Katzcnellen- 
bogen) angeführt. C.s Novcllcn zu Or. Ch. und 
ein Werk liber den Pentateuch sind unverôffent- 
licht geblieben. 

Asulai I, 3 , Nr. 18; Fünn, Kenessct, s. v. ; Or ha- 
Chajirn , Nr. 680; Zedner , ZBM 188; Fürst, Bibl. 
Jud. II, 193 (s. v. Koblenz). 

F. J. Hc. 

COBURG s. Koburg. 

COCCEJUS (KOCH, KOKEN), JOHANNES 

(1603-1669), hollandischer reformierter Theologe 
und Hebraist, Professor in Bremen und zuletzt 
in Leiden. C. war einer der bedeutendsten Ver- 
treter der sog. Fôderaltheologic und versuchte 
in diesem Sinne die Bibel als Ganzes und 
die Religionsgeschichte systematisch zu in- 
terpretièren. Seine Hauptwcrke sind: 1. Summa 
doctrinae de foedere et testamento Dei (1648); 
2. Summa theologiae ex scriptura repetita (2. 
Aufl. 1665); 3. hcbr.-chaldaisches Lexikon zum 
AT u. d. T. ,,Lexicon et commentarius scrmonis 
hebraici et chaldaici Veteris Testamenti“ (Leiden 
1669), welchcs seinerzeit bahnbrechend wirkte; 
4. Kommentare und Einleitungen zu fast allen 
Büchern der Bibel. Für die Wissenschaft des 
Judeiîtums sind folgende Schriften C.s von Be- 
deutung: „Versio latina Mischnae cum excerptis 
ex Gemara tractatuum Synhedrin et Makkot“ 
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(1629); ,Judaicarum responsionum et quaestio- 
num consideratio“ nebst einer „Pracfatio de 
fide sacrorum codicum hebraeorum ac versionis 
LXX interpretum et oratio de causis incredulitatis 
Judaeorum“ (Amsterdam 1662); „Tractatus Mak- 
kot versio latina“ (in dcr von Surenhusius heraus- 
gegebenen „ Versio latina Mischnae et commcn- 
tationum Maimonidis et Obadjae“, 1698-1703). 
Sâmtliche Werke C.s wurden nach dessen Todc 
von seinem Sohne Johann Heinrich C. in acht 
Bânden nebst einer Lebensbeschreibung heraus- 
gegeben (Amst. 1673-1675, Frankfurt a. M. 
170 2). 

Cat. Bodl. , Nr. 4757; Karpdes , Gesch. Lit. (1909), 
II, S. 365 ; Heppe, in ADB IV, 376 ff.; C. F. R. Millier, 
in PRE IV, i86ff. ; van der Fîtes, De Joh. Coccejo, 
antischolastico (1859); A. /. van der A a, Biographisch 
Woordenboek der Nederlanden III, 5 1 8 ff . ; Molhuysen 
en Block, Nieuw Nederlandsch biografisch Woorden- 
boeck I, 615; RGG I 2 , 1698 f. 

E. J. He. 

COCHIN, Hafenstadt und Gebiet in der Priisi- 
dentschaft Madras (Indien), die, neben Cranga- 
nore (s. d.), für die Gcschichtc dcr Juden in Mala- 
bar bedeutsam gewesen ist. Man 
Bis zum untcrscheidet ,,weiBe“ und „schwar- 
16. Jht. ze“ Juden in C.; der Ausdruck be- 
zieht sich jedoch nicht auf die Farbe, 
sondern auf die sozialen Verhâltnisse: Tint? 
(schwarz) ist hier verderbt aus TimtPû (frci- 
gelassen), da die indischen Juden viele Inder, 
darunter auch Sklaven, zum Judentum bekehrt 
haben (die Liturgie cnthalt bis hcutc die Zere- 
monie der Aufnahme von Proselyten). Die 
altcsten wciBen Juden, die Sakkai, sollen bereits 
1212 aus Cranganore nach C. gekommen sein. 
Im J. 1344 wurde die âltcste Synagoge der schwar- 
zen Juden, Angadi, gegründct. Einige Gewàhrs- 
mânner haben die Anwesenhcit von Juden in C. 
wâhrend der Cranganore-Periode bestritten; doch 
kann dcr Umstand, daB die Portugiesen im J. 1500 
keine Juden in C. fanden (oder erwâhnen), aus 
deren hâufiger Verwechslung mit Parsen (wic 
sie noch im J. 1563 vorkam) erklârt werden. 
Vasco da Gama erwâhnt Juden in C. bei seiner 
zweiten Reise (1502). 1513 wurden sie von Albu- 
querque verfolgt. Noch im J. 1511 hattc die aus 
Spanien vertriebene Familie Castile oder Castiel C. 
erreicht. David Reubeni behauptcte (1524), ein 
Kônigreich von 300000 Juden zu vertreten. Ein 
Grab auf dem alten Friedhof in C. stammt aus 
dem J. 1550. Im J. 1555 floh Josef Azar, der 72. 
(letzte) jüd. „Fürst“, nach der Zerstôrung von 
Cranganore über Nabo nach C., wo er in Muttan 
Chéri eine noch heute bestehende Kolonie grün- 
dete. 1568 bauten einige spanische Fliichtlingc 
(Samuel Castiel, David Belilia, Efraim Sallah und 
Josef Levi) cinc Synagoge in C. Ein Tora- 


schild aus Malabar (jetzt im Indian Institute in 
Oxford) triigt das Datum 1584 und kann der alten 
Angadi-Synagoge gehort haben oder auch für 
die 1586 errichtetc ncue Synagoge der schwarzen 
Juden (Thecumbagom) bestimmt gewesen sein; 
die Synagoge Kadavan Bagom, ebenfalls den 
schwarzen Juden gehôrig, wurde 1639 errichtet. 

Im 16. Jht. kamen aus Deutschland nach C. 
die Familien Aschkenasi und Rothenburg. Jakob 
Castro aus Alexandrien wurde i6ro über die Gil- 
tigkeit des Tauchbads (Tcbila) der schwarzen 
Juden befragt; damais sollen 900 Juden in C. 
gelebt haben, was wohl zu gering gerechnct ist. 
Manasse b. Israël gab 1640 an, daB die schwarzen 
Juden zahlenmaBig dreimal so stark seicn wie 
die weiBen. 

Die portugiesische Inquisition in C. traf bc- 
sonders vicie Juden; von den Opfern werden im 
einzelnen aufgcführt: Verurteilte 4046, Vcr- 
branntc 57, in effigie Verbrannte 64 
Von 1663 (s. JQR XV, 530). Die Juden cr- 

bis zur warteten die Rettung von den Hol- 
Gegenwart landern. Als sich diese 1662 nach der 
Belagerung C.s zurückziehen muBten, 
verdankten sie ihre Sicherheit einem Juden, der 
nach ihrem Fortgang weiterhin aile Stunden 
die Glocke lautete und ihre Lagerfeuer brennend 
erhielt (s. Wouter Schouten, ed. 1707, I, S. 375; 
ed. 1725, I, S. 445). Aus Rache plünderten die 
Portugiesen den Besitz dcr Juden, tôteten viele 
und zerstôrten die Synagoge; einige Urkundcn 
gingen verloren (eine alte Torarolle wurde von 
den Juden 1668 wiedergefunden). Seit dem J. 1663 
hatten die Ilollânder für 100 Jahrc C. in Besitz. 
Bald traten die Juden Amsterdam» in Verbindung 
mit denen in C. 1685 traf eine Kommission 
hollândischer Juden in C. ein, die im J. 1697 
ihren Bericht u. d. T. ,,Notisias dos Judeus de 
Cochin Mandadas por Mosseh Pereyra de Paiva“ 
(im Faksimile ed. M. B. Amzalak, Lissabon und 
London 1923) hcrausgab. Die Notisias spricht 
von neun Gemeinden, davon drei in C., zwei 
in Angicaimal und je einer in Parur, Palur, 
Chenotta und Muttancheri; 460 Familien sollen 
es im Ganzen gewesen sein. Nach 1685 wurde 
die C. -Liturgie in Amsterdam gedruckt (die 
Korrekturbogen werden in der Univcrsitiits- 
Bibliothek Cambridge aufbewahrt) ; danaeh wur- 
den die Gebcte und allgcmcinen Gebriiuche der 
Juden in C. dem hollandisehen sefardischen 
Ritus angepaBt. Die Familien Rahabi und 
Haligua sollen um 1680 aus Aleppo in C. cinge- 
troffen sein; der Grabstein des Mose Haligua aut 
dem Friedhof in C. trâgt bereits das Datum des 
J. 1666. David Castiel, wie sein Vatcr Agent des 
Kônigs von C. (seit 1640), soll der Grabschrift 
zufolgc (die aber wohl nicht korrekt ist) 1706 
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gestorben sein. Nach Angabc Hamiltons lebten 
Anfang des 18. Jhts. 4000 jüd. Familien in C., 
Visscher (1723) spricht von 2000 schwarzen 
Juden, Kleinknecht (1745) von ,,etlichen tausend 
Familien 4 *, Paolino (1776) von 15000-20000 Ju- 
den (in Muttancheri, Multam und CayancoIIa), 
Moens (1781) wiederum nur von ctwa 300 Fami- 
lien. Im J. 1799 ging C. in englischen Besitz 
über. Rev. Claudius Buchanan, der C. kurz 
darauf besuchte, beschreibt die Lage der Juden 
in scinen ,, Christian Researches“. Im J. 1812 
wurden 198 weiBe Juden in C. gezâhlt, 1834 (von 
Swanston) 200 weiBe Juden in Muttancheri, 
1864 (von Pearse) 300-400 weiBe und 2000 
schwarze Juden. Die offiziellen Zâhlungen er- 
gaben: im J 1836 1077 Juden, 1849 1277, 1858 
1790, 1875 1278 und 1921 1155. Der neue Fried- 
hof wurde 1898 errichtet. An Synagogen be- 
stehen (1929) 4 in C., 3 in Ernakolam, 2 in Malla 
und eine in Parur. 

/. //. Lord , The Jews in India, Kolhapur 1907. 

w. H. Lo. 

COEN, ACHILLE (1844 1921), Historikcr, geb. 
in Pisa am 5. Nov. 1844. C. war erst Gymnasial- 
lehrer, wurde 1879 Prof, für alte Geschichte in 
Mailand und wirkte 1 887—191 1 an der Universi- 
té Florenz. Von seincn Werken sind zu nennen: 
L’abdicazione di Diocleziano (Livorno 1877); Di 
una leggenda relativa alla nascita e alla gio- 
ventù di Constantino Magno (Rom 1882); Vez- 
zio Agorio Prctestato (Turin 1887-88); La pcr- 
secuzione neroniana dei cristiani (Florenz-Rom 
1901); Le risorse economiche délia Tripolitania 
neir antichità (Florenz 1915). C. starb am 6. April 
1921 in Florenz. 

Olivetti , Archivio storico italiano LXXIX, II» 
disp. 3-4; Annuario del R. Istituto di Studi supe- 
riori di Firenze 1921-22, S. 147 -149. 

K. U. C. 

COEN, ANANIO GRAZIADIO VIT A (1751 
bis 1834), Rabbiner, auch aïs Pâdagoge und 
Grammatiker bekannt, geb. 1751 in Reggio 
Emilia. C. War Rabbiner in Carpi, Reggio und 
Florenz und unterhielt in den beiden letzteren 
Orten Druckereien. C.s Werke sind: 1. Semirot 
Jisrael, über die Poetik (Livorno 1793); 2. Cha- 
noch la-Naar, Anfangsunterricht in der Halacha 
und in der Agada für Knaben (T. I, Reggio 1804, 
u. ô., T. II, Ven. 1805); 3. Likkute Masechtot, 
eine Mischna- Anthologie (Reggio 1809); 4. Dik- 
duk Leschon ha-Kodesch, hebr. Grammatik 
(Ven, 1808); 5. Reschit Lekach, Fibel (Reggio 
1809); 6. Lekach Tob, Schulbuch für den Reli- 
gionsunterricht (Reggio 1809); 7. Schebile-Emu- 
na, Untersuchung über die Dogmen (ibid. 1809); 
8. Schaare ha-Talmud, Anfangsunterricht des 


Talmud (Reggio 1811); 9. Maane Laschon, 
hebr.-italienisches und italienisch-hebr. Wôrter- 
buch (T. I-I I , Reggio i8ii,T.III,i8i2);io. Bamot 
Baal, De cultu Baal seu de origine et progressu ido- 
latriae de qua in Sacra Scriptura praecipue agi- 
tur (Reggio 1809); 11. Ragionamento sulla lin- 
gua del testo misnico (Reggio 1819); 12. Ruach 
Chadascha, seu nova methodus versificationis 
hebraicae (Reggio 1822); 13. Safa Achat, ossia 
vocabolario ebraico-italiano delle voci del testa 
misnico (Reggio 1822); 14. Saggio di eloquenza 
ebrea, Parte prima: Délia poesia rabbinica (Flo- 
renz 1827). — C. starb am 28. Januar 1834. 

Ghirondi , TGJ 104; De Gubernatis, Matériaux 
pour servir à l’histoire des études orientales 1876; 
Mortara , Indice 14; Strack, Einl. Talm. 5 164; Fünn , 
Kenesset 371; Benjacob , n, Nr. 715, tr, Nr. 1176, n, 
Nr. 52, n, Nr. 1 1 53. 

E. U. C. 

COEN, BENJAMIN VITALE (AUS REG- 
GIO) s. Benjamin ben Elieser ha-Kohen aus 
Reggio. 

COEN, GIUSEPPE (i8tt 1856), Malcr und 
Arzt, geb. 1811 in Ferrara. C. hatte sich als. 
Arzt nicdcrgeîassen, widmete sich jedoch haupt- 
sachlich der Malerei und betiitigte sich als Ve- 
dutenmaler. Für seine Gemàldc „Die Fassade 
der Kathedrale zu Ferrara “ erhielt er 1841 eine 
Auszeichnung. 1843 ging er für cinige Jahre 
nach Rom. 1849 kam er als erster Jude in den 
Stadtrat von Ferrara. Seit 1850 lebte er, mehr- 
fach ausgczeichnet, in Venedig. C.s Landschaftcn 
und Architekturbilder sind im Stile Canalettos 
gcmalt. Er starb am 26. Jan. 1856 in Venedig. 

Rivista Europea, Rom 1840, III, S. 339; 1841, 
IV, S. 281; Salv. Anan, Gius. Coen, Genua 1856; 
Alb. Wolf, in Mitteil. für jüd. Volkskunde 1902, S. 64. 

o. -s. S. 

COEN-CANTARINI s. Cantarini. 

COHEN s. a. u. Kohf.n. 

COHEN, ABRAHAM, rabbinischer Autor des 
19. Jhts., wirkte als Rabbiner in Djerba (Insel 
bei Tunis), wo er 1872 starb. C. verfaBte ein Ge- 
dicht über die 613 Gebote, nach der Art der 
Asharot des Isaak b. Reuben Albarceloni, u. d. T. 
„Schir Chadasch“, das dem Andenken seiner 
drei Sôhne, die er bei Lebzeiten verloren hatte, 
gewidmet war (die Anfangsbuchstaben ihrer Na- 
men [Chajim, David, Samuel] sind im Worte 
„Chadasch“ enthalten), nebst zwei Kommentaren 
,,Pitgam ha-Melech“ und ,,Dibrc Mosche“ von 
Mose Madschus (TUKû); das Werk erschien 
in Livorno 1877-1885. C. verfaBte ferner einen 
Kommentar zu den Psalmen u. d. T. „Kan Zip- 
por“, erschienen in der Schrift „Sifte Renanot 44 , 
Jérusalem 1890. 
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Cazès , Notes bibliographiques sur la littérature 
Juivetunisienne (1893), S. 114C ; Gottlieb , Ohole 
Schem 483. 

B. J. Hc. 

COHEN, ABRAHAM, Mathematiker, geb. 
11. Dez. 1870 in Baltimore, wurde 1914 Prof, fur 
Mathematik in Baltimore und dozierte 1916-1925 
an der Universitât in Colorado. C. verdffentlichtc 
Werke über Diffcrcntial- und Integralrcchnung 
u. a. und ist Mitherausgeber des „American Jour- 
nal of mathematics“. 

Who’s Who in American Jewry (1926), S. 96. 

K. * J. He. 

COHEN, ALBERT, franzôsischer Schriftsteller, 
geb. 1895 in Korfu. C. redigierte 1925 die ,, Revue 
Juive” und trat vielfach publizistisch im zionisti- 
schen Sinne auf. Sein wichtigstes Werk ist „ Pa- 
roles Juives”, 1921. 

g.-j. S. H. 

COHEN, ALFRED M., geb. 19. Okt. 1859 in Cin- 
cinnati, wo er sich auch als Anwalt niederlieB. C. 
nahm früh am jüd. ôffcntlichen I ,eben Arnerikas wie 
auch an der amerikanischen Politik Anteil, war 
mehrfach Senator im Parlament von Ohio, 1900 
Kandidat als Mayor von Cincinnati. Er ist Prâ- 
sident des Kuratoriums des Hcbrew Jewish 
College in Cincinnati und seit 1925 Groûpràsident 
des Ordens Bne Briss. 

G.-J. 

COHEN, ANNE JEAN-PHILIPPE- LOUIS 

{1781-1848), franzôs. Schriftsteller, geb. 1781 in 
Amersfoort (Holland), übersiedelte 1809 nach 
Frankreich. C. war Zensor und spâter Biblio- 
thekar. Er übersetzte zahlreiche Werke ins Fran- 
zôsische und war Mitarbeiter konservativer Zei- 
tungen. Er schrieb u. a.: De l’opposition parle- 
mentaire (1821); De l’école doctrinaire (1823); 
La Noblesse de France (1845); Reflexions hi- 
storiques et philosophiques sur les révolutions 
{1846) sowie einc Anzahl von Romancn. 

Nouvelle Biographie générale X 1 , 68-69; Quêrard , 
La France littéraire 1828, II, 238; Ijzrousse , Grand 
Dictionnaire Universel IV, 554. 

w. S. P. 

COHEN, ARISTIDE-FELIX (1831-1896), 
franz. Schriftsteller. C. war im Staatsdienste tâtig. 
Er verfaBte: „Etudes sur les impôts et sur les 
budgets des principaux Etats de l’Europe” (1865) 
und eine Anzahl von Komôdien. 

w. S. P. 

COHEN, ARTHUR, Nationalôkonom, geb. 
1864 in München, wo er auch Professor an 
der Technischen Hochschule ist. Neben ver- 
schiedenen volkswirtschaftlichen Büchern ver- 
ôffentlichte er in Schmollers Jahrbuch (XLII, 


1918) einen Beitrag über ,,Die Judenfrage, ein 
soziologisches Problem”. Er war der Begründcr 
des Vereins für Statistik der Juden in München, 
den er viele Jahre hindurch geleitet hat. 

G.-J. 

COHEN, CH A J IM, rabbinischer Autor, Enkel 
des Zemach Cohen, lebte Ende des 19. Jhts. in 
Djerba (Insel bei Tunis). C. gab den Hohelied- 
Kommentar „Ture Sahab” seines GroÛvaters, zu- 
sammen mit seinem eigenen Kommentar ,,Ne- 
kudot ha-Kcssef“ unter dem gemeinsamen Titel 
,,Nawa Kodesch” heraus (Liv. 1872). AuBer- 
dem verôffentlichte er: 1. Mille de-Chajje, Komm. 
zu den Hoschanot ; 2. Mizwat ha-Melech, Komm. 
zu den Asharot des Salomo Ibn Gabirol und des 
Isaak b. Reuben; 3. Alon Bachut, Komm. zu 
den Kinot des 9. Ab; 4. Moza Sefatecha, 
Komm. zu den Selichot des Monats Elul; 5. Soch- 
renu le-Chajim wc-Ercb Pcssach, Haggada- 
Komm. nebst Erlâuterung der Pessachgebote; 
6. Mikra Kodesch (Hohelied-Komm.) ; 7. Leb 
Schomea, über Grundregeln verschiedener Ge- 
biete der jüd. Religionslehre. 

Cazès, Notes bibliographiques sur la littérature 
juivc-tunisienne 1 48 f . , 332 ff. 

b. J. He. 

COHEN, CHALIFA, rabbinischer Autor, geb. 
1822 in Tunis, lebte Ende des 19. und Anfang 
des 20. Jhts. auf der Insel Djerba (bei Tunis). 
C. verôffentlichte : 1. den Psalmenkommentar 
,,Kan Zippor” des Abraham Cohen zusammen 
mit einem eigenen Kommentar „Tehillot Jis- 
racl” unter dem gemeinsamen Titel ,,Sifte Rena- 
not” (Jerus. 1890); 2. Konteres ha-Semichut, 
Glosscn über verschiedene Fragen. 

Cazès, Notes bibliographiques sur la littérature 
juivetunisienne-335 ; Gottlieb, Ohole Schem 515. 

b. J. He. 

COHEN, DAVID, hollândischer Historiker, 
geb. 31. Dez. 1882 in Deventer. D. war 1910 
bis 1926 Direktor des niederlândischen Lyzeums 
dortselbst. 1922 habilitierte er sich als Privat- 
dozent der Papyrologie an der Universitât 
Leyden und wurde 1924 daselbst Professor der 
hellenistischen Geschichtc. 1926 wurde er zum 
Ordinarius der alten Geschichte an der Uni- 
versitât Amsterdam berufen. Seine wissenschaft- 
lichen Arbciten behandeln vorwiegend das Ge 
biet der Papyrologie sowie der altâgyptischen 
und jüdischen Geschichtc. Seine Hauptwerke 
sind; ,,Die hellenistische Kultur”, „Geographie 
des Mittelmeergebietes”, ,,Griechisches Lese- 
buch”. D. nimmt aktiven Anteil an der zionisti- 
schen Bewegung in Holland. 

G.-J. 
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COHEN, EDUARD (1838-1910), Maler, geb. 
22. Juni 1838 in Hannover, Schüler Prellers in 
Weimar. C. lieB sich nach 1870 als Landschafts- 
maler in Frankfurt a. M. nieder. Seine in Privat- 
besitz befïndlichen Gemâlde stellen meist italie- 
nische Landschaften dar. Er starb am 12. Dez. 
1920 in Frankfurt a. M. 

Bôttchcr , Malcrwerkc d. 19. Jhts. I, 174; Kunst- 
chronik XXII, 148; Chronique des Arts 1910, S. 320; 
Thietne- Becker , Lex. VII, 178. 

O. -S. S. 

COHEN, EMIL WILHELM (1842 1905), Mi 
neralogc, geb. in Aakjacr (Jütland). C. war 1878 
bis 1885 auBerord. Prof, der Pétrographie in 
StraBburg, 1885-1905 ord. Prof, der Minéralogie 
in Greifswald. Seine Ilauptarbeiten sind der 
mikroskopischen Untersuchung von Struktur und 
Zusammcnsetzung der Minerai ien und Gesteinc 
sowie der Erforschung der Météorite gcwidmet. 
1872-73 bereiste er Südafrika, wo er die dortigen 
Diamantenfeldcr crforschte. 

Poggendorfs, Biogr.-lit. Hb. III, IV und V; Kohut , 
Berührnte israel. Manner u. Frauen II, 233. 

F. K. -O. w. B. S. 

COHEN, ERNST JULIUS, Chemikcr, geb. 
am 7. Mârz 1869 in Amsterdam. C. wurde 1898 
Prof, der Chemie in Montreal (Kanada), 1901 
an der Amsterdamer Universitât und wirkt 
seit 1902, als Nachfolger des berühmtcn van 
t’Hoff, an der Universitât Utrecht. F2r betâtigte 
sich in der Hauptsache auf dem Gebiet der phy- 
sikalischen ('hernie, namcntlich der Thermo- 
chemie und Elektrochcmie. 1899 entdeckte er, 
daB das Zinn in drei allotropen Formen existiert, 
so daB die Zinnpest, die schon Aristoteles 
kannte, als Übergang des weiBen ,,gesunden“ 
Zinns in das graue „kranke“ zu erklaren ist. 
Seine Hauptwerke sind : ,,Studicn zur chcmischcn 
Dynamik“ (1896); ,,Allotropiein“ (Utrecht 1904); 
,,Piezochemie kondensierter Système** (mit W. 
Schut, ibid. 1919). Auch verfaBte er Lehrbücher 
der physikalischen und anorganischen Chemie, die 
z. T. ins Deutsche übersetzt sind und besorgte 
die neuen Ausgaben der Werke seines Lehrers 
van t’Hoff. 

Winkler-Prins, Geillustreerede Encyklopâdie V ; 
Poggendorffs , Biogr.-lit. Hwb. IV u. V; Darrn- 
stàdter, Hb. z. Gesch. d.Naturw. u. d.Technik 8 S. 974. 

F. K. -O. W. B. S. 

COHEN, GUSTAVE, Literarhistoriker, geb. 
am 24. Dez. 1879 in Saint-Josseten-Node bei 
Brüssel, war Lektor in Leipzig und Prof, der 
franzôsischen Literatur in Amsterdam, StraB- 
burg (seit 1919) und Paris (seit 1925-29). Von 
seinen zahlreichen Arbeiten sind zu nennen; 
Histoire de la mise en scène dans le théâtre re- 
ligieux français du moyen-âge (auch ins Deutsche 
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übersetzt); Ronsard, sa vie et son oeuvre; Le 
théâtre en France au Moyen-Âge. 

G.-j. S. H. 

COHEN, HENRI (1808-1880), Komponist und 
Musikschriftsteller, geb. in Amsterdam, kam jung 
nach Paris. C. versuchte sich 1832-39 als Opern- 
komponist in Neapel und lieB sich dann in Paris 
als Musikschriftsteller nieder; er war zuletzt 
Konservator des Münzenkabinetts der Pariser 
Nationalbibliothek. C. gab mehrere thcorctische 
Werke über Musik hcraus und war auch als 
Musikkritiker tatig. Er starb am 17. Mai 1880 
in Brie sur-Marne. 

A. E.-N. A. E. 

COHEN, HERMANN (1842-1918), Philosoph, 
geb. 4. Juli 1842 in Coswig (Anhalt) als Sohn 
des dortigen Synagogcnvorsângcrs und Lehrers 
Gerson C. Bis zu seinem sechzehnten 
C.s Leben Lebensjahr besuchte C. das Gym- 

und nasium in seincr Geburtsstadt und 

Werke erwarb sich zugleich im vâterlichen 
Hause die Grundlagen einer biblisch- 
talmudischen Bildung; 1859 bezog er das jüdisch- 
thcologischc Scminar in Breslau, wo er u. a. 
S. Frankel und Graetz zu seinen Lehrern batte; 
1861 studierteeraufder Breslauerund 1864 auf der 
Berliner Universitât. 1866 crschien die erstc grô- 
Bcre Arbeit C.s: „Die platonischc Ideenlehre“ (in 
der ,, Zeitschrift für Vôlkerpsychologie und Sprach- 
wissenschaft**) ; 1871 folgte das Werk „Kants Thé- 
orie der Erfahrung“, das für die philosophische In- 
terprétation der Lehre Kants bahnbrechend wurde ; 
auf Grund dieser Arbeit habilitierte sich C. 1873 
(mit Hilfe F. A. Langes) als Dozcnt der Philosophie 
in Marburg; 1876 wurde er Nachfolger Langes an 
der Marburgcr Universitât und wirkte hier als 
ordentlicher Profcssor ununterbrochen bis 1912. 

In einer Reihe von bedeutsamen Schriften 
führte C. seine Kantinterpretation in philo- 
sophisch-systematischer Richtung fort und ver- 
tiefte sie immer mehr. Es erschienen nacheinander : 
Kants Begründung der Ethik (1877; 2. vermehrte 
Aufl. 1910); in zweiter Aufl. — Kants Théorie 
der Erfahrung (1885; 3. Aufl., mit Anh., 1918); 
Kants Begründung der Àsthetik (1889). Das 
Werk „Das Prinzip der Infinitisemalmethode 
und seine Geschichte, ein Kapitel zur Grund- 
legung der Erkenntniskritik“ (1883) wandte die 
neuergründete transzendcntal-kritische Méthode 
auf das Gebiet der Mathematik an und gab den 
AnstoB für eine erneute philosophische Diskus- 
sion über das Problem des Unendlich-Kleinen. 
Anfangs nur als Begründer einer neuen Richtung 
in der Kantforschung und scharfsinniger Kant- 
interpretator berühmt, trat C. Anfang des 20. Jhts. 
auch als Schôpfer eines eigenen, an die Lehre 
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Kants sich methodisch anlehnendcn Systems dcr 
Philosophie hervor. Sein System der Philosophie 
gelangte zur Darstellung in seinen Grundwerken: 
Die Logik der reinen Erkenntnis (1901; 2. Aufl. 
1914); Die Ethik des reinen Willens (1904, 
2. Aufl. 1907; 3. Aufl. 1921); Die Àsthetik des 
reinen Gefühls (1911-1913; 2. Aufl. 1923). 

Durch seine philosophischc Lehr- und For- 
schungsarbeit im Sinne der von ihm neubc- 
gründeten kritisch - transzendentalen Méthode, 
wurde C. Gründer und Haupt der sog. „Mar- 
burger Schule“. 1912 siedelte C. nach Berlin 
über. Hier widmete er sein Hauptinteresse den 
Problcmen dcr Religionsphilosophie und ins- 
besonderé der jüdischen Religionsphilosophie, 
die er auch in einer Reihc von Vorlesungcn an 
der Lehranstalt für die Wisscnschaft des Judcn- 
tums bchandelte. Die Schriftcn sciner letzten 
Jahre sind: Der BcgrifF der Religion im System 
der Philosophie 1915; Die Religion der Vernunft 
aus den Quellen des judentums (als NachlaB- 
werk 1919 erschienen; 2. neu bearbeitete Aufl. 
mit einem Naehwort von Bruno StrauB 1929). 
Sic zeigen im Vcrgleich zn den frühcren Werken 
C.s (insbesondere mit der Schrift: Religion und 
Sittlichkeit 1907, 3. Aufl. 1920) seine grundsâtz- 
lieh veriinderte Stellung zur Religion. Zu gleicher 
Zeit wandte sich C. mit immer regerem Interesse 
den Gegenwartsfragen des jüdischen Lebens zu, 
die er in mehreren Aufsatzen und Gelegenheits- 
schriften erôrtcrte. Im Mai 1914 folgtc er einer 
Einladung nach RuBland und hielt Vortrage über 
das Judentum in Warschau und Petersburg, wo 
er auch für die Gründung einer jüdischen Hoch- 
schule in RuBland eifrig eintrat. Kurz vor seinern 
'l'ode beschaftigte ihn die Gründung der Aka- 
demie für die Wissenschaft des Judentums. Die 
Akademie verôffentlichte nach seinern Tode seine 
.Jüdischen Schriften“ (drei Bde, mit einer Ein- 
leitung von Franz Rosenzweig, herausgegeben 
von Bruno StrauB 1924) und seine kleineren 
philosophischen Schriftcn (Schriften zur Philo- 
sophie und Zeitgeschichte, herausgegeben von Alb. 
Gôrland und Ernst Cassirer 1928); auch die Aus- 
gabe seiner , Jüdischen Schriften 11 (in Auswahl) 
und der „Religion der Vernunft“ in hebriiischer 
Übersetzung wird von der Akademie vorbereitet. 

Bereits in den Kantschriften C.s obwaltete ein 
systematischer Gesichtspunkt, der durch die Ver- 
tiefung der kantischen Transzendentalmethode 
über Kant hinaus wies. Von vorn- 
Die Inter- herein strebte C. nach einer Ncu- 
pretation orientierung des philosophischen Idea- 

Kants lismus an der Wissenschaft, insbe- 
sondere an der exakten Naturwissen- 
schaft. Das Denken — und das ist für C. das 
wissenschaftliche Denken schlechthin — sollte 


in seiner schopferischen ,,Rcinheit“, in seiner 
Autonomie und Selbstgenügsamkeit von der 
Philosophie beglaubigt werden. Dies sei der Sinn 
der transzendentalen Méthode Kants, seiner 
„kopernikanischen Wendung“, daB sie das Den- 
ken nicht als einen subjektiv-psychologischen 
ProzeB, sondern als reinen logisch-wissenschaft- 
lichen Denkakt, in dem der Inhalt ursprunghaft 
erzeugt wird, zu ergründen sucht. In Wahrung 
der logisch-wissensehaftlichcn Dignitiit des Den- 
kens wird daller von C. dem kantischen „T)ing an 
sich“ sein metaphysischer Charakter genommen, 
indem es als Grenzbegriff der unendlichen Aufgabe 
der Erkenntnis methodologisch aufgefaBt wird. 
Folgerichtig wird von C. auch die im System Kants 
dem Denken vorangehende (wenn auch ,,reinc“) 
Anschauung als Vorbedingung oder Vorhof der 
Erkenntnis abgeîehnt; das Denken diirfc nicht. 
seinen Anfang nehmen auBcrhalb seiner selbst, 
weder in der Sinnlichkeit noch in der Anschauung. 
Dadurch wurde die Moglichkeit einer subjektiv- 
psychologischen Auffassung der Kantischen Lehre 
ausgeschaltet und eine scharfe Grenze zwischen 
Logik und Psychologie gezogen. 

Dieser Standpunkt des reinen Denkcns ist 
nach C. der Ausgangspunkt des klassischen 
philosophischen Idealismus seit Parmenides und 
Plato bis Kant; und dieser Idealis- 
Idealis- mus muB grundsatzlich unterschie- 

mus den werden von allem metaphysisch- 

spekulativcn, mythologisch-religiôsen 
oder romantischen Idealismus und Spiritualis- 
mus. Die Philosophie im strengen Sinne ist kri- 
tischer, weil wisscnschaftlicher Idealismus; das 
Denken ist das Denken des Seins, und das Sein 
das Sein des Denkens. Die Aufgabe der Philo- 
sophie besteht in der systematischen Ergründung 
und Darstellung derjenigen in der Wissenschaft 
wirksamen Denk-, Willens- und Gefühlsweisen, die 
das BewuBtscin des Mcnschen und seine Umwclt 
bilden. Durch diese Orientierung an der Wissen- 
schaft, durch die Méthode der Hypothèse und der 
unendlichen Selbstrechtfertigung der Erzeugung 
im Denken unterschcidet sich dcr kritischc Idea- 
îismus C.s von dem — besonders im Hegelschen 
System verkorperten — - spekulativen Idealismus 
oder Panlogismus. Dieser wissenschaftlichen 
kritischen Richtung entspricht (J. s Ergründung 
dcr Philosophie als der ,, Méthode des Ursprungs“, 
die auf eine von der Hegelschen Dialektik grund- 
verschiedene ,,transzendentale Dialektik“ hinaus- 
lâuft. Sie findet ihre adaquate Form im ,,Urteil 
des Ursprungs“ als dem ,, unendlichen Urteil“, 
d. h. der ,,Verunendlichung“ des vermcintlich 
Gegebenen, Vorgegebenen, der Verankerung des 
Endlichen im Unendlichen. Ihre hochste systc- 
matische Tragweite und zugleich ihre Verwurze- 
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lung im Gciste des jüd. Monotheismus wird er- 
sichtlich in C.s religionsphilosophischen Ge- 
dankengângen liber SchÔpfung, Offenbarung und 
die Attribute Gottes. Der Erzeugungscharakter 
der Philosophie erweist sich in diescm Bereich als 
die stândige Gcrichtetheit auf die Ergründung 
der Wirklichkcit und des Konkretestcn in ihr: 
der konkreten menschlichen Individualitât. Das 
ganze System C.s ist mithin auf der Idée des Ur- 
sprungs und auf dem daraus folgenden Prinzip 
der Konkretisienmg aufgcbaut. Die Logik, die 
Kthik und die Àsthetik sind nur besondere, eigen- 
gesctzliche Vollzugsweisen dieses Strebens zur 
Einheit des Ursprungs und zur Konkrethcit in 
dem Sinne, daB jegliche System- oder Kultur- 
richtung eine besondere Dimension der Wirk- 
lichkeit realisiert. Nur in der Vcreinigung dieser 
sâmtlichen Dimensionen, in der Durchdringung 
und Verflcchtung der in ihnen gepragtcn Kate- 
gorien (Mcthodcn), wird die Wirklichkcit gestaltet. 
Die Art dieser Konkretisierung des Kategorien- 
netzes sollte in cinem - — von C. nicht zu Ende 
geführtcn — vierten Teil des Systems dargclegt 
werden: in der philosophischen Psychologie als 
der Lchre von der Einheit der Kultur und des 
BewuÛtseins. 

Im System des kritischen Idealismus ist die 
Logik der erste Tcil der Philosophie. Die Philo- 
sophie hat mit dem Denken selbst zu beginnen, 
dem keine Data des Einpfindens oder 
Logik des Wollens vorausgehen dürfen ; mit 
dem Denken der mathematischen 
Naturwissenschaft. Insofern ist die Philosophie 
idealistischer Rationalismus, oder Szientismus, 
wissenschaftlicher „Panmethodismus“. Die Lo- 
gik, aïs die Méthodologie des reinen Denkens, 
ist nâmlich nicht formale, inhaltsleere Logik; als 
Logik der Wissenschaft ist sie Logik des natur- 
wissenschaftlichen Seins. — Das Denken ist 
souveran, ist sich selbst Quelle, trâgt in sich selbst 
das Gesetz der Erzeugung seines Inhalts. Das 
gesetzgebende Denken ist die alleinige Instanz, 
die das Urteil der Realitât fâllt, d. h. die das Sein 
erzeugt. Es setzt sich selbst seinen Gegenstand 
als seinen ,,Vorwurf“, sein Problem. So sind die 
Grundlagen des Denkens zugleich seine „Grund- 
legungen“ : die ,,Hypothesis“, die Idee (Pîato), die 
die Rechenschaft des Begriffes bedeutet. Es darf 
nichts Gegebenes als seine Grundlage hinnehmen, 
die Wirklichkeit mufl ihm aïs Aufgegebenes, als 
X gelten, das vom Denken erst zu bestimmen ist. 
Die Logik muB demnach „Logik des Ursprungs 14 
werden. „Auf dem Umweg des Nichts stellt das 
Urteil 'den Ursprung des Etwas dar.“ Dieses 
Grundgesetz des Ursprungs, das auch in dem 
unendlichen Urteil seinen Ausdruck findet, be- 
wâhrt sich als die Kontinuitât der wissenschaft- 


lichen Méthode, die aile Elemente des Denkens 
ursprunghaft erzeugt. ,,Alle reinen Erkenntnisse 
müssen Abwandlungen des Prinzips des Ur- 
sprungs sein.“ Innerhalb des mathematischen 
Denkens entspricht der Forderung des Ursprung- 
gesetzes die Erzeugung des Unendlich-Kleinen 
als das Prinzip der Realitât; so wird die Idee des 
Infinitesimalen die Méthode der mathematischen 
Realitât; das Unendliche ist Ursprung des End- 
lichen. 

Auch die Ethik muB in der Méthode des wis- 
senschaftlichen Idealismus legitimiert werden, 
muB am Faktum der Wissenschaft orientiert sein, 
gewis.se rmaBen als eine „Logik der 
Ethik Geisteswissenschaften“. Sie darf 
nicht der Religion anheimfallen. An 
dieser Grenze muB man auf der Hut sein, daB die 
Romantik sich nicht in die Ethik einschleiche. Das 
Problem der Logik ist das Sein, das der Ethik 
das Sollen. Hat sich die Idee als Méthode für 
die Erzeugung des Seins bewâhrt, um so mehr muB 
sie die Realitât für das Seinsollende beanspruchen 
dürfen. — Das Vorangehen der Logik im System 
der Philosophie bedeutet nicht einen Vorrang, 
geschweige ein Vorrecht; es ist ein methodischer 
Vorgang. Ihm gegenüber steht der Primat der 
praktischen Vernunft. Die Logik hâtte keinen 
Zweck, wcnn es keine Ethik geben würde. Wozu 
die Frage: Was ist? wenn nicht die Frage und 
die Antwort: Was soll. 

Das Problem der Logik ist die Natur, das der 
Ethik der Mensch. Die Menschen sind keine 
Naturkôrpcr, keine mathematischen Figuren, wie 
sie etwa in Spinozas Ethik aussehen; und ilirc 
Handlungen sind nicht more geometrico zu be- 
stimmen. Der Wille als ethisches Problem ist 
rein, ist Quelle und nicht Annex. Der Wille ist 
nicht Begehren, ist nicht Erleiden; er ist Er- 
zeugung, Ursprung. Auch hier gilt es: nicht 
Gegebenes, sondern Aufgegebenes. Der Wille 
ist auch nicht Denken. Die Normen der sitt- 
lichen Natur sind nicht Naturgesetze. Gegen- 
über der kausalen Naturwelt muB die Selbstândig- 
keit der Ethik voll und ganz behauptet werden. 

Es sind zwei Seinsarten: das Sein 
Zwei der Natur und das Sein des sittlichen 
Seins- Willens. Die Willensreinheit, die 

arten Willensfreiheit ist die Voraussetzung 

der Ethik als der Lehre von der Wil- 
lenshandlung. Der Grundfehler der spinozisti- 
schen Ethik besteht in ihrer Identitâtslehre vom 
intellectus und voluntas: niemand fehle frei- 
willig und das Verbrechen sei ein logischer Irr- 
tum v — Def reine, d. h. der sittliche Wille erzeugt 
-seinen Inhalt. Dieser Inhalt ist immer Aufgabe, 
ist immer auf Zukunft gcrichtet. Dieses Sollen 
als Aufgabe ist das Sein des Sittlichen. Es ist 
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das Sein einer Vorwegnahme, der Antizipation 
einer Zukunft. Die Zwecksetzung ist die sou- 
verâne Freiheit des Menschen; und er ist sich 
selbst Aufgabe, er ist sich selbst Idee. In der 
Ethik des reinen Willens handelt es sich nicht um 
den naturhaften, leibhaften, isolierten Menschen 
— dieser gehôrt der Biologie an — , sondern um 
die Idee des Menschen. Das sittliche Individuum 
entsteht erst in der Gemeinschaft, das Ich im Du, 
in der Idee der sittlichen Allheit, die im Staat 
verkôrpert wird. ,,Der Mensch als Staat, das ist 
der Anfang vom Menschen der Menschenwelt“, 
und der Staat findet seine Vollendung im Staatcn- 
bunde. Der Begriff des Menschen kann erst im 
Begriffe der Menschheit ergründet werden. 

Gibt es eine Korrespondenz zwischen den zwei 
Seinsarten, zwischen Natur und Sittlichkeit ? 
Das Sein des Sittlichen ist nicht das Sein der Na- 
tur, sondern ein Sein eines Sollens, 
Die pro- eines sittlichen Willens. Ist diesem 
phetische Willen das Natursein versagt ? Bil- 
Gottes- den sie vielleicht gar einen unversôhn- 
idee lichen Gegensatz ? Bleibt ctwa die 
sittliche Aufgabe nur ein frommer 
Wunsch, die sittliche Idee bloB ein schôner Ge- 
danke ? Da muB sich ein neuer Begriff einstellen, 
der die Garantie fur die Rcalitât der Sittlichkeit 
zu leisten hâtte. Dieser Begriff ist: die Gottesidee 
der Propheten. Die jüdische Gottesidee, die in 
der messianischen Idee ihren vollwertigen Aus- 
druck fand, besagt nicht die Identitat von Natur 
und Sittlichkeit, wohl aber ihre Korrelation: 
Gott, Schôpfer der Natur, ist Urquell des Sitt- 
lichen. Freilich ist Natur nicht Sittlichkeit, wie 
Sittlichkeit nicht Natur ist; aber sie schlieBen sich 
gegenseitig nicht aus. Es besteht zwischen ihnen 
keine unüberbrückbare Kluft. Die Sittlichkeit 
ist an der Wirklichkeit teilhaftig. Gott ist der 
Bürge für die Realitàt der Sittlichkeit: daB die 
sittliche Idee kein Wahn ist; daB die Hoffnung 
auf die künftige Zeit (ks 1 ? Tfiy), 
Der auf die messianischen Tage (mû' 
Messianis- rrttfûn) — die der jüdischen Tradition 
mus gemaB von der ,,künftigen Welt“ 
(Kan zu unterscheiden $jnd — - 

keine Schwârmerei ist. Dies ist der Sinn des 
messianischen Glaubens: es ist der Glaube an die 
Verwirklichung des Sittlichen, das eine unend- 
liche Aufgabe und also keine Wirklichkeit dar- 
stellt; der Glaube, daB das Sollen, das kein Sein 
ist, immer mehr an Sein gewinnt. Die. Wirklich- 
keit der Geschichte gehôrt der Idee der Sitt- 
lichkeit. Und schon der Begriff der gôttlichen 
Vorsehung weist die Tendenz des Messianismus 
auf. Den Griechen war diese sittliche Hoffnung 
fremd. — Diese Korrelation von Sein und Sollen 
erhellt auch den Begriff der Wahrheit. „Wahr- 
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heit bedeutet den Zusammenhang und den Ein- 
klang des theoretischen und des ethisehen Pro- 
blems“. Der prophetischc Gottesbegriff vermittelt 
mithin zwischen Logik und Ethik. 

Die messianische Idee, in die aile echte Thco- 
dizee münden muB, erkennt den Charakter des 
sittlichen Seins als ein Idéal: das Idéal ist Bild 
der Vollkommenheit, hat aber keine 
Der adâquate Wirklichkeit. Die Ewig- 
sittliche keit des Sittlichen ist seine Wirklich- 
Opti- keit. Es wiire keine Wirklichkeit des 
mismus Sittlichen, die den reinen Willen in 
harmonisehen Frieden eines Quietis- 
mus auflôsen und uns aller Mühen des Kampfes 
entheben würde. Die Wirklichkeit des Sittlichen 
besteht vielmehr gerade in dem Ziele, welehes 
der sittlichen Aufgabe gesteckt ist: unendlich 
zu sein. Der messianische Optimismus ist der 
Optimismus der sittlichen Arbeit. Also bedeutet 
uns die Ewigkeit der messianischen Zukunft: die 
Unsterblichkeit des sittlichen Ideals, seine Un- 
endlichkeit. Diesen unendlich fernen Punkt 
bildet die Ewigkeit für jeden endlichen Punkt der 
sittlichen Arbeit, die nie aufhôren darf. ■— Bildet 
der Primat der Ethik den Grundstein ihres Lehr- 
gebâudes, so ist die prophetischc Gottesidee ihr 
SehluBstein. Durch sie wird der Wirklichkeits- 
wert und zugleich der Idealcharakter der Sitt- 
lichkeit gewahrleistet. 

Die mittels der Gottesidee angebahnte Verbin- 
dung zwischen Logik und Ethik erlangt in der 
Àsthetik des reinen Gefühls, als dem dritten Glicd 
des Systems, ihre Konkretisierung. 
Die Die im reinen Gefühl, in der L\ebe, 
Àsthetik sich vollziehende Entdeckung der 
Schônheit des menschlichen Kôrpers 
soll ihrem systematischen Sinne nach die Ent- 
deckung der ,, Natur im Menschen“, d. i. die 
Realisierung der leib-seelischen Einheit des Men- 
schen bedeuten. So wird hier das „gesuchte 
Ich“ — das konkret-persônliche SelbstbewuBt- 
sein — „wirkliches Ereignis“: damit ist die Kon- 
kretheit des Menschen und der Welt bewirkt. 
Dem Kunstgefühl ist aber noch eine andere, 
nicht minder wichtige Aufgabe anvertraut: es 
weist sich auch als die altruistische, cmotionelle 
Liebe zum Menschen aus; und aile wahre Kunst 
ist sittlich. Die gewonnene Konkretheit wird 
fruchtbar in der Stiftung von konkreten, nicht nur 
auf die soziale Allheit, sondern auch auf einzelne 
Menschen hinzielenden charitativen Beziehungen. 
Der Rigorismus der Ethik, der der Allheit und 
nicht dem Individuum zugewandte Charakter 
der Gerechtigkeitsidec, wird durch die Konkret- 
heit der Liebe harmonisch erganzt. Die im My- 
thos und in der Mystik stattfïndendc Vermengung 
beider Sphâren — der Gerechtigkeit und der 

20 



6i 


Cohen, Hermann 


612 


Liebe — - führt dagegen zur Âsthetisierung sowohl 
der Ethik als auch der Religion, d. i. zum Pan- 
theismus. 

In diesem Stadium der Entwicklung des 
Systems C.s kam die Religion nur in ihrer me- 
thodischen Anwendung auf die Ethik und die 

Âsthctik zur Geltung, und es schien, 

Die als ob damit ihr Inhalt erschôpft sei 
Religion (so ,, Religion und Sittlichkeit“). 

Aber die inneren Intentionen des 
Systems durchbrachen auch diese Schranke. In 
der Schrift ,,Der Begriff der Religion im System 
der Philosophie“ (1915) und vollends in der 
„Rcligion der Vernunft aus den Quellen des 
Judentums“ stellt C. fest, daÛ er bis dahin in 
scinem System den Zug der Konkretisierung 
noch nicht zur vollen Auswirkung gebracht 
hat. Die wissenschaftlich erschlossenen Grund- 
lagcn des ethischen und des âsthetischen Selbst- 
bcwuBtseins vermdgen noch nicht der eigent- 
lichen Konkretheit des Individuums, der Sphare 
seiner Unvcrglcichbarkeit und Einzigartigkeit 
gerccht zu werden. Die Einzigartigkeit des In- 
dividuums, seine „Isoliertheit“ und Auf-sich- 
sclbst-Gestelltheit kônnen nicht erfaÛt und legi- 
timiert werden, wenn sich keine neue Bezugs- 
und Orientierungssphâre fur das Individuum 
findet. In der Eigenartigkeit des religiôsen Be- 
wuBtseins erschlieBt sich diese Sphare: die Idee 
Gottes als des Einzigen. Dieses Problem wird 
von C. im AnschluB an seine Ursprungslehre be- 
handclt. Die Methodik des ,,unendlichcn Ur- 
tcils“, der ,,Erzeugung im Ursprung“ erweist 
sich als die logische Formulierung der Idee der 
Schôpfung und der Offenbarung (der ,,Ofïenba- 
rung der Vernunft“). Sie wird, wie dies bereits 
in C.s Schrift ,,Charakteristik der Ethik Mai- 
munis“ (1908) geschehen war, mit der Lehre von 
demnegativen Attribute Gottes bei Maimonides 
in Bezichung gesetzt. Die Einzigkeit Gottes be- 
deutet nicht nur wie die Einheit Gottes eine Ab- 
wehr der Vielgôtterei, sondern sie drückt die 
Einzigkeit des gôttlichcn Seins aus, die Unver- 
gleichbarkeit des sittlichcn Seins Gottes mit dem 
Sein der Natur aus. Und dies ist der eigentliche 
Sinn des Monotheismus: die Einzigkeit und nicht 
die Einheit. Die Einzigkeit Gottes ist vor allem 
die „Wescnsverschiedenheit zwischen Gott und 
Allem, was nicht Gott ist“. Die Unvergleichbar- 
keit Gottes ist hier — im Gegensatz zu allem 
Mythos und Pantheismus sowie zur Analogie- 
Lehre der christlichen Scholastik — die absolute 
Unvergleichbarkeit: die Transzendenz Gottes. 
Es bleibt aber nicht nur bei Negationen, bei der 
Feststellung der Unvergleichbarkeit. Ihren posi- 
tiven Sinn hat die Transzendenz Gottes darin, 
daB das „Ursein“ Gottes zum Ursprung ailes 


Seins — ,,Daseins“ — wird. ,,Nur Gott ist Sein“, 
„das einzige Sein“, — dieser Satz bedeutet, daB 
die Schôpfung das „Urattribut Gottes“ ist. „Wâre 
der einzige Gott nicht der Schôpfer . . . , so wàre 
die Natur selbst Gott“, d. h.: die Einzigkeit 
Gottes, seine Transzendenz wâren preisgegeben. 
So vollzieht sich die Einzigkeit des gôttlichen 
Seins in der Schôpfung. Die eigentliche Be- 
deutung der Schôpfungsidee enthüllt sich aber — 
der jüdischen Tradition gemâB — als die stândige 
Erneuerung der Wclt (ûbiyn tt>nn). Damit tritt 
wiederum die sittliche Fundierung des jüdischen 
Gottesbegriffes in den Vordergrund. Die jüdische 
Religion fragt nicht nach dem Wesen Gottes, 
sondern nach seiner Verkündigung. Im Gegen- 
satz zum kosmologischen Interesse des Mythos 
an der Natur Gottes ist das Interesse der jüdi- 
schen Religion auf das Wissen um die sittlichen 
Gebote Gottes gerichtet: „Er hat Dir gesagt, 
Mensch, was gut ist“ (Micha VI, 18). Die Lehre 
des Guten ist das Amt Gottes; die Attribute des 
jüdischen Gottes sind daher nicht Attribute des 
Wesens, seiner Natur, sondern der Handlungen 
als Weisungen. Im Unterschiede zur wissen- 
schaftlichen Ethik ist die Einzigkeit Gottes hier 
vor allem in die Beziehung zum cinzelnen Men- 
schen gestellt. Die Sittlichkcit bedeutet hier zu- 
nâchst die individuelle Sittlichkeit, das auf sich 
und auf Gott bezogene Verhâltnis des Indivi- 
duums. Erst in diesem Verhâltnis gelangt der 
Mensch zu seiner Individualitât, wird zum kon- 
kreten „Ich-Individuum“. Nur in der Korrela- 
tion mit Gott als dem Einzigen, in der „Nâhe“ 
und der „Ferne“ Gottes zugleich- — in der Oflfen- 
barung Gottes — offenbart sich die Einzigartigkeit 
des Individuums. Das BewuBtsein dieser Korre- 
lation vollzieht sich im Individuum als Erkcnnen 
der Sündhaftigkeit und als Forderung der Um- 
kehr (naiBD). In der Idee der Korrelation Gottes 
imd des Ich-Individuums erhâlt auch die Tran- 
szendenz Gottes ihren hôchsten konkreten Sinn. 
Die Einzigkeit Gottes — als des „Schôpfers der 
Seele“ und des alleinigen Zieles ihrer Selbst- 
reinigung — versteht das jüdische religiôse Be- 
wuBtsein nach C. jenseits sowohl des Mythos der 
menschlichen Person, als auch der abstrakten 
und verschwommenen Bcgriffe des Deismus und 
Pantheismus. Von hier aus baut C. in sein 
System den wesentlichen Inhalt des jüdischen 
Offenbarungsglaubens ein: das Problem der Un- 
sterblichkeit, des Gebets, des rituellen Gesetzes 
u. a. Die jüdische Religion als Sittenlehre be- 
hauptet somit im System C.s ihre dominierende 
Stellunç neben der wissenschaftlichen Ethik, die 
der Religion nicht entbehren kann. 

Auch C.s Auffassung des Problems des Juden- 
tums als einer Volkseinheit erhielt entsprechend 
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der Entwicklung seines Systems analoge Modi- 
fikationen. Bewegten sich früher seine Gedanken 
im Rahmen der für sein Zeitalter 
Das histo- charakteristischen abstrakt-unhistori- 
rische schen Deutung der Missionstheorie, 
Juden- so wird nun in der ,, Religion der Ver- 
tum nunft“ auch das Thema der individu- 
ellen Konkrctheit des jüdischen Volks- 
ganzen in den Vordergrund gehoben. Die Idee 
der Mission und der Berufung Israels wirkt sieh 
grundsâtzlich schon im Faktum der historischen 
Existenz Israels aus. Die Einzigartigkeit und 
Unvergleichbarkeit Israels („ein Volk, das ein- 
sam lagert“) bedeuten, daB ,,das heilige Priester- 
volk des Monotheismus“ das lebendige Symbol 
des konkreten ,,Ich-Individuums“ und zugleich 
das Vorbild und das Symbol der Menschheit dar- 
stellt; darin besteht seine Auserwàhltheit. „In der 
Liebe Gottes zu Israël pragt sich die Liebe Gottes 
zu dem Menschengeschlecht aus“; und ,,das 
erwâhlte Volk wird zur erwahlten Menschheit.“ 
Die Gebundenheit an das religiôse Gesetz 
empfângt nach C. ihren Sinn in der „Isolicrung“, 
d. h. Selbsterhaltung des Volkes, und in der 
,,Idcalisierung allés irdischen Tuns mit dem 
Gôttlichen“. Symbol des Individuums und der 
Menschheit ist aber das jüdische Volk nur darum, 
weil es zugleich in seiner Geschichte ein Prototyp 
des Leidens, ein Symbol des Menschenleidens 
ist. Der jüdische Monotheismus erreicht seinen 
Gipfel in der Idee des Messias als des leidenden 
„Knechtes Gottes“, in welcher Idee die jüdische 
Exegese — im schroffen Gegensatz zum Mythos 
des Christentums — das leidende Volk Israël 
selbst erkennt. Die messianische Berufung 
Israels gibt sich vollends kund in der Idee des 
Volkes als des ,,Stellvcrtretcrs des Mcnschen- 
leids“. Nur im Leiden für die Volker, im ,, Leiden 
der Liebe “(rUHK piD'), ,,erwirbt sich 
Israël das Recht sic zu bekehren“. Aus diesem 
inneren Zusammenhange der Auserwàhltheit des 
jüdischen Volkes, Peines ,,hôchsten Glücks“, 
und des „Martyriums des Monotheismus 44 , folgt 
für C. die Ablehnung des politischen Zionismus 
und die prinzipielle Bcjahung des Galuth-Ju- 
dentums. 

Zur „Marburger Schule“ gehoren bzw. gehôr- 
ten u. a.: P. Natorp; E. Cassirer, A. Gôrland, 
D. Gawronsky, K. Vorlânder, W. Kinkel, 
R. Fritzsche, H. Heimsoeth, Benzion 
Auswir- Kellermann, Jakob Klatzkin, Franz 
kung C. s. Rosenzweig; die Rechtsphilosophcn 
R. Stammler, F. Sandcr (Prag), 
M. Salomon u. a. — Der Akademie f. d. Wissen- 
schaft d. Judentums ist zur Pflege der Cohen- 
Forschung eine besondere Abtcilung (H. Cohen- 
Stiftung) angegliedert. AnlâBlich des 7ojâhrigen 


Jubilâums C.s sind zwei Festschriften erschienen: 
,,Judaica“ und „Philosophische Abhandlungcn“ 
(beide Berlin 1912). — C. starb am 4. April 1918 
in Berlin. 

Jakob b. Elijahu (Jakob Klatzkin), H. Cohen, Fr. 
Jer. lambl. 1904-07» Jakob Klatzkin, H. Cohen 1910 
(2. Aufl. 1921; hebr. 1923); Alice Stêriad, I. 'inter- 
prétation de la doctrine de Kant par l’école de Mar- 
burg (Paris 1913); IV. Kinkel, H. Cohen 1924; 
Ueberweg, Grundriss der Gesch. d. Philos., Bd. 4, 
Aufl. 12, 1923; P. Natorp, Hermann Cohen als 
Mensch, Lehrer undForscher (1918) ; idem. II. Cohens 
philosophischc Leistung (1920); Franz Rosenzweig, 
Einlcitung zu Hermann Cohen ,,Jüd. Schriften" 
(1924); H. W. van der Vaart Srnit, H. Cohen en de 
Marburger school in ,,Groote Denkers", 3. Sérié, 
Nr. 5, 1924; J. Gordon, Der Ichbcgriff bei Hegel, 
Cohen usw. 1927; H. Levy, Die Hegel-Renaissance 
in d. deutsch. Philos. 1927; Léo Rosenzweig, La re- 
stauration de l'a priori kantien par H. Cohen 1928; 
Jakob Gordin, Untersuchungen zur Théorie des un- 
endlichen IJrteils 1929; Siegfried Ucko , Der Gottes- 
begriff in der Philos. H. Cohens 1929; Hendrik van 
Oyett, Ethiek en Religie, Opmerkingen over de Ver- 
houding van Ethiek en Religie in het Systeem van 
H. Cohen 1929; J. IVeise, Die Begründ. d. Ethik bei 
H. Cohen (Dissert. Erlangen 1911); F. Lituiheimer, 
II. Cohen, Diss. Bern 1900; I). Koigen, Der mu- 
ra lische Gott (1922), S. 131 ff. ; B. Odebrecht, Cohens 
Philos, d. Mathematik, Diss., Berlin 1906; /. Bloch, 
Die Entwicklung des Unendlichkeitsbegriffs von 
Kant bis Cohen, Diss., Berlin 1907. 

K. 

COHEN, ISRAËL, zionistischer Politiker und 
Schriftstcllcr, gcb. 24. April 1879 in Manchester. 
C. organisierte 1910 die cnglischc Abteilung des 
Zionistischen Zentralbüros in Kôln und ist soit 
1922 Gencralsekrctâr der Zionistischen Welt- 
organisation in London. Er verôffentlichte: 
,, Israël in Italien 44 (1909); „Jewish life in mo- 
dem times 44 (1914; umgearbeitet 1929); ,,Thc 
Ruhleben Prison Camp 44 (1917); ,, Report on the 
pogroms in Poland“ (1919); „The Journal of a 
Jewish Traveller 44 (1925). 
g.-j. W. 

COHEN, JAKOB DA SILVA SOLIS, Arzt, 
geb. am 28. Febr. 1838 in New York. C. 
studierte in Philadelphia und wirkte auch als 
Militararzt. 1883 wurde C. Honorarprofessor an 
der Poliklinik in Philadelphia; gleichzeitig wirkte 
er am Jew. Hospital. C. ist Mitherausgeber der 
„Arehives of Laryngology 44 und hat eine Reihe 
einschliigiger Werke verfaBt. 

The American VII, 216. 

F. K.- o. w. O. W. 

COHEN, JOSEPH (1817-1899)» franz. Jour- 
nalist und Anwalt, wirkte in Algier, wo er 1845 
Prâsident des Konsistoriums war, und seit 1848 
in Paris. Hier redigierte er die Zeitschriften 
„La Semaine 44 und ,, Archives Israélites 44 , spiiter 
auch einige franzôs. Tagcszeitungen. 1860-62 

20* 
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gab er das Wochenblatt „La Vérité Israélite 4 ' 
heraus, in dem er eine Untersuchung über Chri- 
stus und die Grundlagen der christlichen Moral 
verôffentlichte, ferner „Les Deicides 44 , eine Ver- 
teidigung der Pharisâer (Sonderausgabe 1864, 
wurde auch ins Englische übersetzt). 1877 er_ 
schien eine Fortsetzung dieser Schrift u. d. T. 
„Les Pharisiens 44 (2 Bde.). Seit 1868 war C. 
Mitglied des Zentralkonsistoriums als Vertreter 
der algerischen Juden. 

Im Grande Encyclopédie XI;- Kohut , Berühmte 
israel. Mànner u. Frauen II, 143. 

w. S. P. 

COHEN, JULES (1835-1901), Komponist, geb. 
2. Nov. 1835 Marseille, Schüler von Zimmer- 
mann, Marmontel, Benoist und Halévy. C. 
wurde 1870 ordentlicher Lehrer des Ensemble- 
gesangs am Konservatorium in Paris. Als dra- 
matiseher Komponist fand er wenig Anklang; 
mehr Erfolg hatten seine zahlreichen kirchlichen 
Kompositionen (Messen usw.), Instrumental- 
werke (Sinfonien, Ouvertüren usw.) und Kan- 
taten. Er starb am 13. Jan. 1901 in Paris (seit 
Jahren erblindet). 

A. E.-N. A. E. 

COHEN, LEONARD LIONEL, Bankier und 
Philantrop, Sohn des Lionel Louis, geb. 1858. 
C. war Teilhaber der Bankfirma Louis Cohen and 
Sons. Seit 1895 widmete er sieh dem jüd. Wohl- 
fahrtswesen. Von 1900-1920 war er Vorsitzender 
des Board of Guardians. C. ist Mitglied des Rates 
der Anglo Jewish Association, der United Syna- 
gogue, der League of British Jews und seit 1929 
Pràsident des Rats der JCA. 

Jew. Year-Book 1929. 

w. 

COHEN, LÉONCE, franzôsischer Musiker im 
19. Jht., geb. 12. Febr. 1829 in Paris, Schüler von 
Leborne am Konservatorium, erhielt 1851 den 
Rômerpreis und wurde darauf Violinist am Théâ- 
tre italien. C. komponierte einige Operetten und 
gab eine umfangreiche „ Ecole du musicien 44 heraus. 

a. e.-n. A. E. 

COHEN, LIONEL LOUIS (1832-1887), eng- 
lischer Politiker und Philantrop, Finanzmann, 
Sohn des Louis Louis C., trat politisch seit den 
70- er Jahren für die Torypartei ein, wâhrend bis 
dahin die Juden in England die Libcralen unter- 
stützt hatten. 1885 kam er ins Parlament und 
schloB sich der konservativen Partei an. C. war 
Pràsident des Board af Guardians und Mitglied 
der United Synagogue; er befafite sich auch 
publizistisch mit Fragen des* jüd. Wohlfahrts- 
wesens und trat 1881 für die verfolgten russischen 
Juden ein. 

w. 


COHEN, LOUIS LOUIS (1799-1882), eng- 
lisch-jüd. Kommunalpolitikcr. C. war einfluB- 
reiches Mitglied des Board of Deputies, vertrat 
die Interessen des konservativen Judentums und 
kâmpfte gegcn die aus Deutschland kommende 
Reformbewegung. Er gründete das Bankhaus 
Louis Cohen and Co., das bis 1901 bestand. 

w. 

COHEN, MARCEL SAMUEL RAPHAËL, 

Linguist, geb. 1884 in Paris, wurde 1919 Studien- 
direktor in der Ecole pratique des Hautes Etudes 
an der Sorbonne. Von seinen grôBeren Werken 
sind zu nennen: 1. „Le Parler arabe des Juifs 
d’Alger 44 (1912); 2. ,,Le Système verbal semi- 
tique et l’expression du temps (1929). C. ver- 
ôffentlichte femer Arbeiten über die hebrâische 
Sprache in den Publikationen der Linguistischen 
Gesellschaft und der Asiatischen Gcsellschaft. 

w. S. P. 

COHEN, SIR ROBERT WALEY, englischer 
Industrieller, geb. 1877 in London, ist seit 1901 
im englischen Petroleumgeschàft tâtig und steht 
in enger Verbindung mit der Shell-Company. 
C. ist Vizepràsident der United Synagogue und 
Vorsitzender der Exekutive des Jewish War 
Memorial. 

g.-j. I. C. 

COHEN, SALOMO DA SILVA SOLIS, Arzt, 
geb. im Sept. 1867 in Philadelphia als jüngerer 
Bruder und Schüler von Jakob Cohen; er wirkte 
an der Poliklinik in Philadelphia als Vertreter 
der speziellen Pathologie und Thérapie, spàter 
am Philadelphia Hospital und Jewish Hospital. 
C. ist Mitherausgeber der ,, Medical News 44 , des 
,, American Journal of the Medical Sciences 44 
und der „American Medicine 44 und hat eine 
Reihe einschlàgiger medizinischer Werke ver- 
faBt. Er war Pràsident der ,,Young Men’s He- 
brew Association 44 , Mitglied des Redaktions- 
kollegiums des „American Hebrcw 44 , einer 
der Gründer der , Jewish Theological Semi- 
nary Association 44 und Mitarbeiter des ,,Graetz- 
College 44 in Philadelphia. C. verôffentlichte: 
„Hygienic Abstracts of the mosaic and rabbi- 
nical Législation 44 . Er übersetzte auch eine 
Reihe mittelalterlicher hebr. Dichtungen ins 
Englische. C. war Mitbegründer der pazifîsti- 
schen ,,Antiimperialistic League 44 . 

The American VII, 2i6f. 

F. K.- O. W. O. W. 

COHEN, SCHALOM BEN JAKOB (1772 bis 
1845), hehr. Schriftsteller, geb. 23. Dez. 1772 in 
Meshiritschi (Posen). C. kam als Jüngling nach 
Berlin, schloB sich hier der Haskala-Bewegung 
an und befreundete sich insbesondere mit Wes- 
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sely und Euchel. 1802 wurde er Lehrer an 
der Berliner jüd. Freischule. 1809 erneuerte er 
die 1794 eingegangene Zeitschrift ,,ha-Meassef“ 
(u. d. T. „ha-Meassef ha-Chadasch“), die er zwei 
Jahre lang herausgab. Nach cinem kurzen Auf- 
enthalt in London (1813) lieB er sich in Hamburg 
nieder, wo er viele Bûcher herausgab. 1820 
übersiedelte C. nach Wien und arbeitete in 
der Druckerei des Anton Schmid. 1821-1823 
redigierte er die Zeitschrift ,,Bikkure ha-Ittim“. 
Nach Hamburg zurückgekehrt, wirkte er da- 
selbst als. Lehrer und Schriftsteller. AuÛer den 
Beitrâgen für die hebr. Zeitschriften und einigen 
Gelegenheitsgedichtenverôffentlichte C. : 1. Misch- 
le Agur, Sammlung von Fabeln und Sprüchen in 
Versen, mit deutscher Übersetzung (Berlin 1799); 
2. Torat Leschon Ibrit, kurzgefaGte hebr. Sprach- 
lehre für Schulen (1802; 1807); 3. Mattae Kedem 
al Admat Zafon, Gedichte biblischen Inhalts nach 
Art der Gedichte vonWesscly (Frankfurt a. M. 1807 ; 
vermchrte Ausgabc, ed. Abr. Goldberg, ^.olkiew 
1818); 4. Sefer Jirmija, das Buchjer. mit deutscher 
Übersetzung und hebr. Kommentar, in der Bibel- 
ausgabe Fürth 1810; 5. Amal we-Tirza, alle- 
gorisches Drama, Nachdichtung des „la-Jescha- 
rim Tehilla“ von M. Ch. Luzzatto (Frankfurt 
a. M. 1812; Lemberg 1822); 6. Schorsche Emuna, 
Lehrbuch der jüd. Religion in katechetischer 
Form, mit englischer Übersetzung von Josua 
van Oven (London 1815); 7. Ketab Joscher, 
deutsch-hebr. Briefstcller (Wien 1820); 8. Nir 
Dawid, episches Gedicht iiber die Geschichtc 
Davids (Wien 1834); 9. Kore ha-Dorot, Ge- 
schichte des jüd. Yolkes seit den Hasmonâern, 
mit Einlcitung von S. L. Rappaport (I. Teil: 
bis zur Zerstôrung des zweiten Tempels; War- 
schau 1838); 10. Seder ha-Selichot, mit deut- 
schem Kommentar und Übersetzung (Hamburg 
1828). — C. starb am 20. Febr. 1845 in 
Hamburg. 

Letteris , in Bikkure ha-Ittim ha-chadaschim (1845), 
S. 73~77 ; idem, in Sikkaron la-Sefer; Lachower, 
Toledot ha-Safrut ha-Ibrit I, 100-102; Cat. Bodl. , 
col. 2512-2514 (Nr. 7108); Zeitlin, Bibliotheca 59, 61 ; 
Graetz XI a , 219, 386, 452; Fr. Delitzsch, Zur Gesch. 
d. jüd. Poesie 106; Fürst, Bibl. Jud. 195; M. Weiss - 
berg, Die hebr. Aufklàrungsliteratur 50-52. 

A. D. J. He. 

COHEN, ZEMACH, s. Zf.mach ha-Kohen. 

COHEN-J1ZCHAKI, ABRAHAM BEN 
IS AAK, rabbinischer Autor, geb. gegen Ende des 
18. Jhts. in Tunis. C. war daselbst anfangs Schâch- 
ter, spâter Dajjan. Er verfaûte: 1. Mischmerot 
Kehuna, Novellen zu Talmud, Mechilta, Sifra und 
Sifre (Liv. 1862); 2. Schulchano schel Abraham, 
Glossen zum Sch. Ar. (Liv. 1865); 3. Mizwat Ke- 
huna, Responsen und Novellen (Liv. 1865); 4. Kaf 


ha-Kohen, Glossen zur Bibel, zum Teil im kabba- 
listischen und mystisch-allegorischen Sinne (Liv. 
1865) ; 5. Chasde Kehuna, Trauerreden (Liv. 
1865); 6. Ene ha-Kohen, über die Schâcht- 
gesetze und Terefot (Liv. 1865). C. starb 1864. 

Cazès, Notes bibliogr. sur la lit. juive-tunisienne 
98-113 und passim; Straalen , CBM 1 1 6 ; Jienjacob , 
S. 379, Nr. 2439; Wiener, KM, 645 (Nr. 5344). 

B. J. He. 

COHEN-LIPSCHÜTZ, E FR A IM, Rabbincr 
in Modena im 18. Jht. Halachischc Responsen 
und Entscheidungen C.s werden in den Werken 
seiner Zeitgcnossen (so in „Pachad Jizchak“ von 
R. Isaak Lampronti, Resp. ,,Schemcsch Zedaka“ 
von R. Simson Morpurgo, Resp. „Dibre Josscf“ 
von Josef Ergas) angeführt. In der Handschriften- 
sammlung der Leningradcr Bibliotheca Fricd- 
landiana befindet sich ein Rcsponsum C.s aus 
dem J. 1724, Von scinen Schülern sind zu nen- 
nen: R. Ismael Coen, Vcrfasser von ,,Sera Einct“, 
und Simson Chajim Nachmani, Vcrfasser von 
„Toledot Schimschon“. 

Mortara, Indice 14; Ghirondi, TGJ 324, 325; 
Wiener, Maskeret Rabbanc Italija 55. 

E. U. C. 

COHN, ALBERT (1814-1877), Gelehrter und 
Philanthrop, Sohn des aus dem ElsaB vertriebe- 
nen Simson ElsaB, geb. 14. Sept. 1814 in PreB- 
burg. Er war Hauslehrer bei James de Roth- 
schild und leitete spâter das philanthro- 
pische Werk der Familie Rothschild. Er unter- 
nahm mehrere Reisen nach Palâstina, Algérien 
und Marokko und gründcte cinigc Schulen 
und philanthropische Institutionen. 1860 bis 
1876 war er Dozent am rabbinisehen Scrni- 
nar in Paris ; er gehôrte auch u. a. dem Zentral- 
komitee der Alliance Israélite an. C. hat Wcrke 
wissenschaftlichen, literarischen und religiosen 
(orthodox gerichteten) Inhalts geschrieben; her- 
vorzuheben sind seine „ Lettres juives 1 1 (Univers 
Israélite, 1864/65), die einen Teil seines Lebens 
und seiner Reisen beschreiben. — C. starb am 
15. Mârz 1877. 

Isidore Loeb, Biographie d’Albert Cohn, Paris 1878 ; 
Zadoc Kahn, Souvenirs et regrets, Paris 1898. 

w. S. H. 

COHN, ARTHUR (1862—1926), Rabbiner in 
Basel, wo er seit 1885 bis zu seinem Tode 
amtierte. Der von ihm begründete und wah~ 
rend vieler Jahre geleitcte „Zentralverein zur 
Fôrderung des gesetzestreuen Judentums in der 
Schweiz“ suchte etwa in der gleichen Richtung 
wie die „freie Vereinigung für die Interessen 
des orthodoxen Judentums in Deutschland“ zu 
wirken. Im J. 1911, im AnschluB an den 
10. ZionistenkongreB in Basel, forderte er die 
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orthodoxen Juden zur Begründung ciner selb- 
stândigen Organisation für aile religiôsen An- 
gelegenheiten, aber ohne politische Ambitionen, 
auf; dieser Apell trug zur Begründung der 
,,Agudas Jisroel 44 in Kattowitz im Frühjahr 1912 
bei. Für Erez Jisroel wirktc C. durch Be- 
gründung des „Schweizer Comités für Erez 
I$rael“, welches vor allem wâhrend des Welt- 
kricges die Erhaltung jüd. Volksküchen in Jé- 
rusalem fôrderte. Ein Teil der von C. publi- 
zierten Prcdigten, Reden und Aufsâtze wurde 
von ihm gesammelt, und ist nach seinem Tode 
in einem Sammelband erschienen (,,Von Israels 
Lehrc und Leben“, Reden und Aufsâtze Basel, 
1927). 

G.-J. 

COHN, BERNHARD (1827-1864), Arzt, geb. 
1827 in Breslau, Privatdozent der inneren Medi- 
zin und Primârarzt des Allerheiligcn-Spîtals in 
Breslau. Seine wissenschaftliche Arbeit konzen- 
trierte sich auf das Studium embolischer Prozesse. 

Gurlt-IIirsch , Biograph. Lex. hervorrag. Ârztc, s. v. 

F. K. -o. w. O. W. 

COHN, BERTHOLD, Astronom, geb. 19. Jan. 
1870 in Rawitsch; er beschâftigte sich u. a. 
auch mit Problemen des jüd. Kalenders und 
verôffentlichte auBer fachwisscnschaftlichen Ar- 
beiten und Abhandlungen jüd. Inhalts: „ Al- 
manach perpetuum des Abraham Zacuto 44 (1918). 
C. ist am Observatorium zu StraBburg tâtig. 

G. -J. 

COHN (REISS), EFRAIM, Pâdagoge, geb. 
1863 in Palâstina, lebt seit 1918 in Berlin. 
C. wurde 1887 Leiter der vereinigten ,,Waisen- 
haus-Làmelschule“, die er reorganisierte und 
ausgestaltete. In den J. 1903-1906 erweiterte 
der Hilfsverein der Deutschen Juden auf C.s In- 
itiative hin die Schule uin ein Lehrerseminar, eine 
Handelsrealschule und einen hebr. Kindergarten. 
Gemeinsam mit seiner Frau gründete C. auch das 
jüd. Mâdchenheim. Er nahm ferner an den 
Werken der Bne Briss-Logen teil und leitete 
seit 1892 die jüd. Nationalbibliothek in Jéru- 
salem. Zu seinem 25. Amtsjubilâum erschien 
eine Festschrift u. d. T. „Simrat ha-Arez“ (1912). 
1918 wurde das Schulwerk von der englischen 
Okkupationsbehôrde übernommen. C. hat eine 
Reihe von Aufsâtzen und Schulreden in ver- 
schiedenen Schulprogrammen, Festschriften und 
Sammelbüchern verôffentlicht. 

Luncz, Almanach 5672; ha-Or, Jerus., 25. Nissan 
bis 9. Ijar 5673; Jüd. Presse , Berlin 12. Apr. u. 
10. Mai 1922; Hilfsverein- Festschrift 1926. 

M. 

COHN, EMIL, Physiker, geb. 28. Sept. 1854 
in Neustrelitz, Professor an den Universitâten 


StraBburg i. E. und Freiburg i. Br., seit 1922 
im Ruhestand. C.s Arbeiten liegen auf dem Ge- 
biet des Magnetismus und der Elektrizitât. Durch 
seine Untersuchungen zur Elektrodvnamik be- 
wegter Korper ist er als einer der Vorboten der 
Einstcinschen Relativitâtstheorie zu bctrachten. 
C. verôffentlichte wichtige Abhandlungen in den 
,,Berliner Akad. Sitzungsberichten“, „Annalen 
der Physik“, ,,Physikal. Zeitschrift' 4 , ,, Comptes 
Rendus 44 (Paris) u. a. O. 

Poggendorffs biogr.-liter. Hwb. III, IV u. V; 
Kürschner , Gelehrten-Kalender 1928/29. 

F. K. -O. w. 

COHN, EMIL (Pseudonym: Emil Bernhard) 
Rabbiner und Schriftsteller, geb. 18. Febr. 1881 
in Berlin. C. wirkte zuerst als Prediger an der 
Berliner jüd. Gemeinde, muBte jedoch 1907 
wegen seiner zionistischen Haltung sein Amt 
aufgeben, was zu Kâmpfcn innerhalb der Ge- 
meinde AnlaB gab. 1907-1910 war er Rabbiner 
in Kiel, 1911-1914 in Essen, 1919-1926 in Bonn 
und hierauf wieder Rabbiner in Berlin. In 
Bonn gab C. 1919-1923 den ,,Jüd. Boten vom 
Rhein 44 heraus. Er verôffentlichte zwei Schrif- 
ten über die Geschichte seines Kampfes mit 
dem Berliner Gemeindevorstand, eine konser- 
vativ gerichtete Schrift über die religiôse Lagc 
im modernen judentum u. d. T. ,,Judentum, 
ein Aufruf an die Zeit 44 (München 1923), eine 
deutsche Übersetzung der Gediehte des Jchuda 
ha-Levi (Jehuda Halevi, ein Diwan, Berlin 1920) 
und einen Band „Jüd. Legcndcn 44 . Ferner ver- 
faBte er die mehrfach aufgeführten Dramen: 
Brief des Uria (Bonn 1919); Herr Johann Witten- 
berg (ibid. 1920); Anna Boleyn (Berlin 1921); 
Mirabeau (ibid. 1921); Die Jagd Gottes (ibid. 
1924); Der reiBende Damm (ibid. 1926). 

Kürschner, Deutscher Lit.-Kal. 1928, S. 172; Be- 
richt der Rcprasentantenversammlung der Berliner 
jüd. Gemeinde vom 5. Mai 1907; Moritz Heimann , 
Nachgel. Schr. 1926, S. 236-245. 
g.-j. J. He. 

COHN, EMIL LUDWIG s. Ludwig, Emil. 

COHN, FERDINAND JULIUS (1828-1898), 
Botaniker, Begründcr der Bakteriologie, geb. 
24. Jan. 1828 in Breslau. C. war der erste Jude, 
der in PreuBen eine ordentliche Professur er- 
hielt. Er begründete und leitete als Professor 
der Botanik das pflanzenphysiologische Institut 
an der Universitât Breslau. C. war einer der 
hervorragendsten Botaniker und vor allem 
Bakteriologen des 19. Jhts. Er erkannte als 
erster den Pflanzencharakter der Bakterien, 
prâgt£ d?n Namen Bazillus, stellte die Ver- 
wandtschaft der Bakterien mit den Spaltpilzen 
fest und zeichnete die Grundrisse für die noch 
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heute gebrâuchliche Systematik der Bakterio- 
logie. Über dieses Gebiet hinaus beschâftigte 
er sich eingehend mit den Algen und Pilzen, 
deren Verwandtschaft er feststellte. Er erforschte 
zahlreiche Pilzerkrankungen an Pflanzen und 
Tieren, entdeckte den parasitischen Pilz, der 
das epidemische Sterben der Stubenfliege im 
Herbst verursacht, die Stockfâule des Klees 
und verschiedene für die Landwirtschaft wich- 
tige parasitâre Erkrankungen des Getreides und 
der Kiefern. C.s Hauptwerke sind: Zur Na- 
turgeschichte des Protococcus pluvialis, Bres- 
lau 1850; Untersuchungen übcr die Entwick- 
lungsgeschichte der mikroskopischen Algen und 
Pilze, ibid. 1854; Empusa muscae, ibid. 1855; 
Grundlegende Untersuchungen über Biologie 
nnd Systematik der Bakterien (1872-75). Weite 
Verbreitung und Anerkennung fand auch sein 
populârcs Werk ,,Die Pflanze“ (2. Aufl. 1895-97). 
In seiner (fragmentarischen) Selbstbiographie 
entwickelt er ein anschaulichcs Bild des jüdi- 
schen Milicus, in dem er aufwuchs, und seines 
eigenen Werdeganges. C. starb am 25. Juni 
1898. 

Pauline Cohn , Ferdinand Cohn, Blâtter der Erinne- 
rung, 2. Aufl., Breslau 1901 ; Kohut, Berühmte isr. 
Mânner u. Frauen II, 228L Kastan, C. V.-Zeitung 
1927, Nr. 31-32. 

F. K. O. w. 

COHN, GEORG LUDWIG (18451918), Ju 
rist, geb. 19. Sept. 184^ in Breslau. C. war Pro- 
fessor in Heidelberg und Zürich. Seine wissen- 
schaftlichen Hauptgebiete waren das deutsche 
Privât- und Handelsrccht sowie die deutsche 
und schweizerische Rechtsgeschichte; er war 
Mitbegriinder und Herausgeber der „Zeitschrift 
für vergleichende Rechtswissenschaft“. C. starb 
am 17. Màrz 1918 in Zürich. 

Kürschner , Deutscher Literaturkalendcr 1917, 
S. 253; Degener , Wer ist’s ? VII (1914), S. 263; 
Literarisches Zentralblatt { 1918), S. 221; AZJ 1918; 
Deutsches Piogr. Jhrb ., l’jberleitungsband II (1917 
bis 1920), S. 684. 

E. 

COHN, GUSTAV (1840-1918), Nationalôko- 
nom, geb. 12. Dez. 1840 in Marienwerder (West- 
preuBen). C. war Dozent in Heidelberg, Riga 
und Zürich und wurde 1884 Prof, für Staats- 
wissenschaften in Gôttingen. C. gehort zusam- 
men mit Ad. Wagner zu den Schôpfern des 
,,Kathedersozialismus“. 1880 begründete er den 
Verein für Sozialpolitik. Seit 1892 war C. 
Mitglied der Reichskommission zur Enquête 
über Bôrsenwissenschaft. Seine Hauptwerke 
sind: ,, System der Nationalôkonomie“ (3 Bde., 
1885-1898); „Finanzwissenschaft“ (3 Bde., 1889). 
C. starb am 20. Sept. 1918 in Gôttingen. 
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Ad. Wagner , Cohn' s System der Nationalokonomie 
(Jahrb. für Nationalokonomie Jg. 46, 3); Degener, 
Wer ist’s? VII, 263; Deutsches Piograph. jahrb., 
Überleitungsband II (1917-1920), S. 684. 

E. 

COHN, HERMANN LUDWIG (1830-1906), 
Augenarzt, geb. 4. Juli 1830 in Breslau, seit. 1868 
Privatdozent, seit 1874 Prof, der Augenheilkunde 
in Breslau. C. ist als der eigentlichc Schôpfer 
der augenârztlichen Schulhygiene zu bezeich- 
nen. Er untersuehte die Problème der Augen- 
hygiene des Schulkindes, gab neue Metho- 
den zur Schprüfung an und legte seine Erfah- 
rungen in dem „Lehrbuch der Hygiène des 
Auges“ nieder. Auch zahlreiche andere Ge- 
biete der Augenheilkunde, z. B. ,,Vorarbeiten zur 
Géographie der Augenkrankhciten“ (1874) wur- 
den von ihm bearbeitet. Er starb am 11. Sept. 
1906 in Breslau. C.s Sohn ist der Schriftsteller 
Emil Ludwig. 

Hirsch, Lex. hervorr. Àrzte III, s. v. ; Poggendorjf . 
Biogr. lit. Lexik., s. v. 

F. K. -O. W. O. W. 

COHN, JONAS, Philosoph, geb. 2. Dez. 1869 
in Gôrlitz, seit 1901 Prof, der Philosophie in 
Ereiburg im Br. C. entwickelte in scincn Schriften 
einen erkenntnis-kritischen Idealismus, der über 
Kants Synthèse von Rationalismus und Empiris- 
mus hinausgehen will. Besonders ausführlich 
behandelte C. die Àsthetik, die er als eine philo- 
sophisch-kritischc Wcrtwissenschaft von der psy- 
chologischen Asthetik abzugrenzen sucht. Die 
Hauptwerke C.s sind: Geschichtc des Unend- 
lichkeitsproblems im abendlandischen Denken 
bis Kant (1896); Allgemeine Asthetik (1901); 
Voraussctzungen und Ziele der Erkenntnis (1908) ; 
Der Sinn der gegenwârtigen Kultur (1914); 
Geist der Erziehung (1919); Der deutsche Idealis- 
mus (1923); Théorie der Dialektik (1923); Die 
Philosophie im Zeitalter des Spezialismus (1925); 
Befreien und Binden (1926). 

J. Cohn in: Die deutsche Philosophie der Gegen- 
wart in Selbstdarstellungen (hcrausg. von R. Schmidt), 
Bd. II (1923); P. Ueberweg, Grundrif 3 der Gesch. d. 
Philosophie IV 1 *, 461 f. ; Kürschner , Deutsches Ge- 
lehrten Lex. (1928/1929), S. 325. 
t K. J. He. 

COHN, JOSEF, Rabbiner und Schriftsteller 
geb. 1850 in Zempclburg (WestpreuBen). C 
war Rabbiner in Bisenz (Miihren), Burgkund- 
stadt (Oberfranken) und Eschwege; z. Zt. lebt 
er im Ruhestande in Hamburg. Wisscnschaft- 
lich betàtigte sich C. auf dem Gebiete der hebr. 
Sprachwissenschaft und der talmudisch-rabbini- 
schen Literatur. Von seinen Abhandlungen sind 
hervorzuheben : Zu Saadjas Pentateuch-Überset- 
zung (Literaturblatt, XVI) ; Wcsen und Bedeutung 
des Dagesch (MGWJ, 1920); Die Weltschôpfung 
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in der Sapienz (Festschr. d. jüd. theol. Seminars 
in Breslau II). Fcrner übersetzte C. gemeinsam 
mit scinem Bruder Léopold Cohn die Schriften 
Philos ins Deutsche (4 Bde., Breslau 1923). 

M. Dranrt , Gesch. des jüd. theol. Seminars in 
Breslau, S. 15 1. 

E. 

COHN, LASSAR (1858-1922), Chemiker, geb. 
am 6. Sept. 1858 in Hamburg, Professor an der 
Universitat in Kônigsberg. Er verfaBte unter dem 
Namen Lassar-Cohn eine Reihe von Werken, 
darunter: „Die Chemie im taglichen Leben“ 
(7. Auflage 1911), die in mehrere Sprachen, auch 
ins Hebrâische, übersetzt wurde. 

F. K. -O. w. 

COHN, LEOPOLD (1856-1915), klassischer 
Philologe, geb. 14. Jan. 1856 in Zempelburg 
(WestpreuBen). C. wirkte seit 1884 als Dozent 
an der Universitat Breslau (seit 1892 als Prof.) 
und war seit 1902 Oberbibliothekar an der 
Universitâtsbibliothek. AuBer Untcrsuchungen 
über attische Literaturdenkmâler, die Quellen 
der Plato-Scholien, die griechischen Grammatiker 
und die griechische Lexikographie verôffentlichte 
C. eine Reihe von Schriften über die jüd. -alexandri- 
nische philosophische Literatur. Gemeinsam mit 
Wendland gab er Philos sâmtliche Werke heraus 
(6 Bde, 1896-1913); C. ediertc Bd. I u. IV- VI 
und verfaBte die „Einleitung und Chronologie 
der Schriften Philos 11 . Von einer zusammen 
mit anderen Gelehrten begonnenen deutschen 
Philo-Übersetzung ersehienen ju C.s Lebzeiten 
2 Bde. (1909-1910). Vor und nebenher ver- 
ôffentlichte er: 1. eine kritische Ausgabe der 
Philonischen Schrift ,,De opificio mundi“ (1889); 
2. The Latctst researches on Philo of Alexandria 
(JQR 1892); 3. An apocryphal work ascribed to 
Philo of Alexandria (JQR 1898); 4- Diassorinos 
und Turnebus, ein Beitrag zur Geschichte der 
philonischen Schriften (in Satura Viadrina, Fest- 
schrift 1899). Auch in den Neuen Jahrbüchern 
für das klassische Altertum und im ,,Philologus“ 
sind Arbeitcn von C. über Philo ersehienen. C. 
lehrte auch zeitweise am Jüd.-theolog. Semi- 
nar in Breslau. C. starb am 18. Nov. 1915 in 
Breslau. 

AZJ 1916; Kürschner , Deütscher Lit.-Kalender 
1914, s. v.; Degener, Wer ist’s ? 1914, s - v. 
e. J. He. 

COHN, MARCUS (Mordechai). Jurist und 
Schriftstellcr, geb. 17. Juli 1890 als Sohn des 
Basler Rabbiners Arhur Cohn. Er verfaBte 
mehrere Arbeitcn über das jüd. Zivilrecht und 
gab 191 7-1922 das „Jüdische Jahrbuch für die 
Schweiz 44 heraus. 

G. -J. 


COHN, OSCAR, deutscher sozialistischer Poli- 
tiker, geb. 15. Okt. 1869 in Guttentag (Kreis 
Lublinitz), wirkt als Rechtsanwalt in Berlin. C. 
wurde 1909 Stadtverordneter in Berlin. Als Ver- 
treter der sozialdemokratischen Partei (seit 1916 
der unabhângigen Sozialdemokratie) gehôrte er 
dem Reichstag (1912-1918), der deutschen Natio- 
nalversammlung und dem neuen Reichstag 
(1921-1924) an. C. wirkte nach der Révolution 
kufzc Zeit als Unterstaatssekretâr des Reichs- 
justizamtes. Er trat des ôfteren in jüd. An- 
gelegenheiten auf, insbesondere im Kampfe gegen 
die Ostjudenhetze. Als Vertreter der Poale-Zion 
wurde C. (1925) zum Verbandstag des PreuBischen 
Verbandes jüd. Gemeinden und in die Reprâsen- 
tantenversammlung der Berliner jüd. Gemeinde 
gewâhlt; er ist Mitglied des jüd. Emigrations- 
direktoriums und anderer jüd. Hilfsorganisa- 
tionen. 

g.-j. 

COHN, RUDOLF, Chemiker und Arzt, geb. am 
23. April 1862 in Schneidemühl, auBerordentlicher 
Prof, für medizinische Chemie und Pharmakologie 
in Kônigsberg i. Pr. C. verôffentlichte eine Reihe 
physiologisch-chemischer Abhandlungen in Fach- 
zeitschriften und redigierte die chemische Sektion 
in Hermanns Jahresbericht für die Fortschritte 
der Physiologie (seit 1893). Er gehôrt dem Vor- 
stand der jüd. Gemeinde in Kônigsberg an und 
ist Abgeordneter im PreuBischen Landes verband 
jüd. Gemeinden. 

Gurlt-Hirsch , Biogr. Lex. hervorrag. Àrzte I, s. v. 

F. K. -O. w. B. S. 

COHN, SALOMON (1822-1902), Rabbiner, 
Enkel des Fürther Rabbiners Meschullam Salo- 
mo Cohn, geb. 24. Mârz 1822 in Zülz (Schlesien). 
C. wurde 1847 Rabbiner in Oppeln, wirkte dann 
in Mastricht, Schwerin (Mecklenburg) und (1876) 
an der Tiergarten-Synagoge in Berlin, wo er 
1878 bis 1894 Dozent für Homiletik an dem 
Hildesheimerschen Rabbinerseminar war. Er 
wird oft in der Responsensammlung „Binjan 
Zijon“ des Altonaer Rabbiners Ettlinger, seines 
Schwiegervaters, angeführt. 1894 zog er sich 
nach Breslau zurück, wo er am 22. Sept. 1902 
starb. 

Lôivenstein , Blâtter f. jüd. Gesch. u. Lit. (1902), 
S. 46; AZJ 1902, Nr. 39 (Beilage ,,Der Gemeinde- 
bote“, S. 4); Nr 40, ibid., S. 2. 

F. 

COHN, TOBIAS (1826-1904), Rabbiner und 
Schriftsteller, geb. 2. Febr. 1826 in Hammersteip 
(WestpreuBen). C. leitete ersteine Elementarschule 
in H^mmerstein (1845/46) und war 1857-1896 
Rabbiner in Potsdam. Er verôffentlichte eine 
Reihe von Vortrâgen über den Talmud (1860), 
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über Spinoza (1877) u. a., ferner die Schriften: 
Die Humanitâtsperiode (1871); Die Aufkliirungs- 
periode (1873) ; Israels Gemeinschaftsleben mit den 
vorchristlichen Vôlkern (1893) u, a., wie aueh 
Aufsâtze in wissenschaftlichen jüd. Zeitschriften. 
Er war Schwiegersohn Ludwig Philippsons. C. 
starb 3. Nov. 1904. 

^Z/1904, Nr.46(Beilage,,DerGemeindebote“, S. 2). 

E. J. He. 

COHN, TOBY, (1866-1929), Arzt (Neurologe), 
geb. 26. Dez. 1866 in Breslau, erwarb sichVer- 
dienste um die Diagnostik der Nervenkrank- 
heiten (Leitfaden der Elektrodiagnostik und Elck- 
trotherapie, 5. Aufl. 1924; Die peripheren Lah- 
mungen [1927] u. a.). C. gehôrtc dem Vorstand 
der Berliner jüd. Gemeinde an. Er starb am 
23. August 1929 in Berlin. 

Klin. Wochenschr. 1929, S. 1696; Hamburger 
Israelit. Familienblatt (1929), Nr. 35. 

F. K. -o. w. O. W. 

COHNHEIM, JULIUS (1839-1884), Patho- 
loge, geb. 20. Juli 1839 in Demmin (Pommern), 
Schüler und Assistent Virchows, dann a. o. Prof, 
der Pathologie in Kiel, Breslau und Leipzig. 
C., ein Schüler Virchows, erforschte auf dem 
Gebiet der Anatomie den Aufbau des Muskels 
(Cohnheimsche Felder) und führte die wieh- 
tig gewordene Méthode des Gefrierschnitts ein. 
Auf dem Gebiet der Infektionskrankheiten vertrat 
er bcreits in der vorbakteriologischen Ara die 
spâter bestâtigte These vom infektiôsen Cha- 
rakter der Tuberkulose. Sein Hauptwerk, die 
„Allgemeine Pathologie' 4 (1878, 2. Aufl. 1882), 
war seinerzeit ein anerkanntes Standard werk. 
C. starb am 15 Aug. 1884. Sein Sohn Otto, seit 
1918 den Namen Kestner führend, ist Physio- 
loge an der Universitât Hamburg. 

Klebs, Archiv f. exp. Pathol, u. Pharmakol. XVIII, 
1; Marchand Deutsch. Mediz. Wochenschr. 1884, 
Nr. 36-37; Weigert , Bln. Klin. Wochenschr. 1884, 
Nr. 35; Kühne, Ein Lebensbild C.s in Ges. Abhdl. 
von C. 1885. 

F. K.-O.W. O. W. 

COHNSTAEDT, LUDWIG, Pubîizist und 
Handelsschriftsteller, geb. 17. Aug. 1847 jn 
(Schlesien). C. leitete 1877-1909 den Handels- 
teil der „Frankfurter Zeitung" und galt als einer 
der führenden Journalisten der Handels- und 
Finanzkritik. 1917 erhielt er den Titel Professor. 
Von C.s Abhandlungen sind zu nennen: 1. Gold- 
wâhrungund Bimetallismus, 1893; 2. Geldinarkt, 
Kapitalbedarf, Kurs- Niveau, 1898. 

g.-j, F. M. 

COHN-W IENER, ERNST, Kunsthistoriker, 
geb. 24. Dez. 1882 in Bromberg. C. ist Dozent für 


Kunstgeschichte an der Jüd. Volkshochsohule 
und an der Humboldtakademie, seit 1927 Vor- 
sitzender ihrer Dozentenschaft. 1924 und 1925 
unternahm er Forschungsreisen nach RuBland 
und Innerasien. Seine wichtigsten Schriften sind: 
Entwicklungsgcschichte der Stile in der bildenden 
Kunst (1910); Das Kunstgewerbe des Ostens 
(1923); Einführung in die Kunst des Ostens 
(i9 2 3); Die jüd. Kunst (1930). 

o.-s. S. 

COLBERT, JEAN BAPTISTE (1619-1683), 
franzôsischer Staatsmann. In einem Reskript 
an den Dircktor der ,, Compagnie des Indes Occi- 
dentales" (1670) erinnerte C. daran, duB man die 
Juden nicht aus den Kolonien ausweisen sollte. 
Als er 1671 die Verwaltung der Kolonien über- 
nahm, verlugte er, daB die Juden Gleichbe- 
rechtigung und Glaubensfrciheit genieûen soll- 
ten. Das Dckret von 1683 über die Vertrcibung 
der Juden aus den franzôsischen Kolonien wurdc 
erst von seinem Sohne unterzeichnct. 

Colbert , Lettres, instructions et mémoires, ed. Pierre 
Clement II, 97 -99, 722, III, 497, 522-23; M. Bloch , 
Les Juifs et la prospérité publique, Actes de la Société 
des Etudes Juives REJ XXXVIII, S. XXII-XXIII; 
RE J IV, 129. 

w. S. P. 

COLCHESTER, Stadt der Grafschaft Kssex 
(England), wo im Mittelalter cine jüd. Gemeinde 
von einiger Bcdeutung bestand. Im J. 1194 
war die Gemeinde schon zahlrcich, da sic in dem 
Nordthampton Donum unter den englischen 
Gemeinden an neunter Stelle steht. Bei der 
Organisation des Exchequer of the Jcws (Schatz- 
amt der Juden) wurde C. der Sitz einer „Archa“. 
Die Gemeinde wurde auf dem Judenparlament 
in Worcestcr 1241 durch vier Vertreter repra- 
sentiert. Nach der Vertreibung der Juden aus 
England im J. 1290 fielen ncun Hauser im Juden- 
viertel in der Stockwell Street an die Krone. 

E. L . Cutis, Colchester XIII, 1 1 8 f . ; Transact. Jew. 
J/ist. Soc. of England, aile Blinde; Neubauer, RËJ V, 
247 f.; Jacobs , Jews of Angevin Englând, passim; 
idem, Jew. Ideals 225 f. 

W. C. R. 

COELESYRIEN s Syrien. 

COLI, JAKOB, Rabbiner, Autor und Editor in 
Konstantinopel, lebtc in der zweiten Halfte des 
17. und der ersten Halfte des 18. Jhts. C. war 
mütterlicherseits ein Enkel des Mose b. Salomo 
ibn Chabib und Schüler des Jchuda Rosanes. Er 
lebte zuerst in Jérusalem und Safed und lieB 
sich dann dauernd in Konstantinopel nieder, 
wo er als Rabbiner wirkte. Seine hervorragenden 
Kenntnisse auf talmudisch-halachischem Ge- 
biete erhellen aus seinen, als Ânhang zu seines 
GroBvaters „Esrat Naschim“ gcdruckten Respon- 
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sen, die C. in seiner Jugend (1677) verfaBt hatte. 
C. ordnete und edierte die Werke seines GroB- 
vaters. Ein besonderes Verdienst erwarb er sich 
durch die Herausgabe der beiden Werke seines 
Lehrers „Mischne la-Melech“ und „Paraschat 
Derachim“, die er zum Tcil auf Grund loser 
Notizen redigierte. Im J. 1730 begann C. mit 
einer homiletischen Bearbeitung des Pentateuch 
in Ladino; er hatte jedoch erst Gen. (vollstândig) 
und Ex. (bis Teruma) vollcndet, als er starb. Die 
Arbeit erschien 1730/32 in Konstantinopel u. d. T. 
„me-Am Loes“ und wurde von verschiedenen 
Autoren, über den ursprünglichen Plan hinaus, 
fortgesetzt. C. schrieb ferner: „Simanim di- 
Orajta“ (unverôffentlicht), worin er die einzelncn 
religiôsen Satzungen auf ihren Charakter prüft, 
ob sie Toragebote oder rabbinische Bestimmungen 
sind. Azulai sah eine groBe Zahl von Heften, 
in die C. eigene talmudische Novcllen und auch 
ailes das eingetragen hatte, was im Lehrhause des 
Rosanes als Ergebnis nouer Forschungen vor- 
getragen wurde. C. starb am 10. Aug. 1732. 

Azulai I, \ Nr. 63, Abs. a; II, 0, Nr. 34, Nr. 29; 
Fünn , Kenesset 550; Frumkin , Toledot Chachme 
Jeruschalajim II, 89; Cal. Jiodl . , col. 2926, Nr. 8338; 
HB XVII, 1 XVI, 80 fï., 1 8 5 f . ; Kayserling, 

Bibl. Esp. 55 ; Franco , Essai sur l’histoire des israélites 
de l’empire Ottoman 122; JQR XI, 124. 

B. 

COLLEGIO RABBINICO ITALIANO, 1829 
zu Padua unter dem Namen ,,Istituto Convitto 
Rabbinico“ zum Zwccke der Ausbildung von 
Rabbinern für die Lombardei und Venedig be- 
griindet; an dem Institut lehrten zuerst Luzzatto 
und Lclio Délia Torre. Nach Luzzattos Tode be- 
gann ein Niedergang des Lehrhauses; 1871 muBte 
es geschlosscn werden und wurde erst 1887 unter 
dem Namen C. in Rom wieder erôffnet. 1899 
wurde es nach Florenz verlegt, wo es unter der 
Leitung von S. H. Margulies einen neuen Auf- 
schwung erlebte. Am C. lehrten I. Elbogen, 
spâter H. P. Chajes und danach U. Cassuto. 
Gegenwârtig (1929) wird das C. von E. S. Ar- 
tom und U. Cassuto geleitet. 1928 wurde ein 
Heim für die auBerhalb von Florenz beheima- 
teten Studenten erôffnet. 

Pralo, Brevi cenni del Collegio Rabbinico Italiano 
1900; Relazioni , del C. R. I. i9C>off. 

E. U. C. 

COLMAR, Hauptstadt des Dep. Haut-Rhin 
(Ober-ElsaB). Die Juden in C. werden zuerst 
im J. 1278 erwâhnt; die Dominikaner, die damais 
nach C. kamen, versprachen der 
Die erste Stadt, keine Liegenschaften kaufen 
Gemeinde zu wollen ,, ultra murum judei“ auBer- 
halb der Mauer der Juden nach 
Westen. 1279 vèrbrannte die Synagoge; die 
wohl an derselben Stelle errichtete neue Synagoge 


war mit einem Friedhof, einem Tanzhaus, einem 
Frauenbad u. a. verbunden und wurde 1349 mit 
den übrigen Besitztümern der Juden von der 
Stadt konfisziert. Als 1285 Rudolf von Habsburg 
C. belagerte, cntkam ein von ihm gefangener 
Jude; daB es sich dabei um Meir von Rothenburg 
gehandelt habe, ist jedoch nicht bewxesen. 1292 
kam es zu einer Ritualmordbeschuldigung gegen 
die Juden von C. Doch diente C. den vcrfolgten 
Juden oft als Zufluchtsort, so 1293 und 1309 den 
Juden von Rufach, ebenso 1321 den Juden des 
Bistums StraBburg. Da C. freie Reichsstadt 
war, hingen die Juden direkt vom Kaiser ab. 
Ludwig der Bayer erlieB 1330 den Bürgern die 
den Juden geschuldeten Zinsen auf zwei Jahre; 
die Judensteuer schenkte er 1334 an Johann 
von Rappolstein. Bei der Armleder-Verfolgung 
von 1337-38 gewàhrten Kônig und Adel den 
Juden Schutz. 1349 wurde auch die jüd. Ge- 
meinde in C. vernichtet; nach einer spâteren 
Quelle sollen die Juden an der Stelle, die noch 
jetzt das Judenloch genannt wird, verbrannt 
worden sein. 

In der zweiten Hâlfte des 14. Jhts. wurde den 
Juden die Rückkchr nach C. gestattet. Elias 
von Ehenheim war der erste Jude, der 1360 als 
„Bürger“ in C. aufgenommen wurde. 

Die 1386 befahl Kônig Wenzel C. und 

zweite anderen elsâssischen Stadten, die 
Gemeinde Juden zur Zahlung der Reichssteuer 
anzuhalten; als die Stadt sich wei- 
gertc, wurde sic in die Acht getan und erst 1388 
wieder befreit. 1390 wurden von Wenzel die 
Judenschulden für die Bürger und Baucrn in C. 
aufgehoben. Aus dieser Zeit sind noch einige 
jüd. Grabsteine erhalten. Die Gemeinde zâhlte 
29 Familien. Eine neue Judenordnung und der 
Judeneid wurden 1468 festgesetzt. Mit anderen 
elsâssischen Stadten bildete C. 1476 eine Art 
Liga, um den Juden das Wohnrecht zu versagen; 
die Vertreibung der Juden wurde der Stadt von 
Maximilian I. durch Dekret vom 22. Jan. 1500 
gestattet. Die Synagoge mit einem Judcnhaus 
und dem Friedhof wurden auf Befehl des Kaisers 
seinem Sekretâr Jakob Spiegel in Schlettstadt 
überlassen. In der Folgezeit zeigte sich C. stets 
feindselig gegen die Juden, was Josel von Ros- 
heim oft zum Einschreiten nôtigte. Nur vor- 
übergehend wurde den Juden der Aufenthalt in 
C. gestattet; so führen die Volkszâhlungsakten 
von 1675 20 Juden an. Von 1698 an durfte 
sich der Heereslieferant Alexander Doterle aus 
Breisach dort niederlassen und 1705 auch Ober- 
rabbiner Samuel Levy. 

^lit flem Ausbruch der groBen franzôsischen 
Révolution wurde den Juden auch in C. die 
Niederlassung gestattet. Die erste Familie war 
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die eines gewissen Jakob Wormser. Als Syn- 
agoge diente lange Zeit die in der VaubanstraCe 
gelegene Ackerleutstube. Das ober- 
Die elsâssische Konsistorium , das 1808 
dritte in Winzenheiin eingerichtet worden 
Gemeinde war, wurde 1823, zusammen mit 
dem Oberrabbinat, nach C. verlegt. 
Gegenwàrtig (1929) zâhlt C. etwa 1200 jüd. 
Einwohner. 

A. Scherlen , Topographie von Alt-Colmar 1924; 
Liblin, Chronique de Colmar 1867; M. Ginsburger , 
Die Juden in Rufach 1905; E. Scheid , Histoire des 
Juifs d’Alsace 1884; B art ho ldi , Couriositcs d’Alsace, 
Bd. II; Artur Süflmann, Die Judenschuldentilgung 
des Kônigs Wenzel 1907; J. Euting , Über die âlteren 
hebr. Steine im ElsaB 1888; R EJ XIII, 63/., LXV, 
275 ff. ; L. Eeilchenfeld , Josel von Roshcim 1898; 
Strafiburger Isr. Wochenschr. 1909, S. 47 f., 1910, 
S. 40 ff. ; Annalen und Chronik von Kolmar 1897, 
S. 45 ff- 

w. M. Gi. 

CÜLN s. Kôln. 

COLOGNA, ABRAHAM s. Abraham ben 
Alexander aus Kôln.. 

COLOGNA (DE), ABRAMO CHAY (1754 bis 
1832), Rabbiner, geb. 8. Okt. 1754 (nicht 1755, 
wie meist angegeben) in Mantua. C. kam 1806 
nach Paris als geistliches Mitglied dcr von 
Napoléon berufenen Notabcln. 1807 war er 
zwciter Vizeprâsident (Chacham) des Sanhé- 
drin, 1808 wurde er einer der Groû rabbiner des 
franzôsischen Xentralkonsistoriums und war 1812 
bis 1826 dessen Vorsitzender. Seit 1827 wirkte 
er als Oberrabbiner in Triest. C. verôffentlichte 
eine Reihe von Rcdcn und Kritiken. 1828 be- 
gründete er in Triest den Verein „Maskil El 
Dal“. Er starb 1832. 

Nouvelle Biographie Générale XI, 208; Wurzbach, 
Biogr. Lex. II, 43 2 f.; Ghirondi , TGJ 15; Graetz XI, 
258, 260 ff., 270, 281 ; L. Castiglioni, Istituto scolastico 
délia Communità Isr. di Trieste 37 fîf. ; Dubnow, 
Weltgesch. VIII, s. Register. 

E. I. Z. 

COLOGNE-DU-GERS, Kantonshauptstadt im 
Departement Gers (Frankrcich) mit jüd. Ge- 
meindc am Ende des 13. und zu Anfang des 14. 
Jhts. 

REJ II, 64 f. 

w. S. P. 

COLON, JOSEF BEN SALOMO (p- nno), 
Rabbiner, lebte in Italien im 15. Jht. Seinen eige- 
nen Angaben nach stammte seine Familie (viel- 
leicht auch er selbst) aus Frankreich; 
Lebens- seine Jugend verbrachte er in Cham- 

lauf béry (Savoyen). AuBer von seinem 

Vater wurde er von R. Mordechai 
b. Nathan, vielleicht auch von R. Jakob Levi 
aus Môllin (Maharil), der zu jener Zeit in Cham- 


béry lebte, unterrichtct. Nach Graetz soll C. seine 
Heimatsstadt bei der Austreibung der Juden aus 
Savoyen (1471) verlassen haben, doch war er schon 
früher fortgezogen und lebte zuniichst in Sa- 
vigliano und ('aval lerrnaggiore (in Piemonte), 
spâter in der Lombardei, dann in Mestre bei 
Venedig (1469). Ob er auch in Piove di Sacco 
gewohnt hat, ist ungewiB. C. war diese Zeit über 
Hauslehrer, spatcr wurde er Rabbiner in Bo- 
logna und Mantua. In Mantua kam es zu einem 
Streit zwischcn ihm und Jehuda Messer Leon; 
beide Gegner wurdcn von dem Marquis von Man- 
tua ausgewiesen, und C. kam als Rabbiner nach 
Pavia, wo er bis zu seinem Tode im J. 1480 
wirkte (die Behauptung, er sci in Padua gestorben, 
trifft nicht zu). C. war der bedeutendste Talmu- 
dist Italiens seiner Epoche. Schüler strômten ihm 
aus verschiedenen Orten zu, und auch von jcn- 
seits der italienischen Grenze wandte man sich mit 
Anfragen an ihn. Die klcinen italienischen Ge- 
meinden, die keinen Rabbiner be- 
Werke saBen, pflegten ihm ihre Anliegen 
vorzutragen. Seine Werkesind: i.Re- 
sponsen, gesammelt von seinem Schwiegersohn 
Gerschon Treves und seinem Schüler Chija Meir 
b. David, Ven. 1519 u. ô. ; ein vom gedruckten 
abweichendcs Ms., wobei jcdes Responsum von 
zwei Rabbinern beglaubigt ist, befindet sich in 
der Bibliothck zu Parma (Nr. 3469); einige 
Responsen, die im Bûche nicht cnthalten sind, 
finden sich untcr den Handschriften von Mor- 
tara- Kaufmann in Budapest, ein Responsum 
unter den Hss. zu Oxford (825); ein Brief in 
einer halachischen Angelcgenheit gehôrt zu 
den Mss. des British Muséum (1081, VI); eben- 
dort findet sich ein Verzeichnis von C.s Respon- 
sen (1081, V). — 2. Novellen zum Semag des 
R. Mose aus Coucy (Mss. Parma 1420, Brit. 
Mus. 1081, I, s. d. auch IV). Die Novellen zum 
Semag „Pessachim“ sind in Munkâcs 1899 ver " 
ôffentlicht worden. Man schricb C. auch irrtüm- 
licherweise Novellen zum Talmud zu. — 3. Mare 
Makom zu einigen Talmudtraktaten (Ms. Ox- 
ford 2242, 2). - — 4. Kommentar zum Penta- 
teuch (angeführt im Bûche ,,IIoil Mosche“ des 
R. Mose Mat, Blatt 32, b). — 5. Simane Seder 
Gittin (Ms. Oxford 804; von Neubauer nicht 
angeführt). — 6. Seder ha-Get im Bûche von 
Jehuda Minz ,, Seder ha-Get“, Abschn. 11; von 
C. geordnete Ehescheidungsurkunden finden sich 
in den Hss. Montefiore 1563, Kaufmann 150 und 
De Rossi 1334; ein „Schetar Chaliza“ von ihm 
im Ms. De Rossi 1334. 

C. stand unter dem EinfluB der deutschen Ge- 
lehrten, doch eigneten ihm auch die gedank- 
liche Klarheit, der kritischc Sinn und das Ord- 
nungsgefühl der jüd. -italienischen Lehrer. Er 
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war sehr selbstbewuBt und schritt einmal gegen 
R. Mose Capsali iri Konstantinopel ein, der, 
wie ihm hinterbracht wurde, einige 

Hala- Male gegen die unbestrittene Hala- 
chische cha geurteilt hâtte (C.s Resp. Ab- 
Praxis schn. 83 - 87 ); als Capsali den Vor- 
wurf als Verleumdung erklârte, bat 
C. ihn durch seinen Sohn Ferez, den er nach Kon- 
stantinopel sandte, um Verzeihung. — C. stammte 
von der Familie Trabot ab, und seine Nach- 
kommen sind in Italien unter diesem Namen be- 
kannt (vielleicht ist Trabot idcntisch mit dem 
Namen der Stadt Trévoux, aus der wohl die 
Familie stammte). Der Name C. ist die altéré 
franzôsische Form aus dem lateinischen Columbus 
(Taube — neufranzosisch Colombe); auch heute 
noch gibt es in Piemonte jüd. Familien, die den 
Namen Colombo tragen, hebraisch und im ôrt- 
lichen Diale kt jedoch Colon genannt werden. 
C. ist nicht zu verwechseln mit R. Josef Colon, 
der in handschriftlichen Tossafot zum Pentateuch 
aus dem 13. Jht. erwàhnt wird, oder mit dem 
Arzt Josef Colon, der im 14. Jht. lebte. 

De Rossi t Mss. codices hebr., Parma 1803, S. 146; 
Zunz, ZG 106; Frankel, Lbl. Or. 1848, S. 365 ff., 37 9 ff- ; 
Graetz VIII 4 , passim; Mortara , Mose V, 232, 279; 
idem, Indice 16; Gall. Jud. 22iff., 508; Güdemann, 
Gesch. d. Erziehungswesens III, passim; Cat. Bodl ., 
col. 1500-1501; Neubauer, CB, Nr. 825, 2134, 2135, 
2242; Luzzatto, H B VI, 145; Perreau, H B VIII, 97; 
idem, Cataloghi 149, 175 ; Margoliuth, CMBM III, 
47 1 - 473 ; Wiener, Maskeret 67 ; Cassuto, Ebrei a Firenze 
214, 248, 292; Hirschfeld, JQR XIV, 386; Artom „ 
Soncino-Blàtter 1925, S. 61; R EJ XX, 37; l’inkel- 
j//?/«,]ewish Self Government, New York 1924, passim. 

E. U. C. 

COLONNE, EDOUARD (Judas; 1838-1910), 
Musiker, gcb. 23. Juli 1838 in Bordeaux. C. 
gründete 1873 das „Concert national“, aus dem 
die „ Association artistique 44 (spâter: „Concert 
C. 4t ) hervorging. Ein besondercs Verdienst er- 
warb er sich durch die vollstandige Aufführung 
der groBen Werke von Berlioz. 1878 dirigierte 
er die offiziellen Konzerte der Weltausstellung, 
1892 war er erster Kapellmeister der Pariser 
Oper. — C. starb am 28. Mârz 1910 in Paris. 

a. e.-n. A. E, 

COLORADO, Staat der Vereinigten Staaten von 
Nordamerika. Seit den 60-er Jahren des 19. Jhts. 
wohnen Juden in C. ; die erste Gemeindc entstand 
in der Hauptstadt Denver. 1877 gab es in C. 422 
Juden, 1897 1500, 1907 6500, 1917 14565 un d 
1927 20321. Von diesen wohnen 17000 in Den- 
ver, 1200 in Pueblo, je 500 in Colorado Springs 
und in eincm Vorort von Pueblo. Im ganzen 
bestehen im Staate 22 Synagogengemeinden. 

American Jew, Year-Book, Bd. 30, S. 178, 1 81 , 201. 

W. 


COLORNI, ABRAHAM, jüd. Ingénieur im 
16. Jht., geb. in Mantua um 1540. C.s technische 
Erfindungen lagen hauptsâchlich auf dem Ge- 
biete der Kriegskunst. Er konstruierte Brücken, 
Leitcrn, Repetiergewehre u. a. C. stand zu- 
nâchst in Dienstcn vcrschiedener Fürsten und 
wurde um 1578 an den Hof Alfonsos II. d’Este 
nach Ferrara berufen. Von hier kam er zu Gia- 
como von Savoia in Moncalieri (1581) und spâter 
(1588) aufWunsch des ôsterreichischen Hofes nach 
Prag, um durch seine Kunst den Erzherzog Maxi- 
milian, den Brudcr des Kaisers Rudolf II., der 
sich in der Gefangenschaft des polnischen Feld- 
herm Zamojski befand, zu befreien. Er wurde 
jedoch vom Kaiser für andcrc Dienste verwendet. 
Nach achtjâhrigcm Aufenthalt in Prag kehrte C. 
nach Mantua zurück. 1597 wurde er von Al- 
fonso an den Hof Friedrichs von Württemberg 
geschickt, dem er bei der Fabrikation von Sal- 
peter behilflich sein sollte; er konnte den Wün- 
schcn des Herzogs nicht gerecht werden und 
wurde aufgcfordert, das vorausgezahlte Honorar 
zurückzuerstatten. C. floh nach Mantua, dessen 
Herzog Vincenzo von Friedrich um seine Aus- 
lieferung ersucht wurde; wâhrend dieser Ver- 
handlungen starb C., und Vincenzo lieferte 
seinen Sohn Simone an Württemberg aus. 
C. verfaûte cin Werk über die Chiffre- Schrift 
u. d. T. „Scotografia o vero scienza di Scrivere 
oscuro 44 (Prag 1593); ungedruckt blieben: „Euthi- 
metria 44 , mathematische Abhandlung; „Tavole 
matematiche 44 , mathematische Tabcllen; eine 
Schrift gegen die Physiognomik und Chiro- 
mantie; eine ital. Ubersetzung der magischen 
Schrift „Mafteach Schelomo 44 (Clavicula Salo- 
monis). 

Garzoni, Piazza universale, Ven. 1589, amAnfang; 
De Rossi, Dizionario I, 93-94; Bertolotti, Architetti 
ingegneri e matematici in relazione coi Gonzaga 1889, 
S. 68 f . ; Jarè , Abramo Colorni, ingegnere mantovano, 
Mantua 1874; idem, Abramo Colorni, ingegnere di 
Alfonso II d’Este, nuove ricerche, in Atti délia Deput. 
municipale di storia patria di Ferrara III, 1890-91; 
idem, Riv. Isr. II, 25 flf. ; Lewinsky, ibid. I, 151, 236F, 
VI, 233F ; Bondy-Dworsky II, 675 ff. ; Ravenna , Ves- 
sillo Israelitico 1892, S. 38-41 ; Steinschneider , MGWJ 
1899, S. 185-190, 266-267; J 905» S. 88, 193, 300; 
idem, HÜ 938; Ghirondi, TGJ 32. 

E. U. C. 

COLORNI, MALEACHI, Schriftsteüer, lebte 
in Modena im 18. Jht. C. verfaBte einen hebr. 
Briefsteller u. d. T. ,,Megiilat Sefer 44 und sam- 
melte 402 hebr. Briefe des im 17. Jht. leben- 
den Ismael Chasak aus Cento u. d. T. „Sofer 
Mahir 44 ; die Sammlungen, die nur im Ms. er- 
halten sind (Hs. Oxford 1379), geben einen 
Einblick*in das Leben der ital. Juden im 17. 
und 18. Jht. C. verfaBte femer eine parodistische 
Schrift für Purim, „Sichron Purim 44 (zwei Mss. 
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ii\ der Bibliothek des New Yorker Rabbiner- 
seminars). 

Benjacob 419, Nr. 312; Mort ara, Indice 16: Neu- 
bauer, CB 493; Steinschneider, MGWJ 1899, S. 186; 
Davidson , Parody in Jew. Lit. 49, 126, 197 -199; 
Ghirondi, TGJ 230. 

E. U. C. 

COLUMBIA s. Kolumbia. 

COLUMBUS, Hauptstadt des Staates Ohio 
der Vereinigten Staaten von Nordamerika. Eine 
Synagogengemeinde wurde in den 60-er Jahren 
des 19. Jhts. von deutsch-jüd. Einwanderern 
gegründet. Die jüd. Bevôlkerung stieg von 165 
im J. 1878 auf 8500 im J. 1927 (2,92% der Gc- 
samtbe vôlkcrung) . 

American Jew. Year-Book, Bd. 27, 28, 29 und 30. 

W. 

COLUMBUS (GEORGIA) s Georgia. 

COLUMBUS, CHRISTOPH s. Kolumbus, 
Christoph. 

COMITÉ DES DÉLÉGATIONS JUIVES, 

gegründet am 25. Mârz 1919 in Paris von den 
jüd. Delegationen der verschiedenen Lânder 
mit dem Zweck, vor der Friedens- 
Gründung konferenz die Rechtsforderungen 
und Orga- der jüd. Minderheiten Ost-, Südost- 
nisations- und Mittel-Europas zu vertreten. 

form Im Winter 1918/19 hatten jüd. 

Gemeinschaften umfassendc Pro- 
gramme für die bei der Friedenskonferenz zu 
erwirkenden bürgerlichen und nationalen Rechte 
festgelegt, so der amerikanisch-jüdische KongreB, 
die jüd. Nationalversammlung in der Ukraine, 
das jüd. Vorparlament in Polen, die jüd. National- 
râte von GroBruBland, Ost- und West-Galizien, 
der Bukowina, Osterreichs, der Tschechoslowakei 
und andere. Aus den Delegationen dieser Kôr- 
perschaften setzte sich das C. zusammen, das 
im Frühjahr 1919 etwa 40 Mitglieder umfaBte. 
Von besonderer Bedeutung war die amerikanische 
Délégation, deren erster Vorsitzender, Ober- 
richter Julian Mack, zugleich der erste Prâsident 
des C. war. Nach seiner Abreise wurde Louis 
Marshall zum Prâsidenten gewâhlt und hatte 
dieses Amt bis zum 12. Juli 1919 inné, worauf 
Nahum Sokolow sein Nachfolger wurde. Die 
Initiative zur Gründung des C. gab eine im 
Februar und Mârz 1919 in London tagende 
zionistische Konferenz, die dann durch drei 
Delegierte im C. vertreten war, von denen der 
eine, Léo Motzkin, zuerst Generalsekretâr war 
und seit 1924 Exekutiv- Vorsitzender des C. ist. 
Das C. hat nicht nur wàhrend der Friedens- 
konferenz, sondern auch in den nachfolgenden 
Jahren eine auf die Gewâhrung und Sicherung 


der jüd. Rechte gerichtete systematischc poli- 
tische Arbeit entfaltet. Zu diescm Zwecke fanden 
zahlreichc Konferenzen der Vertreter der ein- 
zelnen Lânder statt; das Exekutivkomitee be- 
hielt scinen Sitz in Paris. In einer am 1 7.-20. 
August 1927 in Zürich abgchaltenen Konferenz, 
an der sich 62 Vertreter verschicdcner Lânder 
beteiligten, wurde eine Reorganisierung des C. 
als Rat für die Rechte der jüd. Minderheiten 
vorgenommen und eine neue Exekutive gewâhlt; 
als Vorsitzender wurde N. Sokolow und als 
Vizevorsitzende Prof. Chajes, Dubnow, I. Griin- 
baum, Leon Reich, Stephen Wise und Léo 
Motzkin (der glcichzeitig Exekutivevorsitzcnder 
wurde) bestimmt. 

Vor der Friedenskonferenz bereits hatte das G. 
zwei Kommissionen nominiert, eine politische 
und eine Programm-Kommission; die eine fiihrte 
die politischen Verhandlungcn mit 
Tàtigkeit den Vertretern der Friedensdelega- 
wàhrend tionen; die zweite (ihr Vorsitzender 
der war Léo Motzkin), entwarf gemein- 
Friedens- sam mit der juristischen Subkom- 
konferenz mission, die Louis Marshall leitete, 
das Mémorandum über die Forderun- 
gen des C. an die Friedenskonferenz. Dièse Forde- 
rungen betrafen Bürgerschaftsrcchte, religiôse und 
politische Rechte, Schutz der Person, der Freiheit 
und des Eigentums, Freiheit der Religion und des 
Kultus, Abschaffung aller Ausnahmebcstimmun- 
gen, Schutz der Minderhcitssprachen in Handel, 
offentlichen Versammlungen, der Presse sowie 
im Schulwesen, Anerkennung der nationalen 
Minderheiten als autonomer Kôrperschaftcn, Ge- 
wâhrung entsprechender Betrage der Budgets 
der Staaten und der Gemeinden für das Schul- 
wesen und andere Institutioncn der Minder- 
heiten, Sicherung einer ihrer Zahl entsprechendcn 
Beteiligung an den Wahlen zu den ’Kôrper- 
schaften der Staaten und Gemeinden. Hinzu 
kamen zwei allgcmeine Forderungen; 1. die Ein- 
verleibung der Minderheitsrechte in die Ver- 
fassungen, um sie durch Gesetze oder Verordnun- 
gen unabânderlich zu machcn; 2. die Berechtigung 
der Vertragsunterzeichner oder der betreffenden 
Minderheiten, im Falle der Nichtgewàhrung ihrer 
Rechte beim Vôlkerbund oder einem von ihm zu 
errichtenden Tribunal Klage zu führen. In einer 
gleichzeitig überreichten zweiten Dcnkschrilt 
wurde die obligatorische Entschâdigung der Po- 
gromopfer durch die Staaten gefordert. Nach lang- 
wierigen Verhandlungen gelang es, bei der Kom- 
mission für die neuen Staaten sowie dem entsehei- 
denden Fünferkomitee der Friedenskonferenz die 
Gewâhrung der Mindcrheitenklausel durchzu- 
setzen, die einen besonderen Teil des Vertrages 
mit Polen vom 28. Juni 1919 bildet und in 12 Pa- 
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ragraphen niedergelegt wurde. In dieser Klausel 
wurde cin crheblicher Teil der Forderungen des 
C. durchgesetzt. Durch die Vertrâge sind folgende 
Staaten zur Anerkennung der Minderheits- 
rcehte verpflichtet worden: Polen, Tschechoslowa- 
kei, Jugoslawien, Üstcrrcich, Ungarn, Bulgarien, 
Griechenland, Rumânicn, die Türkei. Durch 
Deklarationen bezüglich der Gewâhrung âhn- 
lichcr Minderheitsrechte haben spâter noch fünf 
weitere Staaten bci ihrcr Aufnahmc in den Vôlker- 
bund die Minderheitsrechte anerkannt, darunter: 
Litauen, Lettland, Estland. Insgesamt sind 
somit 12 Staaten mit jüd. Minderheiten inter- 
national zur Gewâhrung der Minderheitsrechte 
verpflichtet .und unterlicgen diesbezüglich der 
Aufsicht des Volkerbundes. 

In systernatischer Arbeit wurden dauernd in 
den Jahren nach der Friedenskonfercnz Vcr- 
handlungen mit verschiedenen Staaten geführt, 
die sich teilweise auf die Gewâhrung 
Interven- der Minderheitsrechte, vor allem 
tionen bei aber auf deren Innehaltung bezogen. 
einzelnen In viclen Fâllcn, so insbesondere, wo 
Regie- es sich um Pogrome, Ausweisungen, 
rungen Einbürgerungs- und Schulwesen, Rc- 
spektierung der jüd. Minoritâtsrechte 
im Allgemeinen handelte, wurde bei einzelnen 
Regierungen mit Erfolg interveniert. Beim Vôl- 
kerbund hatte das C. verlangt, daB Finnland, 
das sich damais zur Aufnahme an den Vôlker- 
bund gewandt hatte, zur Anerkennung der 
Minderheitsrechte aufgefordert wurde, welche 
Forderung von prinzipicller Bedeutung als Prâze- 
denzfall war. Die zustândige Kommission des 
Volkerbundes nahm am 15. September 1920 eine 
entsprechende Résolution an. Im J. 1921 be- 
mühte sich das C. beim Vôlkerbund um die 
Anerkennung der Minderheitsrechte durch Lett- 
land, wozu sich schlieBlich die lettlândische Re- 
gicrung bereit erklârte. Weitere Interventionen 
beim Vôlkerbund erfolgten u. a. in bezug auf 
die Rechte der litauischen Juden sowie wegen 
antijüdischer Exzesse in Transsylvanien im 
J. 1927. Im September 1929 intervenierte die 
jüd. Délégation, die sich am 5. Minoritâten- 
kongreB in Genf beteiligt hatte, beim Vôlker- 
bund bezüglich der Unruhen in Palâstina. 

Zahlreiche internationale Organisationen haben 
dem C. Hilfe erwiesen, insbesondere die franzô- 
sischc ,, Ligue des droits de l’hommes", die vor 
allem gegen Pogrome sowie gegen die drohende 
Einführung des Numerus clausus an den Uni- 
versitâten verschicdener Lânder auftrat. Nach 
der Gründung der intemationalen „Union der 
Vôlkerbundsligen“ leitete das C. die Gründung 
jüd. Vôlkcrbundsligen in verschiedenen Staaten 
jn die Wege, deren Vertreter an den Kongressen 


der Vôlkerbundsligen in den letzten Jahren regel- 
mâBig teilnahmen. Ein anderes Feld inter- 
nationaler Betâtigung wurden die 
Koopera- Minderheitskongresse, die seit 1925 
tion mit alljâhrlich in Genf stattfinden und die 
anderen Interessen fast aller europâischer Min- 
Organisa- derheiten repràsentieren. Durch die 

tionen Intervention des C. wurde der jüd. 

Minderheit cin stândiger Sitz im 
Prâsidium dieser Kongresse zuerkannt. An den 
Kongressen selbst nehmen jüd. Delegationen 
aus verschiedenen Lândern regelmâBig aktiven 
Anteil. 

Von 1919-1923 hat das C. stândige Bulletins 
herausgegeben sowie zahlreiche Memorandcn 
über die einzelnen Fragen verôffentlicht. Von 
besonderen Publikationen seien er- 
Publika- wâhnt: die Sammelschrift „Les 
tionen droits nationaux en Europe Orien- 
tale“ (1919), die Broschüre des 
Vôlkerrechtslehrers Lapradelle über die Ein- 
bürgerungsfrage (1924), das Werk von N. 
Feinberg, „La question des minorités à la con- 
férence de la paix et l’action juive en faveur de 
la protection internationale des minorités 1 ' (1929). 
Besonderen Wert legte das C. auf die Sammlung 
des gesamten Materials über die Pogrome. 
Schon im April 1919 wurde eine Kommission zum 
Kampf gegen Pogrome eingesetzt (Vorsitzender 
zuerst Louis Marshall, spâter Léo Motzkin), 
flie das gesamte Material sammelte und seitdem 
stand ig in Pogromfâllen interveniert hat, ins- 
besondere bei den ukrainischen Pogromen. An- 
làBlich des Prozesses Schwarzbart (s. d.) in Paris 
gründete das C. ein Verteidigungs-Comité, 
wclchcs für die Verteidigung das Material über 
die Pogrome sammelte und in mehreren Publi- 
kationen verôffentlichte. Insbesondere wurde 
zu diesem Zwecke in franzôsischer und englischer 
Spraehe eine Dokumentensammlung über die 
ukrainischen Pogrome mit einer von J. Schecht- 
mann verfafiten umfangrcichcn historischen Dar- 
stellung (1927) herausgegeben. 

Chasanowitz- Motzkin, Judcnfrage der Gegenwart 
1919; Mémorandum des Comités des Délégations 
Juives etc. vom 10. Mai 1919; Protokolle der euro- 
pàischen Nationalitàtenkongresse I-IV; Les po - 
gromes en Ucr aï ne , franz. und engl., 1927; Der 
Kampf fun di eurof. Juden far seire birgerliche und 
nationale rechte , Paris 1925; Bulletins du Comité des 
Délégations Juives etc., Nr. 1 -26 ; Nation und Staat I, 
Okt. 1927, S. 1 44—148 ; z/. Balogh , Der Internationale 
Schutz der Minderheiten 1928; Robinson , Das Mino- 
ritâtenproblem u. seine Literatur 1927; Vichniac, 
La Protection des Droits des Minorités etc., Paris 
1920. 

ç,-j. * L. M. 

COMITEE FÜR DEN OSTEN, im Sept. 1914 
nach Vorschlàgen von M. Bodenheimer (Kôln) 
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und Franz Oppenheimer in Berlin gegründet 
(zunâchst unter einem anderen Namen), wirkte 
zugunstcn der jüd. Bevôlkerung des von Deutsch- 
land wâhrend des Weltkrieges okkupierten Ostens 
und zur Unterstützung der deutschen Behôrden. 
Dem C. traten im Laufe der Zeit Vertreter fast 
aller jüd. Organisationen Deutschlands bei; seine 
Tâtigkeit bewegte sich auf politischem, kultu- 
rellem und wirtsehaftlichem Gebiete und führtc 
u. a. zur Schaffung eines Dezernats fur jüd. Ange- 
legenheiten beim Oberbefehlshaber Ost. Das C. 
gab mehrere Denkschriften heraus; über diepoli- 
tische Arbeit berichteten fortlaufend die dem C. 
nahestehendcn „Neuen jüd. Monatshefte“ (be- 
gründet im Okt. 1916). Mit dem FriedensschluB 
hôrte das C. zu bestehen auf. 

g.-j. W. K. K. 

COMO, Stadt in Norditalien. Im J. 1400 ver- 
langten die christlichen Einwohncr vom Her- 
zog von Mailand, daB den wenigen in C. an- 
sâssigen Juden ein abgesondertes Haus als 
Wohnsitz angewiesen werde. Ein in C. im 
J. 1406 geschriebenes hebr. Ms. befindet sich in 
der Sammlung De Rossi Nr. 756. Im 15. Jht. be- 
schàftigten sich die Juden auf Grund eines 
vom Herzog von Mailand erlassenen Privilegs 
mit dem Geldleihgeschâft. Die Juden hatten 
viel unter dem HaB der christlichen Bevôlkerung 
zu leiden, die von den Mônchen aufgehetzt 
wurde; doch gelang es der Bürgerschaft nicht, 
beim Herzog ihre Ausweisung zu erwirken. Erst 
als die spanische Regierung die Juden aus dem 
Herzogtum Mailand vertricb (1597), hôrte die 
Gemeinde von C. zu bestehen auf. 

Wolf, HB VI, 65; De Rossi , Mss. codices hebr. II, 
152; Motta , Periodico délia società storica per la 
provincia e antica dioccsi di Como V, 7-44. 

E. U. C. 

COMTINO (KOMTINO, COMTIANO, 
CUMATIANO), MORDECHAI BEN ELIE- 
SER, Talmudgelehrter, Kommentator, Mathe- 
matiker und Astronom im 15. Jht., gcb. vermut- 
lich zu Anfang des 15. Jhts. in Konstantinopel, 
weshalb er sich „ha-Kustadini ha-Jewani“ 
Corn aus griechisch- Konstantinopel) 

nennt, lebte lange Zeit in Adrianopel. C. war 
wohl der gelehrteste Jude in der Türkei und darf 
als der Abraham Ibn Esra des 15. Jhts. bezeichnet 
werden. Neben rabbinischer Gclchrsamkeit und 
hervorragender Kenntnis der hebr. Grammatik 
beherrschte er auch die profanen Wissenschaften 
seiner Zeit; wie Philosophie, Mathematik und 
Astronomie (einschl. Astrologie). In den beiden 
letzteren Wissenschaften, die er dozierte, galt er 
auch bei Griechcn und Moslems als Autoritât. 
Er besaB ferner gute Kenntnisse in der Medizin, 
doch dürfte er keine ârztliche Praxis ausgeübt 


haben. Josef Delmedigo, der eine Urenkelin von 
C. zur Frau hatte, stellt ihn in eine Rcihe mit den 
bedeutendsten Vcrtretern der jüd. Philosophie und 
Exegese (s. „Melo Chofnajim“ XXVII u. 12). 
C. war u. a. Schüler des vielseitig gelehrten Rab- 
biners Henoch Saporta aus Katalonien, dessen 
wohlwollcnde Einstellung gegenüber den Karaern 
er übernahm; zu dem groBen Krcis von Schü- 
lern, namentlich aus Adrianopel, die er aus- 
bildetc, gehôrten auch Karâer, die er sogar im 
Talmud und den Dezisoren unterrichtete. Von 
seinen Schülern sind neben den rabbinischen Ge- 
lehrten Elijahu Misrachi, Isaak Zarfati u. a. 
auch die karaischen: Elijahu Baschjazi, Kaleb 
Afendopulo und Josef Rewizi zu nennen. Seine 
Lehrtâtigkeit unter den Karaern und sein freund- 
schaftlicher Umgang mit ihnen erregte den Un- 
willen der Rabbincr und hat es wohl bewirkt, 
daB C.s Schriften in rabbinischen Kreisen wenig 
verbreitet waren und ungedruckt blieben; bei den 
Karaern dagegen stand er in hohem Ansehen. Als 
bedeutendste Autoritât galt für C. selbst Abraham 
Ibn Esra, den er zu seinem Vorbild machte, und 
dessen Schriften er z. T. auch kommentierte; 
bei der Selbstândigkcit des Denkens, die er in 
seinen Schriften zeigt, widersprach er jedoch auch 
diesem seinem Meister an verschiedcnen Stellen 
seines Pentateuchkommentars und gab damit 
AnlaB zu einer Gegenschrift des Ibn-Esra- 
kommentators Sabbatai b. Malkiel Kohcn u. d. T. 
„Hassagot“ (Ms. Leiden, c. 1460). 

Die Werke C.s sind handschriftlich, haupt- 
sâchlich in den Bibliotheken Paris und Lenin- 
grad (einige kleine Auszügc aus letzteren vcrôffcnt- 
lichte Gurland in seinen ,,Neuen 
Werke Dcnkmâlern“, vorhan- 

den und zerfallen in exegetische, 
philosophische und mathematisch-astronomisehe. 
I. Exegetische Werke: C.sHauptwcrk ist sein aus- 
führlicher Pentateuch-Kommentar u. d. T. ,,Keter 
Tora“ (auch ,,Kelil Jofi“ oder „Kelilat Jofi“), 
beendet am 13. Ab 1460 (Mss. Paris Nr. 265, 266 
und Leningrad Nr. 51). Ersetzt sich darin zum 
Ziel, die Tora nach den Ergebnissen der Spraeh- 
forschung und im Geiste der Wissenschaften zu 
erklâren, und strebt, wie Ibn Esra, die einfache 
und kritische Textdeutung (gegenüber den alle- 
gorischen und mystischen Auslegungen) an; an 
passenden Stellen legt er in lângeren Ausführungen 
die Système der jüd. Philosophie, der Metaphysik, 
Mathematik, Astronomie, Astrologie und Medizin 
dar. — 2. Tcschubot al Hassagot R. Schabbetai 
Kohen(Ms.Leidcn,s. Steinschneider, Cat.Leyden, 
Nr. 41, 202 ff.), Erwiderungen auf die durch seinen 
Kommentarhervorgerufenen Angriffe des Sabbatai 
b. Malkiel Kohen (s.o.). IL Philosophische Werke: 
1. Perusch al-Millot ha-Higgajon leha-Ram- 
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bam (Ms. Paris Nr. 68 1, 4 u. a.), Kommentar zu 
den ,,Logischen Termini“ des Maimonides, ver- 
fafit auf Veranlassung von Isaak Zarfati, an den 
die Schrift auch gerichtet ist (als einzige Schrift 
C.s gedruckt; Warschau 1865). — 2. Kommen- 
tare zu den Werken Abraham Ibn Esras (Ms. 
Paris, Nr. 681): a) Jessod Mora (auch Ms. 
Leningrad Nr. 532), b) Sefer ha-Schem (auch Ms. 
Leningrad Nr. 534) und c) Sefer ha-Echad (auch 
Ms. Parma a. 556). — 3. ein Kommentar zur 
Physik des Aristoteles (s. Wolf III, 718 und Neu- 
bauerHebr. Mss. Oxford Nr. 1235, 4). — 4. Eine 
Schrift (Frage u. Antwort) über Syllogismus 
(Mss. Parma 556,5 und Paris 681,5, s. Cat. Zoten- 
bcrg, 109). — III. Mathematisch-astronomischc 
Werke: 1. Sefer ha-Cheschbon weha-Middot 
(Steinschneider, Mss. Berlin Nr. 49, Paris Nr. 1031, 
3, Leningrad Nr. 343-345), ein Lehrbuch der 
Arithmetik und Geometrie in zwei Teilen. — 
2. Glossen zu Euklides (Ms. Coll. D. Günzburg, 
Nr. 340, 5). — 3. Sefer Perusch Luchot Paras 
(nach der Vorrede im J. 1425 abgefaBt), aus- 
führlicher Kommentar zu den (um 642 ver- 
faÛten) astronomischen Tafeln Jczdegerds, den 
sogen. ,,Persischen Tafeln“ (Mss. Paris Nr. 
1084, Leningrad Nr. 359). — 4. Sefer Tikkun 
Keli ha-Neehoschet, Traktat über die Anfertigung 
des Astrolabs (Mss. Leningrad Nr. 360, Paris 1053, 
2). — 5. Maarnar Tikkun Keli ha-Zeficha (Mss. 
München Nr. 36, 13, Paris 1030, 5, Leningrad Nr. 
353), eine Abhandlung über die Anfertigung und 
den Gebrauch der vom Araber Al-Zarkala erfun- 
denen astronomischen Scheibe (arab. n*JT , fîX i ?K), 
einer Art Astrolab. — 6. Maamar Tikkun Keli ha- 
Schaot (Ms. Leningrad Nr. 361), eine Anleitung 
zur Herstellung von Sonnenuhren; am Ende der 
Abhandlung findet sich ein kurzer anonymer (ver- 
mutlich von C. verfaûter) astrologischer Aufsatz 
„Über wirkliche Konjunktion und Opposition bei 
Mond- und SonnenfinsternissenT — 7. Sefer 
ha-Techuna, ein astronomischer Traktat (s. Wolf 
III, 719). — Eine rabbinisch-naturwissenschaft- 
liche Abhandlung ,,Iggeret Senapir we-Kas- 
kesset“, über die erlaubten und verbotenen 
Fische, ist verloren gegangen. Nach Stein- 
schneider (HÜ, 129, A. 155) ist C. vielleicht auch 
Verfasser eines Superkommentars zu Averroès’ 
mittlerem Kommentar zu ,,De Coelo et Mundo“ 
von Aristoteles. C. hat sich auch als Dichter 
versucht, doch haben seine religiôsen und pro- 
fanen Dichtungen kéinen poetischen Wert ; viele 
Gedichte enthâlt der Pentateuchkommentar, zwei 
Pijutim sind in das karaische Gebetbuch auf- 
genomrr.en. C. starb in Konstantinopel zwischen 
1480 und 1487. 

Ch.>J. Gurlartd, Mordechai Cumatiano, Petersburg 
1866 (russisch, gekürzte hebr. Obersetzung in ,,Tal-- 


pijot“, Berditschew 1895); idem , Neue Denkmàler 
der jlid. Literatur (ma-ttac ta-oa n»), Peters- 

burg und Lyck 1866, Heft II u. III; Wolf, Bib- 
liotheca I, Nr. 1488, III, 7 1 8 f . ; De Rossi, Dizionario, 
s.v.u. Codices Nr. 556; Neubauer, Hebr. Mss. Oxford 
Nr. i87,3u. 1235,4 \IIB V, 129, XV ,39; Steinschneider , 
Jew. Lit. p. 358, Nr. 59; idem , Cat. Berlin, Nr. 49, 
idem, Cat. Leyden, p. 202L ; idem, in Bibliotheca 
Mathematica 1901 ; idem, HÜ 129, 366, 435, 593, 630; 
Fürst, Kar. II, 297 f. ; Zunz, LG 525 f. ; Landshuth, Am- 
mude 200; Geiger, Melo Chofnajim XXVII, XXXII, 
12; Graetz VIII 3 , 274b, 438; Ghirondi, TGJ 260; 
Rosanes, Togarma I, 27-31; Grünwald, Jüd. Lite- 
raturbl. XXIII, 176; M. Silberberg , Ein handschriftl. 
hebr.-mathematisches Werk des Mordechai Comtino 
(im JJ LG III, 1905, Frankfurt a./M., S. 277b). 

b. B. S. 

CONAT, ABRAHAM BEN SALOMO, Arzt 

und Buchdrucker, lebte im 15. Jht. in Mantua. 
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Blatt aus dem Josippon, gedruckt bei Conat, Mantua, 
vor 1480 

Thés. Typ. Hebr. A 8, 2 

C. gehôrte zu den ersten hebr. Buchdruckern 
und stellte viele schône Werke her. 1476 druckte 
er In Mantua Tur Or. Ch. von R. Jakob b. 
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Ascher und begann auch den Druck des Tur Jor. 
D. führte ihn jedoch nur bis f. 31 (beendet 1477 
in Ferrara von Abraham b. Chajim aus Pesaro). 
C. druckte ferner noch sechs Werke (anscheinend 
sàmtlich in Mantua in den J. 1476-1480): 
x. Das Buch von Eldad ha-Dani; 2. Bechinat 
Olam von R. Jedaja ha-Penini; 3. Tabellen 
über die Lange der Tage von Mordechai Finzi 
aus Mantua; 4. Nofet Zufim von R. Jehuda 
b. Jechiel (Messer Leon); 5. Torakommentar 
von Levi b. Gerschon; 6. das Buch Jossippon. 
Die Typen C.s sind in neuester Zeit bei der 
Herstcllung von Prachtausgaben nachgcahmt 
worden. 

De Rossi , Annales XV, 9-12, 19-22, 1 10-120; Oit. 
Bodl. 2866; Zunz , ZG 249 f.; Chwolson, Le premier 
livre imprimé en hebreu, Recueil des travaux rédigés 
en mémoire de M. J). Chwolson 57-121; JIB I, 67; 
Steinschnei der , Hebr. Typogr., in Erseh. u. Gruber II, 
Bd. 28., 34; Fr ei matin, Über hebr. Inkunabeln 4, 6; 
Amram, The Makers of Hebr. Books in Italy 1909; 
Frcimann, Thésaurus, A 3-10. 

E. ' U. C. 

CONCEPCION DE URUGUAY, Stadt in 
der argentinischen Provinz Entre Rios am Uru- 
guaystrome. C. zâhlt (1928) ca. 20000 Ein- 
wohner, darunter 500 Juden, die List ausschliefi- 
lich aus Osteuropa stammen. Sic sind meist im 
Getreidehandel tàtig. 

w. A. B. 

CONCIO, JOSEF BEN GERSCHON, Schrift- 
steller und Drucker, lebtc in Piémont in der 
ersten Hâlfte des 17. Jhts. C. verfaBte folgende 
Schriftcn: 1. Cinque enimmi, fünf Râtscl, ita- 
lienisch (Asti 1627); 2. Ot le-Toba, 22 talmu- 
dische Sentenzen in alphabet. Reihcnfolge (Chîeri 
1627; beigedruckt sind einige Gedichte C.s); 
3. Dibre Ester, allegorischer Kommentar zu 
Esth. (ibid. 1628); 4. Maagal Tob, 17 Gedichte 
über talmudische Sentenzen (ibid. 1628); 5. Conto 
di Jehudit, Darstellung der Judithgeschichte, ita- 
lienisch (Asti 1628); 6. Maree Chajim, gereimte 
halarhische und hagadische Sentenzen (Chieri s. a., 
wohl 1629); 7. Mekom Bina, Kommentar zu Hi. 
(von Kap. 28, 12 ab; ibid. 1630); 8. Tcchillat 
Dibber, Abhandlung über die Logik (Ms. Al- 
manzi 215, heute im Brit. Mus. add. 27, 109); 
9. Hebr. Gedichtsammlung (Hs. s. he-Assif II, 
225-227); 10. Socher Ncfaschot (Ms. Rabinowitz 
1884, Nr. 135); 11. Dibre Schir, über die Vers- 
kunst (Ms. Kaufmann 552, 557 14 ). 

Ghirondi, TGJ 196; De Rossi, Dizionario I, 95; 
idem, Libri stampati 40, 59; Cat. Bodl. 1453-54, 
2866; Steinschneider , hc-Assif II, 225-27; idem, 
MG WJ XLIII, 320; HB XX, 129, 130; XXI, 74; 
Weisz, Kat. Kaufmann 175 f.; Margoliouth, CMBM 
III, 232 f. Nr. 923. 

e. U. C. 

Encyclopaedia Judaica V 


CONCORD IA, Handelsstadt de 1 argentinischen 
Provinz Entre Rios am Uruguayflusse, mit (1929) 
1200 Juden (meist Aschkenasim) unter 25000 Ein- 
wohnern. 

w. A. B. 

CONDOM, Bezirkshauptstadt im Departement 
Gers in Frankrcich. Juden lebten in C. Anfang 
des 14. Jhts. Ein BeschluB ist erhalten, laut 
welchem auswartige Juden, die sicli in C. auT 
hielten, tâglich 8 Denare bezahlen muBten. Die 
jüd. Gcmcindc in C. wurde wahrend des Hirten- 
aufstandcs 1320 vernichtct. 

Gall. Jud. 551 f. ; Josef ha-Kohen, Emek ha-Bacha 
72; Kayscrling . Gesch. d. Juden in Navarra 139; 
REJ VII, 75; XVI, 219. 

w. S. P. 

CONEGLIANI, CARLO (1868 1901), Rechts- 
gelchrtcr und politischer Schriftsteller in Mo- 
dena. C. war erst Lektor und seit 1898 a. o. 
Prof, an der jurid. Fakultât in Modena. 1901 
begrlindete er die Zeitschrift ,,L’Idca Sionista“, 
C. hat eine Reihe juristischer und politischer 
Studien verolïentlicht. 

JJ I de a Sionista . 6. J an. 1902; /. Zoller , Ost und 
West 1906, Heft 12, S. 82411'.; idem , in ,,I 1 
giornalismo Ital.“, Rom, Nov. 1924. 

G.-J. I. Z- 

CONEGLIANO, Stadt in Norditalien, wo im 
14.-16. Jht. jüd. Geldleiher lebten; die alteste 
bekannte Urkundc starnmt aus dem J. 1398. 
Einem Ausweisungsgesuch der Bürgerschaft in 
den J. 1511-1512 gab die venezianische Regierung 
nicht statt. In den J. 1538-1541 war den Juden 
das Leihen von Geld auf Zinsen verboten; das 
Verbot wurde 1548 erneuert. 1560 und 1567 
versuchte die Bürgerschaft, wieder vergeblieh, 
die Ausweisung der Juden zu erwirken. 1638 
wurde das Ghetto eingerichtet, das zuerst im 
Siletto-Vicrtcl bestand und 1675 nach der Via 
del Rujo (heute Via Caronetti) übertragen wurde, 
wo sich die alte Synagogc bis heute erhalten hat. 
Im J. 1752 gab es in C. 57 Juden; sic hatten 
1752 sieben Handelshauser und 1769 dreizehn. 
Gegenwârtig (1930) wohnenin C. nur 15 Juden. 
Der Jude Marco Grassini (1816-1885) war zeit- 
weise Bürgcrmeister von C. 

Kaufmann, Israël Conegliano. Berlin 1895, S. 4; 
Aforfurgo, Corricrc Israelitico XLVIII, 188-191; 2 05 
bis 210; Neubauer , CB, Nr. 851, 988. 

E. U. C. 

CONEGLIANO (CONIAN), ABRAHAM 
JOËL, Arzt und Mathematiker, lebte in Ccneda 
und Verona im 17. Jht. C. verfaBte italienische 
Erwiderungen zu dem judenfeindlichen Werke 
L. M. Benetellis, „Le saette di Gionata“ (Venedig 

21 
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1703-1704; mit der Antwort Benetellis in dessen 
Werke „Dardi rabbinici“, Venedig 1705, ver- 
ôffentlicht). 1682 kopierte C. in Ceneda die 
medizinische Hs. Rosenthal 21. 

De Rossi , Bibl. jud. antichristiana 27 ; Steinschnei- 
der, Vessillo Israelitico 1877, S. 310; 1878, S 376; 
1879, S. 203; 1883, S. 275; idem, MGWJ 1899, S. 563; 
Soave, Vessillo Israelitico 1878, S.’ 54; Kaufmann , 
Israël Conegliano, 1895, S. 6; Mortara , Indice 16. 
K. U. C. 

CONEGLIANO (CONIAN), ISRAËL, Rab 

biner in Padua im 18. und Anfang des 19. Jhts. 
C. war Prediger an der aschkenasischen Syna- 
goge und fungierte . zuweilen als Stellvertreter 
des Gemeinderabbiners. Zu seinen Schülem 
gehôrten Josef Almanzi, der ihm in seinemWerk 
„MeïI Kina“ (Reggio 1824) einen Nachruf 
widmete, und Mordechai Samuel Ghirondi (sein 
Nachruf für C. ist in „Bikkure ha-Itim“ VI, 57 
verôffentlicht). C.s Predigtsammlung blieb un- 
gedruckt. Er starb 1824 in Padua. 

Ghirondi, TGJ 204; Mortara, Indice 16; Stein- 
schneider, Ges. Schr. I, 19. 

E. U. C. 

CONEGLIANO (CONIAN), ISRAËL BEN 
JOSEF, Arzt und Politiker in der zweiten 
Halfte des 17. und am Anfang des 18. Jhts., 
geb. um 1650 in Padua. C. prornovicrte 1673 
und lieB sich 1675 in Konstantinopcl als Arzt 
nieder, wo er u. a. die Gunst Kara Mustafas, 
des spâtcr hingerichtetcn GroBwesirs Mohammed 
IV., gewann. Auf Antrag des dortigen venezia- 
nischen Gesandten Giovan Battis ta Donato, 
wurde C. 1682 von der Republik zum auBer- 
ordentlichen Arzt an der Gesandtschaft ernannt. 
Nachdem Venedig sich mit dem Kaiser, dem 
Papst und dem Konig von Polen gegen die 
Türkei verbündet hatte, verlicfien 1684 die diplo- 
matischen Vertreter Venedigs Konstantinopel, 
und C. verblieb dort als Privatmann; er berichtetc 
durch Vermittlung seines in Venedig lebenden 
Bruders, des Arztes Salomo, dem Sénat von 
'Venedig regelmaBig über die Lagc und die 
Vorgànge in der Türkei; einen anderen Bruder, 
Jehuda, berief er zu sich nach Konstantinopel 
als Helfer bei seiner politischen Tâtigkeit. 1687 
kehrte C. nach Venedig zurück, und sein Bruder 
vertrat ihn. 1690 kam erwieder nach Konstan- 
tinopel. Nachdem Frankreich 1693 den in der 
Türkei lebenden venezianischen Juden seinen 
Schutz entzogen hatte, gelang es C., für sie 
das Protektorat Hollands zu erwirken; jedoch 
wurden 1694 sâmtliche Venezianer aus der Türkei 
ausgewiesen. In Venedig wirkte C. nunmehr mit 
Hilfe. seiner in der Türkei lebenden Freunde 
für die Interessen der Republik, indem er die. 


Einfuhr venezianischer Waren nach der Türkei 
auch weiter aufrccht zu erhalten und einen stàn- 
digen politischen Nachrichtendienst zu sichern 
suchte. Am FriedenskongreB von Karlowitz (1698) 
nahm auch C. auf Befehl des Sénats als Leibarzt 
und Sekretâr des venezianischen Vertreters Carlo 
Ruzzini teil; er wurde jedoch erst im letzten 
KongreBmonat, Jan. 1699, zur Teilnahme an 
den Verhandlungen zugelassen. 1699 war C. 
ebenfalls Leibarzt und Sekretâr des Venezianers 
Giovanni Grimani, des Mitglieds der Kommission 
zur Festlegung der türkisch - venezianischen 
Grenze. Spâter lieB sich C. in Venedig nieder. 
Er starb nach 1717. 

Kaufmann , Israël C. usw., Budapest 1895. 

E. U. C. 

CONEGLIANO (CONIAN), JEHUDA, Rab 

biner in Acqui (Italien), lebtc zu Beginn des 
17. Jhts. Bei dem Streit um das Tauchbad von 
Rovigo erklârte sich C. gegen die religions- 
gesetzliche Zulâssigkeit desselben (vgl. „Milcha- 
mot Adonai“, Ven. 1605; ,,Palge Majim“, Ven. 
1608). 

Kaufmann, Israël C. 1895, 4b; Blau, Léo Modenas 
Briefe und Schriftstücke 133, 135. 

E. U. C. 

CONEGLIANO (CONIAN), SALOMO BEN 
JOSEF (1 639-1719), Arzt, Bruder des Israël C., 
geb. 1639 zu Padua, wo er 1660 promovierte. 
1670 kam C. nach Venedig, wo er u. a. medizi- 
nische Vorbereitungskurse für auslândische jüd. 
Medizinstudierende leitete. Er vermittelte auch 
eine Zeitlang den Bricfwechsel zwischen seinem 
Bruder Israël in Konstantinopel und dem Sénat 
von Venedig. C. galt als Sachverstândiger in 
volkshygienischen Fragen und wurde vom Tragen 
des Judenabzcichens befreit. Auch in der jüd. 
Gemeinde bekleidete er hohe Ehrenâmter. C. 
schrieb eine Vorrede zum Werke ,,Maasse To- 
bija“ seines Schülers Tobija ha-Kohen (Ven. 
1709). Er starb in Venedig am 2. Okt. 1719. 

Kaufmann, Israël C. usw. (Budapest 1895), S. 6f., 
26 f. , 99-103. 

E. U. C. 

CONEGLIANO (CONIAN), SCHEMARJA 
BEN JEHUDA, Rabbiner in Padua im 17. Jht. 
C. approbierte das medizinische Werk „Jarim 
Mosche“ von Mose b. Benjamin Wolf Kalisch 
(Amst. 1679). Das Trauerlied auf den Tod des 
R. Chajim Kohen Cantarini (1723) scheint nicht 
C., sondern dessen gleichnamiger Enkel verfaBt 
zu haben. 

Kaufmann , Israël C. (1895), 6; Osimo, Narrazione 
délia strage . . . e notizie biografiche délia famiglia 
Koen-Cantarini (1875), S. 91, 137. 

Ê. 


U.C. 
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CONFORTE, DAVID (1617 oder 1618 bis ca. 
1690), Talmudgelehrter und Literaturhistoriker, 
Verf. der Gelehrtengeschichtc ,,Kore ha-Dorot“. 

C. wurde in Saloniki geboren und 
Abstam- entstammte einer angesehenen sefar- 

mung dischen Gelehrtenfamilie. Sein Va- 

ter, desscn Vorname nicht bekannt ist, 
und sein GroBvater David Conforte I. waren be- 
deutende Talmudgelehrte. C.s GroCvater miitter- 
licherseits, Jekutiel Azuz, war ein Sohn des hebr. 
Grammatikers Immanuel b. Jekutiel aus Bene- 
vento, Verf. der grammatischcn Schrift „Liwjat 
Chen“ (Mantua 1557). Die Gattin des Jekutiel 
Azuz, C.s GroBmutter, gehôrte der Familie Canom- 
brial an. Ihr UrgroBvater, Don Abraham Canom- 
brial in Aragonien, hatte den Feuertod durch 
die spanische Inquisition erlitten. C.s Gattin war 
die Tochter des R. Adonjkam, eines Sohnes des 
Massoraforschers und Lexikographen Menachem 
di Lonzano. 

C.s erste Talmudlchrer waren David Gerasi 
und Baruch Angel. Er lernte femer hebr. Gram- 
matik bei dem greisen Asarja Seebi und Kabbala 
bei dem aus Damaskus nach Salo- 
Studien- niki eingewanderten Jefet Mizri. Als 
jahre die hauptsàchlichen Lehrer C.s sind 
jedoch Mordechai b. Salomo Kalai 
und dessen Schüler Daniel Estroza, Verf. der 
Responsensammlung „Magen Gibborim“, anzu- 
sehen. Im Alter von 27 Jahren setzte C. seine 
kabbalistischcn Studien im Lehrhause des Jakob 
Zemach in Jérusalem fort, drei Jahre spâter trieb 
er in der Umgebung Salonikis religionsphilo- 
sophische Studien in Gemeinsc.haft mit Levi Pas- 
rial. Die Annahme S. Rubaschows, daB C. auch 
ein Schüler des Josef Escapa gewesen sei, be- 
ruht auf einer miBverstandenen Stelle im ,,Kore 
ha-Dorot“. Escapa zog um 1630 (also etwa im 
12. Lebensjahre C.s) von Saloniki nach Smyrna 
und starb dort Anfang 1663. Einige Jahre vor 
Escapas Tode weilte C. vorübergchend in Smyrna 
und besuchte Escapa (Kore ha-Dorot ed. Cassel 
46 a). Dies scheint die einzige Zusammenkunft 
C.s mit Escapa gewesen zu sein. 

1644 untemahm C. seine erste Reise nach Palâ- 
stina. Er hielt sich unterwegs etwa ein Jahr lang 
in Âgypten auf und widmete sich im Lehrhause 
des Abraham Skandari in Kairo tal- 
C.S zweî- mudischen Studien. In Gaza stu- 
malige dierte er 1645 einige Zeit in Gemein- 
Palâstina- schaft mit dem dortigen Rabbiner 
reise Mose Nadschara, dem Sohne des 
Dichters Israël Nadschara. Dann be- 
gab er sich nach Jérusalem und blieb dort etwa 
zwei Jahre. 1648-1652 war er wieder in Saloniki. 
1652 siedelte er mit seiner Familie nach Jérusalem 
über und gründete dort ein eigenes Lehrhaus. 


Wie lange C. zum zweitenmal in Jérusalem weilte, 
ist nicht bekannt. 1671 wirkte er bcrcits als Rab- 
biner in Kairo unter demOberrabbinat des Morde- 
chai ha-Levi, der ihn in seiner Responsensamm- 
lung „Darche Noam 11 (Venedig 1697) ôfter er- 
wàhnt. Von Kairo aus korrespondierte C. u. a. 
mit Chajim b. Israël Benveniste, dem Verf. von 
„Kenesset ha-Gcdola“, der ihn schr schâtzte 
(vgl. Resp. Bae Chajje, Ebcn ha-Escr Nr. u). 

In Kairo schrieb C. auch seine literaturge- 
schichtliche Chronik „Kore ha-Dorot“. Cassel 
setzt die Abfassung dieser Schrift vor 1677 an; 

aus dem im J. 1912 in der Sammel- 
,,Kore ha- schrift „Injene Schabbctai Zcbi“ ver- 
Dorot“, ôffentlichten Verzeichnis der Grab- 
Abfas- schriften Smyrnaer Rabbiner ergibt 
sungszeit sich jedoch unzweifelhaft, daB sie 
und Inhalt nach 1681 beendet wurde. C. be- 
richtet (ed. Cassel 52 b), daB einer 
seiner Studienkollegen, Isaak de Alba, von 
Saloniki nach Smyrna ausgewandert und dort 
als einer der Gemeinderabbiner gestorben sei. 
Das Todesjahr dieses Isaak de Alba ist aber 
1681 (s. Injene S. Z., ed. Freimann, S. 142, 
Nr. 15). C.s Gelehrtengeschichte umfaBt die 
Autoren und Werke vom Zeitalter der Sabo- 
râer bis zur Zeit des Verfassers. Für die Zeit 
bis zur Vcrtrcibung der Juden aus Spanien 
bcnutzte C. hauptsachlich die bekannten Chro- 
niken von Abraham Ibn Daud, Abraham 
Zacuto und Gedalja Ibn Jachja; dieser Teil 
des „Kore ha-Dorot“ ist daher von geringerem 
selbstiindigen Werte, immerhin bietet auch er 
manche in den übrigen Chroniken nicht ent- 
haltenen, z. T. aus verlorengegangenen Hand- 
schriften geschôpften literaturgeschichtlichen An- 
gaben. C. stellte auch als erster ein alphabe- 
tisches Verzeichnis der Tossafisten und sonstiger 
in den Tossafot genannter Gelehrten auf, das 
spâter von Zunz (ZG 30 ff.) unter Bcnutzung der 
gleichartigen Liste von Jechiel Heilprin er- 
gânzt wurde. Von weit grôBerem Werte ist der 
Abschnitt des „Kore ha-Dorot“, der die sefar- 
dischen Gelehrten des 16. und 17. Jhts. in der 
Türkei, Italien, Âgypten, Nordafrika, Palâstina 
und Syrien behandelt. Für die Kenntnis der 
Lebensgeschichte dieser Gelehrten und ihrer 
Werke ist C. meist die Hauptquelle. Vicie be- 
deutende Gelehrte kannte er persônlich; über die 
Gelehrten des 16. Jhts. standen ihm zuverlàssige 
Überlieferungen aus dem Munde ihrer Nach- 
kommen zu Gebote. Auch stellte er mit groBem 
FleiBe aus der ncueren Responsenlitcratur die 
Korrespondenten der einzclnen Verfasser und die 
sonstigen in den Rechtsgutachten erwâhnten 
zeitgenôssischen Gelehrten zusammen. Hingegen 
sind C.s Angaben über die aschkenasischen Ge- 

2i* 
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lehrten oft lückenhaft und ungenau, zuweilen 
geradezu falsch. 

Das Originalmanuskript von C.s Gelehrten- 
geschichte gclangte ctwa 50 Jahre nach dem 
Tode des Ycrf. in dcn Besitz des David Aschkc- 
nasi aus Jérusalem, der es ohne Nennung des 
Autors 1746 in Venedig herausgab. Es ist frag- 
lich, ob der Titel ,,Kore ha-Dorot“ von C. selbst 
oder von David Aschkenasi stammt. Eine Neu- 
auflage unter Beibchaltung der Pagination der 
cd. pr. vcranstaltetc D. Cassel (Berlin 1846) und 
vcrsah sie mit einer biographischen Einleitung, 
kritischen Noten und einem Autoren-, Titel- und 
Ortsregister. Andere Ausgabcn erschienen Lem- 
berg 1845 und Petrikau 1895. 

C. verfaBte ferner einen Band Responsen, der 
verloren gegangen ist. Ein Responsum C.s findct 
sich in der handschriftlichen Responsensammlung 
des Mose Jehuda Abbas in der Bodleiana. Der 
in dersclben Sammlung und in der Schrift ,,Jad 
Aharon u des Aaron b. Mose Alfandari (zu Eben 
ha-Eser 1 , Nr. 17, fol. 51b) genannte agyptischc 
Rabbiner Cxabriel Conforte war vermutlich ein 
Sohn C.s. 

Azulai , s. v. ; Or ha-Chajirn, Nr. 661, 770, 771; 
Ghirondi, TGJ 91, Nr. 36; Fünn, Kenesset 253; 
De Rossi (Hamburger), Historisches Wôrterbuch 86; 
Casse/, Vorrede zu seiner Ausg. des ,,Kore ha-Dorot“; 
Steinschneider , GLJ, § 187; Graetz X 3 , 293; Frurnkin, 
Tolcdot Chachme Jeruschalajim II (1928), S. 49; Ruba- 
schow, Baal ,,Kore ha-Dorot“ we Korot Doro, ha- 
Goren, ed. Horodezky, X (1928), S. 122 fï. 

e. M. Z. 

CONNECTICUT, einer der sechs neuenglisehen 
Staaten der Vereinigten Staaten von Nordamcri- 
ka. Trotz der strcngcn Gcsetze gegen ,, Quaker, 
Adamitcn und andere Hâretiker“ werden Juden 
in C. schon 1650 bzw. 1659 erwâhnt. Im ersten 
Viertel des 18. Jhts. lebten Juden (Mitglieder 
der Familial Levy, Franks, De Médina, Pinto 
und Jakobs) in verschiedenen Ortschaften in C. 
Im J. 1760, für welches Esra Stiles in seinem 
Tagebuch angibt, es lebten keine Juden in C., 
sind sie für Norwalk nachgewiesen; fast zu 
derselben Zeit lebten Juden in New Haven. Wâh- 
rend des Unabhângigkeitskrieges taten sich be- 
sonders Jakob, Abraham und Salomo Pinto 
hcrvor, der letztere als Offizier der revolutionâren 
Armee. Die meisten jüd. Flüchtlingc aus New 
York wandten sich nach Norwalk. Synagogen- 
gemeinden wurden im Staate C. erst in den 
30-er Jahren des 19. Jhts. gegründet (1837 in 
New Haven, 1840 in Hartford), als deutsch-jüd. 
Einwanderer dorthin kamén. Mit der Auswan- 
derung aus osteuropâischen Lândern entstanden 
grôBere jüd. Niederlassungen auch in vielen 
anderen Orten von C. 1877 lebten in C. 1492 
Juden, 1897 6000, 1907 22000, 1917 66862 und 


1927 91538. Die meisten jüd. Bewohner zâhlen 
Hartford (27000), New Haven (22500), Bridge- 
port (13000), Stamford (5600), Watcrbury (5300), 
New Britain (3000), Ansonia (2400), Norwalk 
(2000). Im ganzen bestehen in C. 66 Syna- 
gogengemeinden mit 86895 Mitgliedern. In C. 
hat die jüd. Landwirtschaft Verbreitung gefunden ; 
1909 gab es 575 jüd. Farmerfamilien. 

L. Hübner , The Jews of New England, Public. 
Amer. Jew. Hist. Soc. Bd. 11, S. 86 flf. ; Oppenheim, 
The Jews and Masonry, ibid. Bd. 19, S. 27f. ; G. A. 
Kohut , Ez.ra Stiles and the Jews 1902; The Jews of 
New Haven , Hebr. Standard 1906, Nr. 17; Americ. 
Jew. Year-Book 1907-08, 1928-29 (Bd. 30); The 
Jew. Agric. and Industr. Aid. Soc., Report for 1909; 
K. Fornberg, Jewr. Enz. IX. 

W. 

CONQUE, ABRAHAM BEN LEVI, kabba 
listischer Autor und Sabbatianer des 17. Jhts., 
geb. 1648 in Hébron, wo er sich der sabbatia- 
nischen Bewegung anschloB, deren Anhànger 
er auch nach dem Übertritt des Sabbatai Zebi 
zum Islam blieb. Uni 1683 ging C. als Sendbote 
nach Europa, durchwanderte Italien, Frank- 
reich, Polen und Deutschland und kehrte 1693 
zurück. AufVerlangen cincs Frcundcs in Frank- 
furt a. M. schrieb C. um 1689 seine Erinnerungen 
über Sabbatai Zebi nieder, den er in Hébron 
kennengelernt hatte; die Schrift stellt ,,eine fast 
vergôtternde Lebensbeschreibung und eine Art 
sabbatianisches EvangeliumC dar (Graetz); sie 
wurde zum groBen Teil von Jakob Emdcn in 
sein Buch „Torat ha Kenaot“ u. d. T. „Tofes 
Schelischi u (oder: ,,Nussach Schelischi“) aufge- 
nomtnen. In Hébron verfaBte C. auch eine (un- 
verôffentlicht gebliebene) Beschreibung seiner 
Reisen. AuBerdem ist C. Autor folgender Werke : 
1. Abak Soferim, Erlâuterungen zur Bibel und 
Predigten, drei Teilc (Amst. 1704); 2. Minchat 
Kenaot (Ms.; über den Ncid, enthâlt auch 
einen Dialog u. d. T. „Wikkuach al ha-Kinea 
u-Seifcha“); 3. Abak Derachim (Sammlung der 
von C. auf seinen Reisen gehaltenen Predigten; 
Ms.). C. war Schwiegervater des Abraham 
Israël Seebi; sein Neffe war Josef C. Er starb 
in hohem Alter in Hébron. 

Azulai , ed. Benjacob II, S. 1, Nr. 1 1, Nr. 12; 39, 
Nr. 14; 83, Nr. 154; Cat. Bodl. , col. 675 (Nr. 4209); 
Or ha-Chajim 62, Nr. 154; Graetz X 3 , 231, 312, 332, 
431 (Note 3; II, 1); Zedner, AusWhhl 178, Anm. 10; 
D. Kohan, Toledot ha-Mekubbalim (1926) I, 119, 
140; Benjacob, S. 5, Nr. 116, 119; 148, Nr. 43; 343, 
Nr. 1553. 

k. J. He. 

CONRIED, HEINRICH (eigentlich Cohn; 
1855-1909), Theaterleiter, geb. 3. Sept. 1855 in 
Bielitz (Polen), war zuerst als Schauspieler tâtig 
und ging 1878 nach New York. 1892 übernahm 
er die Leitung des Irving-Place-Theaters und 
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1901 die Direktion der Metropolitan Opéra. 
C. hat daselbst die ersten Aufführungen von 
Wagners „Parsifal“ auBerhalb Bayrcuths (1903 
bis 1904) veranstaltet und auch sonst die deutsche 
Bühnenkunst in Amerika gefôrdert. Er starb 
am 27. April 1909 in Meran. 

g.-j. S. S. 

CONSIGLIO, JOSEF BEN GERSCHON 

s. Concio, Josef b. Gerschon. 

CONSOLO, BENJAMINO (1806-1887), ita- 
lienischer Hebraist, war Sckretâr der jüd. Gcmein- 
den von Ancona und (spâter) Florenz. C. übcr- 
setzte die Sprüche der Vater („Capitoli dei 
Padri“), Bachjas „Herzenspflichten“ („I doveri 
de’cuori“) sowie das Buch Hiob, die Klagelicder, 
und den Psalter ins Italienische; zu den Ps. 
schrieb er auch einen Kommentar. 

E. I. Z. 

CONSOLO, ERNESTO, Musiker, aus einer 
jüd.-italienischen Familie, gcb. 1864 in London. 
C. war Schüler von Sgambati und Reinach und 
konzertierte in Europa und Amerika. Als Lchrcr 
wirkte er an der École de virtuosité des Konser- 
vatoriums in Genf und ist gegenwàrtig Professor 
am Istituto Musicale in Florenz. 

A/à. De Angelis, Dizion. dei musicisti 1928, S. 146. 
A. e.-n. I. Z. 

CONSOLO, FEDERIGO, (1841-1906), Vio 
linist und Komponist, geb. 1841 in Ancona, 
C. muBte 1884 wegen eines Nervenleidcns das 
Violinspiel aufgeben und widmcte sich der 
Komposition (orientalische Suite, Hebr. Mclodien, 
Violinkonzert, Klavierkonzert). Er verfaBte: 
1 . Cenni sull’ origine . . . délia musica sacra 
(1897); 2. Un poco più di luce nelle intcrpretazioni 
délia parola Sela (1904). C. starb am 14. Dez. 
1906 in Florenz. 

a. e.-n. A. E. 

CONSOLO, GIUSEPPE (1794-1869), Rechts- 
gelehrter, gcb. in Ancona, lebtc in Padua. C. 
schrieb über nationalôkonomische und juristische 
Fragen; zu nennen ist cine Abhandlung über die 
Todesstrafe. C. kàmpfte gegen die frühe Be- 
stattung von Leichen. Er gehôrte der Lcitung 
des Collegio Rabbinico in Padua an. Viele 
Arbeiten C.s wurden in den „Memorie“ des 
Atcneo Veneto verôffentlicht. 

V Educatore Israélite XVII (1869), S. 241 ff. 
G.-J. I. Z. 

CONSPIRACION GRANDE, d. h. die groBe 
Verschwôrung, Name eines Prozesses der mexi- 
kanischen Inquisition gegen die dortige heimliche 
Judengemeinde, deren Angehôrige bcschuldigt 
wurden, daB sie das Inquisitionsgebâude stürmen 


und mit seinen Insassen hâtten verbrennen wollen. 
Von 1643 an wurden zahlreiche Juden verhaftet; 
das Urteil wurde in fünf Autodafés vollstreckt 
(16. April 1646, 23. Jan. 1647, 29. Miirz 1648, 
30. Mai 1648 und 11. April 1649). 14 Personcn 
wurden lebendig verbrannt; die Leichname von 
80 anderen, die auf der Folter gestorbcn waren, 
und die Bilder von 15 Flüchtlingen wurden eben- 
falls den Flarntncn übergeben. 162 Manner, 
Krauen und Kinder wurden zu (meist lebcns- 
lânglichem) Zuchthaus verurteilt. Wio aus den 
Akten hcrvorgeht, bcfanden sich unter den 
Opfcrn, auBer GroBkauflcutcn und Bergwerks- 
besitzcrn, auch Àrztc, Juristen, Dichter und Mu- 
siker; u. a. wurde der Schriftgelehrte und Ver- 
teidiger des jüd. Glaubens Tomas Trebino ver- 
brannt. 

A. Dab , Die Juden in Amerika spanischer Zunge, 
Kap. 2, JjLG 1925; 7 ’. Médina, Inquisicion da Mexico. 

w. A. B. 

CONSTANT, ALPHONSE LOUIS (Pseu 
donym: Eliphas Levi; 1810-1875), franzôsischer 
Gcistlichcr und theologisch-mystischcr Schrift- 
steller. Sein 1841 erschienenes Buch ,,La bible 
de la liberté* 4 wurde von der Kirche vcrdammt; 
er sclbst wurde zu acht Monaten Gefangnis 
verurteilt. Die Ergebnisse seiner Studien der 
magisch-mystischen Literatur legte er in einer 
Reihe von Werken nieder, in denen er auch auf 
die jüd. Mystik Bezug nimmt, und die er unter 
dcm Pscudonym Eliphas Levi verôfTentlichte 
(der Name sollte seine Bekehrung zu einer neuen 
magischen Religionsanschauung symbolisieren, 
die er u. a. von alt-hebr. Apokryphen und 
den kabbalistischen Schriften herleitete). Seine 
Hauptwerkc sind: 1. Dictionnaire de la litté- 
rature chrétienne (1851); 2. Dogme et rituel de 
la haute magie (1854-1856); 3. Histoire de la 
magie (1859); 4. La clef des grandes mystères, 
suivant Hénoch, Abraham, Hermès Trismc- 
giste et Salorno (1861; 1897). Der Kabbala sind 
insbesondere gewidmet: 1. Philosophie occulte 
2 me série: la science des esprits, révélation du 
dogme secret des Kabbalistes (1865; 1894; 1900); 
2. Mystères et réalités de la Kabbale (Revue 
philos, et réligieuse, 1. Mai 1856); 3. Les origines 
kabbalistiqucs du christianisme (1855); 4. De la 
kabbala, considérée comme source de tous les 
dogmes (1855); 5. Les Classiques de la Kabbale 
(1857); 6. Les éléments de la Kabbale en 10 leçons 
(in: L’Initiation, IX); 7. Le Livre des splendeurs, 
(enthâlt u. a. eine phantastische Übersetzung 
der Idra sutta aus dem Sohar, 1894 u. 6; italie- 
nische Übersetzung: Il libre degli splendori, 
Todi 1920); 8. Le grand Arcane ou l’Occultisme 
devolé (1898). Eine deutsche Ausgabe des „Ge- 
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samtwerks“ von C. wurde 1925 begonnen; ein- 
zelne Schriften wurden auch von Fritz Werle 
übersetzt und herausgegeben. 

Scholem, Bibliographia kabbalistica 94 (s. Lcvi 
Eliphas); Fritz Werle , Eliphas Levi, Versuch einer 
Biographie (Anhang zu der deutschen Ausgabe: Eli- 
phas Levi, Das Buch der Weisen 1928; S. 153-237); 
Nouveau Larousse illustré, s. v. 

k. J. He. 

CONSTANTA s. Constanza. 

CONSTANTINE, Departements- und Kreis- 
hauptstadt in Algérien. Die in C. gefundenen 
Grabsteininschriften bczeugen die Anwescnheit 
von Juden in den ersten Jahrhundertcn p. Als 
das Christentum sich ausbreitete, verlieBen die 
Juden das Gebiet von C. und begaben sich zu 
den Vandalen; sie kehrten erst zurück, als be- 
kannt wurde, daB der Stamm der Nefzaona (im 
ôstlichen Teile von C.) sich zum Judentum be- 
kehrt liatte. Noch heute trifft man zwischen C. 
und Kef Nomadenstâmme an, die sich zu den 
Juden zâhlen. Die Juden in C. litten unter den 
Verfolgungen der Almohaden. Nach 1391 wan- 
derten zahlreiche Juden aus Spanien und Mallorca 
ein; eine noch grôBere Einwanderung aus der 
pyrenâischen Halbinsel erfolgte 1492 bzw. 1496. 
In der ersten Hàlfte des 16. Jhts stand C. unter 
spanischer Herrschaft, und die Juden wurden 
verfolgt. Nach Festsetzung der Franzosen in 
Algérien wurde C. 1837 Sitz eines Konsistoriums, 
das folgende jüd. Gemeindcn umfaBte: Ain 
Benda, Batna, Bône (s. d.), Bougie, Guelma, 
Philippville, Setif und Tebassa. In frühcren 
Jahrhundertcn gab es in C. ein besonderes jüd. 
Viertel bci Bab el Djebia. 1839 waren in C. 3036 
Juden, 1902 3321. - — Von Gelehrten und Rab- 
binern in C. sind zu nennen: Josef b. Meir ha- 
Chassid (Ende des 14. und Anfang des 15. Jhts., 
Verfasser eines Kommentars zu Ned.); Mimoun 
b. Saadiah Nadjir (Verfasser eines Ritualbuches 
,,Konteres ha Minhagim“), Josef b. Abraham 
Zimron (Mitte des 15. Jhts., Schüler Salomo 
Durans des Àlteren), R. Zegrib (Messaoud; 
Mitte des 18. Jhts.). 

A. Caheti , Les juifs de l’Afrique septentrionale 
1867; /. Cohen , Les Israélites de l’Algérie etc. 1900; 
Hanoune , Aperçu sur les Israélites algériens 1922, 
S. 32; N. Slouschz , Hebréo-phéniciens et judéo-ber- 
beriens, Archives Marocaines XIV, 1908, S. 450; 
Garrot , Histoire générale de l’Algérie 1910, 137, 283, 
336 f. ; L'Univers Israélite 1845, S. 505, 1897, 325-326; 
Annuaire des Archives Israélites 5663 (1902-1903), 
S. 53-58, 108. 

w'. S. P. 

CONSTANZA (CONSTANTA, CUSTEND- 
JE), Hauptstadt der Dobrudscha, grôBte Hafen- 
stadt Rumâniens. C., das rômische Tomi, war 
schon im Altertum und im frühen Mittelalter 


als Stapelplatz bekannt. Zur Zeit Justinians 
waren ohne Zweifel Juden in C. bereits ansâssig. 
GewiB ist, dafi sie mit den Genuesen, die an der 
Küste des Schwarzen Meeres zahlreiche Sied- 
lungen gründeten, in diese Gegend kamen; 
sie überdauerten dann die Genuesen- und spàter 
die Türkenherrschaft. Gegenwârtig (1930) leben 
unter 80000 Einwohnem in C. 400 jüd. Fami- 
lien, von denen sich 100 zum spaniolischen und 
300 zum aschkenasischen Kultus bekennen. 
Beide Richtungen bilden gesonderte Gemeinden 
und besitzen eigene Synagogen. 

Philo leg. ad Caium S. 36; Schürer , Die Juderj 
im Bosporanischen Reiche SBAW 1897, S. 200 bis 
225; Latyschew , Inscription es antiquae orae septem- 
trionales Ponti Euxini graecae et latinae, 1890; 
E. Carmoly, Itinéraires de la Terre sainte, 1847, 
S. 16 u. 2x; Kolli, Kaffa zur Zeit der Herrschaft 
der St. Georgsbank, Siveripol 1911; Chocker, Die 
Juden im genuesischen Kaffa, Jewreiskaja Starina, 
1912. 

W. M. R. 

CONTRERAS, spanischer Edelmann im Vize- 
kônigreich Peru, der laut einem von Andréas 
Diego Rocha publizierten Werke ,,Tratado unico 
y singular del origen de los indios occidentales 
de Perü Mexico Santa Fé y Chile“ (Lima 1681) 
auf einer Reise hinter den Tamara-Bergen ein 
„Collas“ genanntes Volk antraf, das sich ihm 
gegenüber als Nachkommen der verlorenen zehn 
Stâmme Israels ausgab und dieses auch nach 
Sprache, Sitten und ÀuBerem zu sein schien. 
C. kam nach Lima zurück, um mit Hilfe von 
Missionaren diese Kordilleren-Juden zu bekehren, 
starb aber plôtzlich, und niemand fand den an- 
gegebenen Weg. Hinter den Tamara-Bergen 
existiert noch heute ein Ort Colla, dessen Be- 
wohner dieses „Colla“ genannte Idiom sprechen. 
Die unter den Inka-Herrschern in Peru lebenden 
Quichua, deren Kultur und Sprache nach Poly- 
nésien weist, waren Nachfolger der ebenfalls 
kultivierten Aimara oder Colla-Vôlker, von denen 
sich einzelne Stâmme in den Gebirgen erhalten 
haben, deren Kulturreste nach Humboldt und 
anderen auf semitisehe Einflüsse hindeuten. 
Doch kônncn diese Collas ostlich der Tamara- 
Berge nicht mit den fabelhaften Kordilleren- 
Juden Montesinos, von denen Menasse b. Israël 
(„La esperanza de Israel“) berichtet, identisch 
sein. Montesino befand sich auf dem Wege von 
Honda nach Quito (Ekuador) und will in zehn 
Tagen die Nachkommen der zehn Stâmme er- 
reicht haben; die Luftlinie von Quito bis zu den 
Tamra-Bergen betrâgt aber 1400 km. Doch 
kann Montesino ebenfalls in einem Gebirgstale 
Überreste der Collas gefunden haben und durch 
âuBereÂhnlichkeiten zu derartigen Behauptungen 
gekômmen sein. 
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A . Bab , Die Juden in Amerika spanischer Zunge, 
Kap. I, JjLG 1925; Max Kohler , Menasseh ben 
Israël and some unpublished pages of American 
History ; Mirror , Tiahuaraca la mistoriosa (La Nacion, 
Buenos Aires, 12. Juli 1925). 

w. A. B. 

COOLUS, ROMAIN (eigentlich: Max René 

Weill), franzôsisch.er Dramatiker, geb. am 25. Mai 
1868 in Rennes. C. pflegte besonders die leichte 
Komôdie. Von seinen Stücken sind zu nennen: 
„Le ménage Brésile“ (1892); „Les Amants de 
Sazy“ (1908); „Antoinette Sabrier“ (1903); 
,, Coeur à coeur“ (1907); j.L’étemel masculin 4 * 
(1920); ,,La guêpe** (1928). C.s gesammelte 
dramatische Werke erschiencn in zehn Bânden. 

g.-j. S. H. 

COOPER, ABRAHAM ALEXANDER (1605 

bis 1660), Miniaturmaler, geb. 1605. 1632-33 ist 
er im Haag auf Grund der einzigen daticrten 
Arbeit, ciner Medaillenkette mit zwôlf Miniatur- 
portrâts auf Pergament (Kaiser-Friedrich-Mu- 
seum, Berlin) nachweisbar. In die hollândische 
Zeit gehôren noch drei MiniaturportrâtsC.s (in der 
Sammlung der Kônigin der Niederlande). Nach 
1633 war er wieder in England; 1646 ging er 
nach Stockholm, wo er Hofmaler der Kônigin 
Christine wurde und mit dem Hofmaler David 
Bcck zusammen arbeitete. 1651 wurde er Hof- 
maler Karls X. 1656 malte er in Kopenhagen 
die vier Kinder Christians IV. (SchloB Rosen- 
borg). Eine seiner schônsten Arbeitcn ist das 
Bildnis eines jungen unbekannten Mannes 
(Sammlung T. Whitcombe Greene). Bekannt 
sind auch seine zwei Portriits des Kônigs Gustav 
Adolf. C. gehôrte zu den bedeutendsten Minia- 
turportrâtisten seiner Zeit, wenn er auch nicht 
die GrôBe seines Bruders Samuel erreichte. Er 
starb 1660 in Stockholm. 

o.-s. S. 

COOPER, SAMUEL (1609-1672), Miniatur- 
maler, geb. 1609, Schüler seines Onkels John 
Hoskins, den er bald iibertroffen zu haben scheint, 
und vor dessen Ncid cr gefîohen sein soil. Er 
lebte lange in Frankreich und Holland; sichcre 
Nachrichten liber ihn finden sich erst nach seiner 
Rückkehr nach London (1662). C., der auch sehr 
sprachenkundig und ein ausgezeichneter Flôtcn- 
spieler war, gilt als der grôBte Miniaturmaler 
Englands; er wurde der englische van Dyck ge- 
nannt. C. ist der groBe Maler der Kriegshelden, 
Staatsmânner und der Hofgesellschaft Karls II. 
Seine Arbeiten sind meist in Wasserfarben auf 
Pappe ausgeführt und befinderi sich hauptsàchlich 
in den Sammlungen Windsor, in Montagu-House 
und in Welbeck. Von seinen Portrâts sind be- 
sonders zu erwàhnen mehrere Bildnisse Crom- 
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wells, John Miltons und Karls II. C. war mit 
der Schwester des Dichters Pope verheiratet 
und trat zum Christcntum über. Er starb am 
5. Mai 1672. 

Ernst lemberger, Beitr. z. Gesch. d. Miniatur- 
malerei 1907, S. 55; idem in Ost u. West 1919, S. 195; 
Williamson , Hist. of Portrait Min. 1904; Thieme- 
Becker , Lex., s. v. 

°.-s. S. 

COPONIUS, der erste rômischc Prokurator 
in Judâa. C. wurde nach der Absetzung des 
jüd. Ethnarchen Archelaus (6 p.) von Augustus 
eingesetzt. Mit ihm zusammen wurde Qui- 
rinus als neuer kaiserlicher Statthalter der Pro- 
vinz Syrien abgesandt (Jos., Ant. XVIII iff., 
26 ff.; B J II, n 7); C. war diesem unterstellt, 
hatte jedoch ein eigenes militârisches Kommando 
und eigene Jurisdiktion (s. Prokurator). Unter 
C. entstanden infolge der von Quirinus durch- 
geführtcn ersten rômischen Schâtzung (Census) 
in Judâa Unruhen, die aber bald untcrdrückt 
wurden (s. Quirinus und Judas der Gali- 
lâer). Auch drangen einmal Sainaritaner heim- 
lich durch die am Pessach-Fest des Nachts geôfï- 
neten Tore in den Tcmpcl ein und verstreuten 
dort Menschenknochen, worauf eine strengere 
Bewaohung des Heiligtums angeordnet wurde 
(s. Jos., Ant. XVIII, 29 ff. ; Mi. Eduj. VIII, 5; 
Tossef. Eduj. III, 3, ed. Zuck. S. 459, 24 ff). 
C. kehrte nach kurzer Amtstâtigkeit nach Rom 
zurück (etwa 9p.). 

Schürer I, 486 f. ; Derenbourg 196, 1. 
e. H. Le. 

COQUEBERT-MONTBRET, EUGÈNE, 

Orientalist, lebte in der ersten Ilâlfte des 19. Jhts. 
C.vcrfaBte u.a. : „ Prolégomènes historiques d’Ibn- 
Khaldoun** (Paris 1824 u. 1827). Seine ,, Notice 
sur l’état des Israélites en France** (Paris 1821) 
ist die bestc Abhandlung über die Lage der Juden 
in Frankreich in der Epochc der Restauration. 

Guêrard , La France littéraire 1828, II, 281; 
L Univers Israélite 1904, 301. 

W. * S. P. 

CORALNIK, ABRAHAM, Schriftsteller, geb. 
1883 in Uman (Ukraine). C. war in Wien Re- 
dakteur der Zeitschriften „Die Welt“ und „ Die 
Zeit“ und arbeitete an deutschen philosophischen 
Zeitschriften mit; er verfaBte auch eine Reihe 
von Büchern in deutscher Sprache (darunter 
,,Das Russenbuch** 1914) und einige Schauspiele. 
Seit 1911 schrieb er vorwiegend fur russische 
und jidd. Zeitungen und Zeitschriften; in jidd. 
Zeitschriften verôfïentlichte er Essays und Auf- 
sâtze literarisch-kritischen und popularphiloso- 
phischen Inhalts. Seit 1920 ist C. stândiger 
Mitarbeiter und Redakteur der jidd. Zeitung 
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Corbeil — Corcos, Chiskija Manoach Chajim (Tranquillo Vita) ben Isaak 656 


,,Der Tog“ in New York. Er ist Mitglied der 
Éxekutive der Zionist. Organisation derVereinig- 
ten Staaten sowie des zionist. Actionscomités. 

Who's Who in American J ’ewr y (1926), S. 110. 

g. j. J-He. 

CORBEIL, Krcishauptstadt im Departement 
Seine et Oise (Frankreich). In alter Zeit bestand 
hier ein jüd. Viertel (Judaearia CarboHi oder rue 
des Juifs). 1179 ÜeB Philipp, Sohn Ludwigs VII., 
samtliche Juden in C. verhaften. 1180 wics er sic 
aus. In den Steuerlisten von 1202 wird ein Judc 
Joceus aus C. angcführt. Ein Hagin aus C. war 
Ende des 13. Jhts. Steuercinnchmcr, ein Cressant 
aus C. jüd. Kommissar ,,pour les pays de Langue 
d’oi!“. Nach der allgemeinen Vertreibung von 
1306 kehrten die Juden um 1315 zurück. 1425 fiel 
die Gemeinde einer Anklage wegen Brunnen- 
vergiftung in Gyenne und Poitou zum Opfcr. 
Fine rue de la Juiverie bestcht noch heute. -- 
Aaron b. Chajim ha-Kohen bringt in seinem 
Kommentar zum Machsor (um 1227) einige An- 
gaben über jüd. Gelehrte in (.. Lin Onkel 
dessclben, Jakob der Heilige, Zeitgenosse des R. 
Tarn, wird im Memorbuch von Mainz als Miir- 
tyrer (1193) angcführt. Ein anderer Onkel des 
Aaron ha-Kohcn, R. Simson, erhielt von Mcir b. 
Todros Abulafia dessen Protesterklârung gegen 
die Lehrcn des Maimonides. AuBcrdem lebten 
und wirkten in C.: Isaak b. Josef „der Fromme" 
Autor des Ritualwerks ,,Scmak“ ; Perez b. Elijahu, 
Tossafist und Reiseschriftsteller; Mordechai b. 
Nathan b. Eljakim b. Isaak aus Strafiburg 
(Ende des 13. Jhts.). 

Gall. Jud. 559 ff. ; Zum, Rit. S. 94 ; Hamelin, Les 
rues de 'Corbeil 1908, S. 7ûf.; J.e Paire , Histoire de 
la ville de Corbeil 19 01 * L S. 85, 87, 89, 165; Saige, 
Les Juifs du Languedoc 1881, S. 106, 330; REJ I, 
68, II, 2i, 33, IV, 14, 24, IX, 62, XV, 234, 245, 
248, XIX, 250, 251, 255, 257. 

w. p * 

CORCOS, sefardische Familie, die seit dem 
14. Jht. in Spanien nachzuweisen ist; nach 
der Vertreibung von 149 2 wandten sich einige 
Angehorige dieser Familie nach Rom und 
anderen italienischen Stadten, wo sie eine be- 
sondere Bedeutung erlangten (vgl. Immanuel 
Aboab, ,,Nomologia“, S. 306, über die C.s in 
Rom). Noch heute leben Angehorige der Fa- 
milie C. in Italien, Marokko und anderen Lan- 
dern. Ein ausführlicher Stammbaum findet sich 
bei Vogelstein-Rieger, II, 106- 108. 

Steinschneider, Die Familie C., H B XI, 71 G VI; 
ibid. XII, 42; Berliner , Aus schweren Zeiten 8-16; 
Vogelstein-Rieger II, passim ; RE J XXXIII, 148; 
Yahuda, Prolegomcna zu einer erstmaligen Heraus- 
gabe des Kitâb al-hid&ja ’ila farâ’id al-kulob 20; 
Cowley-Neubauer , Cat. Oxf., Nr. 2915, fol. 92; Marx, 
HUCÀ I, 614; Publ. of the Amer. Jew. histor. Soc . 


XXVII, 4, 8, 107; Baer, Die Juden im christl. 
Spanien I, 5°7* 

E. U. C. 


CORCOS, CHISKIJA MANOACH DER 
XLTERE (auch Rafael genannt), Rabbiner in 
Rom in der ersten Hàlfte des 17* Jhts. C. 
wurde im J. 1620 Gemeinderabbiner. Er sekun- 
dierte dem R. Netaniei d rabot in dem Streit 
um dessen Werk über die Nidda-Vorschriften 
(1628). Von C. sind halachische Entscheidungen 
(vgl. Resp. R. Sabbatai Beer „Beer Esek u , 
Nr. 88) und Glossen erhalten. Er starb vor 1650. 

Berliner , Aus schweren Zeiten 12-13; Vogelstein- 
Rieger , II, 198, 266-268, 275» H B XI, 7 2 * 

E. U* C- 

CORCOS, CHISKIJA MANOACH CHA- 
JIM (TRANQUILLO VITA) BEN ISAAK 

(ca. 1660-1730), Rabbiner und Arzt, geb. um 
1660 in Rom, wo er seit 1702 als Rabbiner wirkte. 
Vor der Verôffentlichung der judenfeindlichen 
Schrift ,,Riti e costumi degli ebrei“ des Apo- 
staten Paolo Sebastiano Medici richtete C. 
namens der Gemeinde in Rom ein Mémoran- 
dum an die ,,Congregatio sancti officii“ (Rom 
1697; neue Ausgabe von Vittorio Castiglioni in 
„Corriere Israelitico u XXXI-XXXIV, mit An- 
merkungen), durch das er die Prucklegung 
des Pamphlets für mehrerc Jahrzehnte ver- 
hinderte. Erfolg hatte auch eine zweite Denk- 
schrift C.s (1698), in der er Innocenz XII. um 
Scnkung der Mieten im Ghetto bat. 1699 legte 
er in einer Denkschrift (gedr. Rom 1699) dar, 
daft nach jüd. Recht der Erblasser voile Testicr- 
freiheit besitze (also auch seine getauften Nach- 
kommen enterben kônne). Gegen die Ritualmord- 
beschuldigung von Viterbo wandte sich C. in 
zwei Denkschriften und einem Résumée (Rom 
1705/06; auch in jüd.-deutscher Übersetzung 
s. 1 . e. a. [wohl Fürth 1706; vgl. „Teschuat 
Jisrael“, Fürth um 1740])-, C. verfaBte ferner 
eine Abhandlung über die Purim-Geschichte 
(„ Discorso academico“, 1710), eine apolpgetische 
Abhandlung über die Mesusa („Spiegazione 
overo riflessione sopra l’uso delle pergamene 
scritte con caratteri ebraici“, Rimini 1713) und 
ein Mémorandum an die Inquisition betr. Rück- 
gabc der von ihr beschlagnahmten hebr. Bûcher 
(1727). Als Sekretâr der jüd. Gemeinde führte 
C. im Protokollbuch das Italienische an Stelle 
des früher üblichen Hebrâischen ein (1719). Die 
Gemeinde Carpentras vertrat er oft bei dem 
pâpstlichen Hofe. Einige hebr. Responsen C.s 
sind erhalten. Er starb 1730. 


GAirondi, TGJ 105; Mortara, Indice, s. v.; Ber- 
liner, Juden in Rom II, 2, 69 ff.; Gutachten Ganga- 
nellis 45 f. ; Roest, Cat. I, 55; Vogelstein-Rieger II. 
198, 2-28, 266-268, 275; R EJ XVIII, 197; XXVI». 
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269 ff.; S teins ch net der , MGWJ 1898, S. 264; 1899, 
S. 517-520, 563 f. ; 1900, S. 238; Cassuto , Gli studi 
giudaici in Italia 16 (~ Riv. degli studi orientali V, 
45) idem, Settimana Israelitica 1910; Weinryb, 
MGWJ 1929, S. 27 if. 

E. U. C. 

CORCOS, ELIJAHU BEN SALOMO, Ban 

kier in Rom, genannt in den J. 1536-1581. C. 
war einer der drei Bankiers, die im J. 1541 die 
von Paul III. der jüd. Gemeinde auferlegte 
Steuer von 360 Dukaten beglichen; er bezahlte 
1542 für die jüd. Gemeinde Benevento die Ab- 
gabe „Vigesima“ und bürgte für die 1558 wegen 
der Auffindung eines hebr. Bûches in der asch- 
kenasischen Synagoge der rômischen Gemeinde 
aufgezwungene GeldbuBe. C. gehôrte verschie- 
dentlich dem Gemeindevorstand an und vertrat die 
Gemeinde in den Steuerverhandlungen mit den 
Gemeinden der Romagna, Lombardei und Tos- 
cana (1581). Es ist zweifelhaft, ob der in den 
J- i543~ I 5b4 wirkende rômische Rabbiner Elijahu 
C., der sich an der Versammlung in Ferrara be- 
teiligte (1554) und halachische Entscheidungen 
hinterlieû, mit C. oder mit dem gleichnamigen 
in der fiinleitung zum „Zemach Dawid“ von 
David de Pomis erwàhnten Arzt identisch ist. 

Berliner , Aus schweren Zeiten 8-9; RF.J X, 185; 
Vogelstein-Rieger II, passim. 

E. U. C. 

CORCOS, JOSEF (p"'-!), spanischer Talmud- 
gelehrter, lebtc Ende des 15. bis in die zweite 
Halfte des 16. Jhts. (nach der Vertreibung 
der Juden aus Spanien 1492) in Jérusalem. 
Er wird von seinem Freunde Abi Simra und von 
Josef di Trani als Talmudist geriihmt. Josef 
Karo erwiihnt in seinem ,,Kessef Mischne“ auch 
einen von C. verfaBtcn Kommentar, von dem aber 
nur der auf Seraim bezügliche Teil u. d. T. „Hai 
Sifra debe Rab“ verôffentlicht wurde (Smyrna 
1757; wieder abgedruckt in der Warschauer Aus- 
gabe des „Jad ha-Chasaka“) ; die anderen Teile 
scheinen verloren gegangen zu sein. Ende des 
17. Jhts. befand sich (nach Bartolocci) ein hand- 
schriftliches halachisches Werk von C. im Besitze 
eines Rafael Corcos in Rotn; Fragmente von C. 
über Ketubot und über „Hilchot Issure Mis- 
beach“ des Maimonides scheinen handschriftlich 
erhalten zu sein (s. Steinschneider in H B). Eine 
Schrift von C. über die verschiedenen Versioncn 
im Werke des Maimonides wird von Azulai er- 
wâhnt, der auch halachische Responsen des C. 
(angeführt auch in den Responsensammlungen 
„Abkat Rochel“ und „ha-Mabbit“) verôffcntlichte 
(in „Chajim Schaal“ II, Livorno 1792-1795). 
Nach Gedalja ibn Jachja war C. im J. 1575 nicht 
mehr am Leben. — Josef C. ist nicht zu ver- 
wechseln mit dem gleichnamigen italienischen 


Autor, der Anfang des 19. Jhts. in Gibraltar lebte 
und die Werke „Jossef Chen“ (Homilien und 
Exegesen zum Pcntateuch; Liv. 1825) und „Schiur 
Koma“ (über liturgische Fragcn; Liv. 1830) ver- 
ôffentlichte. 

Bartolocci , Bibliotheca III, 821-823; Wolf, Biblio- 
theca I, Nr. 966 (S. 562): Gedalja ibn Jachja , Schal- 
schelet, Warschau, 88; Conforte , Korc ha-Dorot, ed. 
Cassel 37; Ghirondi, TGJ 105; Satnbari in Neubauers 
Med. J cw. Chron. I, 140; Azulai I, -1, Nr. 169; HB XI, 
S. 71 (vgl. ibid. S. 44, Nr. 27 D); Steinschneider in 
MGWJ XLIII, 517-527, 563, 564; Cat. Bodl ., 
Nr. 5903 (col. 1453); Zedner , CBM 192 u. 354; Bett- 
jacob , S. 219, Nr. 152; 574, Nr. 452. 

F. • J. He. 

CORCOS, JOSUA BEN SALOMO, Bankier 
in Rom im 16. Jht., genannt in den J. 1536 1570. 
Als Repràsentant der vereinigten franzôsischen 
und kastilischen Juden bewirkte C. eine Eini- 
gung mit den katalanisch-aragonischen Ge- 
meinden betr. den Gebraueh von synagogalen 
Kultgegcnstândcn. Im J. 1551 war er einer der 
Vorsteher der rômischen Gemeinde. Sein Sohn 
Salomo gehôrte 1574 dem Gemeindevorstand an. 

Berliner , Aus schweren Zeiten 9; Vogelstein- 
Rieger II, 117, 118, 157, 296. 

e. U. C. 

CORCOS, SALOMO BEN ABRAHAM, spa 

nisch-jüd. Gelehrter, Schüler des Jehuda b. 
Ascher, lebte in der ersten Halfte des 14. Jhts. 
C. verfaBte (in Avila, August 1331) einen Kom- 
mentar zu Isaak Israelis astronomischcm Werke; 
„Jessod 01 am“ (Mss. in München und Turin). 

Wolf , Bibliotheca IV, 992; Steinschneider, Kat. 
München, Nr. 33, 3; HB XI, 71 ; Vogelstein-Rieger II, 
106 f.; L. Ginzberg , JE IV, 265. 

K. J. He. 

CORCOS, SALOMO BEN DAVID, Rab 

biner, stammte aus Spanien und kam nach der 
Vertreibung mit seinem Vater nach Rom, wo er 
im J. 1536 Mitglied des Rabbinatskollegiums 
war. Vcrdient machte sich C. durch Schlichtung 
eines Streites der vereinigten Synagogen der 
Castilianer und der Zarfatim (1540). C. starb 
vor 1558. 

Berliner, Aus schweren Zeiten 8; Vogelstein- 
Rieger II, 99, loi, 132. 

E. U. C. 

CORDOBA, drittgrôBte Stadt Argentiniens und 
Hauptstadt der gleichnamigen Provinz. Die 
ersten Juden kamen Ende des 19. Jhts. nach (.; 
gcgenwârtig (1930) leben dort 6000 Juden unter 
250000 Einwohnern. Von den Vereinigungen in 
C. ist die „Centro Union Israelita“ zu nennen. 
Der ,,Circulo juventud israelita“ gibt eine spa- 
nische Monatsschrift „Renacimiento“ hcraus. Es 
bestehen Schulen für Aschkenasim und Sefardim, 
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fernerKreditvereinigungen, Genossenschaftenu. a. 
An dcr Univcrsitât wirkcn zwei jüd. Professoren; 
untcr don Studierenden machen die Juden ca. 12% 
aus. 

w. A. B. 

CORDOBA, autonome Provinz Argentiniens 
mit (1928) ca. 18000 Juden unter einer Bevôlke- 


Cordova 660 

Versionen iiber die Eroberung der Stadt durch 
die Araber im J. 71 1; damais soll der Eroberer 
Mogueit die dort wonnenden Juden 
Unter den zur Besiedlung und Bewachung in 
Kalifen der Stadt zurückgelassen haben. 

Im 9. Jht. bekampfte einer der eif- 
rigsten Anhanger des christlichen Martyriums 
unter der Herrschaft des Islam, Alvaro aus C., 



Teilansicht der chemaligen Synagoge von Cordova. 


rung von 922000 Seelen. AuBer in der Haupt- 
stadt Cordoba (s. d.) gibt es klcinere Gemein- 
den in don Stfidten Rellville, Rio Cuarto und 
Villa Maria. Kleinere (iruppen von Juden 

wohnen in 1 .aborde, l.aboulaye, Rio Tercero und 
San Kranzisco, ferner in der Gebirgszone der 
Sierras de Cordoba und noeh in 50 anderen Ort- 
schaften der Provinz. Zu Beginn dcr go-er Jahre 
liel.k-n sieh in der Xühe (lcr Station ('anals in 
der Kolonie Brenien eine Anzalil südrussiseher 
Juden als l.andwirte nicder; doch batte diese 
Kolonie keinen Pestand. 
w. A. B. 

CORDOVA, Stadt in Spanien. Die ersten 
Nachrichten über die Juden in < liefern jüngcre 


den in Spanien zum Judentum übergetretenen 
Alamannen Bodo (Elcasar) in einem teilweise 
erbaltenen Briefwechscl. Durch den Kalifen. 
Abderrahman HT. (912 -961) wurde C. zur crsten 
europaisehen VWltstadt; zu seinen wichtigsten 
politiscben Mitarbeitern gehôrtc der Arzt Chasdai 
ibn Sehafnuit, dessen Kontrolle der internationale 
Handel von C. unterstand. Der Aufschwung 
kam in erster Unie den Juden zugute, die die 
Majoritat der stfidtisrhon B(*vdlkening gebildet 
haben sollen. Damais und in der t'olgenden 
(Génération wurde C. durch Eehn r wie R. Mose, 
R. Chanoch, R. Josef ibn Abitur zu einem neuen 
Zentrum des Talmudstudiums. Der allrniichtige 
Minister des Kalifen Hixem II. (978-1008), 
Almanzor, ernanntc den Seidenfabrikanten Jakob 
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ibn Gau (Dschau) in C. zum Oberrichter der 
Juden im ganzen Kalifat. Die Bedeutung der 
jüd. Gemeinde in C. überdauerte den Sturz des 
Kalifats. Im n. und zu Anfang des 12. Jhts. 
lebten und wirkten hier R. Isaak ben Albalia, 
Josef ibn Sahal, Josef ibn Zaddik u. a. Die 
Almohaden-Verfolgung (1148) scheint die jüd. 
Gemeinde in C. vollstândig vernichtet zu haben. 
Maimonides entstammte der jüd. Gemeinde in C., 
und vielleicht ist den in seinen Werken aufbe- 
wahrten Traditionen einiges über die inneren 
Institution en der Gemeinde vor ihrem Unter- 
gang zu entnehmen. Die Geschichte der Ge- 
meinde lâflt sich erst wieder seit der Eroberung 
der Stadt durch Fernando III. von Castilien 
(1236) nâher verfolgen. Das Juden- 
Unter quartier bcfand sich damais inner- 
christ- halb der befestigten Stadt, wo es 
licher jedenfalls schon zu Zeiten der Araber 
Herrschaft und vielleicht schon unter westgoti- 
scher Herrschaft gelegen hat, u. zw. 
in der Nâhe der Kathedrale odcr der Moschee; 
nach den topographischen Verhâltnisscn scheint 
die Gemeinde in keiner Epochc besonders groB 
gewesen zu sein. Die HauptstraBe des Judenquar- 
ticrs war die heutigc Galle de Maimonides. Im 
J. 1884 wurde unter dem Überbau eincr Kirche 
in C. eine gut crhaltene Synagogc aufgedeckt, 
die nach einer hebr. Inschrift im J. 1315 von pnv 
anD (Isaak Mohep) erbaut worden war. Aus 
dem spateren Mittelalter sind einige urkundliche 
Daten über Steuern und Grundbesitz der Juden 
und über jüd. Steucrpâchter aus C. erhalten. 
Rabbinische Responsen aus dem 14. J ht. zeigcn, 
daB die Gemeinde auf dem Gebict der Kriminal- 
gerichtsbarkeit sehr weitgchende Befugnisse be- 
saB. Im J. 1391 wurde die jüd. Gemeinde in C. 
im Zusammenhang mit der allgemeinen spa- 
nischen Judenverfolgung zum zweiten Mal ver- 
nichtet; wegcn der erfolgten Ausschrcitungen 
wurde der Stadt vom Kônig eine schwcre Geld- 
buBe auferlegt. Bald muB sich jedoch wieder 
eine kleine Gemeinde in C. auf dem Boden 
des alten Judenquartiers gebildet haben. Im 
J. 1473 kam es zu schweren Angriffen der 
Altchristen auf die getauften Juden von C., die 
daraufhin zum groBen Tcil auswanderten. Im 
J. 1482 wurde in C. die Inquisition eingeführt, 
um unter den Getauften die Reste des heimlichen 
Judentums zu beseitigen; im J. 1483 wurde 
die Vertreibung der Juden aus dem Bistum C. 
dekretiert. Wie weit diese Vertreibung vor dem 
allgemeinen spanischen Vertreibungsedikt des 
J. 1492 durchgeführt worden war, ist noch nicht 
ganz geklârt. 

GraetZy V-VIII passim; P h. Luzzatto, Notice sur 
Abou-Jousouf Hasdai ibn-Schaprout 1852; R. Ascher, 


Responsen 17, 8; 43, 9; Sichron Jehuda 58 und 79; 
Fi ta , BAH 5, 361 f. ; Rotnero, BAH 5, 234 b ; R. Pa- 
mir ez de Arellano, BAH 38, 164b, 294b; Mitrani, 
REJ LIV, 236b; Matuie, Col. de los. antos de C. 
(ca. 1820); Madrazo , Cordova, in dem Sammelwerk 
Espana, sus monumentos y artes 1884; Ramirez de 
Arellano , Historia de Cordova, Bd. 1-4 (1920). 

w. F. B. 

CORDOVERO (TORCZYNER), ARJE LÔB 
BEN ABRAHAM, rabbinischer Autor, lcbte 
Ende des 17. und Anfang des 18. Jhts. in Polen. 
C. war Rabbiner in Zamosô, eine Zcilang lcbte 
er in Torczyn und in Eger. Er verfaBte : „Pene Arje 
Suta“ (Wilhermsdorf 1720; nach manchen auch 
Sulzbach, s. a.), das Glossen und Homilien zum 
Pentateuch enthiilt und, nach Wolf, einen Auszug 
aus einem grôBeren, unverôffentlichten Work 
„Pcnc Arje Rabba“ darstcllt. C. starb am 15. 
Mai 1721 in Tachau. 

Cal. Bodl. t col. 746 (Nr. 443); Or ha-Chajim 254 
(Nr. 534); Zed fier, CBM 192; Benjacob 486 (Nr. 914). 

B. J. He. 

CORDOVERO, GEDALJA BEN MOSE, Sohn 
des Kabbalisten R. Mose Cordovero und Neffe 
des Kabbalisten R. Salomo Alkabez, lebte in der 
zweiten Hâlfte des 16. Jhts. C., geb. 1562 in Safcd, 
studierte in der Talinudschule seines Vaters und 
nach dessen dode bei R. Salomo Sagis. In seiner 
Jugend zog er nach Venedig, wo sich der Kabba- 
list R. Menaehem Asarja da Fano, ein Jüngcr 
Mose Cordovcros, aufhielt. C. gab dort das Buch 
,,Cheschek Schelomo“ eines anonymen Autors, 
das er im Manuskript besaB, heraus (ibid. 1577) 
und verôffentlichtc zwei Werke seines Vaters: 
„Or Nccrab“ und ,,Perusch Scder Abodat Jom 
ha-Kippurim“, ersteres mit einem Vorwort ver- 
sehen, letzteres mit einem Nachwort. 1587 ver- 
ôffentlichtc C. den Kommentar zu HL von 
R. Elischa b. Gabriel Gallico. Ein Rcsponsuni 
C.s wird in der Responsensammlung von R. 
Jom-Tob Zahalon erwâhnt. Zu Zwistigkeiten 
kam es zwischen C. und R. Menaehem de 
Lonsano. 

Conforte , Kore ha-Dorot 66 (Potrikau 1895); 
Azulai, I 3 , Nr. 7; II, K, Nr. 57; Or ha-Cluijim , 
Nr. 447, 668; Rosanes, Togarma III, Kap. 5. 

K. S. A. H. 

CORDOVERO, MOSE BEN JAKOB (1522 
bis 1570), Kabbalist, geb. 1522, môglicherwcise 
in Safed, wo er erwiesencrmaBen seit etwa 1540 
wirkte. Zu seinen halachischen Lehrern gehôrte 
Josef Karo; cntscheidcnd fiir ihn wurde sein 
Studium bei seinem Schwager R. Salomo ha- 
Levi Alkabez, der ihn von 1542 an in die Mystik 
einführte. C. begann anschlieBcnd eine umfang- 
reiche literarische Tâtigkeit, die der systema- 
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tischen Durchdringung sowohl des klassischen 
Schrifttums als auch der rein prinzipiellen theo- 
logischen Problème der Kabbala 
Pardes galt. Sein erstes Hauptwerk „Pardes 
Rimmo- Rimmonim“ beendete er im Aug. 
nim 1548, wie aus einer (in den Drucken 
weggelassenen) Nachschrift der in 
der Casa dei Neofiti in Rom befindlichen Hs. 
hervorgeht (Erste Ausgabe: Krakau 1592). 
Dieses in der kabbalistischen Literatur zu auBcr- 
ordentlicher, fast kanonischer Geltung gelangte 
Werk entwickelt in dialektischer Weise, durch 
Interprétation der Positionen klassischer kabba- 
listischer Schriften, die Hauptlchren der Kabbala 
in systematischer Folge und sucht in oft ans 
Paradoxe streifenden Begriffsbildungen Lôsun- 
gen fur Problème der mystischen Théologie, wo- 
bei jedoch, da das Werk als Einführung ge- 
dacht war, ein tieferes Eingchen auf subtile 
Fragen vermieden wird. C. crstrebte in Stil 
und Gedankenaufbau dieses Bûches sichtbar 
die Klarheit des ,,More Nebuchim“ und hat 
tatsâchlich für die Kabbala damit âhnliches ge- 
schaffen wie Maimonides für die mittelalterliche 
Philosophie. Die beiden, an Umfang noch 
groBeren, anderen Hauptwerke C.s sind: 1. sein 
in den 50 er und 60 er Jahren ausgearbeiteter 
Soharkommentar ,,Or Jakar“, von 
Or Jakar dem eine vollstândige Hs. in mehr 
als 15 Foliobânden in Modena er- 
halten ist, grôBere und kleinere Teile auch in 
vielen anderen Bibliotheken. Der Kommcntar 
ist formai nach dem Vorbild von Abravanels 
Bibelkommcntaren gestaltet. Teile des Werkes 
sind in stark gekürzter Form gedruckt in Abra- 
ham Azulais ,,Or ha-Chamma“ (Przemysl 1896 
bis 1898), wo die Exzcrpte aus C. mehr als die 
Hâlfte des Werkes einnehmen. Der in mehreren 
Hss. vorhandene Jezirakommentar C.s stelit nur 
einen Teil des „Or Jakar“ dar. C.s „Schiur 
Koma“ (Warschau 1883), das hauptsàchlich der 
Auseinandersetzung der mystischen Termino- 
logie, speziell auch dort, wo sie Anthropomor- 
phismen benutzt, gewidmet ist, war offenbar 
als Einleitung in das groBe Werk gedacht. 
2. Das vollstândig in Parma vorhandene, zu 
einem Drittel in Brody 1881 ge- 
Elima druckte „Elima rabbati“, an dem C. 
rabbati 1568 noch arbeitete. Dieses Werk ist 
das Gegenstück zum „ Pardes Rim- 
monim“ und versucht eine bis in aile Subtili- 
taten durchgeführte Begründung der mystischen 
Théologie zu geben, die auf Zitate und deren 
Interprétation fast vollstândig verzichtet und in 
dogmatischem Vortrag als System entwickelt 
wird. Das Werk galt bel den Kabbalisten als 
eine der-tiefsten und am schwersten zu durch- 


dringenden Leistungen der Kabbala. Von C.s 
anderen Werken sind ferner gedruckt : sein 
groBer mystischer Gebetbuchkommentar „Te- 
filla le-Mosche“ (Teile erschienen Ven. 1587; 
vollstândige Ausgabe Przemysl 1892); die mysti- 
schen Improvisationen über Bibelstellen, aus 
den J. 1548-1551, die sich C. durch eine von 
S. Alkabez in Safed eingeführte Méthode er- 
gaben, als „Sefer Geruschin“ zucrst Ven. 1601 
oder 1602 gedruckt; ein kurzer populârcr AbriB 
des ,, Pardes Rimmonim", u. d. T. ,,Or Necrab“ 
(Ven. 1587 u. ô.); ein kleiner Traktat über Moral 
auf kabbalistischer Grundlage, u. d. T. „Tomer 
Debora“, C.s meistgedrucktc Schrift (zuerst 
Ven. 1589). Unveroffentlicht ist C.s in der 
Jerusalemer Universitâtsbibliothek befindlicher 
groBer kabbalistischer Torakommentar. Homi- 
lien, ebenfalls kabbalistischer Richtung, sind 
in mehreren Hss., z. 13. im Brit. Mus., erhalten, 
wâhrend Azulai noch handschriftliche halachi- 
sche Responsen von ihm gesehen hat. Zwischen 
1550 und 1570 sammelten sich um C. zahlreiche 
Schüler, vor denen er kabbalistische Vortràge 
hielt; in seiner Richtung wirkten dann weiter: 
Elijahu de Vidas, Abraham Galante, Mordechai 
Dato, Elieser Askari, Elisclia Gallico und Sa- 
muel Gallico. Als C. im Sommer 1570 starb, 
ging auch Isaak Luria hinter seiner Bahre, und 
die Legende schreibt ihm die ÀuBerung zu, er 
habe zwei Feuersâulen vor dem Toten ziehen 
sehen. C. war einer der stârksten spekulativen 
Geister, die die Geschichte der Kabbala kennt, 
und der groBe EinfluB seiner Schriften (die 
auch in Bearbeitungen und Kürzungen seiner 
Schüler weite Verbreitung fanden) ist durchaus 
verstândlich. Von mehreren Seiten ist in neuerer 
Zeit auch ein EinfluB C.s auf Spinoza oder 
zumindest eine Bekanntschaft Spinozas mit 
seinen Ideen nachzuweisen versucht worden, 
wobei besonders auf C.s Erôrterungen über 
Gottes Transzendenz und Immanenz und seine 
Attributenlehrc verwiesen wurde. 

k. G. S. 

Lehre und EinfluB. Obgleich C. den Sohar 
verehrte und sich als Jünger Simeon b. Jochais 
betrachtete (den er gleich seinen Zeitgenossen für 
den Autor dieses Werkes hielt), übte er dennoch 
auch am Sohar Kritik und führte aus, dafi das 
Buch fremde, von anderen Autoren herrührende 
Bestandteile enthalte (Rabija, ed. Ofen 1837, 
S. 32). Ablehnend urteilte er über das allgemein 
geachtete kabbalistische Buch „ha-Kane“, das 
R. Nechemja b. ha-Kane zugeschrieben wurde. 
Den zeitgenôssischen Kabbalisten gegenüber, 
wie R. David ibn Simra und Chajjat, war er 
gegneiisch eingestellt; er griff auch die jüd. 
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Religionsphilosophen, darunter Maimonides, an, 
obwohl er zugestand, daB ihnen für die Ent- 
femung der Anthropomorphismen aus den reli- 
giôsen Anschauungen Dank zu schulden sei. 
Daneben bekâmpfte er die Einstellung der 
zeitgenôssischen Talmudisten, die sich an den 
Wortsinn der Tora halten wollten. C. erachtctc 
die „theoretische“ Kabbala als den einzigen 
Weg zum Wahrheitsgehalt der Lehre, lehnte 
aber die praktische kabbalistische Betâtigung 
mit Hilfe von Beschwôrungen oder Amulcttcn 
im allgemeinen ab, wobei er die Hciligkeit 
und Wirksamkeit dieser Mittel nieht bestreitet, 
sofern sich würdige Adepten zu gottgefâlligen 
Zwecken ihrcr bcdienen. Die auBerordentlichc 
Heiligkeit der Kabbala erheischt nach C. 
von dem, der sich mit ihr befassen will, Rein- 
heit des Leibes und Lauterkeit der Seele so- 
wie tiefgründiges biblischcs und talmudisches 
Wissen. 

C. betont wiederholt die absolute Einheit 
Gottes. Er faBt Gott als „die Quelle der Ein- 
heit“ und negiert jegliche Scheidung zwischen 
Gott und dem Seienden: „Gott ist 
System innerhalb wie aufierhalb eines jeden 
Dinges und ist zugleich alles“; er 
ist „der Raum der Welt und doch raumlos“ 
(Pardes, Abt. 4, Kap. 9; Abt. 6, Kap. 3; Elima 
S. 2, 9, 25; Schiur Koma 15). Zu dicscr Gottes- 
erkenntnis führen zwar auch rein spekulativc 
Wege, der richtige Weg jedoch ist der des Glau- 
bens (Schiur Koma 36). Aus der Prâmisse einer 
absoluten Einheit von Gott und dem Seienden 
ergibt sich aber die Frage, wie sich der Begriff 
der absoluten, unverânderlich gedachten Gott- 
heit zu einer Schôpfung verhâlt, die voiler 
Widersprüche ist und in sich Gut und Bôse, 
Heiliges und Unheiliges, Barmherzigkeit und 
strenges Recht, Licbc und Furcht vereinigt. Auf 
der Auseinandersetzung mit dieser Frage be- 
ruht C.s kabbalistisches System, wobei er, wie 
seine Vorgàngcr, auf der Lehre von den Sefirot 
(s. d.) fuBt unddiese systematisch weiter ausbaut : 
wohl hat Gott die Welt und ailes Seiende er- 
schaffen, doch hat er infolge dieser Neuschôpfung 
keine Verânderung in seinem Wesen erfahren. 
Die Emanation Gottes war der Wille zur Emana- 
tion, in dem aile künftigen Willensakte des 
Schôpfers enthalten waren, und der die Viel- 
fâltigkeit ailes Seienden noch als Einfaches in 
sich barg. In dem MaBe, wie die Kausalkette 
der Willensakte sich entfaltete, zerficlen Erkennt- 
nis, Erkennendes und Erkanntes in drei von- 
einander getrennte Wesenheiten, die sich danach 
in der obersten Sefira, der Sefira Keter, wieder 
vereinigten usw. Waren die Dinge früher, als 
sie noch in Gott ruhten, von absoluter Einheit 


und Einmaligkeit, so erneuern sie sich, nachdcm 
sie ihn verlassen haben, kraft des Urwillens, 
wâhrend jenes gôttliche Selbst, das in diescm 
Urwillen enthalten ist, vicie Stufen und Forrnen 
durchwandcrt, ehc es in die zchn Sefirot tritt, 
durch die sich die Dinge zu olïenbaren beginnen. 
Trâger der Weltschopfung sind demgemâB 
im Grunde die zchn Sefirot, potenzicll aber 
ist dieser Akt in Gott begründet; der Urwille 
realisiert und manifestiert die in Gott potenziell 
und latent vorhandenc Môglichkeit im Schôp- 
fungsakte (Pardes, Abt. ir, Kap. 5; Elima 3, 6, 
14; S. A. Horbdezky, im V^orwort zu 'Forât ha- 
Kabbala schel R. Moschc Cordovero, Kap. 9). 
Von den zehn Sefirot bezeichnet C. die oberste 
als ,, Keter” und widerspricht denjenigen Kabba- 
listcn, die sie als ,,Chochma“ bezeichnen. Die 
dritte nennt cr ,,Bina“; die von anderen dafür 
gebrauchte Bezeichnung ,,Daat“ ist nach C. 
unzutreffend, da die Funktion von „Daat“ sich 
auf das Vereinigen von „Chochma“ und „Bina“ 
beschrânke (Pardes, Abt. 3, Kap. 3, 4, 5, 8). 
Die zehn Sefirot besitzen ihre verborgenen 
Wurzcln, mit Hilfe derer sie die gôttliche Kraft 
vom ,,En-Sof“, dem Unendlichcn, hcr schôpfcn. 
Wâhrend die Sefirot von einigen Kabbalisten 
als zum Wesen Gottes (mû¥y) gehôrig gefaBt 
werden, nach anderen wiederum nur Werk- 
zeuge (ü^ 5 ) Gottes sind, beschreitct C. cinen 
Mittelweg: das Wesen Gottes ist enthalten in 
den erwâhntcn Wurzeln der zehn Sefirot, die 
Wurzcln sind die Seele der Sefirot und die Sefirot 
nur GefâBe; beider Verhâltnis zueinander ist 
wie das des Leibes zur Seele (Pardes, Abt. 4, 
Kap. 4; Elima 100, 104). Die Sefirot sind die 
Boten Gottes, mittels ihrer hat er die Schôpfung 
vollbracht, mittels ihrcr leitet er das Weltgeschick. 
Aile Verânderung innerhalb der Schôpfung geht 
ursâchlich auf die Sefirot zuriick, und nur auf 
sie bezichen sich aile in der Bibel enthaltenen 
Gottcsnamen und Gottesdarstellungen (Pardes, 
Abt. 1, Kap. 8). 

In diesem Dasein ist es der Mensch, der ailes 
Seiende umfaBt, von der untersten bis zur hôch- 
sten Stufe, denn er ist ,,in Gcstalt und Form“ 
Gottes erschaffen, ist eine ,,Gestalt der hôheren 
Welt“. Der Mensch muB bestrebt sein, sich in 
seinen Taten und Handlungen dem Ewigen 
anzugleichen, und wird erst dann seine gott- 
hafte Gestalt verwirklichen. Die Eigenschaft 
der Liebe lege er sowohl in bezug auf Gott als 
auch in bezug auf den Menschcn an den Tag: 
die Liebe zu Gott sei absolut; die Liebe zum 
Menschcn uinfasse auch die, ,,die im Argen 
liegen“, als scien sie seine Brüder; auch aller 
Kreatur soll sich der Mensch erbarmen, und 
wenn cr sie verachtet, rührt er an die Ehre des 
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Schôpfcrs, der um die Vollkommenheit jedes 
Diriges bemüht war (Tomer Debora, Kap. 1-9). 
Der Mensch ist der Auserwahlte der Schôpfung, 
auch die ,,hôheren Welten“ sind seiner Ein- 
wirkung untcrworfen, selbst das Licht des Un- 
endliehen, das die Sefirot durchstrahlt, dcnn 
seine Sünde trifft in den Sefirot das Wesen Gottes. 
Daher muB sich der Mensch hôchster Reinheit 
und Heiligkeit befleiBigen und seiner hohen Ver- 
antwortung vor den himmlischen Welten, auf 
die seine guten Taten wirken, bewuBt bleiben 
(Schiur Koma 17, 45, 54; Elima 13; Pardes, 
Abschn. 32, Kap. 1). C. verlangt vom Menschen 
ein geselliges, hilfsbereites Wesen und lehnt 
asketisches Einsiedlertum ab. 

C. trug seine kabbalistische Lehre in der von 
ihm geleiteten Talmudschule vor. Er stand im 
Ansehen eines Heiligen und wurde auBerordent- 
lich verehrt ; die Geîehrten von Safed 
EinfluB scharten sich um ihn und studierten 
und Ver- „Sohar“ und , ,Jezira“ nach seinen 
hàltnis Kommentaren und Erlâuterungen. 
zu Luria Auch R. Isaak Luria hôrte die Vor- 
trâge C.s und führte ihn in seinen 
Werken mit dem Ehrentitel „Morenu we-Rab- 
benu“ an (Ez Chajim, Schaar ha-Kelalim § 13; 
Chronik des Josef Sambari, S. 64). Josef Karo, 
Isaak Luria und Chajim Vital widmeten ihm 
Nachrufe. Nach dem Tode C.s und der kurzen 
Wirksamkeit Lurias als Lehrer begann der Ein- 
fluB C.s allmàhlich schwâcher zu werden; die 
Schüler Lurias, mit R. Chajim Vital an der Spitze, 
verbreiteten die Aussage, C. selbst habe sich nur 
als Vorlàufer Lurias und seine eigene Lehre nur 
als eine Einleitung in die „innerstc und wesent- 
lichste“ Lehre Lurias betrachtet (Schibche R. 
Chajim Vital 13). Allmàhlich verdràngte die luria- 
nische Kabbala die Kabbala C.s; auch einer der 
ergebensten Anhànger der Lehre C.s, R. Mena- 
chem Asarja da Fano, wurde unter dem EinfluB 
des R. Israël Sarug zu einem Lurianisten (Vor- 
wort zu Pelach ha-Rimmon). Selbst in Safed, 
der langjâhrigen Wirkungsstâtte C.s, begann 
seine Lehre vor derjenigen Lurias zurückzutreten ; 
der Kabbalist R. Salomo Schlomel aus Mâhren, 
der etwa dreiBig Jahrc nach dem Tode C.s nach 
Safed kam, berichtet, daB man .daselbst beim 
Studium des Sohar den Kommentaren Lurias 
vor denen C.s wie „der Sonne vor dem Monde“ 
den Vorzug gegeben habe (Schibche ha-Ari). 
Bei den spâteren Kabbalisten galt C. wohl als 
hervorragendcr Kenner und Forscher des kabba- 
listischen Schrifttums, nicht aber als Kabbalist 
im eigentlichen Sinne des Wortes, als Besitzer 
wahrhafter geheimer Tradition, wie Luria; man 
bezeichnete schlieBlich die Kabbala C.s als 
,,der Welf des Chaos“ (inifln D^iy) entstammend, 
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die daher nicht die GroBe und Klarheit der 
lurianischen Lehre erreicht habe. 

S. A. Horodezky , Torat ha-Kabbala schel R. 
Mosche Cordovero, Berlin 1924; Salomo Jona , Or 
Jakar di R. Mose Cordovero (Mosè II, 1879, S. I42fï., 
207 ff.); S. Gelbhaus , Die Metaphysik der Ethik 
Spinozas im Quellenlicht der Kabbala, Wien 1917; 
Jakob Klatzkin, Baruch Spinoza, Chajjaw usw., S. yiff. ; 
D. Kahan, Cordovero u-Baruch Spinoza, in ha-Schi- 
loach II (1897), p. 90-92; S. Schechter , Studies in 
Judaism II, 237 ff.; Scholemw. Horodezky, in Kirjat 
Sefer I, 164, 202 ff.; II, 28 ff. 

K. S. A. H. 

CORI) Stadt in Italien mit jüd. Gemcinde im 
15. und 16. Jht. Der Jude Mordechai b. Sab- 
batai aus C. erhiclt 1422 (erneuert 1427) die Er- 
laubnis, unbehelligt im Kirchenstaate zu reisen 
und zu handeln. 1535 leistete die Gemeinde von 
C. die Abgabe ,,Vigesima“ in Hôhe von 38 Gui- 
don (1542 nur noch 30 Gulden). 1536 wurde 
die Synagoge verlegt. 1566 wurde der Jude 
Abraham b. Bezalel aus C. auf einer Reise 
ermordet, wobei der Tâter nicht bestraft wurde. 
Auf einer Gemeindeversammlung im J. 1566 
unter Vorsitz des Rabbiners Maleachi Gallico 
wurde beschlossen, nach Palâstina auszuwandern 
und sich in dem von Josef Nassi neubegrün- 
deten Tiberias anzusiedeln. Dieser BeschluB 
scheint jedoch nicht ausgeführt worden zu sein, 
da drei Jahre spàter die Juden die ,,Vigesima“ an 
die Staatskasse abführten. In demselben Jahr 
(1569) wurden die Juden aus dem Kirchenstaate 
vertrieben, und die Gemeinde von C. hôrte zu 
bestehen auf. 

Vernet, Revue de Questions historiques LI, 414, 
417; Stem, Urkundl. Beitràgc I, 77, 81, 90, 165; 
Vogelstein- Rieger II, 291; Kaufmann, JQR II, 291 
bis 297, 305 -3 IO. 

E. U. C. 

CORIAT, jüd. Gelehrtenfamilie, benannt nach 
der spanischen Stadt Coria, wirkte in Marokko. 
Zu nennen sind: 1. Abraham b. Jehuda, lebte 
Ende des 18. Jhts. in Mogador. Seine Gedichte 
und liturgischen Dichtungen wurden 1844 wâh- 
rend judenfeindlicher Ausschreitungen vernich- 
tet; crhalten blieb eine Sammlung von Homi- 
lien u. d. T. „Berit Abot“ (Livorno 1850). — 
2. Isaak ibn C., der Stammvater der Familie, 
war Rabbiner in Marrakesch und stand 1580 in 
Briefwechsel mit R. Samuel ibn Saadja b. Danan 
aus Fez. Seine zahlreichen, vornehmlich kabba- 
listischen Werke sind verloren gegangen; Rafael 
Abraham C., dem noch ein handgeschriebenes 
Buch C.s vorlag, hat einiges in seinem „Sechut 
Abot“ (S. 65) abgedruckt. — 3. Isaak b. Jehuda 
(etwa 1740-1804), geb. in Tetuan, wurde da- 
selbst Rabbiner, siedelte nach 1790 nach Jéru- 
salem 8ber, wo er am 9. Dez. 1804 starb. Sein 
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Werk „Maasse Rokem“, zu Kid. und B. Mez., 
erschien Pisa 1806. — 4. Jehuda Abraham, Enkel 
von Nr. 2 und Vater von Nr. 3, geb. Anfang 
des 18. Jhts. in Fez, wirkte als Dajjan in Tetuan, 
wo er um 1789 starb. Seine Responsen wurdcn 
grôBtenteils 1790, bei der Plünderung der Stadt, 
vemichtet; die erhaltenen wurden von seinem 
Sohn nach Jérusalem gebracht und naeh dessen 
Todc u. d. T. ,,Topach Sabib“ und „Nofech 
Sappir“ (Pisa 1812) publiziert. — 5. Jehuda b. 
Rafael Abraham, Ende des 18. Jhts. und in der 
ersten Hâlfte des 19. Jhts., geb. 1760 in Tetuan, 
zog 1787 mit seinem Vater nach Mogador, wo cr 
Rabbiner wurde; sein Pentateuehkommentar 
,,Maor wa-Schemesch“, unter Bcnutzung hand- 
schriftlicher Erklârungen alter Kabbalisten, er- 
schien Livorno 1830. — 6. Rafael Abraham b. 
Jehuda, Sohn von Nr. 4, jüngerer Bruder von 
Nr. 3 und Vater von Nr. 5, geb. in Tetuan, 
zog 1787, drei Jahre vor den Verfolgungen da- 
selbst, nach Mogador, hielt sich 1792 in Gibraltar 
auf und lieB sich danach in Livorno nieder, 
wo er am 24. Okt. 1805 starb. Er verfaBte: 
,,Sechut Abot“, Responsen und Homilien (Pisa 
1812). 

Toledano, Ner ha-Maarab. 

B. S. A. R. 

CORINALDI, DAVID CHAJIM, Rabbiner 
im 18. Jht. C. lernte in Verona bei R. Nathan 
Pincherle, lebte spiiter in Rovigo und Florenz 
und war Rabbiner in Triest und Livorno. C.s 
Werke sind: 1. Bet Dawid, Kommentar zur 
Mischna (Amst. 1738); 2. Glossen zum Sch. Ar., 
zum Teil von Azulai in den Werken ,, Chajim 
Schaal“ und ,,Waad la-Chachamim“ vcrôffent- 
licht; 3. Predigten (ungedr.); 4. Dibrc Schalom 
we-Emet, über das durchbrochene Waw des 
Wortes in Num. 25, 12; 5. hebr. Gram- 

matik in italienischcr Sprache (ungedr.). R. David 
Pardo trat in seinem Werke ,,Schoschanim le- 
Dawid“ (Venedig 1752) mit scharfer Kritik gegen 
den erwâhnten Mischnakommentar C.s auf; das 
Rabbinatskollegium von Livorno schlichtete den 
Streit, und C. verzichtete auf seine Replik, wâh- 
rend Pardo in einer Erklârung (am Anfang des 
zweiten Teils seines Werkes) die gegen C. er- 
hobenen Vorwürfe zurücknahm. — C. starb am 
17. Mai 1771 in Livorno. 

Ghirondi , TC* J 74 f. ; M or tara, Indice 17; Fünn, 
Kenesset253; Lattes-Toaff, Gli studi ebraici a Livorno 
nel secolo XVIII (1909), S. I2f., 101 f. ; Steinschnndcr, 
MGWJ 1900, S. 90. 

e. U. C. 

CORINALDI, MICHELE (1812-1874), ita- 
lienischer Patriot und Dichter, verheiratet mit der 
Baronin Benedetta Treves de Bonfili. 1859 
muBte C., wegen seiner patriotischen Gesin- 


nung von der ôsterreichischen Polizei verfolgt, 
Padua, wo cr seit 1839 wohnhaft war, verlassen; 
er wohnte nunmehr in Florenz und spiiter in 
Turin. Neben viclcn Auszeichnungen wurde ihm 
auch der Grafentitel vcrliehen; Viktor Emanuel 
II. lieB ihm ein Denkschreibcn und eine goldcnc 
Médaille zugehen. C. verôflentlichtc unter dern 
Pseudonym Ercole Michelandi einen Band Ge- 
dichte. 

k. I. Z. 

CORNILL, KARL-HEINRICH (1854 1920), 
protestantischer Theologe und Bibclexeget, Pro- 
fessor in Marburg, Kônigsberg, Breslau und 
Halle, gehôrte der radikaleren (altcrcn) Richtung 
der Wellhausenschen Schulc an. Er suchte die 
reîigiôs-ethischen Ideen des israelit. Prophetis- 
mus in ihrer historischen Entwicklung darzu- 
stellen („Der israelit. Prophetismus“, 13 Aufl. 
1920). C. verfaBte noch Kommentare und Stu- 
dien zu Jeremia und Ezechiel, eine ,,Einleitung 
in das AT“ (7. Aufl. 1913) und vcrôffcntlichte 
den ersten Band einer „Geschichte des Volkes 
Israël* 4 (1898). 

jRGG I*, 1729; Degener , Wer ist’s VII, 270; VIII, 
1771 . 

m. s. J. He. 

CORNWALL, englische Grafschaft, seit altersher 
durch ihre Zinngruben berühmt. Das Vorhanden- 
sein von Juden in C. vor der Vertreibung (1290) 
ist dokumcntarisch nicht bclegt, doch hat das 
Erschcinen des Wortes „Jude“ in verschiedenen 
cornischen Namen in Verbindung mit den alten 
Zinnwerken (z. B. Jew’s Tin and Jews’-Houses) 
zu der Théorie AnlaB gegeben, daB sic in früheren 
Zeiten in hervorragendem MaBe mit der dortigen 
Bergwerksindustrie verknüpft gewesen seien; 
so soll auch die Stadt Marazion in C. gleich- 
bedeutend mit mû und früher als ,, Market 
Jew“ bekannt gewesen sein (dies beruht jedoch 
hôchstwahrscheinlich auf Volksetymologie). Die 
Bestimmungen des 12. Jhts. über die Zinngruben 
enthalten zwar spezielle Hinweise auf Juden, 
doch handelt es sich dabei wohl um reine Imi- 
tation, und für Camdcns Behauptung (Brittania 
ed. Gough: Damnonii, S. 9), daB die juden 
unter Kônig Johann den Ertrag der Zinnberg- 
werke für 100 Mark jâhrlich pachtcten, findet sich 
keine greifbare Unterlage. Im 18. Jht. wurdcn 
gewisse Küstcnstâdte C.s Sitze jüd. Hausicrer. 
Gemcindcn sollen in Falmouth (um 1740) und 
Penzance (etwas spater) begründet worden sein; 
sic erreichten ihre grôBte Bedeutung zu Bcginn 
des 19. Jhts., bestehen jedoch nicht mehr. 

Jacobs , Jews in Angevin England i86f. ; AI. Aîüllcr, 
Are there Jews in Cornwall ?, in Chips from a German 
Workshop III, 299-329; Margoliouth , History of the 
Jews in Great Britain III, 138-39; Schechter , An 
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unfamiliar aspect of Anglo-Jewish History, Public. 
Jew. Iïist. Soc. of America XXV, 63 f. 
w. C. R. 

CORONEL, Marannenfamilie aus Scgovia, 
stammt von Abraham Scnor oder Senior, der 
nach der Taufe den Namen C. annahm (s. 
Senior, Abraham). Ein Coronel Francisco C., 
auch Francesco Coronello genannt, Sohn des 
Gouverneurs von Segovia, war spanischer Edcl- 
mann, wirkte als Stellvertreter des Don Joscf 
Nassi in der Verwaltung des Herzogtums des 
Àgâischen Meeres und lebte in Naxos 1566-1577; 
er war Katholik. — Ein anderer C. wurde vom 
türkischen Sultan als Mitglied eincr Gcsandt- 
schaft zu Maria The resia geschickt, uni wegen 
ihrer Absic.ht, die türkisch-sefardischen Juden 
Wiens auszuweisen, mit ihr 211 unterhandcln. 

M. Franco , Histoire des Israélites de l’Empire 
ottoman 1897; Abraham Galante , Don Joseph Nassi 
1913; Mario Bejarano , Histoire de la Juiverie de 
Seville 1922. 

w. S. Me. 

CORONEL, NACHMAN NATHAN (1810 bis 
1890), rabbinischer Autor und Bibliograph, gcb. 
1810 in Amsterdam. C. besuehte die Jeschiba 
,,Ez Chajim“ in Amsterdam, ging 1830 nach 
Paliistina und lieB sich in Safed, spâter in Jérusa- 
lem nieder. C. beschâftigte sich mit dem Studium 
alter rabbinischer Mss., von denen er einc Reihc 
herausgab; viele Mss. verkaufte er an euro- 
pâische Bibliotheken (wâhrend seines Aufent- 
halts in Wien übersandte er dem Kaiser von 
Osterreich als Geschenk eine Reihe seltener Mss. 
und erhielt die goldene Médaillé für Kunst und 
Wissenschaft). Von seinen Editionen (mit Àn- 
merkungen und Erlâuterungen) sind zu nennen: 

1. Bet Natan, verschiedene LAA des Traktats 
Berachot nach Mss. in Kairo, mit zu Ber. ge- 
hôrenden Dezisionen des Jesaja di Trani des 
Àlteren, nebst einer Einleitung C.s (Wien 1854); 

2. Chamischa Kontercssim, eine LA des Trak- 
tats Kalia u. a. (Wien 1864); 3. Sedcr R. Amram 
Gaon (Warschau 1865); 4. Tcschubot ha-Geo- 
nim we-Hilchot Schechita (Wien 1871); 5. Pisske 
Challa des Salomo Ben Adret; 6. Alfassi sutta 
(kurzer Alfassi) des Menachem Asarja da Fano, 
nebst einem Kommentar von C. (Jérusalem 1885). 
C. selbst verfaBte: 1. Secher Natan, Religions- 
gebote für Reisende (Wien 1872); 2. Chakor 
Dabar, über die Ungültigkeit des Challagcbots 
auBerhalb Palâstinas (1872); die letztere Schrift 
zog C. die Gegnerschaft der Rabbiner in Jéru- 
salem zu. C. starb am 27. Ab 1890 in Jérusalem. 

Sokolow, Sefer Sikkaron 1 86-1 88; h a- A ssif ( 1 894/ 
5654) I, 139; Sikkaron la-Chobebim ha-rischonim II, 
18; Frumkin , Toledot Chachme Jeruschalajim III, 
271. 

B. 


CORONEL SUAREZ (ursprünglich Sauce corte 
genannt), jüngere Kreisstadt im Süden der argen- 
tinischen Provinz Buenos Aires. 1928 lebten 
in C. 800 Juden unter einer Gesamtbevôlkerung 
von 12000 Einwohneril. In den kleincren Orten 
des Kreises oder deren Umgebung, wie Huan- 
gelen und Cascada, wohnen ebenfalls einige jüd. 
Familien, die sich rreistens mit Landwirtschaft 
beschâftigen. 

w. A. B. 

CORRIENTES, autonome argentinische Pro- 
vinz mit (1930) 1500 Juden unter 410000 Ein- 
wohnern ; wie in allen heiBeren Gcgenden Argen- 
tiniens wohnen hier verhaltnismâBig viel Sefardim 
(etwa 20%). In der gleichnamigen Hauptstadt 
der Provinz befindet sich eine Gemeinde von 
800 Seelen. In Alvear, Curuzu-Cuatia, La Cruz, 
Mercedes, Paso de los Libres, Santo Tome woh- 
nen ebenfalls Juden, rneist Sefardim. 

w. A. B. 

CORTONA, Stadt in Toscana, in der jüd. 
Geldleiher spâtestens seit dem Beginn des 
15. Jhts. wohnten. Seit 1547 besaBcn Angchô- 
rige der Familie Abravancl eine Darlehnsbank 
in C. 1571 wurden die Juden aus C. ausgewie- 
sen; sic sind dort erst wieder im 18. Jht. be- 
zeugt. In C. wohnte eine Zeitlang der Dichter 
Salomone Fiorentino (1743-1815). 

De Rossi, Mss. codd. hebr. II, 186, Nr. 828; Sorbelli, 
Inventari dei mss. delle Biblioteche d’Italia XX, 31, 
Nr. 422; Margulies , Riv. Isr. III, 151-152; Cassuto , 
Ebrei a Firenze 34 f., 79, 108, m, 261. 

E. U. C. 

CORVALLO, JOAQUIM DE, Geschichts und 
Literaturforscher, geb. 1892 zu Figueira da For 
(Portugal). C. ist Mitglied der Akademie der 
Wissenschaften von Lissabon. Er verôffentlichte 
u. a. folgende Werke: Leao Hebreu, Filosofo, 
I, Coimbra 1918; Dois ineditos de Abraham 
Zacuto, Lissabon 1927; Una epistola de Isaac 
Abarbanel, Lissabon 1927; Leao Hebreu, Spi- 
noza eo amor intelectual de Deus, 1929. 

w. S. W. 

COSENZA, Stadt in Italien (Provinz Kala- 
brien). Juden finden sich in C. im n. Jht. und 
dürften dort bereits früher gewohnt haben. Mit 
der Vertreibung der Juden aus dem Kônigreich 
Neapel (1510-n; 1540-41) hôrte auch die jüd. 
Gemeinde von C. zu bestehen auf. S. noch: Ka- 

LABRIEN. 

Cassuto , Sulla storia degli ebrei nell’ Italia méri- 
dionale (Turin 191 1), S. iof. ; Ferorelli , Gli ebrei nelP 
Italia méridionale (Turin 1915), passim; Dito, La 
storia calabrese e la dimora degli ebrei in Calabria 
(Rocca S. Casciano 1916), passim. 

E. « 


J. He. 


U. C 



673 


Cosin, Levi — Costa, Antonio (Mose) da 


674 


COSIN, LEVI, Rabbiner und Autor in der 
zweiten Hâlfte des 16. und Anfang des 
17. Jhts. C. war Rabbiner in Saloniki und 
wirkte dann als Prediger in Venedig. Von 
seinen Fest- und Sabbatprcdigten wurde ein 
Teil u. d. T. ,,Alijjat Kir ketanna“ von seincm 
Sohne Samuel herausgegeben (1. Teil Ven. 
1636; 2. Teil Konst. 1643); auBerdem erschien 
von ihm ein Werk religiôs-moralischen Inhalts 
u. d. T. ,,Tozeot Chajim“ (Salon, s. a.; die 
Autorschaft C.s wird von Steinschneider, wie 
es scheint ohne genügenden Grund, bezweifelt). 
C. starb am 8. Mai 1625. 

Ghirondi , TGJ 218; Conforte , Kore ha-Dorot 44a; 
Zunz , GV 444 (Cusin Lewi); Cat. Bodl ., col. 1615; 
Rosanes, Togarma III, 83; Benjacob 442, Nr. 392C; 
628, Nr. 230. 

B. ‘ J. He. 

CÜSLIN, CH A J IM BEN NAFTALI 
HIRSCH, hebr. Grammatiker, geb. in der 
zweiten Hâlfte des 18. Jhts. in Berlin, lebte in 
Hamburg und starb in Stettin am 21. Mârz 
1832. C. wurde hauptsàchlich bekannt durch 
seine hebr. Grammatik ,,Maslul“, die lange 
Zeit eines der beliebtesten hebr. Lehrbücher 
war (Ausgaben: Hamburg 1788 u. ô. ; Neu- 
ausgabe von Mose Reichersohn, mit zahlreichen 
Anmerkungen, 1883). AuBerdem vcrôffentliehte 
C. : 1. Luach ha-binjanim, Flcxionstabcllen der 
hebr. Sprache (Hamburg 1785; danach ôfters 
dem „Maslul“ bcigcdruckt) ; 2. Keriat ha-Tora, 
über die massoretischen und grammatischcn 
Anschauungen des Talmud (Berlin 1814) nebst 
einem Anhang „Beer Rechobot“ liber das 
Neuhebrâische in der Mischna und in den 
Gebeten (in dieser Abhandlung wies C. als 
erster auf die Bedeutung der Mischna für die 
Erweiterung und Bereicherung des hebr. Sprach- 
gebrauchs hin). Ferner erschienen von C. Bei- 
trâge grammatischen Inhalts im ,,Meassef“ 
(gezeichnet mit den Initialen seines Namens ,p .n) 
und vielleicht auch in den „Bikkure ha-Ittim“ 
(Initialen: .3 .n; s. Cat. Bodl.). 

Jost, Gesch. der Israeliten IX, 102; Cat. Bodl., 
col. 829, Nr. 4693, s. Chajim Koeslin; Zeitlin, Biblio- 
theca 62; Für st , Bibl. Jud. I, 189; Fünn, Kcncsset 
366-367; A. I. Gordon, Mischpete ha-Laschon ha- 
ibrit 38; Benjacob 345, Nr. 1612. 

e. J. He. 

COSSMANN, BERNHARD (1822-1910), Cel- 
list, geb. 17. Mai 1822 zu Dessau. C. war Schüler 
von Drechsler, Theodor Miiller und Kummer. 
1840 wirkte er im Orchcster der Italienischen 
Oper zu Paris, 1847 i in Gewandhausorchester zu 
Leipzig, 1849 in London, 1850 in Weimar unter 
Liszt. 1866 wurde C. Professor am Konser- 
vatorium zu Moskau, 1870-78 lebte er privât in 


Baden-Baden und war seither Celloprofessor am 
Hochschen Konservatorium zu Frankfurt a. M. 
Als Komponist ist C. nur mit einigen Violoncello- 
stiicken hervorgetreten, auch bearbeitete er Kla- 
vierstücke von Ph. E. Bach und Moniuszko für 
Cello. C. starb am 7. Mai 1910 in Frank- 
furt a. M. 

a. e.-n. A. K. 

COSTA, DA, portugicsische Marannenfamilie, 
die Anfang des 17. Jhts. auswandcrtc und sich 
in Holland, Hamburg, Italien wie auch in Eng- 
land und Amerika niederlieB. Die Familie ist 
wohl gemeinsainen Ursprungs mit der Familie 
Mendez da Costa; der gemeinsame Stammvalcr 



Wappen der Familie da Costa 


beider Linien soll ein spanischer Kxulant Mendes 
gewesen sein, der sich den Beinamen da C. 
(= vorn Ufer) zugelegt hatte. Der Familie C. 
gehôrten u. a. der Hofnarr Peters des GroBen, 
Juan Acosta (s. d.), wie auch Uriel Acosta (s. 
Costa, Uriel da) an. 

M. G aster, History of the Ancient Synagogues of 
the Spanish and Portuguese Jews 1517; /• S. da 
Silva Rosa, Geschiedenis de portugeesche Joden to 
Amsterdam (19-6), S. 25, 55 u. passim; Grunwald, 
Portugiesengrâber, 103 (Sp. 2, Anm. 1, 2), 153 s. v.; 
II. Guttenstein, JE IV, 288. 

E. J. He. 

COSTA, ANTONIO (MOSE) DA, englischer 
Kaufmann des 18. Jhts., Sohn von Jakob (Al- 
varo) da Costa und von Leonora (Rachel) Men- 
des. C. war einer der wohlhabendstcn Londoner 
Kaufleute seiner Zeit und erlangte die ungewôhn- 
liche Stellung eines Direktors der Bank von 
England. 1727 klagte er erfolgreich gegen die 
Russian Company, die ihm wegen seiner Religion 
die Mitgliedschaft verweigert hatte; spâter er- 
wirkte die Gesellschaft votn Parlament eine 
Ânderung ihres Charters dahin, daB ihr das 
Recht der Ablehnung von Mitgliedern gewahrt 
blicb. C. heiratete 1698 seine Cousine Cathe- 
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rine Mondes, die Tochter von Fernando Mon- 
des, dem Leibarzt von Katharina da Braganza. 

Die romantische Geschichte von Andréas 
Mendes da Costa, von dem hâufig als dem Hof- 
kanimerer von Fernando da Braganza und 
Bruder von Fernando Mendes gesprochen wird, 
wie von dem dritten Bruder Fernandos, An- 
tonio Mendes, ist offenbar infolge cines vôlligen 
M iBverstândnisses entstanden; beidc haben nicht 
gelebt. 

Picciotto , Sketches of Anglo-Jewish U ist. , S. 103-4; 
Gastcr, lïist. of the Àncient Synagogue of the Spa- 
nish and Portuguesc Jews 97; L. Wolf in Transact. 
Jew, Hist. Soc. England I, 71; V, 2of., 213; The Case 
of Mr. Anthony da Costa with the Russiatt Company . 

w. C. R. 

COSTA ATHIAS, SALOMO DA, Kaufmann 
in London im 18. Jht., Sohn des Isaak da Costa 



Illustriertes Titelblatt von Salomo da Costa 
aus dem J. 1717 

Handschr, aus der Sammlung E. N. Adler, Nr. 2247 

Athias in Amsterdam. Naeh 54jahrigem Aufent- 
halt in London schenkte C. im J. 1759 dem British 
Muséum cine Sammlung von einigen hebr. Mss. 
und etwa 200 hebr. Büchern, die die Grundlage 
der hebr. Sammlung des Brit. Mus. bildeten. Die 
Werke, die ursprünglich für Karl IL gebunden 


worden waren, kamen unter der Regierung Annas 
zum Verkauf und wurden von C. bei einem Buch- 
hândler gefunden. Der hebr. Brief, mit dem C. 
seine Schcnkung beglcitete, ist wiederholt gedruckt 
worden. C.sympathisierte mit der sabbatianischen 
Bcwegung und kopierte für seinen eigenen Ce 
brauch eine Anzahl hebr. Werke, da muter 
„Boker Abraham “ des Abraham Cardoso; die 
Abschriften sind erhalten gcblieben. 

Zcdner , CBM, Vorrcde; Jew. Citron., 2. Dez. 1859; 
Margoliouth, History of the b us in Créât Britain II, 
lot f. ; Adler, Catalogue, S. 8 if.; Transact. Jew. 
Hist. Soc. of England II, 141b; Gaster, History 
of the Ancient Synagogue, S. ioçt-lio. 

W. C. R. 

COSTA, BENJAMIN MENDES DA (1696 bis 
1764), englischer Kaufmann und Philanthrop, 
Sohn des Abraham Mendes da C., geb. 1696 in 
Amsterdam. C. übte eine urnfassende Wohl : 
tàtigkeit aus, die den Armen aller Konfessionen 
zugute kam, und wurdc zur Zcit des Kampfes 
um die jüd. Naturalisationsgcsetze im J. 1753 
rühmend genannt. U. a. unterstützte C. im J. 1734 
die Londoner Jeschiba „Mchanc Rephael“ (heute 
mit dem ,,Medrasch“ der portugics. Gemeinde 
vereinigt) und 1762, gemeinsam mit Isaak Levy, 
eine Jeschiba zum Studium der Werke des 
Maimonides. F ir war der erste Vorsitzende 
(im J. 1760) des Komitees, das sich in der 
Folge zum Board of Deputies (s. d.) der eng- 
lischen Juden cntwickelt hat. C. starb am 
28. April 1764. 

Picciotto , Sketches of Anglo-Jewish History, S. 89, 
65, 154-56; Prit. Mus ., Ms. Add. 29, 867. 

w. C. R. 

COSTA, ISAAK DA (1798-1860), hollandischer 
Dichter und Schriftstcller, geb. 14. Jan. 1798 in 
Amsterdam als Sohn des Kaufmanns Daniel daC., 
cines Verwandten vonUriel da Costa. C. studierte 
(seit 1815) neben jüd. Wissenschaft auch die 
klassische Literatur. In Leyden, wo cr die Uni- 
versitât besuchte, wurde er durch Vermittlung 
des Hcbraisten Mose Lemans mit dem Dichtcr 
Bilderdijk bekannt. Von ihm beeinfluBt, trat C. 
1822 zusammen mit seiner Frau Hanna (geb. 
Belmonte) und scinem Jugendfreunde Abraham 
Capadose zum Christentum über. Zu dieser Zeit 
war er bereits als Verfasser mehrercr Diclitungen 
in hollandischer Sprache berühmt. C. vertrat in 
zahlreichen polemischcn, zeitkritischen und theo- 
logisch-apologetischen Schriften die christlich- 
religiôsen Anschauungen seines Freundes Bilder- 
dijk und wurde einer der Führcr der christlichcn 
orthodoxen Reformpartei. Dabei blieb er dem 
Judcntum gegcnüber von loyaler Gesinnung. In 
scirer philosophischen Doktordissertation (in der 
(>. Thrse) suchte er zu beweisen, daB die portu- 
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giesischen Juden nicht von denjenigen abstam- 
men, die Jésus gekreuzigt hâtten, da sie bereits 
vor der Errichtung des zweiten Jerusalemer Tem- 
pels in Spanien eingewandert wâren (1822). 1836 
verôffentlichte C. zwei Abhandlungen : über die 
Juden in Spanien und Portugal und über die 
spanisch-portugiesischen Juden in den Nieder- 
landen (in „Nedersche Stemmen over Godsdienst, 
Staat-Geschied-en Letterkunde“) ; sie kônnen als 
Vorarbeiten für sein Werk „Israel en de Volken“ 
(1848) gelten, das die Geschiçhte des jüd. Volkes 
bis zur Mitte des 19 .Jhts. vom kirchlich-ehristlichen 
Standpunkt aus darstellt (das Buch wurde u. a. 
u. d. T. „Israel und die Volker“ ins Deutsche 
übersetzt, Frankfurt a. M. 1855, von K. Mann 
herausgegeben) ; es zcrfàllt in vicr Bûcher, von 
denen das erste die biblische Epoche, das zwcite 
die talmudische, das dritte die spanisch-portu- 
giesische und das vierte die Zeit von der Refor- 
mation bis 1848 behandelt.Von Bedeutung sind 
auch die Arbeiten C.s über die Farnilie Schoonen- 
berg (Belmonte) in der Zeitschrift „Jahrb. für 
Holland“ (1851) und über die adligen jüd. Fami- 
lien (in „Navorscher“, 1857, S. 2iof., 269F; 1858, 
S. 7 1 f. ; 1859, S. nof., 172F, 242F). Vicie von 
den Gedichten C.s behandeln biblische Stoffe 
(Kain [nach Byron]; Israël; Hagar u. a.). C. 
starb am 28. April 1860 in Amsterdam. Eincn 
Katalog seiner Bibliothek hat M. Roest zu- 
sammengestellt (Amst. 1861). 

K. Mann, Nachwort zu ,, Israël und die Vôlker“' 
(1855); M. J. Koenen , Geschicdenis d. Joden in 
Nederland 25F; idem, Lebenberigt van Mr. Is. da 
Costa (1860); HB III, 114F; Jan Ten Brink, in Gc- 
schiedenis der Nord-Nederl. Lcttern (1888); Unsere 
Zeit, Jahrg. IV, 399; M. Kayserling, JE IV, 291; 
Knappert in Nieuw Nederlandsch Biografisch Woor- 
denbook VI (1924), S. 936-948. 

e. J. He. 

COSTA, JAKOB (ALVARO) DA, jüd. eng 
lischer Finanzmann des 17. Jhts., cine der be- 
deutendsten jüd. Persônlichkeiten der Restau- 
rationszeit, der Karl II. wàhrend seines Exils 
finanziell unterstützte. C. war mit Leonora 
(Rachel) Mendes verheiratet. 

Bibliographie s. u. Costa , Antonio ( Mose ) da. 

w. C. R. 

COSTA, (SIR) MICHELE (1808-1884), Musi- 
ker, Sohn des Pasquale Costa, geb. 4. Febr. 1808 in 
Neapel. C. war zunâchst als Komponist an den 
Theatern zu Neapel tâtig und wurde 1829 von 
Zingarelli nach England berufen. Seit 1830 
wirkte er als Dirigent in London und anderswo ; 
1871 wurde er Operndirektor, Komponist und 
Kapellmeister von Her Majesty’s Opéra. C. 
schrieb einige Opern (Malek Adhel, Don Carlo) 
und Oratorien für Musikfeste (Naaman 1867 


und Eli 1885). 1869 wurde er geadclt (Sir). Er 
starb am 29. April 1884 in Hove (England). 
a. e.-n. A. E. 

COSTA, SALOMO s. Costa Athias, Sa- 
lomo, DA. 

COSTA, URIEL DA(urspriinglich Gabriel daC. ; 
ca. 1585-1640), portugiesisch-jüd. Religionsphilo- 
soph, geb. uni 1585 in Oporto (Portugal), cnt- 
stammte einer portugiesischen Adelsfamilie von ur- 
sprünglich jüd. Herkunft, jcdochohne jüd. Tradi- 
tion. C. studierte 1600-1608 an der Jesuiten-Uni- 
versitatCoimbra kanonisches Redit. MitssJahren 
wurde er Schatzmeister an der Collegiatkirehe 
in Oporto, wonach anzunehmen ist, daB er die 
niederen Weihcn als Priester empfangen hat. 
Von dem christlichen Problem der Erlosung aus- 
gchcnd, zweifelte C. am ,,Seelenheii“ und wurde 
durch die „Angst vor der ewigen Verdammnis“ 
dem Judcntum zugeführt, das ihm durch Belch- 
rung altérer Freundc, vor allem wohl Samuels da 
Silva, nahegebracht wurde; im Judentum, dcssen 
Religionsurkunden er in der Vulgata studierte, 
sehien sich ihm eine Religion zu bieten, die bei 
gewissenhafter Beobachtung der religiosen Vor- 
schriften die Seele nicht der Gefahr ewiger Ver- 
dammnis aussetzte. So veranlaBte er auch seine 
Mutter, Sara da Costa, sowie seine Geschwistcr, 
Aaron, Mardoehai, Abraham und Josef da Costa, 
zum Übertritt. Zwischen 1612 und 1615 sicdclte 
die Farnilie nach Amsterdam über. Gegenüber 
dem traditioncllen Judcntum, das die Amster- 
damer Gemeinde seit 1616 unter der Führung des 
aschkenasischen Rabbiners Saul Levi Morteira 
wicdcrhcrzustellen suchte, ging C. auf die ur- 
sprüngliche Form der Gebote zurück, in deren 
traditioneller Ausgestaltung er eine Entstellung 
und Fâlschung sah. Seine erste Schrift ,, Propo- 
stas contra a Tradi<;aô“, 1616 von Hamburg aus 
an die sefardische Gerüeinde von Vencdig gesandt, 
bekâmpfte das ,,mündliche Gcsetz“ vom Stand- 
punkt der Tora aus, wie ihn C. vertrat. Die 
venetianische Gemeinde lieB durch Leon da 
Modena eine Gegenschrift verfassen (Schild und 
Tartsche) und cxkommunizierte C. für den Fall, 
daB er bei seinen Meinungcn beharrte. Da C. 
Anhanger um sich sammelte, die von seiner 
Kritik eine Erleichterung des Gesetzcs crhofften, 
wurde der Bann am 14. Aug. 1618 in Venedig 
und danach auch in Hamburg ausgesprochen. 
Indes scheint zu dieser Zeit der Bann in Amster- 
dam nicht verkündigt worden zu sein, so daB C. 
nach Amsterdam zurückkehren und dort als Mit- 
glied der Gemeinde leben konntc. Er leitete mit 
seinen Brüdern cin Geschâft, das in Amsterdam 
und Hamburg Niederlassungen hatte. Verheiratet 
war er mit Sara da Costa, die 1622 starb. Um 
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diese Zeit war C. als Religionsphilosoph um das 
Zentralproblem des Christentums von der Un- 
sterblichkeit der Seele bemüht und kam schlieB- 
lich zu der Überzeugung, daB es eine cwige 
Seligkeit überhaupt nicht gebe, weil in der Bibel 
nur vom zeitlichen Glück die Rede sei. Diese 
Meinung trug er in Verbindung mit seinen 
früheren Zweifeln in einer Schrift vor, die durch 
Zufall in die Hânde seiner orthodoxen Gegner 
kam. Der Arzt Samuel da Silva, von Portugal 
her mit C. bekannt, schrieb 1623 eine Gegen- 
schrift u. d. T. ,,Tratado da Immortalidade“, in 
der er C. ôffentlich als Ketzer und Abtrünnigen 
bezeichnete. Als Erwiderung darauf gab C. eine 
Erweiterung seiner ersten (nicht gedruckten) 
Schrift u. d. T. „Examen das tradiçoens Phari- 
seas conferidas con à le y escrita“ heraus (1624). 
Die jüd. Gemeinde verklagte ihn daraufhin bei 
der Amsterdamer Behôrde, weil sich die Leug- 
nung der Unsterbliehkeit mehr noch gegen die 
christliche als gegen die jüd. Religion richtetc. 
C. wurde zu einer Geldstrafe verurteilt und sein 
Buch ôffentlich verbrannt; es bat sich somit kein 
einziges Excmplar erhalten, und erst seit kurzem 
ist man aus der Gegenschrift da Silvas über C.s 
Lehrmeinungen unterrichtet. Die Gemeinde 
setzte den Kampf gegen C. fort, wie aus einer 
Anfrage an den Lcvantiner Jakob ben Israël ha- 
Levi hervorgeht, der cntscheiden sollte, ob die 
Mutter C.s, die Irrtum und Bann mit ihm teiltc, 
im Fallc ihres Todes ein Bcgràbnis erhalten dürfe. 
Jahrelang blieb C. unter dem Bann. Wàhrend 
er bis dahin gesetzestreuer Jude gewesen war, der 
nur in der Frage der Unsterbliehkeit der „saddu- 
zâischcn“ Tradition anstatt der pharisâischen 
folgte, lôste er sich nunmehr vôllig vom Judentum 
und verwarf den Glaubcn an den mosaischen 
Ursprung der Tora und darnit an den gôttlichen 
Ursprung der Tora überhaupt. Indem er mit der 
heteronomen Moral des Gesetzes die Moral aïs 
solchc negierte, fand er sich bereit, einen Widerruf 
zu unterschreiben, um zur jüd. Gemeinde zurück- 
zukehren. Die Absicht einer Wiederverhciratung 
scheint dabei mitbestimmend gewesen zu sein. 
Der Widerruf fiel in das J. 1633. Bald darauf 
wurde er von einem Neffen denunziert, daû er 
die Speisevorschriften nicht halte; die Ehe kam 
nicht zustande, und seine Brüder lôsten die Ge- 
schâftsverbindung mit ihm. Als er zwei Christen 
den Übertritt zum Judentum widerriet, wurde 
emeut der Bann über ihn verhângt. Manasse b. 
Israël, Mose Rafael d’Aguilar und Saul Levi 
Morteira bekâmpften seine Lehre. Nachdem die 
Gemeinde sieben Jahre lang mit âuÛerster Scharfe 
einen persônlichen Kampf gegen C., der in- 
zwischen aile Anhànger und Freunde vcrloren, 
geführt hatte, gab C. nach und unterwarf sich deF 


BuBzeremonie, die dann im Frühjahr 1640 in der 
alten Amsterdamer Synagoge in den traditionellen 
Formen des Malkut erfolgte. Im April dessclben 
Jahres tôtete C. sich selbst, nachdem er noch auf 
einen Verwandten, dem er die Schuld an seinem 
Unglück beimaB, ein Attentat versucht hatte. 
Seine Autobiographie, portugiesisch abgefaBt, ist 
in dem Manuskript der lateinischen Übersetzung 
(u. d. T. „Exemplar humanae vitae“) in der 
Amsterdamer Universitâtsbibliothek erhalten; sie 
wurde 1687 von dem Arminianer Philipp van 
Limborch herausgegeben, der sie unter den Pa- 
pieren seines GroBoheims, des mit Manasse ben 
Israël befreundeten Episcopius, gefunden hatte. 
Spinoza scheint von der Bibelkritik C.s die Unter- 
scheidung der sadduzâischcn und pharisâischen 
Tradition übernommen zu haben. In dem reinen 
Naturalismus, den C. in seinem Exemplar vertritt, 
hat er einen Vorgânger in Abraham Farrar und 
einen Nachfolger in Daniel de Prado, der zwischen 
dem Naturalismus C.s und dem Pantheismus 
Spinozas steht. 

Philipp van Limborch, De Veritate Religionis Chri- 
stianae, Gouda 1687; Graetz X ; J. Perles , Eine neuer- 
schlossene Quelle über Uricl Acosta 1877; Mendes 
dos Remedios , Os Judeus Portugueses em Amsterdam, 
Coimbra 1911 ; S. Seeligmann und N. P orges in ZHB 
1911; N. Forges , Das Wort Pharisaer bei Spinoza, 
MGWJ 1917; idem, Die Lebensgeschichte Uriel da 
Costas, ibid. 1918; Cari Gebhardt, Die Schriften des 
Uriel da Costa, Heidelberg 1922; Carolina Michaelis 
de Vasconcellos, Uriel da Costa, Coimbra 1922; eadem, 
Uriel da Costa, notas suplementares relativas à sua 
Vida e sua Obra in Lusitania 1924; Duff-Kaan , Une 
vie humaine par Uriel da Costa, traduit du latin, 
Paris 1926. 

k. C. G. 

COUCY, Kantonshauptstadt im Departement 
Aisne in Frankrcich. Im 12. und 13. Jht. bestand 
in C. eine kleinere jüd. Gemeinde, aus der her- 
vorgingen: Simson b. Simson, einer der be- 
rühmtesten Rabbiner in Frankrcich; Jakob, ein 
Tossafist, Zeitgenossc des Isaak b. Abraham aus 
Dampierre; Mose b. Jakob, Rabbiner, Redner 
und Reiscschriftsteller, der u. a. an der Dispu- 
tation in Paris im J. 1240 teilgenommen hat; 
David b. Abraham ha-Laban, Verfasser eines 
philosophisch-kabbalistischen Werkes, der in C. 
in der zweiten Hâlfte des 13. Jhts. lebte. 

Gall. Jud. 504, 554-559; Graetz VII, 61; Zunz, 
LG 479; EEJ VI, i68ff. 
w. S. P. 

COUDENHOVE - KALERGI, HEINRICH 

(1859-1906), ôsterreichischer Diplomat und 
Schriftsteller, Vater Richard C.s, des Bcgrün- 
ders der Paneuropabewegung. C. erwarb mit 
43jahren das philosophische Doktorat aufGrund 
einer Dissertation ,,Das Wesen des Antisemitis- 
mus“ (1901; neue verânderte Ausgaben 1923 u. 
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1930, mit eineiri Kapitel von seinem Sohne Richard 
C. über den Antisemitismus in den letzten Jahr- 
zehnten). Er vertrat den Standpunkt, daû es keine 
jüd. Rasse gebe und der Antisemitismus einen reli- 
giôsen Fanatismus darstelle, begründet allerdings 
durch die ursprünglich jüd. Lehre von der Aus- 
schlieBlichkeit, die dann von den anderen Reli- 
gionen übemommen wurde; der Antisemitismus 
sei gegen die Lehre Christi, aber auch gegen jede 
Ethik und darum zu verwerfen. 

Miinz , Ôsterr. Profile u. Reminiscenzen 269 f. ; 
Vossische Zeitung (Berlin), 10. Dez. 1929. 

W. S. L. 

COULOMMIERS» Bezirkshauptstadt im Depar- 
tement Seine-et- Marne in Frankreich. Laut einer 
Zâhlung der Juden C.s von 1275-78 lebtcn dort 
xi jüd. Famiüen. 

Lognon, Documents relatifs au comté de Cham- 
pagne et de Bric 1172-1361 (1904) II, S. 83; REJ 1,67. 

w. S. P. 

COURSON, Kantonshauptstadt im Departement 
Jonne in Frankreich. Nach Groû lebte in C. 
der Talmudist Jakob b. Salomo (1180-1250), 
den Meir aus Rothenburg als seinen Lehrer 
anführt. 

G ail. Jud. 574f. 

w. S. P. 

COURTHEZON, Ortschaft im Kanton Bédar- 
rides im Departement Vaucluse (Frankreich). 
Im 13.-15. Jht.bestand dort eine jüd. Gemeindc. In 
C. lebten: der jüd. Arzt Salvet (1326-1379) sowie, 
nach Ansicht einiger Forscher, Gerschon ben 
Chiskija, Verfasser eines medizinischen Werkes, 
das 1419 geschrieben wurde, einer hebr. Gram- 
matik und einer Schrift über Astronomie. 

' Gall. Jud. 573-574; Carmoly , France Isr. 177; 
Renan , Les Ecrivains Juifs en XIV s. (1893), S. 436; 
REJ I, 80, 82; VII, 293. 

w. S. P. 

COUTANCES, Bezirkshauptstadt im Depar- 
tement Manche in Frankreich. In C. lebte, wahr- 
scheinlich in der ersten Halfte des 11. Jhts., der 
rabbinische Gelehrte und liturgische Dichter Ben- 
jamin b. Samuel (Bd. IV Sp. 127). Zu den 
Geldeingângen der kôniglichen Besitzungen von 
1301 gehôrte ein Beitrag.von 40 Pfund, den die 
Juden in C. für die Befreiung vom Tragen des 
Judenabzeichens zu leisten hatten. 

Gall. Jud. 553; Zunz, LG 115; REJ XV, 260, 
w. S. P 

COVENTRY, Stadt in England. Eine kleine 
jüd. Gemeinde bestand dort vor der Vertreibung 
der Juden aus England (1290); das führende Mit- 
glied war im J. 1194 ein Elijahu. Im 18. Jht. 
wurde eine neue Gemeinde gebildet, die in Ver- 


fall geriet und 1870 reorganisiert wurde; sie zâhlt 
jetzt (1930) fast 200 Seelen. 

Rigg-Jenk inson, Calendar of the PJea Rolls of the 
Exchequer of the Jews I, 29, 42, 72; Miscellatties of 
the JHSE, S. LXV, III; Jewish Year-Book 1906, 
1920. 

w. C. R. 

COVILHA, Industricstadt in Portugal, mit 
G 930) etwa 20000 Einwohnern, von denen ein 
Drittel Marannen sind; eine weitcrc groBe Zabi 
verheimlicht die marannische Abstammung. In 
den Akten der Inquisition sind viele Bcrichte über 
Verhandlungen gegen heimliche Juden in C. ent- 
halten. 

Samuel Schwarz , Os Cristàos-Novos ein Portugal 
no Scculo XX, 12 ff.; N. Slouschz , Reschumot V, 25. 

w. S. W. 

COVO, ASCHER (auch Rafael Ascher; 1799 bis 
1874), rabbinischer Autor, war 26 Jahre Oberrab- 
biner in Saloniki (1848-1874). C.verfaBte: ,,Schaar 
Ascher“, zwei Teile Responsen und (als Anhang 
zum 2. T.) Predigten. C. starb am 27. Dez. 1874. 

S. Chasan, ha-Maalot li-Schelorno, s. v. 

B. J. lie. 

COVO, ELIJAHU BEN JEHUDA, rabbi- 
nischer Autor, Zeitgenosse des Jakob Alfandari, 
geb. in der ersten Halfte des 17. Jhts. in der 
Türkei, gest. 1688 in Saloniki. C. war Lehrer des 
Zebi-Hirsch Ascii kenasi (Chacham Zebi). Er 
verfaBte ein Werk ,,Aderet Elijahu“ (enthaltend 
43 Responsen), das zusammen mit der Responsen- 
sammlung „Pene Jehoschua“ des Josua Chandali 
und der des Isaak Almcida unter dem gemein- 
samen Titel ,,Schene ha-Meorot ha-gedolim u 
gedruckt wurde (Konstantinopcl 1739). 

Azulai I, s. v.; Emden , Megillat Sefer, S. 8; Fiirst, 
Bibl. Jud. II, 207; Zedner , CBM 229 (s. Elijah h. 
Juda Kobo); Bcnjacob , 597 (Nr. 949); Franco , K s sa y 
sur l’histoire des Israélites de l’Empire Ottoman 125; 
Or ha-Chajim 177, Nr. 382. 

b. ' J. He. 

COVO, ISAAK (1770-1854), sefardischer Tal- 
mudgelehrter, stammte aus der Familic des 
Ascher C. (Rabbiners in Saloniki), geb. 1770 in 
der Türkei. 1848 wurde' C. als Nachfolger des 
Abraham Chajim Gagin Rabbiner der sefar- 
dischen Gemeinde in Jérusalem. C. starb, wah- 
rend einer Reise in Alcxandricn am 18. Aug. 1854. 
Er hinter lieB viele unverôffentlichte Schriften 
(darunter: ,,Girssa de-Jankuta“ und ,,Tiferet Ba- 
churim“). 

Luncz, Jeruschalajim IV, 21 if. ; idem , Luach 
(1900), S. 51; Schwartz, Tebuot ha-Arez, ed. Luncz, 
496; Frumkin, Toledot Chachme Jeruschalajim III, 
278 (Anm. 3). 

B. J. He. 

COVO, JOSEF BEN SCHEMAJA I., rab 

binischer Autor, lebte in Saloniki um die Mitte 
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des 17. Jhts. Aus seinem NachlaB wurde eine 
Responsensammlung nebst Homilien zum Penta- 
teuch u. d. T. „Gibeot OIam“ von seinem Enkel 
Rafael Chajim Abraham C. herausgegeben und 
eingeleitet (Salon. 1784). C. wird von manchen 
(Fürst, Zedner, Wiener) mit seinem gleichnamigen 
Enkel, dem Verfasser von ,,Ben Porat Jossef“, ver- 
wechselt. Eine Trauerrede über ihn (nicht wie 
Jellinek und Fünn irrtümlich angeben, über Josef 
C. II.) ist im Werk „Beer la-Chai“ des Isaak Ibn 
Schandschii (Anhang zu ,,Beer Jizchak“, Salon. 
1 735) onthalten, wo auch einige Novellen von C. 
zur Bibel angeführt werdcn. 

A zulai 1 1 , i, Nr. 1 o ; Gkirondi,TGj 1 74, Nr. 1 07 ; Fünn, 
Kencsset 502; Fürst, Bibl. Jud. II, 207 (s. v. Kovo); 
Zedner, CBM 41 5 (s. v. Kobo) ; Benjacob, S. 93, Nr. 44 ; 
Wiener, KM 229, Nr. 1849 (vgl. 189, Nr. 1480). 
b. J. He. 

COVO, JOSEF BEN SCHEMAJA IL, rab 

binischer Autor, Enkel des Josef C. I. (mit dem er 
von Fürst, Zedner und Wiener verwcchselt wird), 
lebte um die Mitte des 18. Jhts. in Saloniki. Nach 
seinem l’ode wurden seine Novellen zum Sch. Ar. 
u. d. T. ,,Ben Porat Jossef“ verôffentîicht (Salo- 
niki 1797). 

Azulai II, a, Nr. 82; Fünn, Kenesset 502; Fürst, 
Bibl. Jud. II, 207; Zedner , CBM 415 (s. v. Kobo); 
Wiener , KM 189 (Nr. 1480); Benjacob, S. 79, Nr. 466. 

B. J. He. 

COVO, RAFAEL CHAJIM ABRAHAM, rab 

binischer Autor des 18. Jhts., lebte in Saloniki, 
wo cr seit 1772 als Rabbiner wirktc. C. war 
ein Schüler des Josef b. Aaron ibn Chasson. 
Er verfaBte ein Werk u. d. T. „Chajje Abraham“ 
(Responsen zu Sch. Ar. nebst Homilien und 
Traucrreden), herausgegeben von seinem Sohne 
Jakob C. (Salon. 1804). C. starb im J. 1792 in 
Saloniki. 

S. Chasan, ha-Maalot li-Schelomo 36b, Nr. 14; 
Zedner, CBM 416; Wiener, KM 492, Nr. 4049; Ben- 
jacob, S. 186, Nr. 540. 

B. J. He. 

COWEN, (SIR) FREDERIC HYMEN, Musi 
ker, geb. 29. Jan. 1852 zu Kingston auf Jamaica, 
kam als Kind nach England und wurde Schüler 
von Benedict und Goss. In der Folge trat er 
als Dirigent besonders seiner Werke in England 
und auf dem Kontincnt auf. 1911 wurde er 
geadelt (Sir). C. schricb vier Opcm: Pauline, 
Thorgrim, Signa und Harold, ferner zwei Ope- 
retten, eine Musik zur , Jungfrau von Orleans“, 
zahlreiche Kantaten, Oratorien (darunter „The 
Deluge“ und „Ruth“), Oden, Chôre, etwa 
300 Lieder, sechs Sinfonien, drei Orchestersuiten, 
eine Indian Rhapsody, vier Ouvertüren, mehrere 
Orchestermarsche, ein Klavierkonzert, ein Kla- 
vierquartett, ein Streichquartett u. a. m. Seine 
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Autobiographie erschien 1913 u. d. T. „My Art 
and my friends“. 

a. e.-n. A. E. 

COWEN, JOSEPH, zionistischer Politiker, geb. 
1868 in Plymouth, siedelte spâter nach London 
über. C. trat der zionistischen Bewcgung in 
ihren ersten Anfângen bei und nahm schon am 
ersten KongreB teil. Er war ein Freund Herzls, 
den er u. a. bei seinem Besuchc bei Abdul Hamid 
(1902) begleitete. C. war einer der Mitbegründer 
des , Jewish Colonial Trust“, und von Anfang 
an dessen Direktor; seit 1919 ist er Vorsitzendcr 
des Direktoriums dieser Bank. Mehrere Jahre 
war er Président der englischen zionistischen 
Organisation. C. war Mitglied der zionistischen 
Kommission, die 1918 nach Palàstina ging und 
von 1921-25 Mitglied der Zionistischen Exe- 
kutive in London. Einige Jahre hindurch war 
er auch Direktor des , Jewish Chronicle 11 und ist 
Mitglied des Council der „AngloJewish Asso- 
ciation“. C. diente Herzl als Vorbild fur die Figur 
des Joe Levy in „Altneuland“. 

G.-j. I. C. 

COWEN, LIONEL (1846-1895), Maler, Brudcr 
des Komponisten Frédéric H. C., war Mitglied 
der ,, Royal Society of British Artists“. Er war 
auf den Akadcmie-Ausstellungen in den J. 1873 
bis 1887 mit Genrebildern vertreten, die sich durch 
Feinmalerei und zarte Koloristik auszeichneten. 
Mehrere Jahre arbeitete er auf Tasmania; er 
starb wâhrend der Rückreise nach England. 

Graves, Dict. of Art. 1895; Thieme-Becker , Lexikon 
VIII, 15. 

o. -s. S. 

COWLEY, ARTHUR ERNEST, englischer 
Hebraist, Bibliothekar an der Bodleiana, geb. 
1861. C. verôffentlichte : The original Hebrewof 
a Portion of Ecclesiasticus (zusammen mit A. Neu- 
bauer 1897); eine englische Übersetzung der 
Hebr. Grammatik von Gesenius (2. Aufl. 1910); 
Aramic Papyri (zusammen mit S. A. Sayce 1906); 
den zweiten Teil des Catalogue of Hebrew Mss. 
in the Bodleian Library (1906; erster Teil von 
Neubauer); The Samaritan Liturgy (1909); Judith 
(in: Charles’ Apocrypha 1914); Jewish Docu- 
ments of the Time of Ezra (1919); The Hittites 
(Schweich Lectures 1920); Aram. Papyri of the 
5-th Century b. C. (1923); A. concise Catalogue 
of the Hebrew printed books in the Bodleian 
Library, 1929. 

Wko's Who (1929), S. 680. 

M. S. 

CRAIOVA, Stadt in Rumànien, ehemalige 
Hauptstadt des Banat Oltenia in der kleinen 
Walachei. Es wird angenommen, daB aus Un- 
gam vertriebene Juden sich nach 1365 in C. an- 
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gesiedelt haben. Im 17. Jht. gab es eine organi- 
sierte jüd. Gemeinde mit einem Rabbiner. An 
der Spitze der Gemeinde stand, wie Paul von 
Aleppo, der in den J. 1650-60 C. besucht hatte, 
eine Frau namens Fraissa. Auch türkische Juden 
kamen zu Handelszwecken nach C. und lieBen 
sich dort nieder. Im Mai 1883 brachen Un- 
ruhen aus, wobei die Synagoge niedergebrannt 
wurde. 1884 wurde wâhrend der Aufführung 
cines jidd. Theaterstücks eine Bombe ins Theater 
geworfen. Auch in spâteren Jahren kam es oft zu 
Exzessen. Die Zahl der Juden nahm zu Beginn 
des 20. Jhts. ab; sie wanderten nach den Ver- 
einigten Staaten ans. Die Zahl der Juden in C. be- 
trâgt (1929) 2671 (Gesamtbevôikerung 51404). 

Anuarul Pentru Israeliti VII, VIII u. X; Verax , 
La Roumanie et les J uifs 1903 ; Die Juden in Rumdnien , 
Berlin 1908; J. Berkowitz , La question des Israélites 
en Roumanie 1923, S. 65. 

w. 

CRANGANORE (Kodanghur), Stadt im Staate 
Cochin in der Prâsidentschaft von Madras (in 
Indien), seit uralter Zeit ein Handelsplatz. Alte 
Bronzetafeln aus C., für die verschiedene Daten 
angenommen werden (von 426 bis ins n. Jht.; 
allgemein gilt das Datum 750 als das wahrschein- 
lichste), enthalten eine Angabe über die Schen- 
kung von Land an einen gewissen Josef Rabban; 
die jüd. Siedlung selbst wird Ansovannam (die 
„fünf Farben“) genannt, und es ist anzunehmen, 
daB Rabban eine Fàrberci angelegt und damit 
den Aufschwung der jüd. Siedlung ermôglicht 
hat. Für das hohe Alter der jüd. Siedlung in C. 
spricht die Wahrscheinlichkeit, daB der Handel, 
den Kônig Salomo mit Unterstützung Hirams nach 
Indien führte, in dem Export der bekannten 
tyrischen Farben bestand. Von C. her erfolgte 
die Einwanderung von Juden nach China (sie 
iibergaben übrigens bei ihrer Ankunft dem chine- 
sischen Kaiser als Gcschenk „Baumwolle in ver- 
schiedenen Arten sowie Rollen von auslàndischem 
Tuch in fünf Farben“), die nach einer Quelle 
bereits im J. 216 vor sich gegangen sein soll und, 
wenn auch dieses Jahr zu früh ist, jedenfalls ein 
noch hôhcres Alter der indischen Stamm-Kolo- 
nie, eben C.s, voraussetzt. Die jüd. Ansiedlung 
in C. genoB eine gewisse Selbstândigkeit ; aus 
ihr gingen auch andere Gemeinden in Indien her- 
vor, so z. B. in Palayangadi und Kuttingal, wo 
sich bis heute das „Jew’s Tank“ (Mikwe) und die 
,,Jew’s Church“ erhalten haben. Im Tuhfat 
Al-Mujjâhidin von Ferishta wird angeführt, daB 
die jüd. Siedlung in Indien weit alter als die 
mohammedanische und C. der erste Platz gewesen 
sei, wo Juden in Indien sich niedergelassen hâtten. 
Der jüd. Fürst von Anjuvannam war als Bevoll- 
mâchtigter bei der Gründung der christlichen 


Kirche anwesend. Über die weiBen und schwarzen 
Juden in C. siehe Cochin. 

Das Ende der jüd. Niederlassung in C. wurde 
von den Portugiesen bewirkt, die C. im J. 1523 
eroberten und, nach mehreren Autoren, im folgen- 
den Jahre den jüd. ,,Staat“ zerstort haben. Nach 
anderen Gewâhrsmânnern hat der innerc Krieg 
zwischen weiBen und -schwarzen Juden in C. den 
Untergang des Staates herbeigeführt ; der hei- 
mische Hindufürst, dem die Juden tributpflichtig 
waren, habe interveniert und der jüd. Unabhan- 
gigkeit ein Ende gemacht. Eine dritte Version 
spricht von einem Angriff der Mohammedaner 
auf die Juden nach dem Tode Vasco da Gamas 
(1524), weil die Juden den Portugiesen die Vcr- 
fâlschung des von den Mohammedanern ihnen 
gelieferten Pfeffers hintcrbracht hâtten. Mose de 
Rossi berichtet in einem Brief aus dem J. 1535, 
daB ein Kaufmann von C. ihm mitgeteilt habe, 
die Juden C.s lieferten dem Kônig von Portugal 
jâhrlich 40000 Ladungen Pfeffer; danaeh wâre 
ein Untergang der Gemeinde nieht anzunehmen 
und im Gegenteil freundliche Beziehungen zwi- 
schen Juden und Portugiesen vorauszusetzen. Ein 
positiver Beweis für eine gemeinsamc portu- 
giesisch-mohammedanische Aktion gegen die 
Juden ist aus einem Habdala-Gedicht des Efraim 
Sallah, cines der Gründer der Gemeinde in Cochin 
(*565), zu entnehmen, welches mit einem Protest 
gegen die Grausamkeit der ,,Edomiter und 
Araber“ (von N. Z. Rahabi als ,,der Portugiesen 
und Mauren“ gedeütet) endet. Auch wenn man 
an dem allgemein angenommenen Datum des 
l'allés von C. (1524) festhâlt, ist der Zwischen- 
raum zwischen diesem Jahr und dem J. 1568 nicht 
zu lang, um Sallahs Bericht als den cines 
Augenzeugen zu crschüttern. 

Bis in die jüngste Zeit war es, zur Erinnerung 
an den Fall von C., Brauch, daB jeder Jude, der 
sich um die Mittagszeit auf dem Westufer des 
Periar, wo C. früher stand, befand, das andere 
Ufer zu erreichen suchte, um erst dort seine Mahl- 
zeit einzunehmen. Über den jüd. Staat in C. s. 
Reubeni, David. 

Innés und Evans, Malabar and Anjengo Gazettecr. 
S. 34ff.; Chao-Ju-Kua , ed. Hirsch u. Rockhill, 
Petersburg 1911, S. 88; Cordier , Erganzungen zu 
Jule, Marco Polo (1920), S. 76; Ferishta, Tuhfat 
Al-Mujahidin iibs. von Briggs, Calcutta 1908/10. 
Bd. IV, 531, 537, 644; G. Oppert in ..Scmitic studies 
in Memory of Alexander Kohut“ (1897), S. 396 419 
(vgl. ibid. 420-434); JQR IX (1897), S. 497; /. C. 
Vischer, Letters from Malabar, Madras 1862, S. 115; 
Rahabi , Ausg. des ,,Seder Chuppat Chatanim“, 
Bombay 1917. 

w. H- Lo. 

CRÉHANGE, ALEXANDRE BEN BARUCH 

(1791-1872), Hebraist, franzôsischer Autor und 
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Übersetzer, geb. 1791 zu Étain. C. war General- 
sekretâr des Israelit. Konsistoriums in Paris und 
Sekretâr des Comité de Bienfaisance Israélite. 
Er verôffentliche eine Reihe von Gebetbüchem 
nach deutschem, spanischem, portugiesischem und 
franzôsischem Ritus (jeweils Text und Uber- 
setzung) sowie eine franzôsische Psalmenüber- 
setzung. AuBerdem gab C. eine Monatsschrift 
„La paix, révue réligieusc, morale et littéraire* 4 
(Paris 1846) und ,, Annuaire parisien du culte 
Israélite 44 (22 Bde.; 1851-1872) heraus. C. starb 
am 7. Jan. 1872 in Paris. 

Winter- Wünsche III, 749, 825, 827, 872; O. Lorenz , 
Catalogue général de la Librairie Française I (1867), 
S. 61 4 f. ; V (1876), S. 339; Fürst , Bibl. Jud. I, 101 
(Ben- 13 aruch) u. 190; J. Weill in JE IV, 341. 

K. J. He. 

CREIZENACH, MICHAEL (1789-1842), jüd.- 
theologischer und mathematischcr Schriftsteller 
und Pâdagoge, geb. 16. Mai 1789 zu Mainz. C. 
studicrte jüd. Wissenschaften und Philosophie; er 
war ein Anhanger der Rcformbewegung. 1813 
gründete er in Mainz eine jüd. Sehule und hielt 
an Sabbaten und Feiertagen Predigten im Geiste 
der Reform. Seit 1S24 war er an der jüd. Real- 
schule (Philanthropin) in Frankfurt a. M. als 
Lehrer und Prediger tâtig. C. gab 1823-24 die 
Monatsschrift „Geist der pharisâischen Schule“ 
(nur sechsHefte erschienen) heraus ; spàter war er 
Mitarbeiter der Geiger’schen „Wissenschaftlichen 
Zeitschrift für jüdische Théologie 44 und der , Jost- 
schen Annalen“; zusammen mit Jost gab er 1841 
bis 1842 eine hebr, wissenschaftliche Zeitschrift 
,,Zijon 44 heraus. Ferner edierte er Abraham ibn 
Esras ,,Jessod Mora“ (mit lateinischer und deut- 
scher Übersetzung; 1840). Von C.sjüd. Schriften, 
die er neben einer Reihe von mathematischen Ab- 
handlungen, Lehrbüchern und Gelegenheitsreden 
verôffentlichte, sind zu nenncn: r. 32 Thesen über 
den Talmud (anonym; Frankfurt a. M. 1831); 
2. Vorlaufige Bemerkungen zu der von Paulus 
erschienenen Schrift; Die jüd. Nationalabsondc- 
rung usw. (ibid. 1831); 3. Biblisches Lehrbuch der 
hebr. Sprache nach der Hamilton’schen Inter- 
linearmethode (1. Lieferung, Mainz 1837); 

4. Cheschbon ha-Nefesch, oder Selbstprüfung des 
Jsraeliten wâhrend der BuBtage (ibid. 1838); 

5. Schulchan Aruch oder Enzyklopâdische Dar- 
stellung des mosaischen Gesetzes usw. In diesem 
seinen Hauptwerk suchte C. zu beweisen, daB das 
talrnudische Judentum auf dieselbeWeise reformiert 
und weitcrentwickelt werden müsse, wie der Tal- 
mud selbst das ursprünglich mosaische Judentum 
reformiert habe. Spâter lehntc C. auch in diesem 
beschrânkten Sinne die Bedeutung des Talmud 
ab und verlangte eine Rückkehr zum ,,reinen“ 
Mosaismus. Das Buch rief mehrerc Gegenschrif- 


ten (von S. R. Hirsch, J. Lôwenstein u. a.) her- 
vor. — C. starb am 5. Aug. 1842 in Frank- 
furt a. M. 

M. Jost , Trauerrede 1842; M. Kayserling , Biblio- 
thek jüd. Kanzelredner 385; idem in J. Busch’s 
Kalender und Jhrb. f. Israeliten auf das J. 5604 
(Wien 1843); idem , Neuere Gesch. d. Israeliten; 
Neuer Nekrolog der Deutschen , Jhg. XX (Weimar 
1844, S. 576-587); Ad. Brüll in ADB XLVII, 546 flf. ; 
Winter-Wünsche III, 804, 828, 842, 862-864; Fürst , 
Bibl. Jud. I, jçof.; Zeitlin, Bibliotheca 63. 

K. J. He. 

CREIZENACH, THEODOR (i8i8-i877)> 
Pâdagoge, Dichter, Kultur- und Literarhisto- 
riker, geb. 16. April 1818 zu Mainz als Sohn des 
Michael C. C. war 1841-49 Lehrer der Sôhne 
des Barons Anselm v. Rotschild. Von 1849 ab war 
er auBerordentl. Lehrer am Philanthropin. Als 
eifriger Fôrderer des jüd. Reformvereins (gegr. 
1842) erstrebte er ein vergeistigtes Judentum, 
das er schlicBlich im Christentum verwirklicht 
zu sehen glaubte (vgl. sein Gedicht „Mose und 
Christus 44 ). 1854 trat er zur evangelischen Kirche 
über. Er war danach mit literarischen und 
kulturgeschichtlichen Studien beschâftigt und 
leitete die Zeitschrift ,, Frankfurter Muséum 44 . 
1858 übernahm er ein Lehramt an der Gewerbe- 
und hôh. Bürgerschule und wurde 1863 Prof, der 
Literatur und Geschichte am stàdtischen Gym- 
nasium. Literarisch gehôrt C. zum „Jungen 
Deutschland 44 . Mit O. Jàger besorgte er die Neu- 
bearbeitung von Schlossers ,,Weltgcschichte“ 
(i87off.); als Goethekenner erwies er-sich in 
seincm letzten Werk: „Briefwechsel zwischen 
Goethe und Marianne v. Willcmer 44 (1877). 

ADB, s. v. ; Festschr. d . Philanthropins (1904). 

e. A. Ga. 

CRÉMIEU, Kantonshauptstadt im Departe- 
ment Isère in Frankreieh, eine alte Stadt der ehe- 
maligen Provinz Dauphiné. Im Mittelalter bestand 
in C. eine angesehene jüd. Gemeinde. Von dem 
jüd. Viertel hat sich bis heute eine Rue Juiverie 
erhalten. Hintcr der Stadt, unweit der Porte 
de Quireu, lag der jüd. Friedhof. In einer Ur- 
kunde von 1338 wird über einen gewissen David 
bericlitet, der dem franzôsischen Hof wert voile 
Dienste erwiesen hatte. Im J. 1441 forderte der 
Dauphin für die Erneuerung der Privilegien der 
juden in C. einen einmaligen Betrag von 50 Gui- 
don, woraufhin vicie Juden die Stadt verlieBen. 
Der neue Dauphin Ludwig rief die Juden 1449 
zurück, wobei er sich bereit erklârte, sich mit einer 
geringeren Steuer begnügen zu wollen. Ende des 
14. Jhts. wird der wohlhabende Jude Croissant 
erwàhnt. Über den jüd. Friedhof wird in einer 
Urkunde von 1542 berichtet. C. war die Heimat 
einer grofien Zahl von jüd. Familien, die sich 
nachher in Frankreieh und Italien angesiedelt 
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haben unter den Namen: Crémieu, Crémiene, 
Crémyen, Crémié, Crémyo, Carmi und Crémieux. 
Die gegenwârtige (1930) jüd. Ansiedlung in C. 
ist sehr klein. 

GalL Jud. 261 ff.; REJ VI, 299, IX, 243, 254-255, 
XXXV, 104; Bardinet, Les Juifs du Comtat Venais- 
sin, Revue Historique XIV (1880), S. 2; Prudhomme , 
Les Juifs en Dauphiné, Grenoble 1883, S. 104 f. ; 
Delachenal , Une petite ville du Dauphiné Histoire 
de C., Grenoble 1889, S. 81 ff. 

w. S. P. 

CRÉMIEU (CARMI), EUE, Gelehrter, lebte 
im 18. Jht. in Carpentras. C. gab das „Seder 
ha-Tamid“ des Gebetbuches der vier Gemeinden 
in Venaissin (Avignon, Carpentras, Cavaillon 
und l’Isle) heraus. Im J. 1762 wurde sein Sohn 
Seme zwangsweise getauft, was unter den Juden 
in Südfrankreich groBe Empôrung hervorrief. 

Gai. Jud. 262 u. 612; REJ LXV, 318. 

W. S. P. 

CRÉMIEUX, ADOLPHE BENJAMIN SA- 
LOMON, Gymnasialdirektor, geb. 16. Sept. 1865 
in Clermont l’Hérault, wirkt gegenwârtig in Tou- 
lon. Auûer einigen Arbeiten zur franzôsischen Ge- 
schichte hat C. über jüd. Fragen verôffcntlicht : 
1. Un droit perçu sur les juifs étrangers venus 
en France au XVe siècle (REJ XUV); 2. Les 
juifs de Marseille au moyen-âge (REJ XLVI und 
XLVII). 

g.-j. S. H. 

CRÉMIEUX, FERNAND JOSUÉ (1857 bis 
1928), franzôsischer Politiker, geb. 1857 in Pont- 
Saint- Esprit. Er war von Beruf Rechtsanwalt, 
wurde 1885 und 1894 in das Deputiertenhaus ge- 
wâhlt und kam 1903 in den Sénat, in den er auch 
1912 und 1921 gewàhlt wurde. C. war Mitglied 
der gemâBigten radikalen Partei. Er starb im 
Nov. 1928. 

Vaperau , Dictionnaire des contemporains S. 391 ; 
Qui êtes-vous 1908; L'Univers Israélite 1928, Nr. 30; 
M. Downer , Gedenkrede auf C., Journal officiel de 
la république française vom 28. Nov. 1928. 

w. S. P. 

CRÉMIEUX, GASTON (1836-1871), franz. 
Politiker. C. war Rechtsanwalt in Nîmes und 
Marseille und wurde wegen politischerBetàtigung 
am 8. Aug. 1870 verurteilt. Nach dem Um- 
schwung vom 4. Sept, wurde er von der proviso- 
rischen Regierung zum Staatsanwalt in Marseille 
emannt. Er wurde dort Führer der àuûersten 
Linken und trat an die Spitze der am 23. Mârz 
1871 daselbst ausgerufenen Kommune. Als Geg- 
ner des Terrors verlor er jedoch bald seinen Ein- 
fluB. Er wurde wegen seiner gemâBigten Haltung 
verhaftet, floh aus dem Gefângnis, kehrte aber 
bald freiwillig zurück. Er protestierte gegen 
die fortdauernde Gewaltherrschaft seiner Partèi- 


genossen. Nach der Einnahme Marseilles begab 
sich C. nach dem jüd. Friedhof, wo er sich den 
Siegem auslieferte ; er wurde vor ein Kriegsgericht 
gestellt und am 1. Dez. 1871 erschossen. 

J. Clarétie, Histoire de la révolution de 1870-1871 
IV, 27of., V, 147; Histoire Socialiste, Bd. XI: La 
Commune 371 ff.; L. Fiaux , Histoire de la guerre 
civile de 1871 (1880), S. 223-36; A. Zêvaés, Histoire 
de la troisième république 1926, S. 84 f. 

W. S. P. 

CRÉMIEUX, HECTOR JONATHAN (1828 
bis 1892), franzôsischer Dramatiker, der u. a. 
auch Librettos zu OperCttcn von Offenbach und 
Halévy schrieb. Von seinen Dramen hatten Er- 
folg: ,,Le Savatier de la rue Quincampoix“ (1859); 
„L’abbé Constantin* 4 (1887). 

Larousse , Grand Dict. Univ. XVI; Nouvelle 
Larousse illustré III, 388. 

W. S. P. 

CRÉMIEUX, ISAAC ADOLPHE (1796-1880), 
franzôsischer Staatsmann und jüd. Politiker, geb. 
23. April 1796 in Nîmes. C.s Vater, der Seiden- 
hândler David C., war wâhrend des Terrors Mit- 
glied des Stadtrates und wurde nachher verhaftet. 
Als C. 1815 nach Nîmes zurüokkehrte, muBte die 
Familic wegen des weiBen Terrors zeitweilig die 
Stadt verlassen. Ihr Haus wurde von den Pa- 
trioten zerstôrt. C. wollte sich zur Wehr setzen, 
aber die Eltern schickten ihn nach Aix, wo cr 
Jura studierte. Er wurde 1817 Advokat in Nîmes 
und wurde bekannt als Verteidiger in politischen 
Prozessen, bei denen er einc Reihe von Protestan- 
ten, die in Nîmes ihr Zcntrum hatten, in jener 
Epoche der katholischen Reaktion verteidigte. 
Nach der Julirevolution siedelte C. nach Paris 
über, wo er an der Herausgabe einer Reihe juri- 
stischer Werke Anteil nahm und politisch Mit- 
arbeiter der Oppositionsorgane (La Minerve fran- 
çaise, Le Mouvement, Le Courrier français) war. 
Er arbeitete u. a. im Komitee zur Verteidigung 
der in der Epoche der Restauration verurteilten 
Personen und im Komitee zur Unterstützung des 
aufstândischen Polen und trat insbesonderc in 
Presscprozessen hervor; er setztc u. a. die Reha- 
bilitierung des Marschalls Ney durch, verteidigte 
die Saint-Simonisten usw. 1842 und 1846 kam 
er in die Deputiertenkammer, wo er sich der 
dynastischen Opposition anschloB. Als Frei- 
maurer nahm er Anteil an den Bewegungen, die 
zur Februarrevolution führten. Bei der Prokla- 
mierung der zweiten Republik (1848) wurde er 
Justizminister (bis zum 7. Juni 1848) und führte 
als solcher die Abschaffung der Todcsstrafe für 
politische Vergehen, die Aufhebung der Sklaverei 
in den Kolonien, die Einführung der Geschwo- 
renengerichte daselbst und andere Reformen 
durch. Er demissionierte zum Zeichen des Pro- 
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testes, als gegen den sozialistischen Führer Louis 
Blanc ein gerichtliches Verfahren wegen seiner Be- 
teiligung am Aufstand vom 15. Mai 1848 ein- 
geleitet wurde. Am Tage des Staatsstrciches von 
1851 (2. Dez.) wurde C., der die Bevôlkerung 
zur Verteidigung der Republik aufforderte, ver- 
haftet. Eine Tâtigkeit unter der Monarchie lehnte 
er trotz des Ansuchens Napoléons III., dem er als 
Justizminister die Rückkehr nach Frankreich 
ermôglicht hatte, ab. In politischen Prozessen ver- 
teidigte er u. a. Proudhon und Louis Blanc. 
1866 wurde Gambetta sein Gehilfe in der An- 
waltstâtigkeit. Im J. 1868 ergab sich für ihn 
durch die liberalere Gesetzgebung die Môg- 
lichkeit neuer politischer Tâtigkeit. 1869 
wurde er in die gesetzgebende Kôrperschaft 
gewâhlt und nahm auf der âuBersten Linken 
Platz. Am 4. Septcmber 1870 trat er in die pro- 
visorische Rcgierung als Justizminister ein, wo- 
bei er die allgemeine Amnestie für politische 
Verbrechen und die Aufhebung des Eides der 
Staatsbeamten durchsetzte. Spâter nahm er als 
Mitglied der Tours’schen Délégation der Regie- 
rung Antcil an der Landesverteidigung. Er pro- 
pagierte die Schaffung cines Fonds zur Deckung 
der Kricgskontribution und zeichnete selbst 
100000 Francs. Am 20. Okt. 1871 kam er als 
Deputicrter von Algier in die National versamm- 
lung; 1875 wurde er zum unabsetzbaren Senator 
auf Lebenszeit ernannt. 

Noch als Advokat in Nîmes hatte C., wenn er 
Juden zu verteidigen hatte, jeden Einzelfall zu 
ciner Verteidigung des Judentums auszugestalten 
gewufit. 1827 setzte er in N îmes durch, 
Jüdische daB für die Juden die allgemein fest- 
Tâtigkeit gesetzte Eidesformel Gültigkeit er- 
hielt, welcher Erfolg für die Abschaf- 
fung des Eides „more judaico“ in Frankreich wich- 
tig wurde. In Nîmes war er Mitglied des Konsi- 
storiums von Marseille; in Paris wurde er Mitglied 
und spâter Vizepràsident des Zentralkonsisto- 
riurns. Als 1835 mehrere elsâssischc Juden, die 
sich im Kanton Basel ansiedelten, von der Kan- 
tonalregierung abgewiesen wurden, brach auf 
Veranlassung C.s die franzôsische Regierung die 
diplomatischen Beziehungen mit dem Kanton 
ab (ahnlich intervenierte C. im J. 1848). 1839 
verteidigte er den elsâssischen Rabbiner Isidor, 
der die Vereidigung eincs Juden nach der Formel 
,,more judaico" verweigert hatte. Seine grôBte 
Leistung war sein Auftreten in der Damaskus- 
Affare, in der er sich nicht scheute, der Politik 
der franzôsischen Regierung entgegenzutreten 
(s. Sp. 748 ff.). Im Zusammenhang damit machte 
C. eine Reise nach dem Orient, deren Erfah- 
rungen ihn zur Erkenntnis der Notwendigkeit 
einer internationalen jüd. Organisation für die 


Verteidigung der jüd. Interessen sowie zur Ver- 
breitung von Bildung unter den Juden im nahen 
Orient brachten. Er gründete persônlich jüd, 
Schulen in Alexandrien und Kairo. 1863 wurde 
er Prâsident der 1860 gegründeten „ Alliance Is- 
raélite Universelle", deren überragende damalige 
Stellung auf ihn zurückzuführen ist. Seit 1866 
führte er ununterbrochen eine Agitation zur 
Verteidigung der Rechte der rumànischen Juden; 
er begab sich selbst nach Rumânien, leitete 
die internationale jüd. Konferenz in Brüssel 
(1872) und wirkte wâhrend des Berliner Kon- 
gresses in gleicher Richtung. Er appellierte 
auch an die Regierung zugunsten der Juden 
in Marokko und Rumânien, und reiste 1869 nach 
Petersburg, wo er erfolgrcich zugunsten der in 
der Ritualmordaffâre von Saratow verurteilten 
Juden intervenierte. Als Justizminister erlieB 
er am 20. Okt. 1870 ein Dekret über die Ver- 
leihung bürgerlicher und politischer Rechte an 
die Juden in Algérien (s. d.), was jahrelange 
heftige Angriffe gegen ihn zur Folge hatte. 1876 
war er Prâsident einer internationalen jüd. Kon- 
ferenz in Paris, die der Frage der politischen Be- 
frciung der Juden Osteuropas gewidmet war. 

Von C.s groBeren Werken sind zu nennen: 
1. En 1848, discours et lettres (1883). 2. Liberté, 
plaidoyers et discours (1869). 3. Gouvernement 
de la défense nationale; Actes de la délégation 
de Tours et de Bordeaux; Ministère de la 
Justice (2. Bde.) 1871. C. starb am 10. Febr. 
1880 und wurde auf Staatskosten begraben. 

A. Dcbidour, La Grande Encyclopédie XIII, 318b ; 
Larousse, Grand Dictionnaire Universelle V u. XVI; 
Allou-Chenu , Barreau de Paris, Grands avocats 
du Siècle, Paris s. a.; Audebrand , Nos révolution- 
naires, Pages d’histoire contemporaine, Paris 1886; 
Barboux, Discours et plaidoyers, Paris, I, 1889; 
Bonhoure , Eloge de Crémieux, Paris 1885; Elk, 
Biographie des Crémieux, Memel 1882 (jidd.) ; Fried- 
lànder, Geschichtsbüder IV, Brünn 1887; Ghensi , 
Gambetta, Paris 1909; Graetz XI; Hojfer, Nouvelle 
biographie générale XI (1866); Lannay, Figures juives, 
Paris 1921; Leven, Adolphe Crémieux, Paris 1905; 
Loudun, Les derniers orateurs, Paris 1855; de Mé.ri- 
court, Contemporains, Crémieux, Paris 1857 ; O. Pinard, 
Le Barreau au XI Xe siècle, Paris 1865; Steckel- 
macher , Rede zum Gedâchtnistage A. Crémieux’ 
gehalten, Mannheim 1881; A. Tal , Crémieux, Rede 
vitgesproken in een buit engewone Biseenkomst, 
Amsterdam 1880; S ar rut et Saint-Edme, Biographie 
de nos jours, Paris 1838. y 

w. S. P. 

CRÉMIEUX (CARMI). MORDECHAI BEN 
ABRAHAM (1749-1825), Rabbiner und Autor, 
geb. in Carpentras, war Rabbiner in Aix. C. 
schrieb einen Kommentar zum Sch. Ar., Or. Ch., 
u. d. T. „Maamar Mordechai" (2 Teile, Liv. 1784) 
und eine polcmisch-halachische Schrift „Dibre 
Mordechai" gegen seinen Freund Ch. D. Azulai. 
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Milhaud in ,, Archives Isr.“ (1849), S. 11, 136; 
(1840), S. 374; Ghirondi, TGJ 241; AZJ (1840), S. 
411; Azulai II, o, Nr.19; Cat. Bodl., Nr. 6217 (col. 
1657); Gall. Jud. 263; Fürst, Bibl. Jud. I, 144; 
Benjacob , 105 (Nr. 100), 282 (Nr. 205); A . Rhine, 
JE IV, 384. 

F. j. He. 

CRÉMIEUX (CRÉMIEU), MOSE BEN SA- 
LOMO (1766-1837), Autor, geb. 1766 in Car- 
pentras als Sohn des Salomo b. Abraham C. 
(Verfasser des Raschi-Subkommentars „Cheschek 
Schelomo“). C. war Neffe und Schwiegersohn des 
Mordechai C.; zusammen mit beiden ging er 
1 790 nach Aix und gründete dort eine Druckerei, 
in der ein sefardisches Gebetbuch nach dem Ri- 
tus der Gemeinden von Avignon, Carpentras, 
L’Isle und Cavaillon mit einem von C. verfaûten 
Kommentar „Hoil Mosche Bâer“ (6 Teile; Aix 
1829-1836) erschien; er verfaûte auch einen 
Superkommentar zu einigen Teilen des Bibel- 
kommentars von Abraham ibn Esra (zu Gcn., 
Ex. Lev. und vielleicht zu Num., zu den fiinf 
Megillot, Prov. und Hi; Aix 1833, 1834, 1836). 
C. starb am 4. Mai 1837 in Aix. 

//. Crémieux , Arch. Israélites I, 372, 418; Gall> 
Jud. 263; Cat. Bodl., Nr. 6451 (col. 1789); Fürst • 
Bibl. Jud. I, 192; Benjacob 135, Nr. 255; A. Rhine, 
JE IV, 348. 

F. J. He. 

CREMONA, Stadt in der Lombardei (Italien). 
Im J. 1278 gab es in C. bereits jüd. Geldleiher. 
1387 bestatigte Johann Galeazzo Visconti, Her- 
zog von Mailand, den Juden das Wohnrecht in C. 
Wiihrend des 15. Jhts. beschâftigten sich die Juden 
C.s mit dem Geldhandel, wobei sie von den 
Dynastien Visconti und Sforza beschützt wurden, 
wâhrend Bürgcrschaft und Rat der Stadt auf die 
Beschrânkung ihrer Rechte und ihre Austreibung 
hinwirkten. Die jüd. Gemcinde von C. war die 
grôBte im Herzogtum Mailand (in Mailand selbst 
durften sich die Juden nicht niederlassen), und 
die Vertreter aller jüd. Gemeinden des Herzog- 
tums kamen hier zur Wahl ihrer jeweils drei 
Jahre amtierenden Vorsteher zusammen. Eine 
1509 den Bürgern erteiltc Verordnung zur Aus- 
treibung der Juden (C. war damais unter fran- 
zôsischcr Herrschaft) wurde nicht ausgeführt; 
auch àhnliche spàtere Versuche scheiterten. Auch 
unter spanischer Herrschaft setzten die Verwal- 
tungsorgane aus politischen Gründen die Protek- 
tion der Juden fort. Die Juden wandten sich an 
Papst Paul III. mit der Bitte, den Mônchen in C. 
und in den umliegenden Stâdten das offentliche 
Predigen gegen sie zu verbieten, was dann auch 
geschah. Als Julius III. die Verbrennung des Tal- 
mud anordnete (1553), wollte der Gouverneur von 
Mailand den Befehl nicht durchführen; ebenso 
miBlang ein âhnlicher Versuch der Inquisition 


(1:557). 1559 erzwang die Inquisition in C. die 
Auslieferung der jüd. Bûcher; nach langwierigen 
Unterredungen (an denen als Judengegner auch 
der Apostat Vittorio Eliano teilnahm, ebenso der 
Jude Josua b. Chet oder de Cantori, der Wider- 
sacher von R. Josef Ottolcnghi, dem Leiter der 
Talmudschule zu C.) wurde die Verbrennung der 
Bûcher angeordnet, und über 10000 Bande der 
dortigen hebr. Druckerei wurden verbrannt. Als 
die Inquisition 1566 wiederum jüd. Werke be- 
schlagnahmte, setzte es der Mailânder Sénat 
durch, daÛ die Bûcher ihren Besitzern zuriick- 
gestellt wurden. Die im gleichen Jahre von 
Pius V. verôffentliehten neuen judenfeindlichen 
Gesetze wurden auf die Initiative des Erzbischofs 
Carlo Borromeo hin auch im mailündischen 
Staate cingeführt, wobei den Juden das Geld- 
geschaft verboten und das Tragen des Judcnab- 
zeichens angeordnet wurde. 1582 wurde in C. ein 
Jude von einem Christen getôtet und der Morder 
zum Tode verurteilt ; die danaeh beginnende Hetze 
gegen die Juden führte mit Hilfe Carlo Borro- 
meos zu ihrer Vertreibung; diese wurde vom spa- 
nischen Kônig im J. 1591 angeordnet und, nach 
einem von Samuel (Simone) Kohcn Vitale aus 
Alessandria erwirkten Aufschub, 1 597 vollzogen. 
1614 vcrlieB der letzte Jude die Stadt. Die wieder- 
holt unternommenen Versuche, Juden in C. wieder 
anzusiedeln (1619, 1626, 1633), miBlangen. — In 
der zweiten Hâlfte des 16. Jhts. blühte in C. 
der hebr. Buchdruck; unter den Druckern sind 
zu nennen Vincenzo Conti (1556-61; 1565-67) 
und Cristoforo Draconi (1567). Der jüd. Graveur 
David aus Lodi gravierte die Stadtkarte C.s in 
dem Bûche Antonio Campos „Cremona fedelis- 
sima città“ (Cremona 1585). 

Bertolotti, Dci documenti etc. di Cremona (1857), 
S. 74; Manini, Memorie storiche di Cremona 1819/20, 
I, S. 1 1 6 ; De Rossi, Dizionario I, 110; Wolf, HB I, 
1 30-131; VI, 66-67; Cat. Bodl. 1742C, 3097; Stcin- 
schneider, Cat. München 2 226; Mortara, H B V, 75; 
Stern , Urkundl. Beitrage I, 83, 1 17-122, 126, 135, 
154; Josef ha-Kohen, Emek ha-Bacha u. Anhang, 
passim; Pesaro, Cenni storici sull’ ex comunita isr. 
di Cremona, Vessillo Israël. XXX, 284, 302, 339, 366; 
XXXI, 4; Blau, Léo Modenas Briefe u. Schriftstücke 
hebr. 110; De Rossi, Mss. codices Hebraici, Nr. 453, 
1056, 1279; Hirschfeld , JQR XIV, 178; he-Assif III 
(1887), S. 214-220; Kaufmann, REJ XXXIII, 79; 
Cassuto , Le comunita cbraiched’Italia: Cremona, Setti- 
mana Isr. 191 1 ; Mortara, Indice, passim; Halberstam, 
Steinschneider-Fcstschr. 1906, S. 2ff. ; Kaufmann . 
Ges. Sc.hr. III, 85-87, 92fï. ; Bergamaschi , Gli ebrei 
a Cremona, La scuola cattolica, settembre 1906; Mor- 
tara, Cat. Mantova, Nr. 38-39; Rota, Gli ebrei e la 
politica spagnola in Lombartîia; Bolletino, Délia $0- 
cietà pavcsc di Storia patria VI, 349-382; Bonetti, 
Gli ebrei a Cremona 1918; Bianchi, Sullc tipografie 
ebreache di Cremona del secolo XVI, Cremona 1807; 
De Rossi , Annali ebreo-tipografici di Cremona, 
Parma 1808. 

E. U . C . 
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Cremona, Luigi — 

CREMONA, LUIGI (1830-1903), Mathema- 
tiker, war seit 1860 Professor der hôheren Géo- 
métrie an der Universitât Bologna und wurde 
1873 nach Rom berufen. 1898 wurde er zum 
U nterrichtsminister ernannt. Italien verdankt 
ihm Reformen auf dem Gebiet des Mathematik- 
unterrichts und eine Reihe bedeutender tech- 
nischer Neuerungen. Fast aile seine mathema- 
tischen Werkc wurden ins Deutsche und Fran- 
zôsische übertragen. Er gab auch die ,,Annali di 
Matenmtica pura ed applicata“ heraus. 

e. I. Z. 

CREMONA, TRANQUILLO (18371878), 
italienischcr Maler, geb. 1837 in Pavia. Seine 
Hauptwerke sind: Der Falkner, Marco Polo, 
Die Lôwin, Das Liebesschweigen, Die Harmonie. 
Er starb 1878 in Mailand. 
e. I. Z. 

CRESCAS (Cresques ffp&np ,BW*D), in Süd- 
frankreich und Katalonien verbreiteter jüd. Per- 
sonenname. Bekannt sind: 1. Maestre Cresques, 
vielleicht aus Perpignan, Arzt Pedros IV. von 
Aragonien, der ihn auch mit astronomischen Auf- 
gaben betraute, i343~*347 nachweisbar. — 

2. Cresques (Adret aus Cervera ?), Arzt Juans II. 
von Aragonien, den er im J. 1468 an den Augen 
operierte. — 3. Maestre Cresques Elias aus 
Figueras, Arzt Pedros IV. von Aragonien, wurde 
von diesem 1344 bei der Eroberung des Roussillon 
mit einer geheimen diplomatischen Mission be- 
auftragt. — 4. Cresques Salomo aus Barcelona, 
einer der Unterzcichner der Beschlüsse der ara- 
gonischen Juden von 1354 (s. Bd. III, Sp. 109) 
und Vertreter der Juden bei den sich anschlieBen- 
den Verhandlungcn mit der pâpstlichen Kuric in 
Avignon, gest. kurz vor 1357. — 5. Cresques de 
Vivers, Astrolog des Infantcn und (seit 1387) 
Kônigs Juan I. von Aragonien, 1385-1389- 

Baer, Die Juden im christl. Spanien I. 

w. F. B. 

CRESCAS, ASCHER(BONAN) BEN ABRA- 
HAM, religionsphilosophisehcr Autor, lebte 
in der ersten Hâlfte des 15. Jhts. in der 
Provence. C. schrieb vor 1438 einen Kommentar 
zu Maimonides’ „More Nebuchim“, der zuerst 
der Ausgabc Sabbioneta 1553, dann mehreren 
neueren Ausgaben dcs,,More“ bcigedruckt wurde. 
Die der kurzen Vorrede C.s vorangehenden Ge- 
dichte stammen nicht von ihm. C. zitiert in 
seinem Kommentar Falaqueras ,,More ha-More“, 
eine Abhandlung Jedaja ha-Peninis (vielleicht 
dessen „Midbar Kedemot u zu den 25 Proposi- 
tionen des Maimonides), den Kommentar Josef 
Kaspis, Levi b. Gcrschon und die Ubersetzung 
Charisis. C. verfaÛte ferner u. d. T. „Awwat 
Nefesch“ einen in zahlreichen Handschriften 
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vorhandenen Superkommentar zu Abraham Ibn 
Esras Pentateuchkommentar. Steinschneider iden- 
tifiziert C. mit Ascher b. Abraham, dem Verf. 
einiger liturgischer Dichtungen, die sich hand- 
schriftlich in Cod. Paris 706 finden (Zunz, LG r 
Nachtrag S. 43). 

Or h ra-CAajim , Nr. 537; Cat. Bodl. 748, 2547? 
Steinschneider , HÜ 425; idem , Arab. Lit. 206; idem y 
Cat. Hamburg Nr. 51 ; idem , Cat. Berlin II, 57 ; idem, 
Register zu Cat. Michael (Ozerot Chajim) 323; idem, 
Die hebr. Kommentare zum ,,Führer“ des Mai- 
monides, Berliner-Festschrift 351; Berliner , Peletat 
Soferim 43; Benjacob 31, Nr. 614; 310, Nr. 802, 
k. M. Z. 

CRESCAS, AZDAY, angeseliener Kaufmann, 
Talmudist und einer der Führer der jüd. Ge- 
meinde zu Barcelona in der ersten Hâlfte des 
14. Jhts., gest. 1349. 

Weiss, Dor V, 142; Baer, Die Juden im christl. 
Spanien I. 

w. F. B. 

CRESCAS, CHASDAI, Philosoph, Theologc 
und Staatsmann, lebte in der zweiten Hâlfte des 
14. und Anfang des 15. Jhts. in Spanien. C. 
stammte aus Barcelona und ist dort seit 1367 als 
Kaufmann und Führer der Gemeinde nachweis- 
bar. Aus AnlaB eines Hostienprozesses wurde er 
1367 zusammen mit R. Nissini und Isaak b. 
Seheschet verhaftet, spâter jedoch freigesprochen. 
Schon damais genoB er aïs einer der bedeutend- 
sten Sehülcr des R. Nissim über Barcelona hinaus 
talmudische Autoritàt. Im J. 1383 gehôrte er zu 
den Vertretern der jüd. Gemeinden Kataloniens, 
die mit Kônig Pedro IV. von Aragonien wegen 
Erncuerung und Ergânzung der jüd. Privilegien 
verhandclten. Mit dem Regierungs- 

Bio- antritt Juans I. (1387) trat C. in enge 
graphie Beziehungen zum aragonischen Kô- 
nigshof; er führte von da an den 
Ehrentitel der „Angehôrigen des kôniglichen Ho- 
fes“ (familiaris, de casa del senyor rey). Im J. 1387 
lieB sich C. durch konigliche Verfügung aus- 
drücklich aile Vollmachten bestâtigen, die nach 
jüd. Recht eincm Talmudgelehrten hinsichtlich 
der Handhabung des Bannes zustehen. Bald 
danach übersiedeltc er nach Saragossa und wurde 
dort Rabbiner anstelle des Isaak b. Seheschet 
(Perfet), der 1385 nach Valencia übergesiedelt war. 
Im J. 1390 erhielt C. von Juan I. den Befehl, 
gegen die als Denunzianten verklagten Juden ein- 
zuschreiten und sie gemâB den Privilegien der 
Gemeinde zu bestrafen. Einige Monate spâter 
bestellte die Kônigin C. zum Richter über die 
Denunzianten in sâmtliehen jüd. Gemeinden des 
Landes mit dem Recht, Todesurteile zu fâllen. 
Anderweitig ist überliefert, daÛ C. Oberrabbiner 
der Juden ganz Aragoniens gewesen sei; eine 



Crescas, Chasdai 


698 


697 

diesbezügliche Bestallungsurkunde hat sich aber 
nicht gefundcn. Wâhrend der groûen Judenver- 
folgung des J. 1391 erlitt ein Sohn des C. in 
Barcelona den Mârtyrertod. Von Saragossa aus 
sandten damais die Kônigin und C. Briefe an 
hohe Kleriker und vornehme Bürger in Barcelona 
ab, mit der Bitte, die Verwandten des C. in 
Schutz zu nehmen; doch erfolgten diese Schritte 
offenbar schon zu spât. C. selbst war in Sara- 
gossa, als dem Sitz des kôniglichen Hofes, gegen 
Angriffe gesichert und konnte sich bemühen, bei 
den Juden des ganzen Landes Geld für gemein- 
same SchutzmaBnahmen zu sainmeln. Erhalten 
ist ein sachlicher Bericht C.s übcr den Verlauf der 
Verfolgungen in ganz Spanien in Form eines 
Briefes. Im J. 1393 erhielt C. von dem Kônigs- 
paare die Vollmacht, zum Zweck der Wiederauf- 
richtung der jüd. Gemeinden in Barcelona und 
Valencia zusammen mit je zwei Vertretern der 
Juden von Saragossa und Calatayud in allen 
Gemeinden des Landes jüd. Personen und Fami- 
lien auszuwâhlen, sie in Barcelona und Valen- 
cia anzusiedeln und von allen jüd. Gemeinden 
des Landes Beitrâge zur Einriclitung neuer 
Judenquartiere in den genannten Stiidten zu er- 
heben. Wie in einer Urkunde von 1396 bezeugt 
ist, setzte sich C. in diesen Jahren eifrig für die 
Wiederaufrichtung des spanischen Judentums ein. 
Ebenso bemühte er sich um die Reforin der jüd. 
Gemeindeverwaltung in Saragossa. Er verfaÛte 
1396 für die Gcmeinde ein Statut, das nicht im 
Wortlaut erhalten ist, aber offenbar die Tendenz 
hatte, die Vollrnachten der Vorsteher zu ver- 
stârken. Die Kônigin Violante veranlaBte 1399 
einige Modifïkationen dieses Statuts, erhôhte die 
Verantwortlichkeit der Vorsteher, verlangte stâr- 
kere Beteiligung der unteren Klassen an der 
Verwaltung, râumte aber dem C. weiter einen 
starken EinfluB auf die Entwicklung der Ver- 
fassungsverhâltnisse ein. Auch in die Verwaltung 
der Nachbargemeinden griff C. ein, wo es nôtig 
schien. Sein Ruf war nicht auf die Grenzen Ara- 
goniens beschrânkt. Schon vor 1391 war er zu- 
sammen mit Isaak b. Scheschet um ein Gut- 
achten wegen des Streites um das Oberrabbinat 
in Frankreich angegangen worden. Spâter wurde 
er von Joscf Orabuena, dem Oberrabbiner von 
Navarra, in der ProzeBsache des Judas Levi aus 
Estella in Anspruch genommen. Im J. 1401 
reiste C. auf Wunsch Kônig Karls III. für einige 
Monate nach Pamplona; über die Art dieser 
Mission ist nichts Sicheres zu ermitteln. Aus dem 
navarresischenOrtOlite, der Residenz desKônigs, 
ist eine mit C.s eigener (spanischen und hebrâ- 
ischen) Unterschrift unterfertigte Quittung über 
den Empfang von 40 fl. von seiten des Kônigs 
vorhanden. Aus dem letzten Jahrzehnt von 


C.s Leben ist keine weiterc Nachricht über 
sein ôffentliches Wirken erhalten; er scheint sich 
ganz seiner literarischen Tâtigkeit gewidmet zu 
haben. Im J. 1393 hatte er vom aragonischen 
Kônig gemâB dem jüd. Gesetz und dem damais 
in Spanien gcübten Brauch die Erlaubnis erwirkt, 
eine zweite Frau zu heiraten, da seine erste ihin 
keine Kinder mehr gebâren konnte. C. starb j 412 
in Saragossa. 

Baer, Die Juden im christl. Spanien I. 

w. F. B. 

Werke und Lehre. Folgendc Schriften C.s 
sind bekannt: 

1. Ein Brief vom 20. Marcheschwan 5152 
(19. Okt. 1391) an die Gemeinde zu Avignon 
über die Vorgange von 1391. Er ist verôffent- 

licht im Anhang zu ,,Schebct Je- 
Werke huda“ (ed. Wiener, Hannover 1855) 
und von Kayserling in MGWJ, XVI. 

2. Ein Traktat gegen die Dogmen des Christen- 
tums, in spanischer Sprache, auf Veranlassung 
ciniger christlicher Freunde ca. 1398 verfaBt 
(nach Steinschneider, der Josef b. Schemtob und 
Abravanel folgt, ist diese Schrift erst nach „Or 
Adonai“ geschrieben). Das spanische Original, 
dessen genauer Titcl unbekannt ist (nach Rossi, 
Bibl. Antichrist, 24, 41: Maamar, Tractatus de 
articulis religionis) ist verloren gegangen; eine 
freie und unvollstandige Übersctzung ins Hebrii- 
ische (mit Anmerkungen) verfertigte Josef b. 
Schemtob im J. 1451 in Alcala di Henarez. 
Die Mss. der Übersetzungen befinden sich in 
Leiden, Breslau (jüd.-theol. Seminar) und im 
British Muséum; gedruckt erschien die Schrift 
u. d. T. „Bittul Ikkere lia-Nozerim“, Saloniki 
1860; Neudruck, ed. Deinard, Carney N. Y. 
1904; auszugsweise auch bei Eisenstein, Ozar 
Wikkuchim, New-York 1928 (Steinschneider 
hatte eine kritische Ausgabe vorbereitet, s. HB 
VI, 3). Die Kritik am Christentum wird auf 
Grund dreier allgemeiner Prinzipien unternom- 
men: a) Der Glaube kann die Vernunft nicht zur 
Annahme widersprechender Sâtze zwingen ; b) die 
Allmacht Gottes verletzt nicht die prima ren Ver- 
nunftwahrheiten ; c) die gôttliche Gerechtigkeit 
hat zu ihrem einzigen Zweck das Gute und die 
Vollkommenheit des Mensehen. Eine von Josef 
b. Schemtob angeführte zweite apologctische 
Schrift C.s, in der dieser die christliche Aus- 
lcgung der Bibel bekampft haben soll, ist nicht 
erhalten. 

3. Ein von Steinschneider in he-Chaluz, 1865, 
Bd. VII, 93, verôffentlichter Auszug aus einer 
Homilienschrift über die Unsterblichkeit, der im 
Grunde nur eine Paraphrase der entsprechenden 
Stellen des „Or Adonai“ darstellt*(s. u.). 
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4. C.s Hauptwerk ,,Or Adonai“ (das Licht Got- 
tes) wurde im Frühjahr 1410 beendet. Die Mss. be- 
finden sich in Oxford, London (Jews* College), 
München, Farina, Paris, Wien, Vatikan, Berlin 
(Akad. f. d. Wiss. d. Jud.). Erste Ausgabe: Fer- 
rara 1555; zweite: Wien 1860 nach der Wiener 
Hs., dritte: Johannisburg 1861 (Nachdruck der 
Ed. Ferrara). Der 1. Traktat ist auch mit 
Kommentar von Ch. Jer. Plessenberg 1907 in 
Wilna erschienen. Den 5. Abschnitt des 2. 
Traktats gab Ph. Bloch mit einer deutschen 
Übersetzung heraus: ,,Die Willensfreiheit von 
Ch. Crescas“, München 1879. Ursprünglich 
war das Werk als erster Teil eines umfassen- 
deren Lehrgebâudes gcdacht, das den Gesamt- 
titcl „Ner Elohim“ (Gottesleuchte) führen sollte; 
der nicht erhaltene zweite Teil, u. d. T. „Ner 
Mizwa“ (Leuchte des Gebotes), sollte cine syste- 
matische Darstellung aller Gebote und Verbote, 
nach dem Vorbild von Maimonides’ ,,Mischne- 
Tora“ enthalten und aile nach C.s Ansicht dic- 
sem Kompendium anhaftcnden Mângel der An- 
ordnung bcseitigen. C. hatte die Absicht, der 
vorwiegend induktiven Méthode des Maimonides 
ein deduktives Lehrgebâudc gegenüber zu stellen. 

Auch in seinem ,,Or Adonai“ wendet sich C. 
polemiscli gcgen Maimonides, und zwar hier 
gegen dessen philosophisches Werk; insbeson- 
dere bekâmpft er jedoch die radikale 
Glaubens- Richtung der jüd. Aristoteliker und 
prin- Averroisten, die, indem sie Maimo- 
zipien nides’ Tendenz fortführen und um- 
bilden wollten, sie vielmehr nach C.s 
Mcinung entstellt hâtten: niemand wage es ,,die 
Bewcise des Griechen (Aristoteles), der die Augen 
Israels in unseren Tagen verfinstert“, anzufech- 
ten. Die polemische Zuspitzung gegen Maimo- 
nides âufiert sich auch in der Disposition des 
Bûches, die auf einer von C. aufgestellten syste- 
matischen Klassifikation der Glaubensprinzipien 
beruht; dem methodologischen Verfahren des 
Maimonides bei der Aufzahlung der dreizehn 
Glaubensdogmen („Wurzeln“ — Ikkarim) fehlt 
nach C. ebenfalls ein obérés allgemeines Prin- 
zip. C.s eigene Systematik besteht zunâchst in 
der Heraussonderung des Prinzips der Existcnz 
Gottes als der Ursprungsquelle aller anderen 
Glaubenssâtze und danach in einer metho- 
dischen Unterscheidung zwischen den „Eck- 
steincn“ oder ,,Fundamenten“ des Glaubens 
einerseits, die die Môglichkeitsbedingungcn des 
Glaubens iiberhaupt sind und unmittelbar im 
Offenbarungsbegriff wurzeln, und den „Wahr- 
hcitssâtzen“ andererseits, die nicht zur eigent- 
lichen konstitutiven Form des Glaubens als 
solchen gehôren; doch stellen die letzteren un- 
bezweifelbare ,,Meinungen“ dar und haben in 


der Schrift und der Überlieferung ihre Begrün- 
dung, so dafi sie für jeden Juden verbindlich sind 
und ihre Nichtannahme eine Ketzerei ist. Hinzu 
kommen als letzte Gruppe diejenigen Glaubens- 
ansichten, die durch Tradition bestâtigt sind und 
auch der Vernunft nicht widersprechen, deren 
Ableugnung aber keine Ketzerei bedeutet. 

Die Gedankenwelt C.s zeichnet sich durch das 
Bestreben aus, den autonomen Wert des Offen- 
barungsglaubens, der Religion, gegen die vom 
iiberwiegenden Teil seiner Vorgânger 
Glaube prinzipiell verfochtene Alleinherr- 

und schaft der philosophischen Spekula- 

Wîssen tion zu verteidigen: C. lehnt sich 

wie Jehuda ha-Levi an Gazzalis Kri- 
tik der Philosophie an und will, einer um vicies 
komplizierteren historischen Situation gegenüber- 
stehend, die These der Sclbstgcnügsamkeit der 
philosophisch-metaphysischen Erkenntnis bei der 
Ergründung der Glaubenssâtze widerlegen und 
die Unzulànglichkeit der Théorie in der Sphâre 
des echten religiôsen Erlebnisses aufzeigen. Zum 
Unterschied von Gazzali besteht das leitende Mo- 
tiv C.s nicht so sehr in der „Zerstôrung“ der 
„Hirngcspinste u der Philosophie als in der Ab- 
grenzung ihres Geltungsbereiches. Die Kritik des 
philosophischen Intellektuaiismus führt ihn zur 
Aufhellung der voluntarischen und emotionellen 
Schichten des BewuBtseins, in denen sich der 
Glaube autonom ausleben kann. 

Die Umformung des traditionellcn BewuBt- 
seinsbegriffes findet ihren Ausdruck in der eigen- 
tümlichen, auf die platonische Eros-Lehre zurück- 
weisenden Théorie vom Zweck der 
Die T ora, d. i. vom Zicl und der Bestirn- 
Liebe zu mung des Menschen. C. setzt sich 
Gott mit dem verbreiteten , von Aristo- 
teles und dessen Kommentatoren 
stammenden, auch von Maimonides und Gerso- 
nides vertretenen Standpunkt auseinander, daB 
der letzte Sinn des menschlichen Lebens in der 
Erkenntnis bestehe und lediglich die der Erkennt- 
nis dienende Schicht der Seele dem allgemeinen 
Yergehen nicht unterworfen sei. Diese Ansicht 
widcrspricht nach C. dem offenkundigen Sinn des 
Offenbarungsglaubcns ; überdies erscheinc sie 
auch der unvoreingenommenen philosophischen 
Betrachtung als unrichtig, da z. B. nach dieser 
Auffassung aile frommen, die gôttlichen Gebote 
erfüllenden, aber philosophisch nicht gebildeten 
Menschen der Seligkeit nicht teilhaftig werden 
konnten. Die Seele sei vielmehr der indivi- 
duelle, substanzielle Trâger sâmtlicher, sowohl 
sittlichen als auch erkennenden Tâtigkeiten und 
dadurch allein schon dem Vergehen enthoben. 
Aber weder die Théorie noch die Praxis kônnen 
den eigéhtlichen letzten Zweck des Menschen aus- 



70i 


Crescas, Chasdai 


702 


machen ; sie sind beide lediglich notwendige Vor- 
bedingungen zur Erreichung der echten Voll- 
kommenheit, die in der Liebe zu Gott besteht. 
Zum Unterschied von der philosophhchen Er- 
kenntnis, für die nur Einzelne befâhigt sind, sei 
diese Liebe jedem zugânglich. Sie allein bewirke 
das innige Zusammensein mit Gott, folglich 
werden nur durch sie und in ihr allein die echte, 
individuelle Unsterblichkeit und die ewige Selig- 
keit crlangt. 

C. gibt bereits am Anfang seines Bûches eine 
umfassende Kritik der aristotelischcn Natur- 
philosophie. Die 26 Lehrsàtze, in die Mairnonides 
die Hauptthesen diescr Naturphilo- 
Natur- sophie zusammenfaBt, gruppieren sich 

philo- wesentlich um die Définition des 

Sophie- Raumes und der Zeit und um die 
Unendlichkeitslehre, die die Behaup- 
tung der Endlichkeit der Welt nach sich zieht. 
C. sieht einen Irrtum des Aristoteles in der 
Verdinglichung des Raumes, d. i. in der un- 
zulâssigen Verwechslung des Raumes mit einem 
physikalischen Ding. Demgegenüber versucht 
C., den Begriff des Raumes als einer im- 
materiellen kontinuierlichen und unendlichen 
dreidimcnsionalen AusdehnungsgrôBe herauszu- 
arbeiten. Damit ergibt sich für ihn die Môglich- 
keit, den Begriff des leeren Raumes ein- 
zuführen, dabei aber meint er dessen Objek- 
tivitât so begründen zu kônnen, daB er den 
Raum als etwas selbgtândig und absolut Exi- 
stierendes versteht. Diese absolute Existenz des 
Raumes deutet er im Sinne der talmudischen 
Bezeichnung Gottes als des „Ortes“ der Welt 
(DlpD): so ist der Raum das Bild der Allgegen- 
wârtigkeit Gottes (diese Lehre hat nach Joël 
Spinozas Auffassung des Raumes als eines 
Attributes Gottes bestimmt; nach Jul. Guttmann 
bedeutet sie eine Vorwegnahme von Newtons Be- 
zeichnung des Raumes als des ,,sensorium Dei“). 
Den gleichen Irrtum der Verdinglichung bc- 
mângelt C. in der aristotelischen Définition der 
Zeit als des MâBes (und eines Akzidenz) der 
Bewegung. Seine eigene Définition der Zeit (die 
bei neuplatonischen und manchen jüd. Autoren: 
Saadja, Abraham bar Chija vorgebildet ist) als des 
MaBes der Kontinuitât, d. h. der reinen Dauer — 
sowohl der Bewegung als auch derRuhe — tendiert 
zu einer Verselbstândigung der Zeit gegenüber 
der Bewegung und der dinglichen Welt, was wie- 
derum die Behauptung von der Unendlichkeit der 
Zeit ermôglicht. Diese Définition stellt so den Ver- 
such dar, die Zeit nicht als akzidentielle Eigenschaft 
des realen Geschehens, sondernals dessen „ideale“ 
Vorbedingung aufzufassen, obwohl C. die Ideali- 
tàt der Zeit nur im Hinblick auf ihre „Subjek- 
tivitât“ (die Zeit „existiert“ nur ,,in der Seele“) 


zu interpretieren vermag. Weiterhin verteidigt C. 
den Begriff der aktuellen Unendlichkeit (gegen 
Aristoteles) und wendet ihn auch auf die Wirk- 
lichkeit an. Er vertritt die Môglichkeit einer 
unendlichen Welt, wobei diese nach ihm entweder 
als unendlicher unbegrenzter Kôrper oder als eine 
im unendlichen leeren Raume sich erstreckende 
Vielheit von in sich abgcschlossenen endlichen 
Wcltcn zu verstehen ist. Ebenso verteidigt C. 
den Begriff der unendlichen Kausalreihe, der eine 
wichtige Rolle in seinem Gottesbeweis spielt. 
C. darf damit, nach J. Guttmann, ,,untcr den 
Philosophen des Mittelalters mit an erster Stelle 
zu den Vorlaufern der modernen Naturauf- 
fassung geziihlt werden“; bemerkenswert ist, daB 
Giovanni Francesco Pico der Jüngere in seiner 
Schrift „ Examen doctrinae vanitatis gentium“ 
C. mehrfach ausdrücklich erwâhnt. 

C.s Behandlung der Gottesbeweise zeichnet 
sich durch die Hervorhebung der Rolle des 
Kontingenzbeweiscs (Schluss c possibili et nc- 
cessario) aus, den er aus der üb- 
Attri- lichen Verficchtung mit dem kosmo- 
buten- logischen Beweis herauslôst: aus der 
lehre- vôlligen Zufâlligkeit und bloBen Môg- 
lichkcit der Welt wird auf das diese 
Môglichkeit zur Wirklichkeit und Notwcndigkeit 
bringendc, in und durch sich selbst notwendige 
Wesen geschlossen. Dieser SchluB gilt nach C. 
unabhângig davon, ob die Welt (und die Kausal- 
reihe) endlich oder unendlich ist. Darin besteht 
die eigentümliclie Wendung, die C. dem bereits 
vorhandenen Kontingenzbewcis gibt; Spinoza 
anerkennt diese Darlegungen unter aus- 
drücklicher Erwahnung C.s (Brief an Ludwig 
Meyer vom 20. April 1663, cd. van Vloten, 
Nr. 12). Gerade zu dieser Stelle des Briefes von 
Spinoza bemerkt Leibniz: ,,hoc recte observatum 
est et convenit cum eo quod dicerc soleo . . .“ 
(Die philos. Schriften von Leibniz, herausg. von 
Gerhardt, Bd. I, 1875, S. 138). -- In dem Streit 
über den logischen Charakter der auf die kreatür- 
lichen Dinge angewandten Prâdikate der Existenz 
und der Einheit nimmt C. eine besondere Stellung 
ein, indem er die Ansicht, daB diese Prâdikate 
zum Wesen der Dinge hinzugefügte Akzidenzien 
seien (Avicenna, Gazzali, Mairnonides), wie auch 
die Auffassung, daB sie mit dem Wesen der 
Dinge idcntisch seien (Averroès, Narboni, Ger- 
sonides) gleichcrweise verwirft und die den beiden 
Parteien gemeinsame These, daB in bezug auf 
Gott die Existenz (sowie die Einheit) mit dem 
Wesen Gottes identisch sei, bestreitet; Existenz 
und Einheit stellen nach C. vielmehr mit dem 
Wesen untrennbar verbundene und doch von 
ihm (im Denken) zu unterscheidendc ,,wesen- 
hafte“ Prâdikate "W D^Kin) 
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dar, in dem Sinne, daB sie die „Bedingungen“ 
der Môglichkeit des Wesens ausmachen ('KJfl 
Jiinûn). Von hier aus gelangt C. zur Annahme 
der „Wesensattribute“ Gottes (wclche Théorie 
an Kalam und an Gazzali erinnert und besonders 
von Maimonides bestritten wurde). Die vom 
Wesen Gottes und voneinander zu unterscheiden- 
den Wesensattribute sind aber nach C. realiter 
in der Allgütc Gottes vereinigt, so daB sie keine 
Pluralitât in die Einheit Gottes hineinbringen. 
Als Beispicl einer solchen Beziehung benutzt C. 
das im ,,Sefer Jczira“ gebrauchte Gleichnis vom 
Lichtkôrper und seincn Lichtstrahlen. Ebcnso wen- 
det sich C. gegen die von Maimonides vertrctcne 
Lehrc der „negativen“ Attribute. An Gersonides’ 
Erweiterung der averroistischen Ansicht anknüp- 
fend, lehrt C., daB allen Attributen eine positive 
Bcdeutung zukomme, und daû sie in bezug auf 
Gott und die Krcatur in der Weise der Analogie 
zu gebrauchen seien: für Gott hâtten sie einen 
originâr-ursprünglichen und unendlichen, für die 
Krcatur aber einen derivativ-sekundaren und end- 
lichen Sinn (“iht Kl Hû’Hpa plBD, analogia per prius 
et posterius). Der Unterschied gegen Gersonides’ 
Position bestcht darin, daB C., desscn nomina- 
listischc Wendungen in der Auffassung der Attri- 
bute verwirft, und daB es ihm nicht so sehr auf 
den positiven Inhalt der Attribute selbst an- 
kommt (an sich kônnen die Existenz und die Ein- 
heit auch ,,negativ“ gedeutet werden), als viel- 
mehr auf die Feststellung einer positiven (analo- 
gischen) Attribution selbst. C.s Versuch, die 
„negative“ Deutung der Attribute mit ihrer ana- 
logischen Verwendung zu vereinigen, wurde von 
seinen Kritikern (Abraham Schalom, Isaak 
Abravanel) als widerspruchsvoll empfunden. Be- 
merkenswert ist ferner C.s Behandlung der üb- 
lichen Unterscheidung zwischen den zwei Aspek- 
ten, untcr denen die Einheit Gottes zu verstehen 
sei: i. Einheit als absolute Einfachheit und Un- 
teilbarkeit, 2. Einheit als Einzigkeit: nur der 
erste Aspekt sei nach ihm (wie auch nach Gazzali) 
demonstrativ zu begründen, wàhrend die Über- 
zeugung von der Einzigkeit Gottes lediglich 
durch die Offenbarung gegeben wàre, weil 
hier „die Pforten der Spekulation verschlossen u 
wâren. 

In der Frage nach der Weisheit Gottes ver- 
teidigt C. den Standpunkt des Maimonides, daB 
sic sich sowohl auf die allgemeinen Wesenheitcn 
der Dinge (Universalien) als auch 
Weisheit auf die partikulâren Erscheinungen 
Gottes und individucllen menschlichen Hand- 
lungen erstrecke. Gott kennt das 
Individuelle nicht nur, sofern es in der ,, allge- 
meinen Ordnung“ (^îDn TID) eingeschlossen 
ist (Gersbnides), sondem auch in vôlliger Un- 


mittelbarkeit. Sein Wissen ist unendlich und a 
priori aktiv und schôpferisch. Dassclbe gilt von 
der Vorsehung Gottes, die sich bis ins Indivi- 
duelle erstreckt, wobei das System der not- 
wendigen Naturgesetze nur eine Art dieser Vor- 
sehung ist. Das Walten Gottes ist providentiell 
und in seinem ursprünglichen und ewigen Willen 
vorbestimmt. Den besonders von Gersonides 
(gegen Maimonides) verfochtenen Einwand, es 
bleibe bei einer solchen Annahme kein Platz für 
die Zufâlligkeit und bloBe Môglichkeit, folglich 
auch nicht für die Freiheit des Willens mchr 
übrig, lôst C. durch eine andere Fassung des 
Môglichkeitsbegriffes. Auch die môglichen Dinge 
sind nach C. nur in einer ge wissen Hinsicht 
môglich, in einer anderen Hinsicht aber not- 
wcndig. MaBgebend ist der Standpunkt, von 
dem aus die Dinge betrachtet werden: môg- 
lich sind sie im Hinblick auf ihr Wesen, ,,für 
sich selbst betrachtet“, notwendig und vôllig 
bcdingt aber sind sie im Hinblick auf die sie bc- 
stimmenden Ursachen. 

Der deterministische Charakter dieser Môg- 
lichkeitstheorie zcigt sich deutlich in C.s Lchre 
von der Willcnsfreiheit. C. geht von 
Willens- der aristotelischen Définition des 

freiheit Willens als einer Verbindung des 

instinktiven Begehrungsvermôgens 
mit dem Vorstellungsvcrmôgen aus, modifiziert 
sie aber in dem Sinne, daB er als das Wesent- 
liche des Willensaktcs die diesen begleitende 
emotionelle Fârbung des Verhaltens, d. i. das 
Gefühl der inneren Zustimmung bcim Vollzichen 
des Aktes, das Gefühl der „Freude“ (fiüny) 
an ihm, bzw. das entgegcngesetzte Gefühl 
ansieht. Sowohl die psychologische Analyse des 
Willens als auch die erkenntnistheorctische Ana- 
lyse der Môglichkeit zeigen nach C., daB der Ver- 
lauf des Willensaktes (die Entscheidung, die 
Wahl) aus einer kausal bedingtcn Reihe von 
Motiven resultiert, die selbst ebenfalls durch den 
Zwang der Gedankenverkettung bestimmt sind. 
Es kommt nach C. jedoch nicht so sehr auf die 
âuBere Verwirklichung des Willens als vielmehr 
auf die Gefühle und Gesinnungen an; diese aber 
sind der natürlichen und psychologischen Kau- 
salitat enthoben, obwohl auch sie nicht gânzlich 
willkürlich und ursachlos, sondern ihrcrseits 
durch die Vorsehung Gottes in seinem ewig ak- 
tiven Vorherwissen determiniert sind. So sagt C. : 
„dic Dinge, die in den Bereich der Willensfreiheit 
fallen . . . (sind) in bezug auf die Ursache und 
ihre Wesenheit môglich, in bezug auf das Wissen 
Gottes notwendig“. (Daraus folgt, daB die 
Interprétation von Joël und Neumark, nach der 
bei C. der Willensakt nur „subjektiv“ frei sei, 
nicht £anz zutrifft: die emotionelle Komponente 
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ist nach C. auch ,,objektiv“ von der Natur- 
kausalitàt nicht durchgângig bestimmt). 

Seiner Lôsung des Willensproblems entspricht 
auch C.s Behandlung der Vergeltungsfrage. Es 
schcint zunâchst, daB das Prinzip der Vergeltung 
der These von der totalen Vorherbe- 
Lohn und stimmung widerspricht ; diese Kolli- 
Strafe sion wird dadurch verschârft, daû nach 
C.s deterministischcr Einstellung 
Lohn und Strafc auf die menschlichen Hand- 
lungen wie die Wirkungen auf die Ursachen 
folgen. C. sucht der Schwierigkeit zu entgchen, 
indcm er erstens lchrt, daB die gottlichen Gebote 
selbst als wirksame Motive und ,,leitende Ur- 
sachen“ (nijpao fiUD) der menschlichen Hand- 
lungcn zu betrachtcn sind und damit ihrc Bc- 
folgung oder Ubertrctung Lohn oder Strafe „ver- 
ursacht“. Zweitens sind nach ihm für die Beur- 
teilung der Handlungen eben die sic bcglcitenden 
(iefühle der ,,Freude“ oder ,,Unfreudc“ ent- 
scheidcnd. Sic sind Ausdrucksformen der Liebe 
zu Gott oder ihres Fehlens, d. h. der Annâherung 
an Gott oder der Entfernung von ihm. Bei der 
gottlichen Vergeltung kommen in erster Linie 
diese Momente in Betracht. 

Die gleiche Tcndcnz, den Begriff der Notwcn- 
digkcit mit dem der freien Spontaneitat zu ver- 
einigen, zeigt C.s Behandlung der Frage nach 
der Schôpfung der Welt. C. bestreitet 
Schôp- die 'Fheorien des Maimonides wie 

fung auch diejenigen des Gersonides, 

deren Unzulanglichkeit nach ihm 
durch die unrichtige Fragestellung bedingt sei. 
Es handelt sich in erster Linie nicht so sehr um 
die Ewigkeit oder den zeitlichen Anfang der Welt 
als vielmchr um die Feststellung des adaquaten 
Sinnes des Begriffs der ,,crcatio ex nihilo“. Da- 
mit ist nach C. nur gemcint, daB das der Welt 
,,vorangehende“ Nichts nicht etwa ein irgendwic 
geartetes potentielles (materielles) Substrat ist, 
sondern die ,,absolute Privation “ (‘VTJWin *inN 
D^man) der Welt bedeutet, ganz unabhângig 
davon, ob die Welt ewig ist oder einen zeitli- 
chen Anfang hat. Da nur die Existenz Gottes 
absolut notwendig und in ihm selbst begründet 
ist, allem anderen aber lediglich eine zufâllige 
und mogliche Existenz zukommt, ist nach C. 
damit bereits erwiesen, daB die ganze Welt — 
sowohl ihrer ,,Form“ als ihrer ,,Materie“ nach — 
ihren Ursprung in Gott habe. Dies gilt wiederum 
unabhângig davon, ob man das ursprüngliche 
Entstehen der Welt als eine notwendige „Emana- 
tion“ oder als einen Akt des gottlichen Willens 
ansieht. Bei der Beantwortung diescr (für ihn 
sekundâren) Fragen geht C. vom Begriff der 
unendlichen Macht Gottes aus. Da die gôtt- 
liche Macht sowohl der Intensitât als auch der 
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Zeit nach unendlich und demgernâB immer 
aktiv ist, so verhâlt sie sich zu den sâmtlichcn 
Zeitmomenten vollkommen gleich. Daher liiBt 
sich die Weltschôpfung als das sich mit Not- 
wcndigkeit und von Ewigkeit her vollzichende Her- 
vorgehen aus Gott interpretieren (rmrïûn 
arnn lîf bp l'ûJi). Eine solche Notwcndigkeit ver- 
trâgt sich aber auch mit dem Begriff des freien 
Willensaktes Gottes (wobei wiederum C.s Willens- 
begriff zur Geltung kommt). Obvvohl die Welt not- 
wendig ist, ist sic doch im gottlichen einsichts- 
vollen Entwurf entstanden ; sofern Gott die Welt im 
voraus kennt, will er sie : in seiner Allgüte und Liebe 
stimmt er seinem Weltcntwurf (,,Vorstellung“) 
zu. Dieser freie Willensakt vollzieht sich aber von 
Ewigkeit her (TDfiDn psin ,D'.hy ^2 Clip psi). 
Trotz dieser Bewcisführung schlieBt C. seine 
Erorterungen mit der Behauptung, daB die ,,voll- 
kommenc Wahrheit“ in der übcrlicfcrten Ansieht 
besteht, nach der die Welt zu einer ,,bestimmten 
Zeit“ geschaffen sei. Diese Wendung schcint 
inkonsequent zu sein (so Ncumark und Waxman), 
doch ist sie tatsâchlich in C.s (in Opposition zu Ari- 
stoteles herausgearbeitetem) Zeitbegriff begründet, 
dessen Konsequcnzen C. beim Problem der Schop- 
fung nur nicht genügend zur Geltung bringt. 

AuBcr der zwiefachen individuellen Vorsehung 
(die erste betrifft das materielle Wolil des Men- 
schen, die zweite seine seelisehe Vollkommen- 
heit) nimmt C. auch eine universelle 

Ge- Vorsehung an. Diese ist ebenfalls 

schichts- nach verschicdenen Richtungcn tâtig: 
philo- 1. eine nur allgemeine Vorsehung, 
Sophie d. i. das System der natürlichen Ge- 
setze; 2. eine universell-partikulare 
Vorsehung, bei der das universelle Moment das 
Übergewicht hat, und die sich speziell auf die 
Menschheit bezieht ; auch sie wirkt in natürlieh- 
kosmischcr Weise (z. B. inittels der Konstella- 
tion u. â.); 3. die universell-partikulare Vor- 
sehung, bei der das Moment der Partikularitât 
das Übergewicht hat, und die sich speziell auf das 
Volk Israël bezieht. Nur die letzte Art der uni- 
versellen Vorsehung ist keine natürliche, und nur 
sie bezieht sich (zum Teil) auf das Wohl der In- 
dividuen. Sie waltet und spezifiziert sich nach 
Ort und Zeit. Daraus ergibt sich für C. die Môg- 
lichkeit einer religionsphilosophischen Bctraeh- 
tung sowohl der jüdischen als auch der Welt- 
geschichte. Nur insofern im Zcntrum der Welt- 
geschichte die Geschichtc Israels als das sie 
konstituierende Prinzip steht, erlangen aile an- 
deren Ereignisse eine geschichtsphilosophische 
Dignitât. Die Zerstreuung Israels unter den 
Vôlkern hat nach ihm einen doppeltcn Sinn: 
1. in bezug auf das Volk Israël selbst, um es sitt- 
lich zu vervollkommnen; 2. in bezug auf die 

2 3 
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iïbrigen Vôlker, um sic air» ,,Ende der Tagc“ zum 
Dienstc Gottcs heranzuziehen, so daB ,,durch das 
Vcrdienst dicses Volkes auch ihnen genutzt 
wird“. In diesen geschichtsphilosophischen Zu- 
sammenhang ist auch bei C. die symbolische 
Dcutung der Bcschneidung und der Opferung 
Isaaks gestellt. Der Sinn der Beschneidung, bei 
der „gleichsam etwas vom Blut und Fleisch Gott 
dargcbracht wird“, besteht in der Erlôsung von 
der Erbsiindc. Im Akt der „Akeda“ aber brachte 
sich gleichsam das Volk Israël selbst Gott zum Opfer 
dar, so daB dadurch das ganze Volk den natiir- 
lichcn Gesetzen der „universellen“ Vorsehung ent- 
hoben ward und von nun an die unmittelbarc 
„partikularc“ Vorsehung Gottes genieBt. In diesen 
Symbol ischen Deutungcn, die C. auch in scinem 
apologetischen Traktat gibt, will Neurnark (und 
Joël) den christlichcn EinfluÛ erblicken. 

C.s unmittelbare Schülcr sind: 1. Mathatias 
aus Saragossa; 2. Serachja b. Isaak ha-Levi, 
genannt Saladin Ferrer, C.s Nachfolger im rab- 
binischen Amt und Übersctzer von 
C.s Schü- Gazzalis ,,Zusammensturz der Phi- 
ler; losophen“ ; 3. Joscf Albo. Von seinen 
C. und philosophischen Gegnem sind Simeon 
Spinoza b. Zemach Duran, Abraham Scha- 
lom und Isaak Abravanel hervorzu- 
heben. Die Frage, in welchem MaBe Spinozas 
System von C. beeinfîuBt wurde, ist von beson- 
derem Intéressé. Der genannte Brief an Ludwig- 
Meyer (ed. van Vloten, Nr. 12), wo Spinoza C. 
ausdrücklich erwâhnt, erinnert in der Behand- 
lung der Unendlichkeit, der Zeit und des Raumes 
vielfach an die Ansichten C.s. Ein gewisser sach- 
licher Zusammenhang (der in den früheren 
Schriften Spinozas starker als in der „Ethik“ her- 
vortritt) betrâfe die deterministische Auffassung 
der Willensfreiheit und die ihr zugrunde liegende 
Analyse des Moglichkeitsbegriffs, die Interpré- 
tation der Schopfung aus dem Nichts aïs cines 
sich mit Notwendigkeit und von Ewigkeit her 
vollziehenden Aktes, die besondere Bedcutung 
der „Liebe zu Gott“; auch das Verhâltnis der 
Attribute zum Wcsen Gottes kiime hier in Be- 
tracht. Andererseits steht die naturalistisch ge- 
fârbte Immanenz-Philosophie Spinozas in schrof- 
fem Gegensatz zur Transzcndcnz Gottes bei C. 
Spinozas Willensbegriff ist vorwiegend an der 
Naturkausalitât, d. h. an der physikalisch-mecha- 
nischen Notwendigkeit orientiert; demgegenüber 
handelt es sich bei C. um die im Wissen Gottes 
ihren Ausgang nehmende eigentürnliche Willcns- 
kausalitât, wobei C.s Willensbegriff emotionelle 
BewuBtseinselemente impliziert. Spinozas Schôp- 
fungsbegriff trâgt den Charakter sowohl einer 
,,logisch“ und ,,mathematisch“ anmutenden De- 
duktion- der Welt aus Gott als auch einer na- 


türlichcn dynamischen Emanation; bei C. da- 
gegen soll die Notwendigkeit der Schopfung in 
Einklang mit dem in der Allgüte Gottes ver- 
ankerten gôttlichen Willcnsakt gebracht werden. 
Die Liebe zu Gott bildet bei C. das wesentliche 
Moment, die emotionelle Kronung des Wi liens; 
Spinozas „amor Dei intellectualisé hat nur kon- 
templativen Charakter. Endlich ist der ausge- 
prâgt personalistische, den autonomen Wcrt seiner 
Offenbarungsquellen behauptende Glaubc C.s 
vollkomnicn fremd der deistischcn (und pan- 
theistischen) Weltanschauung Spinozas. 
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jüd. , insonders jüd.-arab. Philosophie 1869, passim; 
Fhil. Bloch, Die Willensfreiheit von Ch. Crescas 
1879; D. Kaufmann, Gesch. d. Attributcnlehre 1877, 
Index s. v. ; Z. St ein, Die Willensfreiheit usw. bei 
d. jüd. Philos, d. Mittelalt. 1881; M. Eisler, Vorles. 
ü. d. jüd. Philos, d. Mittelalt., Bd. III, 1883; fui. 
Wolfsohn, Der EinfluB Gazali’s auf Ch. Crescas 1905; 
D. Neurnark, Gesch. cl. jüd. Philos. 1907, passim; 
idem, Crescas and Spinoza, in Year Book Central 
Conférence of Amer. Rabbis, Vol. XVIII, 1908; 
Jakob Guttmann, Die Stellung d. Simon b. Zemach 
Duran i. d. Gesch. d. jüd. Rcligionsphilos., MGWJ 
LII (1908-1909); idem, Die religionsphilos. Lehren 
d. Isaak Abravanel 1916; Julius Guttmann , Ch. Cres- 
cas als Kritiker der aristotel. Physik, Festschrift 
Jakob Guttmann 1915; idem. Religion u. Wissen- 
schaft im mittelalterl. 11. modem. Denken 1922, 
passim; Z Husik, A History of Mediaeval Jewish 
Philosophy 1916; I. Efros, The Problem of Space 
in Jewish Mediaeval Pholosophy, in JQR, NS VI -VII 
(1915-17); Harry Wolfson, Crescas on the Problem 
of Divine Attributes, JQR, NS VII (1916-17); idem, 
Note of Crescas’ Définition of Time, JQR, NS X 
(1919-20); idem, Crescas’ critique of Aristotle, Cam- 
bridge 1929; M . Waxman, The Philosophy of Don 

H. Crescas, JQR, NS VIII-X (1917-20), SA. 1920; 
Pierre Duhem, Le System du monde V ( 1 91 7), S. 229^ ; 

I. Heinemann, Die Lehre von der Zweckbestimmung 
des Menschen usw. 1926, S. 75-82; Kuno Fischer, 
Spinozas I.cben, Werke u. Lehre 6 1909, S. 265-284; 
Julius Guttmann, Spinozas Zusammenhang mit dem 
Aristotelismus, J udaica- Festschrift H. Cohen 1912;/. 
Klatzkin, Baruch Spinoza, Chajjaw usw. (hebr.) 1923; 
L. Roth, Spinoza, Descartes u. Maimonidcs 1924; idem, 
Spinoza 1929; ferner Arbeiten von Harry Wolfson und 
Z. Roth in Chronicon Spinozanum 1921 ff. 

K. J. Go. 

CRESCAS, MORDECHAI (Mordaché), Gc- 
meindeâltester in Carcassone, lebte Ende des 13. 
und Anfang des 14. Jhts. In den Urkunden jener 
Epoche wird er „C. de Aurenca filius Bonisach 
judaei“ genannt, im hebr. Schrifttum: Mordechai 
b. Isaak Ezobi. C. war GroBgrundbesitzer. 1281 
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war er Syndikus der Juden von Toulouse. Als 
Syndikus der Gemeinde in Carcassone erwirkte er 
1287, daB den dortigen Juden der ungcstôrte Ge- 
brauch der Synagoge, des Friedhofs und der Ge- 
meindeanstalten zugesichert wurde. Auf der 
Durchreise durch Béziers wurde C. von dem Dich- 
tcr Abraham Bedersi begrtiBt, dem er ebenfalls 
in Versen erwiderte. C. unterhielt einen Brief- 
wechsel mit Salomo Ben Adret und nahm Partei 
für ihn in der Disputation von 1305. Beider Vertrei- 
bung der Juden aus Frankreich im J. 1306 wurde 
nur ein geringer Teil seiner Lândcrcicn konfïsziert. 

G ail. Jud. 19a; Zunz, ZG 478; Saige, Les Juifs 
du Languedoc 1881, S. 37, 115-17, 219, 226; Renan, 
Les Écrivains juifs français du XlVe s. 1893, S. 712; 
REJ 1,72-82. 

w. S. P. 

CRESCAS, SALOMO BEN NATHAN, Gc 

lchrtcr und Arzt aus Aix, lebte in Marseille Knde 
des 14. und Anfang des 15. Jhts. Am 26. Fe- 
bruar 1396 ordnete die Stadtverwaltung die Vor- 
auszahlung eines halbcn Jahrcsgchaltcs (von 
20 fl.) für den zum Stadtarzt ernannten C. 
(magistro C., judeo phisico dictae civitatis) an. 
Unter den jüd. Àrzten in Marseille wird bereits 
uni 1388-1392 ein Crescas-Orgier und urn 1414 
ein Salomo Orgier genannt, der (nach GroB) mit 
C. identisch ist. C. ist es wohl auch, den Jo- 
chanan Alemanno in seinem IIL-Kommentar 
unter dem Namen des „sehr Gclehrtcn Salomo 
b. Nathan Orgier aus Aix“ erwâhnt, welcher um 
1390 ein mystisches Werk des Apollonius von 
Tyana u. d. T. ,,Mclcchet Muskclet“ aus dem 
Lateinischen ins Hebrâische iibersetzt hattc. 

Steinschneider , REJ V, 279b ; idem , Ht) 848; 
Barthélemy , Les medicins a Marseille avant et pendant 
le moyen âge, REJ VII, 233-294; Crêmieux , Les 
juifs de Marseille au moyen âge; Gall. Jud. 29. 

K. J. Ile. 

CRESCAS, VIDAL DE CASLAR (Caslari), 
hebràischer Name: Israël b. Josef ha-Lcvi, Arzt, 
Übersetzer aus dem Lateinischen ins Hebrâische 
und liturgischer Dichter, lebte in der ersten Hâlftc 
des 14. Jhts. in Avignon. C. übersctzte 1327 
das Buch ,,Regimen sanitatis“ des zeitgenôssi- 
schen spanischen Arztes Arnaldus (Arnaud) de 
Villanova (nsu taariK *hjwkd) u. d. T. 

,,Maamar be-Hanhagat ha-Beriut“. Die Über- 
setzung ist in mehreren Handschriften erhalten. 
AuBerdem bewahrt die Bibliothek des Escurial 
die hebr. Übersetzung einer anderen Schrift des 
Arnaldus u. d. T. KPnamK (Arnavdina, nach 
dem Namen des Verf.). Als Übersetzer ist der 
Arzt “iRbtûpttH tfpEHp (wohl Schreibfehler für 
•nKtopBH == des Caslar) genannt; die verschie- 
denen Hss. enthalten noch manche andere Vcr- 
stiimmelungen von C.s Namen. C. schrieb ferner 


einc in das Gebctbuch von Avignon aufgenom- 
mene liturgische Dichtung (Mi Kamocha) für 
das Purimfest, cine poetische Bearbeitung des 
Bûches Esther in etwa 240 Strophen. Im Akro- 
stichon tIerSchluBver.se nennt sich C.: Israël b. 
Josef Caslari nnr C. gehorte demnach der 

Familie Jizhari an, aus deren Mitte vicie jüd. 
Gelehrte hervorgegangen sind (Gross, der diese 
Fam ilienzu gehori g k eit C.s zuerst bezweifelte, gab 
sie spâter zu; s. Gall, Jud. 621). U. d. T. ,,Iggerct 
ha-Purim“ ist cine volkstümliche spaniolische 
Bearbeitung der genannten liturgischen Dichlung 
C.s. in Konstantinopel 1812, ferner mit hebr. 
Übersetzung s. 1. (Saloniki) 1853 (herausg. von 
Nathan Amram) erschienen. Angcblich liât C. 
selbst das Gedicht in der Volkssprache (pro* 
venzalisch ?) geschrieben, bevor er es hebrâisch 
abfaBte. Caslari (nKtep), der Familienname ('.s, 
ist von dem Ortsnamen Caylar (provenzalisch 
Cayslar, lat. Castalariurn) abgeleitct, cinem Dorf 
in Südfrankreich, Département de l’IIérault. 

Zunz , LG 504; idem, ZG 466; idem, Ritus der 
Synagoge von Avignon, AZJ 1839, S. 681; Land s - 
huth, Ammudc 153; Steinschneider, Ht) 779 f. ; 
idem , Cat. München 149, Nr. 288 1 ; idem . Letter- 
bode VII 2; Zedner, CBM 389; HR XI, 134; XXI, 
133b ; Ncubauer, REJ IX, 116; D. Günzburg, ibid. 
X, 317; Renan- Neubauer , Ecrivains Juifs 301 (647) 
ff . ; Gall. Jud. 7, 257, 619, 621/ Neubauer- Cortey . 
CB, Nr. 2746,4 (für Israël ist ,.,Jizhag“ z u lesen). 

b. M. Z. 

CRESCAS (DON), VIDAL VON PERPIG- 
NAN, jüd. Gclehrtcr, Bruder des Bonafos Vidal 
von Barcelona, lebte Anfang des 14. Jhts. als an- 
gesehenesGemeindemitglied in Perpignan (Frank- 
reich), wohin er gegen Endc des 13. Jhts., wahr- 
seheinlich aus Spanien, eingewandert war. Viel- 
leicht ist C. identisch mit dem gleichnamigen Tal- 
mudgelehrten und Verfasser eines ofter zitierten 
(s. Resp. des Isaak b. Scheschet, Nr. 413; Schitta 
Mekubbezet zu Kct. nb) Kommentars zu Ketu- 
bot, dessen Ms. Azulai gesehen hatte. In dem 
rcligiosen Kampfc gegen die Philosophie und die 
Anhânger des Maimonides nahm C. eine ge- 
mâBigte Stellung ein, obwohl ihn Salomo Ben 
Adret und auch sein Bruder Vidal für die ex- 
tremen Gegner der Philosophie zu gewinnen 
suchten (Minchat Kenaot, Nr. 12, S. 46 48). 
C. stcllte sich entschieden auf die Seite seines 
Freundes Samuel Sulami, der von den ( )rthodoxen 
bekâmpft wurde, weil er dem Philosophen Levi b. 
Abraham aus Villefranche Gastfreundschaft er- 
wiesen hatte. In Narbonne, wo er Samuel Sulami 
besuchte, lcrnte er auch Levi kennen. 

Gall. Jud. 378, 464; Neubauer- Renan 658, 668; 
Azulai I, s. v. Crescas; Graetz Vil 4 , 224; Dubnow , 
Weltgesch. V, 131b 

F. ' J- Hc. 

23* 
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CRESPIN, SAMUEL, rabbinischer Autor, 
Sohn des Smyrnaer Oberrabbiners Josua Abra- 
ham Crespin, lebte in Smyrna in der ersten 
Hâlfte des 19. Jhts. C. verôffentlichteNovellen zum 
Talmud u. d. T. „Meschek Beti“ (Salon. 1833). 

Benjacob , S. 388, Nr. 2594. 

b. J. He. 

CRESSON- WARDER (1798-1860), Proselyt, 
geb. 13. Juli 1798 in Philadelphia. C. entstammte 
einer Quâkerfamilic und war jahrelang Farmer in 
der Nahc von Philadelphia. 1840 lernte er den 
Rabbiner Isaak Leeser kennen, der ihn in die 
Lehrcn des Judentums einführte. Spiiter kam cr 
als amerikanischer Konsul naeh Jérusalem und 
trat daselbst 1848 zum Judcntuin über, wobei er 
den Namcn Michael Cresson Boas Israël annahm. 
1848 kehrte er nach Philadelphia zurück, uni 
seine Güter zu verkaufen; seine Frau widersetzte 
sich dem und erklarte ihn für geisteskrank, worauf 
es zu cinem aufsehenerregenden ProzeB kam, in 
welchem C. obsiegte. C. suchte nunmehr in 
Amcrika fur den Gedanken einer jüd. Koloni- 
sation in Palâstina zu werben (im ,,Oceident“, in 
Philippsons AZJ u. a.), wobei er sowohl die Ent- 
wicklung einer Industrie wie die generelle Rück- 
kehr der Juden zur Landwirtschaft bcfürwortetc 
und die Chalukka kritisierte (1853-1856). Da 
sein Plan in Amerika keine Aufmerksamkeit 
fand, zog C. wieder nach Palâstina. Er heiratete 
eine Spaniolin und nahm lebhaften Anteil an 
sâmtlichen Angelegenheiten der Spaniolenge- 
meindc in Jérusalem. Seine Werke sind: 1. The 
Two Witnesses, Moses and Elija (1844); 2. The 
Good Olive Tree Israël etc. (1844); 3. Jérusalem, 
the Centcr and Joy of the Whole Earth etc. (1844); 
4. The Key of David etc., also reasons for beco- 
ming a Jew (1851). C. starb 1860 in Jérusalem. 

Publ. of Amer. J nu. liistor. Soc. VIII, 81-83; 
The Occident , Bd. 3, 6, 7, io, 12, 1 3, 21 ; L. A. Frank l, 
Nach Jérusalem II, 77; N. Sokolow, Ilistory of Zio- 
nism 1 36 f. ; Jcwish Comment, Baltimore 30. Nov. 1900. 

w. ‘ N. M. G. 

CRESQUES s. a. u. Crescas. 

CRESQUES, ABRAM, Geograph (magister 
mapamundorum et buscolarum) in (Palma de) 
Mallorca. C. verfertigte eine Karte der Erde 
(mapa mundi), die der Infant Juan von Ara- 
gonien im J. 1381 an Kônig Karl VI. von Frank- 
reich übersandte. Im J. 1382 licB ihm Kônig 
Pedro IV. von Aragonien 150 Gulden für eine 
Erdkarte (quasdam tabulas, in quibus est figura 
mundi) auszahlen. C. starb 1387. Die Ver- 
mutung, daB C. die katalanische Erdkarte von 
1375 verfertigt hat, die der Bibliothek Karls V. 
von Frankreich angehôrte (heute in der Biblio- 
thèque Nationale zu Paris), ist nicht bewiesen. 

w. * F. B. 


CRESQUES, JAHUDA, Geograph, Sohn des 
Geographen Abram Cresques, wohnte in Mallorca 
und war Mitarbeiter seines Vaters. C. voll- 
endete 1387 für Kônig Juan I. eine Landkarte 
(mapa mundi), die sein Vater begonnen hatte. 
Nach dem Tode des Vaters arbeitete er weiter 
im Dienste der Kônige Juan I. und Martin von 
Aragonien. 1391 trat er zum Christentum über 
und nahm den Namcn Jaime (Jacob) Ribes an. 
Mit Sicherheit ist cr zuletzt in Privilegien von 
1399 als magister cartarum navigandi nach- 
weisbar. Man hat vermutet, daB er identisch sei 
mit dem spâter im Dienste Heinrichs des See- 
fahrers in Portugal arbeitenden Astronomen 
Mestre Jacome de Majorica; sollte sich dièse 
Vermutung bestâtigen, so würde C. wie seinem 
Vater eine auBcrordentliche historische Bedeu- 
tung zukommen. 

IJabrès, Bollcti de la societat arquelogica luliana 
1888, 1890 und 1897-1898; Hamy , Bull, de geogr. 
hist. 1891; Qtiadrado, B. A. H. 9; C. Fernandez Dur o, 
B. A. H. 19, 373b ; Kayserling , Christoph Columbus 
1894; A. Rubio y Lluch , Documents p. l’hist. de la 
cultura catalana I u. II (1908 und 1921); Bensaude , 
L’astronomie nautique au Portugal a l’époque des 
grandes découvertes 1912; Ch. de la Roncière , La 
découverte de l’Afrique au moyen âge I, 1925. 

w. F. B. 

CRICKLADE, Stadt in der Grafschaft Wiltshirc 
in England. Juden lebten dort vor der Ver- 
treibung 1290. Lumbard aus C. war einer der 
angesehensten englisch-jüd. Finanzmânncr des 
13. Jhts. 

Rigg- Jenkinson, Calendar of the Plea Rolls of the 
Exchequer of the Jews, passim, 

w. C. R. 

CRISPIN (IBN), ISAAK, ethischcr Schrift- 
steller und Dichtcr, lebte in Spanien, ctwa in der 
zweiten Hâlfte des 12. Jhts. Nach Jehuda 
Alcharisi (Tachkemoni III, ed. Kaminka 42) 
hat ,,der groBe Fürst“ C., der also wohl ein 
hohes Staatsamt bekleidete, eine ,,Sefer ha- 
Mussar“ betitelte Schrift verfaBt, die „liebliche 
Gedichte, durch die Vernunft aneinandergereiht“ 
enthàlt. Steinschneider identifiziert nun dieses 
poetische Sittcnbuch mit der in der Bodleiana 
handschriftlich u. d. T. „Mischle Anaschim 
Chachamim“ vorhandenen und in zwei Mss. 
Günzburg als ,,Mischle Arab“ bezeichneten 
Sammlung von Parabeln und Sittensprüchen, die 
unter dem letztgenannten Titel in der Beilage 
zur Zeitschrift ,,ha-Lebanon“ (1865-1869) ediert 
wurde. Menachem b. Salomo Meiri aus Per- 
pignan zitiert in seinem Kommentar zu Prov. 
(Leiria 1492) Stellen aus diesem Bûche und nennt 
es abwechselnd „Sefer ha-Mussar“ und „Mischle 
Arab“. Nach dem Vorwort des Verfassers, 
zuerst abgedruckt im Cat. Michael, stellt das 
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Buch eine Übersetzung oder vielmehr Bearbei- 
tung aus dem Arabischcn dar; der Verf. habe 
die poetischen Stellen in Versen, die Prosastücke 
in Prosa (Rcimprosa) wiedergegeben und als 
Belege Bibelverse hinzugefügt, wahrsehcinlich 
als Ersatz für die Koranstellen des Originals. 
Josef ibn Hassan, der vermutlich 
im Jemen im 15. J ht. lebte, be- 
arbeitete das Buch u. d. T. ,,Ma- 
hassin al-Adab“ (Beste Sittcn) 
in arabischer Sprachc (Neu- 
bauer, CB 1220 4 ); die Bearbeitung 
ist in 50 Kapitel gegliedert, 
die mit den 50 Kapiteln der „Mi- 
schle Arab“ übereinstimmen. 

Steinschneider , Rcgister zu Ozerot 
Chajim (Cat. Michael) 36 yff.; idem , 

Ersch-Gruber II, 31, S. 73; idem , 

HÜ 884f'f. ; idem, Arab. Lit. § 203; 

Cat . Bodl. 1104; S. Sachs, ha-Leba- 
non V (1868), S. 4; Dukes, Nachal 
Kedumim 47, 60; idem, Lbl. Or. XI, 

106; Schorr , he-Chaluz VII, 415; 

VIII, 6; Edelmann , Derech Tobim, 
hebr. Teil, 23; Fünn, Kencssct 659. 

B. M. Z. 

CROMWELL, OLIVER (1599 
bis 1658), englischer Staatsmann, 
dem die Wiederzulassung der Ju- 
den nach England zu verdanken 
ist. C.s puritanischc Anschauungen 
fôrderten seine wohlwollende Ein- 
stellung gcgcnüber den Juden; hin- 
zu kam die praktische Erkenntnis, 
daB bei der von ihm angestrebten 
Wiedcrbclebung des Handels die 
juden eine wichtige Rolle spielen 
konnten, wie bereits spanische und 
portugiesische (marannische) Kauf- 
leute dazu beigetragen hatten, Lon- 
don zu eincm Hauptpunkt des 
europâischcn Handels zu machen. 

Die wenigen marannischen Kauf- 
leute, die sich in London nieder- 
gelassen hatten, wie z. B. Antonio 
Fernando Carvajal, gaben C. wert- 
volle politische Informationen von 
Übersee; besonders leistete ihm 
Simon de Caceres gute Dienste zur Zeit der Bclage- 
rung von Jamaica. Für die entscheidcnde Bedeu- 
tung des kommerziellcnGrundes ist es bczeichnend, 
daB sogleich nach der Annahme des Navigations- 
gesetzes von 1651 (welches hauptsachlich gegen 
den hollàndischen Handel gerichtet war) C. und 
seine Mitarbeiter die Bedingungen der Ein- 
ladung an Menasse b. Israël, nach England zu 
kommen, diskutierten. Ende 1655 traf Menasse 
cin und iiberreichte C., der damais Lord-Pro- 


7*4 

tektor war, seine „Alleruntertànigste Adresse* 4 
(„Humble Addresses“) und die bcgleitende Péti- 
tion. C. veranlaBte daraufhin den Zusammen- 
tritt der Whitehall-Konferenz im Dez. 1655, 
die jcdoch, bei den widersprechcnden Ansichten 
der Teilnehmer, zu keinem Ergebnis luhrte, so 


daB C.sie, in der vicrtenSitzung (am 18. l)ez.)ohne 
eine BeschluBfassung verabschiedete. Er selbst 
jedoch unterlicB es, nunmehr aus eigener Macht- 
vollkommenheit Menasse b. Israël eine günstige 
Antwort zu erteilen und zog eine Politik still- 
schweigender Duldung vor. So muBte sich die 
J.ondoner Gemcinde damit begniigen, daB ihr 
die Erlaubnis, einen Begrabnisplatz zu be- 
gründen, und weiterhin auch die Kultusfreiheit 
erteilt wurde. Im J. 1656 war die Position 



Gesu< Il der Loinlouer Juden an t roiinvell, Okt. 1655, 
unterzeiJmet von Menasse b. Israël 
Mit eiRenhündiger Bemerkung von Cromwell vom 24. Miirz 1656 
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der Gemeinde praktisch gesiehert durch die 
,,Robles Case 44 , durch die sie eher als Ju 
den denn als Spanier anerkannt wurden. C.s 
Sympathien zcigten sich in der Geldbewilligung 
an Menasse b. Israël, der er cine jâhrliche Pension 
(von £ 100 — .) folgcn lieB. Seine freundlichc 
Haltung gegenüber dcn Juden war so oflen- 
kundig, daB seine Fcinde dus Gcrücht auf- 
brachten, die Juden hâtten ihn aïs ihren Messias 
betrachtet und infolgcdessen einc Députation 
naeh Huntington gesandt, um sieh nach seinen 
Vorlahren zu erkundigen. Ein noch erhaltcncr 
silberner Prâsentierteller soll dem Protektor von 
Menasse b. Israël übcrrcieht worden sein. C.s 
Politik der „stillschweigcnden GutheiBung 44 , von 
seinem Sohne Richard weiter befolgt, erwicssicham 
Ende wirkungsvoller, als es irgcndein offizieller 
Schritt gewesen ware. Sie iiberlebtc die Restaura- 
tion und befahigte die neue jüd. Nicdcrlassung zu 
einer uni so festcren Organisation unter Karl II. 

Lucien Wolf Mcnasseh b/ Israels Mission to Oliver 
Cromwell, London 1901; C. Roth , New Light on the 
Resettlemcnt, Transact. Jew. Hist. Soc. of Engl. XIII. 

w. 

CROOL, JOSEF, englischer Rabbincr und 
Autor, aus Ungarn gebürtig, wirkte zu Anfang 
des 19. J lits. C. war zunachst Rabbiner der neu- 
begründcten Gemeinde in Manchester; seine dort 
gehaltenc Predigt vom 19. Okt. 1803 wurde von ilun 
in englischer Übersetzung veroffentlicht (1803). 
Spiitcr wirkte er in Nottingham und publizierte 
dort die Schrift „The importance and necessity of a 
more general knowledge of the Hebrew Languagc 
stated“ (Nothingham 1805, mit einer langen und 
merkwüreligen Vorrede). AnschlieBend lieB er 
sich in Cambridge nieder, wo er Mitgliedern der 
Universitat hebr. Unterricht crteilte. C.s Schrift 
,,Restoration of Israël 44 (1812) führte zu eincm 
Streit zwischen ihm und Thomas Scott, Rektor 
von Aston Sandford in Buckinghamshire, der eine 
Antwort darauf herausgab (London 1814). C. war 
gegen die Emanzipation der Juden, weil er füreh- 
tete, daB sie zur Assimilation führen wiirdc. Über 
dieses'rhema schricb er ,,The Last Génération 44 und 
„The Eifth Empire, delivered in a discourse by 
Thirty-Six men“ . . . (London 1829). D. starb viel- 
leicht um 1829, daihm 1830 Hermann Bernard als 
,,Prcccptor Linguae Sacrae 44 in Cambridge folgte. 

II. P. Stokes, Studies in Anglo-Jewish Ilistory 
231-32, 6; Transact. Jew. Hist. Soc. of England IX, 
122, 7; Jew. Chron. , 30. J uni 1848; Cambridge Indé- 
pendant Press , 11. J uni 1848. 

W. C. R. 

CSÂKTORNYA S. CAKOVEC. 

CSONGRAD, Stadt im Komitate Csongrâd, 
Ungarn." Die Gemeinde wurde 1800 gegründet. 


Als Rabbiner wirkten u. a. Mose Rubinstein 
(bis 1848), Jehuda Heilbrunn (1854-55), Josef 
Nobel, spater in Halbcrstadt (1804-65), Martin 
llüchler (1889-1903), Michael Guttmann (1903 
1907). Die Zahl der Juden in C. betrâgt (1930) 
etwa 1400. 

w. L. S. 

CSORNA, Ortschaft im Komitat Sopron, Un- 
garn. Die jüd. Gemeinde, cine der jüngsten Un- 

garns, wurde 1853 gegründet. Als Rabbiner 
wirkten: Nathan Frcuder, Verf. des „Zemach 
Sade 44 (PrcBburg 1846), N atc ben Benjamin Kolil- 
jnann (1860 -80) und Wolf Kahanc. In C. lebten 
im J. 1929 — 910 Juden. 

Abr. Singer , Gesch. der jüd. Gem. u. Rabb. in 
Ungarn (Ms.). 

w. L. S. 

CUBA s. Kura. 

CUENCA, Stadt in Spanien, 1177 von Al- 
fonso VIII. von Kastilicn erobert. Das noch er- 
haltene und für die Juden sehr günstigc Stadt- 
recht vom Ende des 12. Jhts. enthiilt ausführliche 
Bcstimmungen über das Verfahren bei Prozessen 
zwischen Juden und Christen. Eincm jüngeren 
Aktenstück zufoîge befand sich das befestigte 
Judenquartier in der Nâhe der Kathedrale. Die 
jüd. Gemeinde von C. fiel der Verfolgung von 
1391 zum Opfer. Der Stadtrat von C. wurde der 
Mitschuld an den Aussehreitungen gegen die 
Juden bezichtigt. 

I. AI. Quadrado u. V. de la Fuente, Espaiïa sus 
monumentos y artes, Castilla la Nueva II (1886), 
S. 265; Baer , Juden im christl. Spanien 1 , 1037L 

w. F. B. 

CUENQUI, ABRAHAM s. Conque, Abraham 
b. Levi. 

CULP, JULIA, Konzertsângerin, geb. 1881 in 
Groningen. C. war Schülerin des Amsterdamcr 
Konservatoriums und konzertiert seit 1900. 

A. E.-N. 

CUMANUS, VENTIDIUS, romischer Proku- 
rator in Judâa (48-52 p.), Nachfolger des 
Tiberius Alexander (s. Alexander). Unter C.s 
Herrschaft begann die Rcihe von Unruhcn, die 
dann zum Kriege mit den Romern führten. Der 
erste Turnult wurde dadurch hervorgerufen, daB 
zur Pessachzeit ein Soldat der an dcn Toren des 
Tcmpels postierten Kohorte eine unflâtige Hand- 
lung beging, worauf die Juden von C. Genug- 
tuung forderten; als sie ihn beschimpften, lieB 
er die Burg besetzen, und bei dem Gedriinge der 
nunmehr erschreckt fliehenden Volksmassen 
kamen viele Menschen um. Ein weiterer Kon- 
ûikt dhtstand daraus, daB jüd. Ràuber in der 
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Nàhe von Jérusalem eincn Sklaven des Kaisers 
ausplünderten. C. lieB als Repressalie die be- 
nachbarten Dôrfer plündern, wobei ein Soldat 
den Pentateuch besudelte. Als die Juden sich 
dcswegen beschwerten, lieB C. den Mann hin- 
richten. Viel ernster war der dritte Konflikt. 
Galilâische Juden wurden in dem samaritani- 
schen Dorfe Ginâa (heute Djennin), als sie 
zum Fest nach Jérusalem zogen, ermordet. C., 
dcr, wie Josephus behauptct, von den Samari- 
tanern bestochen war, wollte die Schuldigcn 
nicht bcstrafcn. Darauf griffen die Galiliier 
selbst zu den Wafifen, vcrbündeten sich mit 
Zelotenscharen und plünderten die samarita- 
nischen Dôrfer. C., der nun energisch eingrilï, 
tôtetc und ling viele Juden. Jetzt zogen die 
Parteien vor die nâchst hôhere Instanz, den 
Statthalter von Syrien Quadratus. Dieser er- 
kliirte die Samaritaner für schuldig, lieB aber 
mit ihnen die von C. mit Waffen in der Hand 
gefangenen Juden tôten; darauf schiekte er die 
vornehmsten Samaritaner und Juden, darunter 
den Hohepriester Ananias, nach Rom und be- 
orderte auch C. zur Untersuchung nach Italien. 
Dem EiniluB des mit Claudius befreundeten 
jungen Agrippa gclang es, den Kaiser für die 
Juden günstig zu stimmen. Die Samaritaner 
wurden für schuldig erklârt, ihre Gcsandtschaft 
hingerichtet und C. in die Verbannung geschickt. 

Jos ., Ant. XX, I03ff. ; idem , B J II, 221 fF. ; radius, 
Annal. XII, 54 (fehlerhaft, s. Schürer I, 540); Schürer 

I, 482, 56811.; Mommsen , Rom. Gesch. V, 525. 

E. H. Le. 

CUNEO, Stadt in Piémont. Die seit dem 14. 
Jht. bezeugte jüd. Gemcinde wurde viclleicht 
von franzôsischen Exulanten gegründet. Im J. 
1452 wurden die Juden auf Veranlassung eines 
Franziskancrrr.ônchs vertrieben; doeh wurde 
diese MaBnahmen noch in demselben Jahre riick- 
giingig gemacht. Im J. 1570 wurden einige jüd. 
Exulanten aus Avignon in C. aufgenommen. Im 

J. 1865 gab es in C. noch 300 Juden; gegcnwartig 
(1930) sind es kaum 130. — Die Juden von C. 
feiern zwei Lokalfeste; das erstc zur Erinnerung 
an die Rcttung aus einem 1750 ausgebrochenen 
Brandc, das zweite aus AnlaB der überstandenen 
Belagerung des J. 1799. In C. wurde Lelio délia 
Torre geboren, dessen Vater dort Rabbincr war. 
Im Einzelnen s. 'Purin. 

Carrière israeliiico II, 150; V, 239, 270; R EJ XIX, 
146. 

e. U. C. 

CURAÇAO, kleine Antille, seit 1634 in hollan- 
dischem Besitz, gehôrt mit den anderen Antillen 
und dem benachbarten Guayana zu den Statten, 
wo der Typus der ,,Kreolenjuden“ sich ausgebildet 
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hat. Die hollandisch-westindische Kompanie ge- 
stattete bereits im J. 1650 die NicderPissung von 
50 sefardischen Familien, unter der Bedingung, 
daB sie sich nur der Landwirtschaft widmeten ; 
die Kolonie, Jodenwyk genannt und heute teil- 
weisc als jüd. Frieclhof benutzt, hutte keinen 
Bestand. Als 1654 vicie verrnôgende Juden aus 
Pernambuco sich in Willemstad, der Ilauptstadt 
C.s, niederlieBen, fielcn aile Handelsbesehran 
kungen. Bereits 1656 hatte sich cine jüd. Ge- 
mcindc gcbildet; 1692 wurde ein Tempel cin- 
geweiht. 1747 brach infolge von Absondcrungs- 
bestrebungen der in einem anderen Studttcil ansas 
sigen Juden --- „Los de la otra banda 4 ‘ genannt - 
ein Streit aus, der 1754 durch ein Machtwort des 
hollandischcn Erbstatthalters und durch ver- 
sôhnlichen Zuspruch des Amsterdamcr Rabbiners, 
Mendez de Sola, geschlichtet wurde. Pan Jahr- 
hundert spater trennte sich von ( 1 er alten Ge- 
meinde eine reformierte Gcmeinde (,, Panama l u ) 
ab. 1693 zogen 50 jüd. Familien nach dem da- 
mais britischen Newport. Seit der ersten Halfto 
des 19. Jhts. siedelten sich Juden aus C. in den 
vcrschicdenen Republiken /entrai- und Siid- 
amerikas an. Im 19. Jht. lebten in C. 2000 Juden, 
gegenwârtig (1930) sind es etwa 1000. Im Vcr- 
kehr bedienen sich die Juden des Ilollandischen 
oder des Papiamentos (eines auf C. gcbrüuch- 
lichcn Dialektes), wahrend sie unter sich ein 
reines Spanisch sprechen. 

Herbert Cône, The Jews in Curaçao, Pubî. of Amrric. 
Jew. Histor. Soc., Bd. X; M. Coreos, A Synopsis 
of the history of the Jews in Curazao 1897; Harry 
O. Sandberg, The Jews of Latin America, Am. 
Jew. Year-Book 1917-18; Mendez du Sola, Triumfo 
de unimao contre o pemiciosa vicio da discordial, 
Amst. 1751; Encyclopaeidie van Nederlandsch West- 
indùr, Antonio P. Valiente de Motezuma, Curaçao, 
La Nacion, Buenos Aires 25, XI, 1928. 

w. A. B. 

CURIEL, Marannenfarnilie, deren Mitglieder, 
als Juweliere von internationalcm Ruf bekannt, 
sich vermutlich im 16. Jht. in den Nieder- 
landen und Hamburg niedergelasscn haben; sie 
waren viclfach mit den Da Costa verselnva- 
gert. Von einem Amsterdamcr Juwelier, David 
C., ist ein Bericht über seine wunderbare Kr- 
rcltung von Raubern am 12. Febr. 1628 hand- 
schriftlich crhalten (die sog. ,,Megillat Curiel“ 
mit einem Nachwort von Abraham de Mose C., 
Bibliothck Montezinos; s. Cat. da Costa 2467). 
GroBes Aufsehen erregte 1682 der (miBlungene) 
Versuch des Vorstehers der St. Georg-Kirche in 
Antwcrpen, den Sohn des Diego C. gewaltsam 
zu taufen. Ein Vetter des crwahnten Diego C. 
war Jakob C. (s. d.), der in Hamburg lebte. 
Anfang des 18. Jhts. tauchte die Pamilic C. in 
England auf (Mose b. David C. in London u. a.). 
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Ch. Rahlenbcck , Les Juifs d’Anvers in Revue de 
Belgique (1871), S. 114, 145; Kayserlittg, Bibl. Esp. 
40; Casier, History of the Synagogue in Bevis Marks 
74-76, 78, 91, 93; Da Silva Rosa, Geschiedenis der 
Portugccsche Joden te Amsterdam ( 1925), S. 33 ; Grun- 
ivald, Portugiesengraber 103; Zwarts, in Nieuw Neder- 
landsch Biografisch Wordenbook VI (1924), S. 367. 

E. J. He. 

CURIEL, JAKOB (Alexander Nunes da Costa; 
1587-1665), portugiesischer Résident in Holland 
und (soit 1650) in Hamburg, gcb. 1587 in Lissa- 
bon. Der Konig von Portugal vcrlieh ihm den 
Titel ,, Hidalgo da Casa Real“ (Ritter des Konig- 
lichen Hauses). 1639 bewirkte C. den Zusammen- 
schluB der drei verschicdenen (portugiesischer») 
jüd. Gemeinden in Amsterdam zu einer Korper- 
schaft. 1655 wurde er Vorsteher der portugie- 
sischcn Synagoge. Er war Kunstliebhabcr und 
Bibliophile; 1618 kaufte er in Pisa eine berühmte 
hebriiische Bihelhandschrift des 12. jhts. C. 
starb 1665 in Hamburg. Sein Sohn war Mose 
ben Jakob C. (s. d.). 

Koencn , Geschiedenis d. Juden in Nederland 181; 
Craetz X 3 , 8, 24; De Castro, De portug. Synagoge 
(Haag 1875), S. 10, 25; AI. Kay scrl ing, Gesch. d. 
Juden in Portugal 312; T. Tal , Oranjebloesems 
(Amst. 1898), S. 66; Crunwald , Portugiesengraber 
103; Da Costa, Israël en de Volken 2 522; da Silva 
Rosa, Uit het heden on verleden der portug. Ge- 
meente III, 17; R. Gottheil, JE IV, 389; Zwarts in 
Nieuw Nederlandscli Biografisch Woordenbook VI 
(1924), S. 367. 

E. J. He. 

CURIEL, MOSE (MOZEH) BEN JAKOB 

(Hieronymus Nunes da Costa), Sohn des Jakob 
C., geb. Anfang des 17. Jhts. in Amsterdam. 
C. war, wie sein Vater, Résident des portugic- 
sischen Hofes in Amsterdam. Sein Haus, bc- 
riihmt unter dem Namen ,,Hof van den Ed. Heer 
d’Acoste“, wurde von Pieter Persoy in einem 
Kupferstich dargestellt. C. legte den Grund zu 
der 1675 erbauten Amsterdamer Synagoge. 

/. AI. Hillesum in Elzeviers geillustr. Maandschrift 
(1917), S. 32; Zwarts, in Nieuw Nedcrlandsch Biogra- 
fisch Woordenbook VI (1924), S. 367. 

k. ' J. He. 

CUSIN, LEVI s. Cosin, Lt<vi. 

CUSPIUS FADUS, der erste rômische Pro- 
kurator in Palastina, kam 44 p. in das Land. 
Bei seincr Ankunft unterdrückte er einen Kampf 
der Bewohner Periias mit den Bürgern der Stadt 
Philadelphia durch Verbannung oder Hinrich- 
tung der führenden Persônliehkeiten Perâas; 
als C. verlangte, daû das hohepriesterliche 
Prachtgewand rômischen Beamten anvertraut 
würde, wurden die Juden in grofie Erregung 
versetzt; sic sandten Boten nach Rom und er- 
wirkten bei Claudius den Befehl, die Sache beim 
ait en zu .lassen. Als cin gewisser Theudas sich 


zum Propheten ausgerufen hatte und seine An- 
hànger einen gegen Rom gerichteten Aufstand 
anzettelten, sandte C. ein Reitergeschwader aus, 
das die Rebellen vernichtete und Theudas selbst 
den Kopf abhieb. Ob dieser Theudas mit dem in 
Acta 5, 36 genannten identisch ist, ist umstritten. 
C. hat im iibrigen, im Verglcich zu anderen rô- 
mischen Prokuratoren, die jüd. Volkssitten nicht 
verletzt und das Nationalgefühl der Juden ge- 
schont. 

Schürer I 3 - 4 , 565*66; Pauly-Wissoiva s. v. 

K. U. C. 


CUZZERI (Cuzzer), jüd. Familie, die aus Deutsch- 
land nach Italien cingewandcrt war. Jakob b. 
Josef C. kopierte 1465 in Fcrrara eine deutsche 
Übersetzung des Machsor für den Neujahrs-. und 
Versôhnungstag (Rat. Kaufmann Nr. 395) In 
Riva di Trento befindet sic'h der Grabstein des 
Meschullam C., der 1541 starb. Meschullam C. 
und sein Brudcr Menachem C. besaBen das 
Ms. Oxford Nr. 1097. Die Briefe des Mor- 
dechai b. Meschullam C. finden sich in der Ils. 
Iialberstamm Nr. 390. Jakob Halpron widmete 
der Tochter des Menachem (ital. : Emanuele) C., 
Bona, die italienische Übersetzung des Wcrkes 
„Mizwat Naschim Mclumada“ (Venedig 1616). 
Jekutiel b. Isaak C. war Buchdruckcr in 
Mantua im j 8. Jht. Über Sema C. s. d. - Die 
Ableitung des Namens C. von dem hebr. ,,Jcku- 
tiel“ wie auch die Verbindungen desselben mit 
,,Cusi“ und „Cuzzi“ sind unzutreffend. 

RKJ XVI, 270 fi*. , XXXI, 292 f.; XXXIII, 302 ff.; 
XXXV', 31 if. ; Mosé VII, 5 5 ff . ; Ositno, Narrazione 
106; Neubauer , CB, Nr. 1097; Mort ara, Indice 18. 
[ E. U. C. 

CUZZERI, SEMA (Zemach), Schriftsteller, 
lebtc in Padua im 17. Jht. C. verfaBte cin italie- 
nisches Gedicht in Stanzen u. d. T. ,,L’innocenza 
illcsa“, wclches den Überfall des Pôbels auf das 
Ghetto von Padua (1684) sehildert; es ist zum 
Teil von Ciscato veroffentlicht worden. 

Ciscato, Gli^cbrei in Padova (1901), S. 88, 203 ff. 
E. U. C. 


CYPERNjs/ Zypern. 

CYPRUS. 1. Gattin des Idumaers Antipater (seit 
ca. 75 a.) und Mutter des Herodes, vornehme Ara- 
berin, die ihremMann vier Sôhne, Phasaelos, He- 
rodes (den GroBen), Josephus und Pheroras sowie 
eine Tochter, Salome, gebar (Jos., Ant. XIV, 122; 
B J I, 181). Gemeinsam mit ihrer Tochter intri- 
gierte sie gegen die Hasmoniierin Mariamne, die 
Frau des Herodes (Ant. XV, 184, 213). Herodes 
nannte nach seiner Mutter ein Kastell, das er in der 
Niihe von Jéricho errichten lieB. — 2. Tochter des 
Herodes und der Mariamne, die mit ihrem Vetter 
Antipater, dem Sohn von Herodes’ Schwester 
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Salomc, vcrheiratet wurde (Jos., Ant. XVIII, 
130). — 3. Tochtcr des Antipater und der C. 
(s. Nr. 2), verheiratet mit cincm nicht niiher be- 
kannten Alcxas (Jos., Ant. XVIII, 138). Ihrc 
Tochter hicB wieder Cyprus. — • 4. Tochtcr 
Phasaels, des Bruders Herodcs’, vermàhlt mit 
ihrem Vetter Julius Agrippa (Agrippa I.); die 
Kinder aus dieser Ehe waren: Agrippa II. und 
der jung verstorbene Drusus sowie Berenike 
(s. d.), Mariamne und Drusilla (Jos., Ant. XVIII, 
131 f. ; XIX, 354b). Joscphus rühmt die Ent- 
schlossenheit und Zielsicherheit, mit der C. ihrem 
Manne in der Durchführung seiner Flanc bei- 
stand (Jos., Ant. XVIII, 148, 159). 

Schürer I, 385, 407 , 550. 

E. H. Le. 

CYRENE s. Kyrene. 

CYRILLUS (827-869), Apostcl der Bulgaren 
und westlichen Slawen (sein weltlicher Naine 
war Constantinus der Philosoph [827 -869]). Nach 
seiner Mission bei den Arabern begab er sich 
im J. 861 zu den Chasaren. In Chcrson ver- 
kehrte er mit Juden und Samaritanern. C. be- 
kâmpfte den jüd. Proselytismus unter den Cha- 
saren und bekehrte 200 Hciden zum Christen- 
tum. Unter dem EinfluB der alt-hebraischen 
Schrift, hauptsâchlich der Typen, wie sie vom 
2. Jht. a. bis zum 2. Jht. p. gebrâuchlich waren, 
setzte er die glagolitische Schrift (Glagolica) auf. 
Sein Schüler Clemens von Ochrida erfand die 
Cyrillica, in der der hebr. EinfluB aus der Form der 
Buchstaben sowie aus dem System der Zahlcn- 
buchstaben zu ersehen ist, das dem hebràischen ent- 
spricht und sich vom griechischen unterscheidet. 

Konstantin Irecek , Istoria Bolgar 1878; Iv Sne- 
garow, Sv. Klimcnt Ochridski, Sofia 1927. 

w. S. Me. 

CYRILLUS AUS ALEXANDRIEN, eincr der 
bedeutendsten Kirchenfürsten Alexandriens, seit 
seiner Wahl zum Bischof (412 p.) Herr der Stadt, 
der die nichtchristlichen Bewohner terrorisierte 
und (um 415) die Judenvertreibung aus Alexan- 
drien bewirkt hat (Einzelheiten im Art. Alex- 
andrien, Bd. II, Sp. 241). Der kaiserlich- 
byzantinische Pràfekt von Alexandrien, Orcstcs 
(4 12 -4 15), protestierte bei Kaiser Thcodosius II. 
gegen C.s Handlungsweise, wurde aber abgc- 
wiesen. 

Sokrates, Kirchcngesch. IV, 13-16; PRE IV, 
377 f.; RGG, s. v. Cyrill (dort thcolog. Literaturnach- 
weise); Graetz IV, 3 5 9 f . ; lhibnow , Weltgesch. III, 
239 f.; //. I. Bell , Juden u. Griechcn im rom. Alexan- 
dreia (Beiheft 9 zu AO) 1926, S. 47 b 

E. Ii. Le. 

CYRUS (hebr. cniD, babyl. Kurasch, pers. 
Kurusch), Begründer des persischen Reiches, 
rcgicrtc liber ganz Vorderasien 539-529 a. C. 


stammte aus einer Hcrrscherfamilie in Anschan, 
das wohl im Mamaseni-Gebict im westlichen 
Persien zu suchen ist (vgl. ZDMG LXXX [1926], 
S. 243 ff.); er bestieg den Thron seines Vaters in 
Anschan um 559 a. Im J. 550/49 (oder 553/2) 
stürzte er seinen Souveran, den medischen Konig 
Astyages, und stellte sich an die Spitze des 
medischen Reiches. Daraufhin beschloB Naboned 
von Babylonien, der die medische Gcfahr für sein 
Reich beseitigt glaubte, das seit 608 zu Medien 



gehôrige Charan zu besetzen und den altberühm- 
ten dortigen Sin-Tcmpcl zu restaurieren. Da- 
durch geriet er in Konfîikt mit C., dem es gelang, 
durch seinen Sieg iiber Krosos (547 a.) seine 
Macht von Indien bis zum Mittelmccr auszu- 
dchnen und die babylonischen Provinzen im 
Süden und Südwesten zu bedrohen. C.s Zeit- 
genossen, bcsonders die politischen Gegner Na- 
boneds, sahen in dem Fürsten der entlegenen 
medischen Provinz, der zu so groBcr Macht gc- 
langt war, eine übernatürliche Erscheinung. So 
sieht auch der Autor der Prophezeiungen im 
Bûche Jes. 40-48 in C. einen Boten Jhwh’s, der 
aus dem Osten dazu berufen ward, um Isracls 
Macht wiederherzustellen ; C. tritt wie ein mytho- 
logisches Wesen auf, berufen, eine Tat zu voll- 
enden, die den groBcn Ereignissen in der Natur 
und in der Gcschichte der Menschheit an die 
Seitc zu stellen ist (Jes. 41, 1-13, 21-28; 42, 5-9; 
43» 3-4; 44, 24-28; 45, 1-8, 9-13; 46, 11 ; 48, 



723 


Czacki, Thaddàus — Czartoryski, Adam 


724 


12-16). Im Herbst des J. 539 zerstreute C. die ba- 
bylonische Armce und wurde am 3. Marcheschwan 
dieses Jahres fcierlich von der Bevôlkerung der 
Stadt Babylon empfangcn. In Babylon, wo C. 
bis zum Nissan des J. 538 blicb, veranlaBte cr 
u. a. die Rückkchr mancher exiliertcr Vôlker aus 
Babylonien nach ihren alten Heimstatten (Cyrus- 
Zylinder 32). Aus nicht mehr erkennbaren Grün- 
den war die Rückkchr der judâischen Exulanten 
in Babylonien in diese Vcrordnung nicht mitein- 
begriffcn; cin spezielles Edikt übcr die Rückkchr 
der judâischen Gola crlieB C. erst im Sommer 
des J. 538 in Ekbatana (Esra 6, 2ff. ; 1, 1 ff.). 
GemâB seinen Verordnungen an andcre Vôlker 
(Cyrus-Zyl. 32), erlaubte C. auch den Juden, die 
Gerüte des jerusalcmischen Tempcls nach Jéru- 
salem zurückzuführcn und den Tempel wieder- 
herzustellen. In dem Zcitraum 538-529 a. (dem 
Jahr seines Todes) kam C. nicht mehr in Bc- 
ziehungen zu den Juden. Seine Verordnung 
über die Hcrstellung des jerusalemischcn Tem- 
pcls konnte zu seiner Zeit nicht verwirklicht 
werden. 

Ilerodot I, 107 ff.; Ktesias, De reb. Persicis VII ff.; 
Xenophon , Kyropadic, passim; Nik. Damaskenos in 
Exc. hist. iussu Const. Porphyr. confecta III (ed. de 
Beor), 23 ff.; //. Weissbach , Die Keilinschriften d. 
Achâmenidcn 1911; S. Langdon , Die neubabylon. 
Kônigsinsehriftcn 1912; Ed. Meyer , Entstehung d. 
Judentums 1896; S. Jampel , MGWJ 1902; Pauly- 
IVissowa , Supplément Bd. IV s. v. Kyros; Gunkel - 
Festschrift 1923, S. 261 ff.; S. Smith , Babyl. Hist. 
Texts 1924; Z A 1926, S. 88 f. ; Kittel, Gesch. III 
(1927-1929), passim. 

M. s. 

CZACKI, THADDÀUS (1765-1813), polnischer 
Gcschichtsforscher und Staatsmann. C. war 
Mitglied der Finanzkommission des Vierjiihrigen 
Scjms, die unter seiner Mitwirkung einc Unter- 
suchung über die wirtschaftliche und kulturelle 
Lage der Juden in Polen vornahm; er arbeitete 
cinen Reformplan aus, der die Ertcilung dervollen 
Bürgerrcchte an die Juden vorsah und dafiir 
ihre Umschichtung in die Landwirtschaft, ferner 
Abschaffung der Ertihehen, einc Zcnsur fiir das 
jüd. Schrifttum, die Annahme der Landestracht 
und den Vcrzicht auf die jidd. Sprache u. a. for- 
derte. Bei seinen Arbeiten stieB C. auf cinige 
wenig bekannte Denkmaler der polnischen Ju- 
dengesetzgebung. In seinem Wcrke „0 litew- 
skich i polskich prawaeh, o ich duchu, zrôdlach, 
zwi^zku i o rzeczach, zawartych w picrwszym 
statucie dla Litwy r. 1529 wydanym“ (1800) 
bringt C. in den Bemerkungen zum Juden- 
privilcg des GroBfürsten Witold vom J. 1388, 
sowie zu den Bestimmungen des ersten litauischen 
Statuts von 1529 wertvolles Matcrial, das in 
seine 1807 erschienene Abhandlung über die 


Juden und Karacr (Rozprawa o Zydach i Ka- 
raitach) übernommen wurde (auch in Dzicla 
Tad. Czackiego 1845 III und als Sonderschrift 
1860). Die für die polnisch-jüd. Gcschichtsschrei- 
bung grundlegcnde Schrift behandelt nach einem 
Überblick über die allgemeine Geschichtc der 
Juden bis 1496 das Auftrctcn der Juden in Polen 
und ihre Geschichte dortsclbst und in Litauen 
bis zum Untergang Polens (wobei C. die grund- 
legenden Privilegicn der Juden untcrsueht), und 
fügt Übersichten über die Quellen des jüd. Rcchts 
und über Kultur und Bildung der Juden hinzu. 
Das verwertete Material stammt aus seltenen, 
zum Tcil verlorengegangenen Büchern und 
Handschriften. In dem C. gehôrigen Stadtchen 
Poryck bestand eine hebr. Druckerei. Ein Brudcr 
C.s, Michael, gab 1790 einc Broschüre u. d. T. 
„Butrymowieza Reforma Zydôw“ heraus. 

Berschadski , Litowskije Jewrei 1883, Kap. II; 
Smoletïski , Stan i sprawa Zydôw polskich w XVIII w. 
in „Pisma historyczne“ II; Zgon Tad. Czackiego 
a Zydzi in ,,Kwartalnik poswiçcony badaniu prze- 
szloéci Zydow w Polsce 1912, H. 2, S. 133-35 \Dubnow, 
Weltg. VIII; M. IVischnitzer, Zum 100. Todestage 
C.s, ,,Nowyj Wosschod“ (russ.) 1913; idem, Istorija 
Jewrejskago Naroda 1914. 

W. 

CZACZKES, SAMUEL JOSEF s. Agnon, 
Samuel Josef. 

CZARNIECKI, STEPHAN, polnischer Het- 
man, der 1656 die Schwcdcn aus Polen verdràngte. 
Die jüd. Gemeinden GroBpoIens (Brest-Kujawsk. 
Gnesen, Kalisch, Eenczyca, Lissa) und Klcin- 
polens (Chmielnik, Opatow, Sandomierz, Wodzis- 
law) wurden von C. mit besonderer Grausamkeit 
verfolgt. In den hebr. Quellen über diese Ereig- 
nisse wird C. als „Bôsewicht“ oder „Hcnkcr von 
GroBpolen“ bezeichnet. 

/V. Sokolo 7 v } Chakirot u*Derischot bc-Toledot ha- 
Jehudim, ,,Gan Perachim“ 1891; L. Lewin , Die 
Judenverfolgungen im 2. schwedisch- polnischen 
Kricge (1655-59) 1901; M. IVischnitzer , Istorija 
Jewrejskago Naroda 1914, S. 73 f. ; Dubnow , Welt- 
gesch. VII. 

W. 

CZARTORYSKI, ADAM (1770-1861), pol- 
nischer Staatsmann. C. unterstiitzte den bei 
ihm als Hauslehrer tàtigen Mendel Satanower 
in der Ausarbeitung einer Schrift zur Juden- 
reform (1789 in franzôsischer Sprache ano- 
nym erscliienen). Alexander I. ernannte ihn 
nach seinem Regierungsantritt zum Staats- 
sekretâr im Ministerium des Auswârtigen und 
zum Mitglied der Judenkomitees in den J. 
1802, 1806 und 1807. Als 1813 der Wilnaer 
Drucker Neumann eine jidd. Zeitung heraus- 
geben wollte, sprach sich C., der Kurator des 
Wilnaer Lehrbezirks war, dagegen aus; die Juden 
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sollten die Sprache ihrcr Umgebung bcnutzen, 
damit sie sich den Christen annnaherten und ,,die 
Moral unserer Religion** annâhmen. Nach der 
Bildung des Kônigreiches Polcn auf dem Wiener 
KongreB wurde C. Vorsitzendcr einer Konnnis- 
sion über die Juden- und Bauernfrage. 1844 
hielt C. in Paris vor den Emigranten unter dem 
Eindruck der judenfreundlichen Propaganda des 
Politikers und Schriftstellcrs Czyriski cine Rede 
zugunsten der Juden. 

M. Wischnitzer, Projekt reformy jevvrejskago byta, 
,,Pereshitoje“ J; .S’. Mstislawskaja , jewrei w polskom 
wo/.stanii 1831 g. , Jewr. Starina“ 1910; /. Hessen, 
Jewr. Enz. XV, s. v. Historische Schrif/en , herausg. 
vom Jüd. Wissenschaftl. Institut 1929, S. 814. 

w. 

CZATZKES, BARUCH, hebr. Schriftstellcr, 
lebte in Cremenec und Luzk (Ukraine) in der 
ersten Ilâlfte des 79. Jhts. C. war einer der 
Pionicrc der Aufklârungsbewegung in SüdruB- 
land und ein Freund des Isaak Bar Lcwinsohn; 
anlaBlich des Erscheincns des Lewinsohnsrhen 
Werkes ,,Teuda bc-Jisrael“ (1825) verfaüte C. 
cine Ode,, Kol anotTehilla** (dem Bûche „Tcuda“ 
in der ersten Ausgabc bcigcdruckt und in die 
Sammlung „Becr Jizchak** aufgenommen). In 
der Zeitschrift ,,Bikkure ha-Ittim“ verôffcnt- 
lichtc cr cine Übersetzung cincs russischen Ge- 
dichts von Cheraskow u. d. T\ ,,ha-Bittaehon“ 
(wohl die erstc hebr. Übersetzung aus dem 
Russischen überhaupt) und Sinnsprüche (,,Imre 
Bina**). 

Bikkure ha-Itüm XI (1830), S. 177-180; Delitzsch , 
Z. Gesch. der jüd. Poesie 109; M. Weissberg , Die 
neuhebr. Aufkliirungs-Literatur in Galizien 53; 
Beer Jizchak (hcrausg. von Dob Bar Natansohn, 
Warschau 1899), S. 20-24; Cat. Bodl. , col. 772, 
Nr. 4501. 

A. D. J. He. 

CZAUSY s. Tschausy. 

CZECHOW ICZ, MARTIN, Vertretcr der pol 
nischen Arianer oder Antitrinitarier im 16. jht. 
C. polernisiertc gegen den jüd. Apologeten Ja- 
kob aus Belzyce. S. Bd. Il, Sp. 1195. 

w. 

CZENSTOCHAU (Czçstochowa), Stadt in Po- 
len, in der Woiwodschaft Kielce, Wallfahrtsort. 
In den J. 1829 bis 1862 durften in gewissen 
StraBen von C. nur privilegierte Juden wohnen. 
1856 gab es in C. 2976 Juden (Gesamtbevol- 
kerung 5661), 1897 12000 (45000), 1921 22663 
(80473). I n der Festung von C. wurde Jakob 
Frank eine Zeitlang in Haft gehalten. 

JC A Rapports pour Vannée. 1925 u. 1927; Skoro- 
widz miejscowosci RzeczyPospolitej Polskiej 1922-27; 
M. Wischnitzer , Istoria Jewr. Narode XI, 474 b 

W. 


CZERNOWITZ (rum. Cernauti, slav. Czer- 
nowtze), Stadt in Rumanicn, friiher Hauptstadt 
der Bukowina. Vor der (von dem Woiwoden 
Peter dem Lahmen angeordneten) Judenaus- 
treibung aus der Moldau (1579) inüssen Juden 
in C., als einem für den moldauisch-polnischen 
Handclsverkehr maBgebendcn Orte, ansüssig ge- 
wesen sein. Den Verfolgungcn unter Chmielnieki 
und seinern Sohne in der 2. Halfte des 77. J lits, 
ist wahrscheinlich auch die Gemcinde C. zum 
Opfer gefallen. Die Geschichtc der gegen war- 
tigen Gemeinde beginnt erst mit dem Anfang 
des 18. Jhts.; der altcste Grabstein des jüd. Fricd- 
hofs stammt aus dem J. 1 7 1 8. Die Fran- 
Bis 1848 kisten hatten in dem bei C. gelegenen 
Dorfe Kuczurmare starken Anhang 
und wurden von R. Baruch b. Salomo Isaak aus 
C. heftig bekâmpft. Die Gemeinde hutte eine 
weitreichendc Autonomie mit cigener Gerichts- 
barkeit, die vom Rabbinatsgericht ausgcübt wurde, 
wiihrend an der Spitze der Verwaltung der Kahal 
stand. Bei der Okkupation der Bukowina durch 
Oesterreich (1774) bestand die jüd. Bevolkerung 
von C. hauptsâehlich aus Handwerkcrn, Paehtern 
und Plandlern. Der Vorsteher des Kahals, Sa- 
muel Lobl, wurde von der osterr. Militarverwal- 
tung zu besonderen Missionen verwendet. 1782 
begann die Austrcibung der ,,Bettcljuden“, die 
einige Jahre dauerte. Die ôsterreichisehe Ver- 
waltung berief jüd. Lehrer aus Bôhmen, die den 
Juden Untcrricht in der dcutschen Sprache or- 
teilen sollten ; sie gerieten in einen Konflikt mit dem 
Rabbinat. 1789-1807 wirkte in C. R. Chajim 
Tyror (Chajim Czcmowitzer), Kabbalist und An- 
hanger des Chassidismus (Vcrfasser des Hand- 
buches ,,Beer Majim chajim**). Die Spannung in 
der Gemeinde vergrôBerte sich, als die Haskala- 
bewegung von Ostgalizien ci nd rang und andercr- 
seits der Chassidismus aus den ukrainischen 
Zcntren noue Anhiinger nach C. entsandte. In 
C., das ein Zentrum jüd. Lcbens wurde, arbeitc 
ten Drucker und Verleger (u. a. Mose Lob Isch 
Horowitz) an der Herausgabe von Neudrueken 
(,, Czcmowitzer Schass**) und neuen Wcrken. 

Die Leitung der Gemcinde karn allmahlich in 
die Hande der Aufkliirer; 1855 wurde eine staat- 
lich autorisierte jüd. Volksschulc mit dcutschcr 
Unterrichtsspraehe errichtet. Bei ei- 
Bis zur nem Brande im J. 1859 wurde die 
Gegenwart ganze Judenstadt zerstôrt und auch 
das Archiv der Gemcinde und der 
Bruderschaftcn vernichtet. Nach 1866 glieder- 
ten sich die Aufklârer politisch in die liberale 
Partei ein. Unterdessen batte die Ryshiner Zad- 
dikim- Dynastie Friedmann in dem 15 km von 
C. entfernten Sadagora ihren Sitz aufgeschla- 
gen. 1871 sagten sich die Chassidim von der 
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Gemeinde los und beriefen R. Benjamin WeiB 
als Rabbiner einer eigenen Gemeinde. Spâter 
kam ein KompromiB zustande, wonach die 
Gemeindcn zwei gleichbcrechtigte Rabbiner be- 
stellten, von denen der der ,,Haskala“ zu- 
neigende den Titcl Oberrabbiner erhielt. Nach 
heftigen politischen Kâmpfen wurde C. im 
ôsterrcichischen Parlament und im Landtag 
der Bukowina dureh Juden vertrcten. An der 
1875 i n C. gcgründeten dcutschen Universitât 
wirkte eine Reihe jüd. Professoren. Zu Beginn 
des 20. Jhts. schufen die Verbindungen jüd. Hoch- 
schüler „Zcphira", „Emuna" und ,,Hasmonea" 
die An fange der jüd. nationalen Bcwegung (s. 
Bukowina). 1908 tagte in C. die jidd. Sprach- 
konferenz. 

Der Weltkrieg bat das jüd. ôflentliche Leben 
zum Teil vernichtet; die Autonomie der Ge- 
incinde ist seither nicht wieder hergestellt. In C., 
wo bereits Abraham Goldfaden ein kurzlebiges 
jidd. Theaterblatt herausgcgeben hatte, erschei- 
nen gegenwârtig (1930) zwei Wochenblâtter in 
deutscher („Ostjüdische Zeitung“ und „Buko- 
winaer Zeitung“) und zwei in jidd. Sprache. Die 
Zahl der Juden in C. betrug 1929 etwa 50000 (bei 
einer Gesamtbevôlkerung von 140 000). Die alte 
Synagoge (erbaut 1797) steht im Zcntrum des 
alten Judenviertcls; man tritt zuerst einige Stufen 
empor dureh ein Tonnengcwôlbe, das in der 
Achse der Synagoge liegt, und dann einige Stufen 
herab in den fast quadratischen Hauptraum; 
der Hauptsaal ist mit neun Gcwolben gedeckt, 
die auf vier Pfeilern ruhen, wclche die Bima um- 
grenzen; der Toraschrein trâgt reiche Holz- 
schnitzerei. Der Tempcl von C. wurde 1877 voll- 
endet. Der alte Fricdhof ist dureh die Arbciten jüd. 
Bildhauer aus dem Volke („Mazeweschlàger“) 
ein Denkmal jüd. Volkskunst geworden. 

Akta grodzkie i zietnskie , Lembcrg, IX; Hasdeu, 
Arhiva istorica a Romanici 1865; Kaindl , Gesch. 
d. Bukowina 1914; Kassner , Die Juden d. Bukowina 
1917; Nisior, Handel u. Wandel i. d. Moldau 1912; 
Pizellïsche Abgrenzu?igsprotokolle (unveroffentlicht, 
im Staatsarchiv Czcrnowitz) ; Zieglauer , Gcschichtl. 
Bilder 1900; S ch. A. Soi fer, Das jüd. Wohlfahrts- 
wesen in Czernowitz usw. 1925. 

W. M. Di. 

CZOBEL, BÊLA, Maler, geb. 4. Sept. 1883 
in Budapest. Vom Naturalismus ausgehend, 
wandte sich C. ganz dem modernen Neo-Im- 
pressionismus zu und wurde Führcr dieser Rich- 
tung in Ungarn. Mit Kernstock, Grüncwald u. a. 
gründetc er den Künstlerbund ,,Nyolcak“ (Die 
Acht). Seit 1910 lebt er in Montmorency. 

o.-s. S. 

CZORTKOW, Hauptstadt eines gleichnamigen 
Bezirks in der Woiwodschaft Tamopol in Polen. 
Im J. 1648 bestand in C. eine jüd. Gemeinde 


von 50 Familien, die von den Heerhaufen 
Chmielnickis fast vollstândig vernichtet wurde. 
Wcgen des bcsonders starken Judenhasses in C. 
erlicB die Vierlândersynode ein Vcrbot der An- 
siedlung daselbst, das erst 1705 aufgehoben wurde. 
In dem Privileg, das der Besitzer von C., Potocki, 
1722 den Juden verlieh, werden die (zum Typus 
der sog. „Festungssynagogen" gchôrige) Syna- 
goge und der Friedhof genannt; die Juden durften 
am Marktplatz und in den Seitengassen wohnen 
und hatten Steuern an die Schlofiverwaltung und 
Abgaben an die Zünfte zu entrichten. Der erstc 
Rabbiner in C. war R. Scheraga, Sohn des Mose 
aus Krzemieniec (1717-1720). 1726-1754 wirkte 
hier der Talmudist R. Zebi Hirsch ha-Levi Horo- 
vitz. Im J. 1860 licB sich, trotz der Gegenbc- 
mühungcn des Aufklarers Schapira, der chas- 
sidische Zaddik David Mose Friedmann, Sohn 
des Israël aus Rishin, in C. nieder, das seither 
ein Zentrum der chassidischen Bewegung wurde 
(,,C.er Chassidim“); Residenz der Zaddikim 
wurde das erweiterte SchloB der Sadowski. In 
C. wohntcn im J. 1765 746 Juden, im J. 1900 
3146 und im J. 1921 3314 (Gesamtbevôlkerung 
5191). Der Belletrist Karl Emil Franzos, der 
aus C. stammte, hat in sein en , Juden von Bar- 
now" Typen aus C. geschildert. 

M. Balaban , Jewr. Enz. XV; F. Friedmann , Die 
galiz. Juden im Karnpf um ihre Gleichberechtigung 
1929; JC A, Rapport pour Vannée 1925; IValden I, 
n, Nr. 22; Tit- ha-Jawan (in Ozar ha-Sifrut V, 423); 
Horowitz , Kitbc ha-Geonim 17, 117. 

w. 

CZYNSKI, JAN (1802-1867), polnischer Offizier, 
Schriftsteller und Politiker; Sohn getaufter Eltern. 
C. trat für das Judentum ein. 1830/31, im Stabe 
des Générais Szcptycki, verhinderte er in Lublin 
einen Pogrom ; er sprach in der Synagoge davon, 
daB das befreite Polen „ seine Kinder nicht unter- 
drücken werde“, und kehrtc, umgeben von einer 
Gruppe jüd. Freiwilliger, in das Stabsquartier 
zurück. In sciner Broschiire ,, Question des juifs 
Polonais" (Paris 1833) tadelt C. die Führer des 
Aufstandes, dureh deren Politik die Juden pas- 
sive Zeugen des Kampfes" geworden wiircn. 
Der Broschiire folgten weitere Artikcl C.s über 
die Judenfrage in Polen (in den Zeitungen Ré- 
formateur", „Constitutionel" und ,, Courrier Fran- 
çais" sowie in dem 1840 begründeten Organ 
,, Archives Israélites"). VonC. erschienen femer: 
,,Le reveil d’Israël" (1847), ,,Le fils de la Juive" 
(1848) und ,, Israël en Pologne" (1861). Zu dem 
Buch von Hollenderski ,,Les Israélites de Po- 
logne" schrieb C. die Einleitung. 

Larousse, Bd. V; Archives Israélites XXVIII; 
S. Mstislawskaja , Jewrei w polskom wozstanii 1831 g. 
,Jewr. Starinâ" 1910. 

W. 




DABAR, hcbr. Tageszeitung der palâstinen- 
sischcn Arbeiterschaft in Tel Aviv, 1925 von der 
Organisation der jüd. Arbeiter Palâstinas be- 
gründet. D. erscheint in dem gleichnamigen Ver- 
lag, unter der Redaktion von B. Katzenelson, 
S. Rubaschow und M. Beilinson. Die Tendenz 
des Blattes ist sozialistisch und zugleich natio- 
nal. Die Wochenbeilage „Mussaf“ bringt lite- 
rarische und populàiwissenschaftliche Beitrâge. 
Seit Sept. 1929 hat D. eine wôchentlich er- 
scheinende englische Beilage. 

a. d. S. Er. 

DABARITTA, -ON s. Daberat. 
DABBESCHET Ort im Stammgebiet 

Sebuluns (Jos. 19, n), entspricht dem heutigen 
Chirbct Dabscha in Obergalilaa (südl. von Ter 
Sohicha). Der Name D. bedeutet „Kamel- 
hôcker“ und weist auf die besondere Form des 
Hügels hin, auf dem der Ort lag (vgl. die âhn- 
liche Deutung des Namens der Stadt Gamala bei 
Jos., BJ IV, 1,1). 

G esc mus, Hwb. 17 156a; Horowitz , EJ 228. 

T. S. Kl. 

DABERAT (fl^in), Jos. 19, 12 mit dem Artikel 
ha-D.: Ort im Gebiet Sebuluns; nach 21, 28 und 


Münze d. Stadt Daberat, Anfang des 3. Jhts. 

I. Chr. 6, 57 Levitenort in Issachar (vgl. auch 
Jos. 19, 20 rpain, LXX: AaPetptov). D.lag offen- 


bar an der Grenze der beiden Stammgebiete un- 
weit vom Tabor (neben Kislot Tabor angefiihrt). 
Josephus nennt es (Vita 62) Dabaritta (mit aram. 
Endung). Nach BJ II, 21,3 tiberfielen junge 
Leute aus dem Dorf D. den Verwalter Agrippas 
und der Berenike und schafften die geraubten 
Schatze zu Josephus nach Tariehaea. Der be- 
richtigte Text (s. Klein, Sefer ha-Schana schel 
Erez Jisrael I, 40) des Synedrialsendschreibens 
(s. Bd. I, Sp. 1190) nennt unter anderen süd- 
galilàischen Orten auch mai. Nach dem Zeugnis 
des Eusebius (Onom. ed. Klostermann 78,5 ff.) 
warD. noch im 4. J ht. ein jüd. Dorf am Tabor 
im Gebiete Diocàsareas (Sepphoris). Heute 
hciBt es Daburye. Ob der nur j. Orla I, 60 d 
genannte R. Mattija Jimnai aus D. (es wâre 
dann zu lesen) stammte (Neubauer, Géogr. 

du Talmud 265), ist sehr fraglich. 

Guthe, Wb. 1 13 f . : Dabrath ; Gesenius , Hwb. 17 155b; 
Thomson , Loca sancta 5 3 f. ; Horowitz , EJ 228b; 
Klein , Pal. Stud. 1 , Heft 1, S. 25; Ileft 4, S. 46 f . ; 
Haefeli t Fl. Jos. Lebensbcschreibung, S. 88, Anm. 126. 
Zur Aussprache: Dalman, Orte und Wege 3 64. 

T. S. Kl. 

DABROWA s. Dombrowa. 

DAFNE s. Daphné. 

DAGHESTAN, autonome Sowjetrepublik zwi- 
schen dem nôrdlichen Kaukasus und dem Kas- 
pischen Meer. Einigen Versionen zufolge stamm- 
ten die âltesten jüd. Einwohner in D. von den 
Exulanten unter Nebukadnezar ab; nach an- 
deren Versionen sind sie Abkômmlinge von 
Krimjuden, die sich nach der Zerstôrung 
des zweiten Tempels in der Krim angesiedelt 
hatten. Laut Traditionen, die sich unter den 
Juden in D. erhalten haben, gehôren sie den 
Stàmmen Benjamin und Juda an. Wegen der 
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Verfolgungen unter den Sassaniden muBten viele 
Judcn aus Persien nach D. fliehen. Als die 
Arabcr nach D. kamen, wurden die Juden zur 
Annahme des Islam gezwungen. Nach dem 
Untergang des Chasarenreiches nahmen die Ver- 
folgungen der Juden an Heftigkeit zu. Im Laufc 
der Jahrhunderte entwickelte sich in D. ein be- 
sondercr Typus von Juden, die nian als Berg- 
juden bczeichnet. Sie hatten verschiedene heid- 
nische Brâuche angenommen, hielten an der 
Polygamie fest, bewahrten den Glauben an bose 
Gcister etc. (s. Kaukasus). Wàhrend der Kàmpfe 
mit den Russen forderte der Führer der moham- 
medanischcn Bergbcwohner Schamil (nach tata- 
rischen und grusinischcn Versionen soll cr von 
Juden gestammt und Samuel geheiBen haben), 
daB die Juden den Islam annehmen sollten. Als 
das Gebiet von den Russen erobert wurde, wurden 
die Juden gleichfalls vetfolgt, von einem Ort. nach 
dem anderen überführt und zu Zwangsarbeiten 
gcbraucht. Im J. 1866 verzeichnete der Rci- 
sende I. Tschorny 1040 „Rauchstcllcn“ in 24 
Ortschaften. Im Norden, Süden und Westen 
sowie im Innern des Landes gab es keine 
juden. Es waren 22 Bethàuser und 30 Schulen 
(Chadarim) vorhanden. Im J. 1897 wur- 
den 10056 Juden gezâhlt (unter einer Ge- 
samtbcvôlkerung von liber *500000), von 
denen 4507 in Stâdten wohnten, die übrigen 
auf dem flachen Lande. Laut offiziellen An- 
gaben gab es im J. 1907 26 Bethàuser. Nach 
der Zâhlung von 1926 lebten 26000 Bergjuden 
in D. (unter einer Gesamtbevolkerung von 
787000). 

Der Ackerbau bildete seit uralter Zcit die 
Hauptbeschâftigung der Juden in D. Das Land, 
das sie bearbeiteten, lag in den Kreisen von 
Kjurin und Dcrbend. Wàhrend der Bürgerkricge 
1918-20 wurden sie mit Gewalt von ihrem Lande 
verjagt, das von den bcnachbarten Mohamme- 
danern in Besitz genommen wurde. Die Juden 
fUichteten in die Stàdte, hauptsâchlich nach 
Derbend. Der Weinbau hat weniger gelitten; 
369 Winzerstellcn sind im Besitze der Juden ver- 
blieben. Bis 1918 bildeten die Juden 30% der 
Heimarbeiter in D., 1927 jedoch nur 3%. Die 
jüd. Arbeiter und Angestelltcn machten im J. 1926 
mit 494 nur 2% der gesamten Mitglieder der 
professioncllen Vereine aus, wàhrend die Zahl der 
Juden in den Stàdten in D. 12,3% ausmachte. In 
vier groBen Staatsfabriken mit einer Gesamtzahl 
von 2146 Arbeitern waren nur 18 Bergjuden be- 
sehàftigt. Vor der Révolution von 1917 waren die 
Juden auch im Handel stark vertreten. 1927 gab 
es jedoch im ganzen nur 274 jüd. Handelsunter- 
nchmungen, d. i. 7,5% aller Handelsunterneh- 
mungen in D. 26,7% aller Juden in D. sind 


Arbeitslose und deklassierte Elemente. Die Not 
zwang einen Teil zur Auswanderung nach Palà- 
stina und dem europâischen RuBland. Da die 
Mohammedaner das den Bergjuden genommene 
Land nicht herausgeben wollten, begann das 
Regierungskomitee für die jüd. Landansiedlung 
(Komset), die Juden in anderen Teilen der Union 
zu kolonisieren. Bis 1929 wurden 11362 Hektar 
Land im Gebiet von Terck, vorwiegend im Kreise 
Kisljar, im Rayon von Mosdok, für die Ansied- 
lung von Bergjuden bestimmt. In den J. 1927-29 
wurden die Kolonien Larino, Kalinino und Gasch- 
takowka gegriindet. Die sanitàren Verhâltnisse 
in den jüd. Vierteln der Stàdte sind àuBerst 
schlecht; in Derbend, wo 54% der gesam- 
ten jüd.-stàdtischen Bevôlkerung leben, wohnen 
in der ,,Mahala“ (Ghetto) 2000 Juden in Erd- 
hôhlen. 

Den Untcrricht in den Chadarim erteilt der 
Rabbiner, der zugleieh Sehàchter ist. Die Sprache 
ist cin jüd. „Tat“, ein Gemisch aus türkischen, 
iranischen und hebr. Elcmenten, von den 
Juden selbst „Bagdadsprache“ genannt. Die 
Zahl der Analphabeten ist groB. AuBer kab- 
balistischen und liturgischcn Schriften wurde 
bis jetzt nur ein Buch — - eine Lesefibel — 
herausgegeben. Ansâtze zu einem modernen 
Schulwesen sind gemacht worden. Bis zur Ré- 
volution von 1917 herrschte unter den Juden 
die Blutrache. Der Brauch, ein ,,Kalym“ (Kauf- 
preis für die Braut) zu zahlen, führt zur Ver- 
minderung der EheschlieBungen. Die Frauen 
sind, wie bei den Mohainmedanern, sozial schlecht 
gestellt. 

/. Tschorny , Scfer ha-Massaot 1884; Anisimoîv, 
Jewrei Gorzy 1888; Chwolson, Iswestija o Chosarach 
1 869 ; Dubelir , Jewrei na Kawkase 1871; Komarow , 
Narodnosti Dagestana 1873; Samurski , Nowy Dage- 
stan 1925; Jewrei w SSSR , Moskau 1929; Tribuna 
Jewrejskoj Obschtschestwennosti (Organ der Gesell- 
schaft Oset), Jahrgge. 1927 -29; Malaja Soivjetskaja 
Enziklopedia 1926-29. 

W. J. Ka. 

DAGON, philistâischcr Gott, nach der Blbel 
Gott der Fruchtbarkeit (die goldenen Mâuse in 
I. Sam. 6, 5 symbolisieren die Feldmàuse) von 
zum Teil fischfôrmiger Gestalt (I. Sam. 5, 4); 
der Name làBt sich von :n (Fisch) wie von pi 
(Getreide) ableitcn. Philo Byblios erwàhnt D. als 
einen phônizischen Gott; er nennt ihn Siton 
(Eitcov) und vergleicht ihn mit dem griechischen 
Z zvc, àpOTpioç, dem Erfinder des Pflugs. Bei 
den Assyrern galt D. als Gott der Fruchtbarkeit 
und des Krieges. Nach Sayce soll ein Siegel aus 
Tyrus die Inschrift ,,Baal-Dagon“ tragen; es ent- 
hàlt verschiedene Emblème der Fruchtbarkeit (eine 
Àhr®, eine beflügelte Sonnenscheibe, eine Hirsch- 
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Dagon (Ort) -- Dajjan, Abraham ben Jesaj; 


a 


kuh u. à.), aber keine Fischgestalt. In der Grab 
inschrift des Kônigs Eschmunazar aus Sidon (aus 
der Perserzeit) werden die Stâdte Dor und Joppc 
ais pn flyiK (Gefilde D.s ?) bezeichnet; doch 
kann darin nur cin Hinweis auf die Fruchtbarkeit 
der Saron-Ebene enthaltcn sein, wie auch iin 
Arabischen ,,dagn“ (£^$) reiehen Regen be- 
dcutet. Andererseits findet sich auf den Münzen 
der palâstinensischcn Kiistenstadte die Abbildung 


Aa 
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\ 

Wt 
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Fischmaske aus einer assyrischen 
sakralen Darstellung 

eines Gottes in halber Fischgestalt. In der helle- 
nistischen Zeit ist in diescn Ortcn der Kult der 
Dcrketo, einer ebenfalls fischformigen Gôttin, 
verbreitet; sie ist die Gernahlin des D. und er- 
scheint mit ihm zusammen auf verschiedenen 
Reliefs. Phônizische und assyrische Reliefs zeigen 
ferner eine Gottheit, die von den Hüftcn aufwiirts 
Mensch, abwârts Fisch ist, odcr auch Figurcn 
von menschlichcr Gcstalt mit einer über den Kopf 
und Rücken gezogenen Fischhaut. Die letztere 
Gestalt findet sich auch auf assyrischen Siegeln, 
wo sie dargestellt ist, wie sie einen Toten vor 
dem Eintritt in das Jenseits reinigt. Auch Beros- 
sos erwàhnt in seincr Kosmologie einen Fisch- 
mcnschen Odakon (’OSdcxwv). — Aus der Tat- 
sache, daB viele kananàische Ortschaften nach 
D. benannt (Bet D. bei Joppe, Sichem und Akko) 
und sein Kult und seine Symbole bei den Phôni- 
ziern und Assyrern verbreitct sind, ist zu ent- 
nchmcn, daB es sich uni eine scmitische Gottheit 
handelt, die die Philister erst in Paliistina iiber- 
nommen haben. D.-Tempel gab es in allen 
philistâischen Stâdten, so in Aschdod, Gat und 
Gaza. In der letztgenannten Stadt wurde der 
D.-Tempel von dem Hasmonàer Jonathan zer- 
stôrt ; doch wurde er spâter wieder aufgebaut und 
ist bis zum Sieg des Christentums erhalten ge- 
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bliebcn. Ein D.-Tcmpci wurde auch bei den Aus- 
grabungen in Bet Schean entdcckt. 

Aï. Jastrow, Religion Babyloniens und Assyriens I, 
2 1 f)f. ; Macalister, The Philistins; XV R. Smith, The 
Religion of the Semites 3 , 578. Die altéré l.itcratur 
in PRE, s. v. und Vigoroux , Dictionnaire de la Bible 
s. v. 

m. s. S. Ye. 

DAGON (Ort) s. Dok. 

DAICHES s. Deiches. 

DAINOW, ZEBI HIRSCH (1832-1877), 1 K 
kannt unter dem Namen „Sluzker Maggid“, 
geb. 1832 in Sluzk (Gouvernement Minsk). D. 
war der erste Maggid in RuBland, der mit der 
übcrlieferten Forrn der Vortrage brach und statt 
der bis dahin in singendem Tonfall mit B i Idem 
und Gleichnissen durchsetztcn Redeweise die ein- 
fachc Volkssprache (Jiddisch) verwandte. Er 
wirkte irn Sinne der Haskala, lehrte die Übcrcin- 
stimmung von Tora und Wissenschaft und for- 
derte die Eltcrn auf, ihre Kinder in die Staats 
schulen zu schicken. In den 60-er Jahren reistc 
er im Auftrage der „Gesellschaft zur Verbreitung 
der Aufklârung unter den Judcn in RuÛland“ im 
Lande umher. In vielen Gemeinden wurde ihm 
das Abhalten von Vortragen untersagt; über die 
Verfolgungen, unter denen er zu leiden hatte, 
berichtete er in ,,ha-Meliz tl und „ha-Maggid“. 
Jehuda Lob Gordon und andcrc Schriftstcller 
jener Zeit standen mit ihm in Briefwechsel. 1874 
übcrsiedelte er nach London, wo er als Prediger 
wirkte und AnschluB an die orthodoxe Richtung 
fand. D. starb 1877 in London. 

J. L. Gordon , Igrot Jelag (1894), Nr. 60, 62, 77, 
97, 98, 101, 107, 108, ni ; ha-Schachar V, 329^., 
601 ff. ; L. Rosenthal , Toledot Chcbrat marbe Has- 
kala I, 69, 70, 78, 100; II, 207; ha- Maggid XX, 
Nr. 8, 11, 13; Jew. Chron. v. 9. Mârz 1877; Citron, 
ha-Doar IX (1929), Nr. 4-5. 

M. 

DAJJAN s. Gerichtswesen; Rabmnat. 

DAJJAN, ABRAHAM BEN JESAJA, rab- 
binischcr Autor, wirkte in der ersten Halfte des 
19. Jhts. als Rabbincr in Alcppo. D. verfaBte: 
1. Schir Chadasch, hebr. arab. Psalrnenkommentar 
(Liv. 1841); 2. Sichron ha-Nefesch, ethische Be- 
trachtungen, alphabetisch geordnet (Liv. 1842); 
3. Holech Tamim, âhnlich in Form und Inhalt 
wie 2.; 4. Pocl Zedek, Responsen (die beiden 
letzteren Werke wurden zusammen, als ein aus 
zwei Teilen bestehendes Bueh, veroiTentlicht, 
Liv. 1850; am Ende des zweiten Teiles ist eine 
Geschichte von Aleppo angefügt). 

Zedtter, CBM 132, 206; Benjacob 135, Nr. 271; 
575, Nr. 476. 

B. 


J. He. 
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Dalet — Daly, Charles P. 
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DALET (1), vi crier Buchstabe des hebr. Alpha- 
bets, wie dus fleuisclic <1 Bezciehnung des stimrn- 
haften Dénia Hauts (Jt^prrscn, Phunetik § 8, 32). 
Das D. gehort zu dcr Ci ru ppc dcr Buchstaben 
für die durch Weglassung des Dagesch- 
punktes die Massoreten eine zweite, spirantisrhc 
Aussprache nach Vokalen kennzeichneten, die bci 
"i wohl durch Vorschieben der Zungcnspi tze zwi- 
schen die Zâhne (- - englisch th in the, this) be- 
wirkt wurde und heute noch bei jemenitischen 
und babylonischen , abcr auch bei eincm Teil 
der italienischen Juden lebendig ist. Für dicsen 
Unterschied der Aussprache botcn die Umschriften 
von Namen ins Griechische und Lateinische 



Verzierter Buchstabe 
Dalet 


Verzierter Buchstabe 
Dalet 


nnt'h einem Sohar, 
l.ublin 1623 


aus einer Ha{ 

d. 14* J 


i-Hs. 


keine Moglichkeit der Bezeichnung, dagegen ist 
er in arab. Umschreibungen berücksichtigt. Für 
(lalilaa ist noch nus talmud. Zeit, in Tiberias noch 
viol spâtcr, cin Unterschied bezeugt (Erub. 53 b; 
Dukes, Konteros ha-Massoret, 73). — Der Zah- 
Ienwert von D. ist 4 (vgl. Midr. Tanchuma ed. 
Buber, 79). In spâterer Zeit dient 1 zur Be- 
zeichnung des Gottesnamens, insbesondere an 
Stelle des Tetragrammatons. In der Schrift 
âhnclt es seit jeher dem *1, weshalb Verwechs- 
lungen beider Zeichcn zu allen Zeiten schr hiiufig 
sind und im talmud. Srhrifttum die Torarollen- 
schreibcr davor gewarnt werden (Sifre zu ,,Waet- 
chanan“ 35, Lev. r. 19, 2; vgl. Sab. 103 b). Sym- 
bolischc Deutungen von D. sind bei den Kirchen- 
vüton, im 'I'almml (/,. B. Sabb. 104 a) und in der 
spatcren Litcratur redit hiiufig (Alphabet des 

R. Akiba, crste Version; Ozar Midraschim 412). 

Ben Jchuda II, 860; Fütin , ha- Ozar I, 422k ; 
Bâcher , JE IV, 413; Idelsohn , Die gegenwârtigc Aus- 
sprarhe des Hebr. b. Juden u. Samaritanern, MGWJ 
1915, S. 527 ff, ; Gcsenius- Bergstrâsser, Hebr. G ram m. 28 
§ 6 k. 

T. M. E. J. 

DALLAS, Stadt im Staate Texas in Nord- 
amerika, mit jüd. Ansiedlung seit dem J. 1871. 


Nach 1882 kamen aus RuBland emigrierte Juden 
dorthin. 1907 gab es in D. 4000 Juden, 1927 
7500. Die erste Synagogengemeinde (Immanuel) 
wurde 1874 gegründet, die orthodoxe Gemeinde 
(Scheerit Jisrael) 1884. Spâter entstanden weitere 
Gemeinden; auch wurde die „Jewish Fédération 
for Social Service 41 gegründet. 

Atneric. Jew. Year-Book 1927/28, 1928/29. 

W. 

DALMAN, GUSTAF HERMANN, evange- 
lischcr Thcologe, Hebraist und Archâologe, geb. 
9. Juni 1855 in Niesky (Schlesien). D. war Prof, 
der Théologie in Leipzig und Greifswald; seit 1926 
ist er Direktor des (von ihm gegründeten) ,,Gustaf- 
Dalman -Instituts für Palâstinawissenschaft“ an 
der Universitat Greifswald. D.s Arbeiten sind 
hauptsachlich der aram.-neuhebr. Sprache im Zeit- 
alterjesu gewidmet (,,Grammatik des jüd.-palâ- 
stin. Aramâisch a 1905 2 ; ,,Aram. Dialektproben u 
1927 8 ; „ Aram.-neuhebr. Worterbuch zu Targum, 
Talmud und Midrasch“ 1927 2 ) wie der Landes- 
und Kulturkunde Paliistinas in Vergangenheit 
und Gegenwart. 1905--1926 gab D. als Direktor 
des „Deutschen evangel. Instituts für Altertums- 
wissenschaft des hl. Landes 1 * das Paliistina-Jahr- 
buch dieses Instituts heraus. Von seinen andc- 
ren Werken sind zu erwalmcn: Jüd. Fremden- 
recht (1886); Was sagt der Talmud über Jesum ? 
(1891); Jcsaja 53 (1891); Jüd.-deutsche Volks- 
lieder (1891); Christentum und Judentum (1899); 
Worte Jesu (1898; Bd. I); Palastin. Diwan(i9o8); 
Neue Petraforschungen (1912); 100 deutsche 
Fliegerbilder aus Palâstina (1925); Arbeit und 
Sitte in Palâstina (1928). 

Ragn v. Gjessing, Gustaf Dalman (SA aus Saat 
auf Hoffnung 1925); LifipeX (1899), S. 79; RGG I 8 , 
s. v.; Kürschner , Gelehrtenkalender (1928-1929), 

S. 342. 

T. J. He. 

DALMEYDA, GEORGES, klassischer Philo- 
loge, Prof, für griechische Literatur und Sprache 
an der Sorbonne, geb. in Bordeaux am 7. Juni 
1866. D. hat eine Reihe von Ausgaben grie- 
chischer Klassiker besorgt und einschlâgige 
Arbeiten in franzôsischen Fachzeitschriften ver- 
offentlicht. 

g.-j. S. H. 

DALY, CHARLES P. (1816-1899), amerika- 
nischerHistoriker und Richter, Katholik. D. nahm 
gegen die antisemitische Propaganda Stellung. 
Er verfafite eine Schrift zur Geschichte der 
Juden in den Vereinigten Staaten u. d. T. „Sett- 
lement of the Jews in North America 4 *, mit 
Anmerkungen von Max J. Kohler (1893). 

w. 
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Dama ben Netina — Damaskus 
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DAMA BEN NETINA (ni'/u p KOt), Person- 
lichkeit aus der Endzeit des zweitcn Tempels, 
angesehener Mann in Askalon, Nichtjude, lebte 
vcrmutlich im i. Jht. Der Tannaitc aus der 
zweiten Génération R. Elieser (b. Hyrkanos) 
führt die Ehrfurcht D.s vor seinen Eltern als 
Muster an (Kid. 31a) D. lieB es sich gcfallen, daB 
ihn einmal seine Mutter ôffentlich in einer Rats- 
sitzung miBhandelte. Er setzte sich niemals auf 
den Platz seines Vaters. Als eine jüd. Abordnung 
ihm einmal für einen Edelstein, der fiir das Ge- 
wand des Hohenpriesters notwendig war, einen 
hohcn Preis anbot, lieB er sich den Gewinn 
entgehen, wcil er seinen schlafenden Vater, 
der sich die Schlüssel unter das Kopfkissen 
gelegt hatte, nicht wecken wollte. Gott be- 
lohnte ihn damit, daB in seiner Herde eine 
„rote Kuh“ geborcn wurde (vgl. Num. 19, 1 ff.), 
für die er wegen ihrer Scltcnheit von der 
Tempelverwaltung einen hohen Preis erzielte 
(Kid. 31a; j. Pea I, 15c). 

M. J. bitt Goriott , Born Judas II 3 , m, 344. 

M. G. D. J. B. 

DAMASKUS, Stadt im Nordosten Palâstinas, 
lângere Zeit die Hauptstadt des Reiches Aram- 
Damessek (s. Bd. III, Sp. ii2ff.). In der Bibcl 
wird D. meist ptfM genannt; daneben kornmen 
die Formen pffûn, pffD*n vor (II. Kôn. 16, 10; 
II. Chron. 16, 2), die auch in iigypt. und akka- 
dischen Quellen bcgegnen. So lautet z. B. in den 
Amarna-Tafeln der Name der Stadt : Dumaschka, 
in der Palâstinalistc Tutmosis* III.: Tmsk und 
in einer Urkunde aus der Zeit Ramsès’ II.: 
Trmk. Das adjektivische JY’pDû'in in der tal- 
mudischen Literatur (Sifre zu Deut. 1, 1) wie 
auch das spâtgriechische Aapp,ao)t6<; (Steph. 
Byz. s. v.) bezeugen die Gclâufigkeit dieser For- 
men auch für die spâtere Zeit. In den assyr. 
Quellen wird D. durch eine Zeichengruppe, die 
meistens seha imêri-schu (Eselstadt?) gclesen 
wird, dargestellt. Diese Lesung sowie die Be- 
deutung dieser Zeichen sind aber fragîich. 
D. liegt im Mittelpunkte einer alten Handels- 
straBe, die Arabien, Nordsyrien, die Euphrat- 
und Tigris-Lànder und die Gebiete am Mittel- 
meer verbindet. Es war auch durch seinen 
Wasserreichtum und durch die Üppigkeit des 
Bodens zur Herrschaft über die Bevôlkerung 
der Gebiete im Osten und Norden von D. 
(diese sahen in D. ein paradiesisches Land) be- 
stimmt. D. hatte bis 732 a. eine hervorragende 
politische Bedeutung in Vorderasien (s. Aram 
Damessek) und war auch spâter als Mé- 
tropole einer groBen Provinz im assyrischen 
bzw. babylonischen oder persischen Reiche be- 
kannt. 

Encyclopaedia Judaica V 


In der Bibel wird D. bereits in den Er- 
zâhlungen von Abraham (Gen. 14, 15; 15, 2; s. die 
Kommentare) erwiihnt. Nachriehtcn über israelit. 
Siedlungen in D. sind schon aus dem 9. Jht. a. 
erhalten. I. Kôn. 20, 34 spricht von Quartieren, 
die die Israeliten, nach cinem Vertrag zwischen 
Achab und Ben-Hadad II., in D. errichtcten; 
doch erhellt daraus, daB eine israelitische Sied- 
lung bereits bestanden hat. Aus 
In der vielen anderen Mitteilungen ist zu 

Bibel schlieBen, daB israelit. -jüd. Kauf- 

leute in D. seit altershcr verkehrtcn 
und aile Stadtteile gut kannten. Aus den Er- 
zâhlungen über die Wundertatcn Elischas geht 
hervor, daB die Flüssc der Stadt D., beson- 
ders Amana (Nahr Barada) und Parpar (wohl 
Nahr Barbar), den Israeliten gut bekannt waren 
(II. Kôn. 5, 12). Dasselbe gilt von dem Haupt- 
tempel der Stadt, in der Bibel pû'i rro ge- 
nannt (ibid. 18), der wohl an dem Platz, wo 
sich jetzt die groBe Moschee bcfindct, gelegen 
war; der Altar dieses Tempels diente spater 
dem judàisehen Kônige Achas, der D. im 
J. 732 a. besuchte, urn Tiglat Pilesser III. zu 
huldigen, als Muster, nach welchcm er einen 
Altar in Jérusalem errichtete (II. Kôn. 16, 10 ff.). 
Für die Bcziehungen zwischen D. und Israël 
in der Blütczeit des Reiches Aram Damessek 
ist die biblische Überlieferung bezeichncnd, wo- 
nach schon in der zweiten Halfte des 9. Jhts. a. 
ein Jhwh-Altar in D. errichtet wurde, und zwar 
auf Erde, die man zu diesem Zwecke aus Pa- 
lastina herbeigebracht hatte (ibid. 5, 17). Wie 
den Erzâhlungen über Elijahu und Elischa zu 
entnehmen ist, hielten sich die israelit. Pro- 
pheten oft in D. auf, wo ihre Prophezeiungen bei 
den hôheren Beamten am Hofe der Kônige von 
D. gute Aufnahme fanden (1. Kôn. 19, 15; 
2. Kôn. 8, 7ff. ; ibid. 5 u. ô.). Nach der Erobc- 
rung des Reiches Aram Damessek im J. 732 a. 
durch die Assyrer stand die Stadt weiterhin an 
der Spitze einer groBen Provinz des assyrischen 
Reiches. Zur Zeit der babylonischen Herr- 
schaft lieferte D. Wolle und Wein für die 
Marktc Phôniziens (Ez. 27, 18). Besonders blühte 
die Stadt zur Zeit der persischen Herrschaft 
(Strabo XVII, 756; Clemens Alexandrinus, Pro- 
trept. I, 5), in der sie offenbar an der Spitze von 
ganz Syrien stand. Die biblischen Stellen, wo 
D. zusammen mit Chadrach im Süden von Aleppo 
(Sech. 9, 1) und mit Arpad im Norden von Aleppo 
(Jer. 49, 23) angeführt wird, sind auf die po- 
litische Stellung von D. zur Zeit der persi- 
schen Herrschaft zurückzuführen. Die Bedeu- 
tung von D. als der Hauptstadt einer groBen 
persischen Satrapie zeigt sich in der Tatsache, 
daB Darius III. vor der Issusschlacht seine 
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Damaskus 
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Schâtze und seine Familie naoh D. in Sieher- 
heit brachte. 

Scthe, Urk. d. âgypt. Alt. IV, 781, 13; Müller, 
Asien u. Europa 227 ff. ; Knudtzoti, Tontafeln von 
Kl-Amarna Nr. 53, 107, 189, 197; ibid. mofîf.; 
ZDMG 1915, S. 168 ff. ; OLZ 1916, S. 45!; Kraeling , 
A ram and Israël 1918, S. 46 ff. 

T. J. Gu. 

Durch die Griindung von Antiochia verlor D. 
seine Stellung als Hauptstadt von Syrien, blieb 
a ber weiterhin als Stadt bedeutend. Am Anfang 
der Hasmonâerherrschaft geriet D. für kurze Zeit 
unter die EinfluBspharc der jiid. Truppen, die 
mit Jonathan an der Spitzc die Stadt und das 
Gcbiet uni D. durchzogen (I. Makk. 12, 32; vgl. 

ibid. ir, 62); zu ciner Eroberung von 
Zur Zeit I). kam es aber nicht. Am Endc des 
der Has- 2. Jhts. a. wurde D. für kurze Zeit 
monàer Hauptstadt eines selbstiindigen (von 
Antioehus IX. gegrtindeten) Reiches. 
U. wurde dann von arab. Stâmmcn überfiutet und 
kam sogar auf kurze Zeit unter die Herrschaft 
der Nabatiier. Im J. 67 a. versuchtc Aristobu- 
lus 1 1. im Auftrage seiner Mutter, Salomc Alexan- 
dra, der Stadt zu Ililfe zu kommen; das Unter- 
nehmen hatte aber wenig Erfolg (B J I, 1 15 ; 
Ant. XIII, 418). Zur Zeit des Pompejus ver- 
handelten in D. 65-63 a. Vorstcher der jüd. po- 
litischen Parteien über die zukünftige Verfassung 
Paliistinas ; D. war dann für Pompejus der Aus- 
gangspunkt seiner Aktioncn gegen Palâstina. Die 
Stadt wurde hernach in die Dekapolis, einen wohl 
von Pompejus gcgründeten Stâdtebund, miteinbe- 
zogen (Plin. N. h. V 18, 74). Die Zahl der Juden 
in D. war schon damais groB. Der EinfluB der 
jüd. Gemeinde in I). auf die übrigen Einwohner 
der Stadt wird bezeugt durch eine unter den 
Damaszcncrn verbrcitctc Überlicferung, nach der 
D. bereits zur Zeit Abrahams unter jüd. Herr- 
schaft gestanden habc (Nikolaos von D. bei Jos., 
Ant. I, 159E; Justin. XXXVI, 2). Augustus war 
infolge der Bedrohungen der Stadt durch die 
Wiistenstamme gezwungen, im J. 23 a. Herodes 
mit der Verwaltung einiger Gebiete in der Nâhe 
von D. zu beauftragen, um das D.-Gebiet von 
kampflustigen arab. Stâmmen zu 
Unter befreien (BJ I, 398 ff.). Herodes gc- 
Herodes lang es, in den Gcbieten Transjor- 
daniens, die sieh in der Nachbar- 
schaft von D. befanden, die Ordnung herzustellen, 
wodurch eine Epoche der Ruhe für D. eintrat. 
Er lieB übrigens in D. ein Theater und ein Gym- 
nasium errichten und gewann damit die Gunst 
der Bevôlkerung (ibid. 422). Aus den histori- 
schen Nachrichten des 1. Jhts. ist zu entnehmen, 
daB das Territorium des Gebietes D. bis zu 
dem von Sidon reichte (Ant. XVIII, 153). Be- 


zeichnend ist dabei, daB sich die Damaszener 
in einem Konflikt, der zwischen ihnen und den 
Vorstehcrn der Stadt Sidon über eine Grenzfrage 
entstand, an Agrippa I., der damais noch 
als Privatmann am Hofe des syrischen Statt- 
halters in Antiochien lebte, um Schutz wandten 
(ibid.). Zu jener Zeit befanden sich in D. meh- 
rere jüd. Synagogen bzw. Religionsgemeinden, 
die sich um Synagogen konzentrierten (Apostel- 
gesch. 9, 2). Da die Bevôlkerung der Stadt meist 
aus den den Nabatâern verwandten arab.-aram. 
Stiimmen bestand, war es den Juden in D. leicht, 
religiôse Propaganda zu treiben. So berichtet 
z. B. Josephus, daB zur Zeit der Kâmpfe der 
Juden gegen Rom (66-73 P-) die Fraucn in D. 
zu den Juden hielten, da sie aile die Religion des 
Judentums angenommen hatten (BJ II, 559 ff.). 

Als die Anhânger des Christentums 
Juden kurz nach der Hinrichtung Jcsu bc- 
und müht waren, für ihre Ideen Anhang 
Christen zu finden, wurden sie sowohl von der 
in D. jüd. Bevôlkerung in D., wie auch 
durch den rômischcn Landpflegcr, 
der sich auf die Scite der legitimen jüd. Ge- 
meinde stellte und Saulus (= Paulus) verfolgte, 
bckampft (Apostelgesch. 9, 20-25; II. Kor. 
ti, 32-33). Den Berichten der Apostelgesch. 
(9, ii) zufolgc wohnten manche Juden in der 
HauptstraBe von D., der sogenannten Pu(X7) 
eo&sîa (gerade StraBe). Viele andere Juden 
wohnten wohl in der Nâhe des Marktes (nôrdlich 
der geraden StraBe), der an den Bczirk des 
Haupttempels der Stadt grenzte. Zur Zeit des 
Befreiungskrieges gegen Rom wurde eine groBe 
Zahl der damaszenischen Juden im Gymnasium 
zu D. (es war wohl dasselbe Gymnasium, das 
Herodes für die Damaszener errichtet hatte) er- 
mordet (BJ II, 559 ff.; ibid. VII, 368; Vita 27). 
Für das Bestehen einer jüd. Gemeinde nach der 
Zerstôrung des Tempcls spricht der Umstand, 
daB unter den Schülern des R. Elieser b. Hyr- 
kanos ein R. Josse aus D. (manchmal: Abba 
Josse) genannt wird, der Ende des 1. und Anfang 
des 2. Jhts. p. lebte (Sifre zu Deut. 1, 1; Mi. 
Jad IV, 3; Mech. zu Ex. 19, 1). Die Fruchtbar- 
keit des Gebietes um D. führte manche Talmud- 
gelehrtc dazu, bei D. den Eingang zum Paradies 
zu suchen (Erub. 19a). Manche Früchtc aus D. 

waren damais sehr bcrühmt; beson- 
In tal- ders war eine Art von Pflaumen 
mudischer bekannt, die einfach KrpDûri bzw. 
Zeit nJpDDin genannt wurden (j. Sab. I, 
4a; j. Beza III, 62a; Ber. 39a u. ô.). 
Nach einer Überlieferung, die R. Simeon b. 
Jochai zugeschrieben wird, bezieht sich der Name 
des Volkes (Gen. 15, 19), dessen Land den 

Israelften zu erobern nicht gelang, auf das Gebiet 
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von D. (Gen. r. 44, 27; j. Kid. 61 d). — Im 4. Jht. 
war der EinfluB der jüd. Gemcinde in D. so groB, 
daB die Juden es wagen konnten, in einem Kon- 
flikt mit den Christen einige Kirchen zu zerstôrcn 
(Ambrosius in PL XVI, 1154). Von den Bezie- 
hungen zwischen den Juden und den Heiden in 
D. zu dieser Zeit legt die Geschichte von Abba- 
Gulisch (s. Bd. I, 145 f.) — die im Midrasch ha- 
Gadol erhalten ist (Ex. 6, 15, ed. Hoffmann) — 
Zeugnis ab, in welcher der Tempel des Jupiter 
Damascenus (eine rômischc Neugriindung des 
alt-aramaischen pan JV'S), über dessen Schatze 
griechische Inschriften unterrichten (Le Bas 
Waddington 1879), genau beschriebcn wird. Die 
verniehtende Satire gegen den Kult des Jupiter 
Damascenus, die dicse Erzahlung enthalt, ist 
sicher auf hiiufige Disputationen zwischen J uden 
und Heiden zurückzuführen; vielleicht ist die 
Erzahlung, die den Triumph der jüd. Religion 
im Haupttempel des Heidentums zu D. darstellt, 
mit einer spiiteren arabischen Überlieferung in 
Zusammenhang zu bringen, wonach dieser Tem- 
pel eine bestimmte Zeit den Juden als Bethaus 
diente (Dimaschqi, Kosmogr., übcrs. von Mehren, 
S. 42). — Nach einer gaonaischen Überlieferung, 
die sicher aus der talmudischen Zeit stammt, 
gehôrte D. zum Gebict KniD, fiir das besondere 
Gesetzesverordnungen bestimmt sind, die es in 
gewissen Hinsiehten Palastina gleichstcllen (Resp. 
Gcon. ed. Harkavy, Nr. 437; Maimonides, 
Mischne Tora, H. Tcrumot I, 9). 

C. IVatzinger-K. Wulzinger , Damaskus, Die ati- 
tike Stadt 1921; Syria III (1922), S. 2i9ff.; A. v. 
Gerkan , Griechische Stadteanlagen 1924; V. Kahr- 
stedt, Syrische Territorien in hellenist. Zeit 1926; 
R. Dussaud , Topographie hist. de la Syrie antique 
et médiévale 1927, S. 234 ff. ; ’ErcTÔpPtov Heinr. 
Swoboda dargebracht 1927, S. 142 ff. 

K. J. Gu. 

Unter den Arabern. D. wurde in den J. 
635/36 von den Arabern crobert. In dem MaBe, 
wie sich die mohammcdanische Stadt weiter 
ausdehnte, wurden die Christen und Juden 
auf die ôstlichen Stadtviertel beschrankt u. zw. 
die Juden auf die Südseite, die Via Recta 
(Darb almostakim). Im J. 661 wurde D. die 
Hauptstadt des groBcn arab. Reiehes. Unter 
den Omajjaden genossen die Andersglàubigen, 
solangc sie der Obrigkeit gehorchten und ihre 
Kopfsteuer zahlten, voile Duldung, 
Unter den behielten ihre religiôse Verfassung 
Omajja- und blieben aueh im Besitze ihrer 
den Gotteshâuser ; als gleichberechtigte 
Staatsangehôrige galten sie aller- 
dings nicht, aber sowohl Juden wie Christen 
wurden zu Àmtern am Hofe der Kalifen zuge- 
lassen. Omar II. (717-20) verbot beiden die 


bei den Mohammedanern übliche Trarht und 
Kopfbedeckung (Turban) wie aueh jeden auf- 
fâlligen Luxus. Spiiteren arab. Geschichts- 
schreibern zufolge soll Omar II. aueh die Zer- 
stôrung samtlichcr Synagogen und Kirchen 
angeordnet haben, cloch wird die Durchführung 
solcher MaBnahmcn nirgends bestiitigt. Seine 
Nachfolger haben die Politik der Toleranz gegen- 
über den Juden kaum verletzt. In D., als einem 
alten Kulturzentrum, waren damais die Vor- 
bedingungen fur eine Auseinandersetzung der 
verschiedenen Rcligionen gegeben (vgl. die 
Schriften des Johannes von 1 ). und seines Scliii- 
lers Theodorus Abukara), und die Juden von D. 
nahmen offenbar an solchen Diskussionen regen 
Anteil. Eine besondere Rolle spieltcn sie in 
dem Bildersturm der Araber, der sich gegen die 
christliche Kirche riehtete. ( 'h rist lichen und arab. 
Schriftstellern zufolge soll ein Jude aus Laodicea 
oder Tiberias dem Kalifen Jazid II. geweissagt 
haben, daB er 40 Jahre regieren werde, $venn er die 
Bilder in den christlichen Kirchen seines Rei- 
ches zcrstôre; so seien auf Veranlassung der 
Juden die Bilderstreitigkeiten ausgebrochcn, die 
dann den ganzen christlichen Orient in Bewegung 
setzten. Johannes von D., der unmittelbar unter 
dem Eindruck des Bilderverbotes seitens des 
Kaisers Léo (726) die erste seiner Strcitschriften 
gegen die Bilderbekiimpfer schrieb, hat die Juden 
für die Entstehung dieser Kampfe verantwortlich 
gemacht. - • Inwiefern die in jener Zeit an der 
persischen Grenze entstandenen jüd. Sekten zu 
den Juden in D. in Bcziehung gebraeht werden 
kônnen, lâBt sich nicht feststellen. Geringe 
Überreste der Isaviten sollcn sich in D. bis 
ins 10. Jht. behauptet haben. Gegen Ende der 
Omajjadenzeit kam es zu mehreren Aufstanden 
in D., dessen Mauern hcrnach niedergerissen 
wurden; auf diese Zeit nimmt aueh die Apo- 
kalypse „Nistarot de -R. Simeon b. Joehai“ 
Bezug. 

Seit der Herrschaft der Abbassiden (750) war 
D. nur noch Provinzhauptstadt. Für die groBe 
Zahl der Niehtmuslims in dieser Provinz 
(,,Dschund Dimaschk“) sprechen die 

Von hohen jahrlichen Steuereingiingc von 
750-1 150 420000 Denaren. Die jüd. Bevolke- 
rung insbesondere vcrgrüBerte sich 
durch den Zustrom der in Babylonien verfolgten 
Ananiten oder Kariier. Die Herrschaft der ersten 
beiden Fatimiden, AFMoizz (969 975) und Al- 
Aziz (975-996), war für die Juden überaus 
günstig. Der D.er Jude Manasse b. Ibrahim 
al-Kzaz wurde zum Stadthalter in Syrien (975 
bis 995) ernannt und stcllte seinerseits viele Juden 
als Regierungsbeamtc an. Die Erinnerung an 
seine Amtszcit war noch 40 Jahre spiiter lebendig, 

24* 
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aïs ( 1 er Gaon Nathan b. Abraham in einem Briefe 
berichtete, Purim sci in D. „wic zur Zeit Manasses“ 
gefeiert worden. Manasse unterstützte auch die 
Rabbanitcn in ihrem Kampf gegen die Karâer. 
Der Unwille der Muslime über die Teilnahme der 
Andersglâubigen an der Rcgierung führte zu 
Manasse Vcrhaftung und zum Ausbruch von Un- 
ruhen unter dem neuen Kalifen Al-Hakim (996 
bis t o2i). Nach den arab. Chronisten wurde 
Manasse getôtct (vgl. Halper, JQR NS XIV, 91; 
J. Mann führt demgegenüber einen Gcnisatext 
an, wonach Manasse fines natürlichcn Todes 
gestorben sei). Seit 1007 erfolgte cine Reihc von 
judenfeindlichen Krlasscii. Auf Hakims Bcfehl 
wurden viele Kirchen und Synagogen zerstort. 
Uni jene Zeit erschienen in D. der aus Spanien 
stammendc Josef b. Isaak ibn Abitur (Satanas) 
und Elchanan, Sohn des Jcschiba-Rektors Sehe- 
inarja aus Postât, der wahrend seines Aufent- 
haltes in D. (10 11/12) sich mit Abraham Hazzan, 
Efraim und Samuel ha-Kohen befreundete. An 
der Spitze des 13 ct-Üin in D. stand damais der 
liturgische Diehter Samuel III. b. Iloschana, ein 
Freund des Sehemarja b. Elchanan, dem er 
spiiter in Fostat eine Trauc-rrede hielt. Die offen- 
bar sehr engen Verbindungen zwischen den 
Juden aus D. und Àgypten werden bezeugt 
durch die von J. Mann verôffentlichten Genisa- 
Fragmente. Manasses Sohn Adija genofi als 
Kâtib die Gunst der Regenten. In dem Streit 
zwischen Nathan b. Abraham und Salomo b. Je* 
huda urn das Gaonat ergriff er die Partei des 
letzteren. Dank seinen Bemühungen fanden die 
langwierigen Kàmpfe zwischen Karaern und 
Rabbanitcn ein Ende. Im J. 1076 bcsetzte das 
Seldschukenheer D., Tiberias, Ramie und Jcru- 
salem. Infolge des ersten Kreuzzuges flüchtctcn 
neben den Mohammedanern auch viele Juden 
nach D. Die palâst. Jeschiba-Vorsteher mit dem 
Gaonate solien nach vorübergehendem Aufent- 
halt in Tyrus in D. Zuflucht gefunden haben 
(Bâcher, JQR XV, 79 -96). Abraham Ibn Esra 
besuchte D. im J. 1128 (Harkavy, Chadaschim 
gain Jeschaniin 30 f). Wie Harkavy ( 1 . c. 35) 
nachweist, ist das Zionslied des Jehuda ha-Lcvi 
nicht in D., wie Edelmann (Ginse Oxford) be- 
hauptet hat, sondern in Palâstina verfaBt wor- 
den. 

Benjamin von Tudela berichtet aus dem J. 1170, 
da !3 in D., als dem groBen Zentrum des Welt- 
handcls, die aus Paliistina vertriebenen Gelehr- 
ten und Notabcln eine neue Stâtte ihrer Wirk- 
samkeit gefunden hatten. An der Spitze der 
Gemeindc von D., die ca. 30°^ Juden zahlte, 
standen: Esra, der Rosch Jeschiba; Sar Scha- 
lom, der Gerichtsvorsteher, und andere Amts- 
personen mit den Titeln „Rosch*Seder“ (Aka- 


demiehaupt), „Darschan“ (Lektor oder Predi- 
ger) und „Parnas“ (Gemeindealtcstcr) sowie ein 
Arzt Sadok. Einen Exilarchen fand 

Reise- Benjamin nicht vor (s. ed. Ashcr 46). 
berichte Petachja aus Regensburg, der D. um 
des Ben- 1180, bereits unter Saladin, besuchte, 
jamin und berichtet von 10000 Juden in D. 
Petachja (Grünhut- Adler II, 42 n. 1 crklâren 
den Unterschied in den Zahlenan- 
gaben richtig dahin, dafi Benjamin Farnilien, 
Petachja dagegen Seelen zahlt). An der Spitze 
des Lehrhauscs stand noch derselbe Esra, der, 
nach Petachja, seine Autorisation von Samuel ben 
Ali erhalten hatte. Die Fiihrung der jüd. Ge- 
mcinde hatte cin Fürst (Exilarch) ; Poznanski ver- 
111 ut et in diesem den Exilarchen Isai b. Salomo, 
dessen Sohn Josia von Al-Charisi (ed. Kaminka 
24) drei Jahrzehnte spiiter in D. angetroffen 
wurde. D. hatte damais mehr jiid. Einwohner als 
ganz Paliistina. Aus Paliistina siedelten nach 
1 ). auch Gruppen von Karaern und Samaritancrn 
über, die sich gleichfalls zu hesonderen Gcmdnden 
vereinigten; die einzelnen Gruppen lebten rnit- 
einander in Friedcn, vcrschwiigcrten sich jedoeh 
nicht. Im J. 1210 kam der franzosische Jude 
R. Samuel b. Simson nach D.; er schildcrt die 
auBcrhalb der Stadt in Dschobar gelegene, der 
Légende nach von Elischa erbaute Synagogc 
(Carmoly, Itinéraires 135). Jehuda b. Joschia 
aus D. wurde gegen Ende des 12. Jhts. „Nagid“ 
von Agypten (Sambari, Med. Jew. Chr. I, 133). 
Charisi, (1er um 1210 in D. war, schildert die 
Tuden von D. als Freunde des Weins und greift 
in seinem Diwan die Diehter in D. an, besonders 
einen Arzt Isaak h. Baruch (ed. Kaminka 21 
ti* 355 ). 

Unter den Mamluken wurden Chnsten und 
Juden verfolgt. Al-Sahir Baibar (1260-1277) 
erneuerte die Ausnahmegesetze Omars: aile 
Juden muBten gelbe Turbanc tragen, 
Von 1250 die Christen blauc und die Sama- 
bis 1500 ritancr in D. rote (Macrisi I, II, 153). 

Nachmanides, der 1267 nach Jéru- 
salem kam, berichtet in dem Sendschreibcn an 
seinen Sohn Nachman von der Ankunft vicier 
Juden aus D. in Jérusalem. Nach der Niederlage 
der Kreuzfahrer ist bfters von jüd. Wallfahrten 
aus D. nach Palâstina die Redc. Sultan Kalaun 
(seit 1280) ernannte Isai b. Chiskija b. Isai in D. 
zum Resch Galuta, unter dessen Obcrhoheit die 
Gemeinden Palâstinas einschlieBlich des von den 
Kreuzfahrem besetzten Akko standen. Als die 
Streitigkeitcn zwischen den Anhângern und Geg- 
nern des Maimonides nach der Ankunft von 
Salomo Petit (ha-Katan) in Akko auf Palâstina 
und Syrien übergriffen, schlofi sich Isai der Aktion 
des Èxilfürsten von Mossul (David b. Daniel) und 
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des Nagid von Agypten (David, Enkel des Mai- 
monides) an und trat mit eincm Bannschreibcn 
gegen die Gegner des Maimonides hervor (Kcrem 
Chemcd TU, i6gf. ; das Datum wird von Halber- 
stamm [Kobaks Jeschurun VIF, 68] als 1291, von 
Graetz [V II 8 Note 8] als 1289 gedeutet); mit- 
unterzeichnet sind zwôlf Rabbincr, von denen 
eincr, Perachja b. Nissim, Novcllen zu Sab. ver- 
faBt hat. Der nach Palâstina übergesiedelte 
Estori Farchi erwahnt in seinetn ,,Kaftor u-Fe- 
rach“ um 1322, daB Judcn aus D. für die Feier- 
tage nach Jérusalem zu pilgern pflegten. Von 
den schwcren Verhccrungen unter Timur (1399) 
konnte sich die Stadt nur langsam erholen; der 
jiid. Reisende Elijahu aus Ferrara (1438) erwahnt 
eine schwere Hcimsuchung von Syrien und Jéru- 
salem. Menaehem aus Volterra besuchtc D. im 
J. 1481 und fand dort 450 jiid. Familien, unter 
ihnen reiche Kauflcute; an der Spitze der 
Gcmeinde stand ein Arzt R. Josef. 1489 be- 
richtet R. Obadja aus Bertinoro, der I). selbst 
nicht besuchtc, aus Jérusalem über den groBen 
Wohlstand der Judcn in D. (Jhrb. f. Gesch. d. 
Juden 1863, III, 222). Ein anonymer Rciscbricf 
aus dem j. 1495 (ed. A. Neubauer, ibid. 276) 
erwahnt 500 jüd. Familien in D., die dreiGemein- 
den bildeten; sie trieben Flandel mit Kleider- 
stoffen u. a., waren z. T. auch Ilandwerker, 
und vielc lichen den Venezianern, mit denen 
sie in Handelsbeziehungcn standen, Geld auf 
Pfander. 

Hartmann , in Enz. des Islam I, 942 947; C. //. 
Becker , Islamstudien (1924), S. 432-449; A. Mcz > 
Die Renaissance des Islam (1922), S. 28-55; zl. ATr- 
mer, Mittelsyrien u. Datnaskus 1853; idem, Kultur- 
gesch. d. Orients (1875), Bd. I, 114 158; Baedeker , 
Palâstina u. Syrien (1910), S. 275 ff. ; Karl Schwarz - 
lose, Der Bilderstreit, Gotha 1890; J. Mann , The 
Jews in Egypt and Palestine I u. II; Poznaûski , 
Babylonische Gaonim (1914), S. 122-25; Makrisi, 
Histoire de Sultans Marnlouks, Bd. I, 2. Teil, S. 153 
bis 154; Bd. II, 1. Teil, S. 262-288; Nistarot de- 
R. Simeon ben Jochai, bei Jellinek, Bet ha-Midrasch 
III, 78 ff.; Graetz V 4 , Note 16. 

G. w. H. K. 

In der Neuzeit. D. karn 1517 in den Besitz 
der Türken. Um jene Zeit wanderten viele Sefar- 
dim ein. Im J. 1521 bestanden drei Gemeinden: 
eine sefardische mit R. Isaak Massud als Rab- 
biner, eine Moriskengcmeinde mit R. Schcm-Tob 
Alfarbo als Rabbincr, und eine sizilianische, in 
der R. Isaak Chaber als Rabbincr 

Im fungierte (Schibchejeruschalajim 22). 
16. J ht. 1540 crwarben die Sefardim einen 
neuen Friedhof ; als Rabbincr bc- 
riefen sie R. Mose Baruch aus Adrianopel. Die 
Morisken übertrugen das Rabbineramt R. Josef 
b. Abraham b. Zajach aus Jérusalem. In der 
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sizilianischcn Gcmeinde wurdc R. Mose Bessudo 
zum Rabbiner ernannt. Der judenfeindliehe 
Nachfolger des Horseb Paseha lieB in der Niihc des 
von den Juden bewohnten Viertels eine Mosehec 
erbauen, was ihm spaterhin Gelegenheit gab, die 
Juden aus ihren Wohnungen zu vertreiben, da 
nach islamischem Gesetz Andersglaubige nicht 
in der Nulle einer Moschee wohnen diirfen. Nur 
mit Mühe gclang es dem reichen Juden Kaleb 
Pinto, die Aufhebung der Verfügung beim Paseha 
durchzusetzcn. 1567 wurde Zypern von Selim II. 
erobert, bei welcher Gelegenheit die agypt. 
Türken viele Juden in die Sklaverei enlführten, 
die auf dem Markte in D. feilgeboten wurden und 
von den damaszenischcn Juden ausgelost werden 
konnten (nach der neuen Gesetzgebung durften 
die Juden Sklavcn erwerben). In D. fungierte 
zu jener Zeit R. Mose Barur als Rabbiner in der 
Sefardimgemeinde und R. Chajirn Chaber bei 
den Sizilianern. 1579 übcrficlcn die Araber und 
Drusen Safed, worauf vielc Juden von dort nach 
D. auswanderten ; an der Spitze der Auswandcrer 
stand R. Mose Nadschara, der Chacham Baschi 
und Prediger wurde. Ihm folgte, nach einer zwei- 
jahrigen Amtstatigkcit, der aus Safed gebiirtige 
R. Jakob Abulafia, der in D., wo er sich bis nach 
1593 aufhielt, eine Talmudsehule errichlcte. 
Auch spater muBten Judcn aus Safed nach D. 
flüchten; zu diesen Flüchtlingen gehôrte auch 
R. Israël Nadschara (s. d.), der in D. seine be- 
deutendsten Dichtungen schrieb. In D. befand 
sich auch eine Gruppe von Kabbalisten, der unter 
anderen R. Mose Alschech und R. Chajim Vital 
angehôrten. 

Die sefardische Gcmeinde, die eine Zeitlang 
ohne Rabbiner war, berief R. Jehuda Massud nach 
D., der aber nach seiner Ankunft das Rabbinat 
der sizilianischcn Gcmeinde über- 

Im nahm ; darauf beriefen die Sefardim 
17. Jht. R. Efraim Pansiri aus Konstantino- 
pel, der das Amt bis zu seinem 1620 
erfolgten 'Iode inné halte (Kore ha-Dorot 42). 
Der damalige Ilcrrscher von D., der judenfeind- 
lich gesinnte Bibeir Mohammad Paseha, lieB vor 
der Synagoge einen Galgen errichten und die 
Hinrichtungen dort vollzichen (Me Mazor 159). 
Das Rabbineramt hatte damais der in D. gebür- 
tige R. Josehijahu b. Josef Pinto bis zu seinem 
Todc 1657 inné. Die hebr. Dichtkunst, die zu jener 
Zeit in D. einen hohen Aufschvvung genommen 
hatte, zàhlte auBcr dem erwahnten R. Israël 
Nadschara noch R. Josef Altaras und seinen Sohn 
Nissim, R. Saloino Jakob und R. Salomo Be- 
racha zu ihren bedeutendsten Vcrtretcrn. Nach 
der inzwischen erfolgten volligen Zerstdrung 
Safeds karn ein neuer Strom von Flüchtlingen 
nach D., darunter auch der Drucker Abraham 
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Bat-Scheba. Auch eine karaische Gruppe bcfand 
sichin D., an derenSpitze, laut einem Bericht (vom 
J. 1642) des Reisenden Samuel b. David aus der 
Krim, R. Benjamin Nassi stand. Die sabba- 
tianische Bewegung fand in D. starken Anklang. 
Nathan Ghazati flüchtete nach dem Übertritt 
Sabbatai Zebis zum Islam nach D., von wo aus 
er ein Rundschrciben an die Juden richtete und 
sic aufforderte, die messianischen Hoffnungen 
nicht aufzugeben (1667). Von den Gemeinde- 
vorstchcrn jener Zeit sind zu nennen: R. Jehuda 
Crispin und R. Jomtob Arepol, denen R. Isaak 
Ariel und R. Mose ha-Levi Goel im Amte 
folgten. 

In der Mitte des 18. Jhts. gewann die jüd. Ge- 
meindc in D. an Reichtum und Ansehen; zahl- 
reiche Juden verkehrten am Hofe des Pascha von 
Syrien und Palastina. Die Haupt- 
Vom beschâftigung der Juden war der 

17. Jht. Baumwollhandel mitAgypten (Majim 

bis zur Schaal II, Abschn. 5). Auch die karai- 
Gegenwart sche Gcmeinde gelangte zu hoher 
Blute; zu ihren Angehôrigen ziihlte zu 
jener Zeit Josef Amazja, ,,der groBe Nassi“. Im 
J. 1809 wurde R. Josef David Abulafia zum 
Chacham Baschi ernannt, dem (1816) R. Jakob 
Antibi folgte. 1839 eroberte das Heer des Rc- 
bcllen Mohammad Ali Pascha D. Über die auf- 
sehenerregende Blutbeschuldigung vom J. 1840 
s. DaMASKUs-Affark. Nachfolger des Cha- 
cham Baschi R. Jakob Antibi, der nach Tiberias 
übersiedelte, wurden R. Jakob Perez (1848 bis 
1849) und nach diesem R. Aaron Bagdadi, der 
bis zu seinem Tode (1868) in I). wirkte. Der 
Reisende Benjamin II., der D. 1848 besuchte, 
fand dort ca. 600 eingeborene jüd. Familicn und 
mehrere aus Europa zugewanderte, insgesamt 
4000 Seelen. Nach dem Überfall der moham- 
medanisehen Druscn auf die iigypt. Maroni- 
*ter (1860) wurden 11. a. auch 200 Juden unter 
dem Verdacht, den Druscn Beistand geleistet 
zu haben, fur cinige Zeit verhaftet. 1868 bis 
1872 wirkte als Chacham Baschi R. Cha- 
jim Kimchi aus Konstantinopel (Jismach Lcb, 
Chosch. M. Abschn. 19). Seine Nachfolger 
waren: R. Meir Kalai aus Nisch (bis 1876), 
R. Isaak Abulafia (gest. 1888) und R. MeirElieser 
Alporadi. 

Nach dem Weltkrieg wurde D. von der Tür- 
kei getrennt und Hauptstadt des franzosi- 
schen Mandatgebietes Syrien. Wàhrend des 
1925 erfolgten Druscnaufstandcs in Syrien wur- 
de D. belagert und auch die jüd. Bevôlke- 
rung stark in Mitleidcnschaft gezogen. Gegen- 
wârtig (1930) leben in D. ca. 10000 Juden. 
Das Bildungsniveau ist sehr niedrig; die 1880 
von der „ Alliance Israélite" in D. gegründete 
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Schule war lange Zeit die einzige Bildungs- 
stâtte. 

Josef ha-Kohen, Dibre ha-Jamim etc.; Schibche 
Jeruschalajim ; Josef Karo, Abkat Rochel, T. Eb. 
ha-Es. ; Mose di Trani, Resp. ; Levi b. Ckabib, Resp. ; 
Jakob Castro , Obole Jaakob; Israël Nadschara, Semirot 
Jisrael; Azulai ; Benjamin IL, Masse Jisrael; M. 
Franco , Essai sur l’histoire des Israël, de l’Emp. 
Ottoman. 

G. W. S. A. R. 

DAMASKUS-AFFÂRE. Im J. 1840 kam es in 
D. zu einem der bekanntesten Fallc einer Blut- 
beschuldigung in der Ncuzeit. Ein franzôsischer 
Mônch, Pater Thomas (Fra Thomaso) und sein 
Diener waren plotzlich yerschwunden (5. Febr. 
1840). Man verbreitete das Gerücht, der Pater 
sei kurz zuvor im jüd. Viertel geschen worden, 
und so wurde die von dem franzosischen 
Konsul eingcleitcte Untcrsuchung in antijiid. 
Sinne geführt. Durch Anwendung von Foltern 
wurden mehrere Gestândnisse erprefit; so sagte ein 
jüd. Barbier Negrine aus, er habe am 5. Febr. 
1840 in der Wohnung eincs David Harrari, aul 
Befehl dièses und sechs anderer Juden den bereits 
dort befindlichen Pater ermordet. Ein Diener 
Harraris gestand danach ein, dafi er Negrine in 
das Haus seines Herrn gerufen habe; der Barbier 
habe den I.eichnam zerstückelt, nachdem die 
Juden das Blut in Kristallflaschen aufgefangen 
hatten. Spater fügte der Diener hinzu, er sei 
nach der Ermordung des Paters in die Wohnung 
des Rafael Murad Farchi geschickt worden, um 
dort auch den Diener des Paters zu crmordcn. 
Einer der verhafteten Juden, Mussa Abulafia, 
nahm nach Folterungen den Islam an und erklartc, 
er habe das Blut des getoteten Paters dem Rab- 
biner Antibi übergeben; der letztere sagte aller- 
dings auch auf der Folter nichts aus. Im einzelnen 
erwies sich bald, daB der Barbier Negrine sein 
Haus an dem fraglichen Tage nicht verlassen 
haben konnte, da dieser in die sieben Trauertage 
um seine am 1. Febr. verstorbene Tochter fiel. 
Die an der angeblichen Mordstelle gefundenen 
Knochen und Fetzen einer Priesterkappe wurden 
spater als Hammelknochen und Stofïetzen er- 
kannt. Der im Zusammcnhang mit der Ermor- 
dung des Dieners beschuldigtc Isaak D. Pieciotto 
konnte nachweiscn, daB er am fraglichen Tage 
überhaupt nicht, wie angegeben war, bei Farchi 
geweilt hatte. Als die Angelegenheit spater 
bereits die europaische Offentlichkeit beschâf- 
tigte, wurde ermittelt, daB Pater Thomas drei 
Tage vor seinem Verschwinden auf einem 
ôffentlichen Platze in D. cincn heftigen Streit 
mit mehreren Türken hatte, von denen einer 
ihm auch Rache geschworen haben sollte; tür- 
kische Einwohner von D. erklârten ôffentlich, 
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sie hàtten den Pater vor der Mordtat in Be- 
gleitung seines Dieners gegen Sonnenaufgang 
beim Stadttor gesehen, und es sei daher môg- 
lich, daB er aus Furcht vor Rache die Flucht 
ergriffen habe. 

Die Untersuchung seitens des franzô- 
sischen Konsuls, des Grafen Ratty Menton, 
war von Anfang an auf eine Blutanklagc cin- 
gestellt. Scherif Pascha, dem die 

Inter- auBergewôhnlichen Torturen der An- 
ventionen geklagten zuzuschreiben waren, lieB 
zur Be- auch die jüd. Gemcinde als solche 
seitigung verfolgcn und Kinder aus den Schu- 
der Affàre len hcraus in den Kerker werfen; er 
von D. wiegclte die Volksmassen gegen die 
Juden auf, die Synagogcn in D. wur- 
den zerstôrt, jüd. Einwohner in den StraBen ge- 
srhlagen, und mehrere der Betroffenen starben. 
Die katholischcn Korrespondenten der fran- 
zôsischen Presse hielten daran fest, daB es sich 
um einen crwiesenen Ritualmord handele. Cré- 
mieux, damais Vizeprâsident des Pariser Zentral- 
konsistoriums, vcranlaBte daher Interventionen 
bei den einzelnen europâischen Regierungen und 
entfaltete auBerdem eine Propaganda gegen die 
Blutbeschuldigungen. Der Board of Deputies 
der englisehen Juden bcfaBte sich ebcnfalls mit 
der Angelcgcnheit, und sein Prâsident, Moses 
Montefiore, entschloB sich zur Reise nach D. 
Von den europâischen Regierungen billigte 
Frankreich, durch seinen damaligen Minister- 
prâsidenten Thicrs, die Schrittc des franzôsischen 
Konsuls und hielt auch an der Behauptung der 
erwiesenen Blutanklagc fest. Dagegen traten 
von vornherein der osterreichische Konsul in 
Damaskus, Merlatto, sowie der osterreichische 
Generalkonsul in Alexandrien, Laurin, der An- 
schuldigung entgegen. Durch sie wie durch den 
Konstantinopler Internuntius von Stürmer wurde 
Metternich über die Affâre informiert und rich- 
tete cntsprechendc Direktiven an seine Beainten. 
Nach einer Intervention Laurins bei Mehemed Ali 
wurden am 18. April die Torturen eingestellt. 
Auf Veranlassung von Salomon Rothschild in 
Wien lieB Metternich auch beim Vatikan dahin 
intervenieren, daB bei allen religiôsen Ober- 
hâuptern in Palàstina und am Libanon nach dem 
Pater Thomas geforscht wurde. Interventionen 
von James von Rothschild, dem ôsterreichischen 
Generalkonsul in Paris und von Crémieux bei 
der franzôsischen Regierung hatten keinen Erfolg. 
Thiers selbst verhinderte in der franzôsischen 
Kammer die Abslimmung über eine entspre- 
chende, von dem jüd. Deputierten Fould bean- 
tragte, Resolution (2. Juli 1840). Inzwischen reisten 
Montefiore und Crémieux nach Âgypten. Mehe- 
med Ali verfügte, daB in D. ein aus Konsuln 


zusammengesetztes Sondergericht in Gegen- 
wart von Crémieux und Montefiore eine Unter- 
suchung einleiten solle. Eine ungestôrtc Durch- 
führung der Untersuchung war jcdoch nicht 
môglich. In D. selbst wurde die judenfeind- 
liehe Stimmung verstârkt durch ein angeblich 
von dem griechisch-katholischen Patriarchen 
Maximus verôffentlichtes Pamphlet, wegen dessen 
spâterhin Metternich gleichfalls bei der piipst- 
lichen Regierung intervenieren lieB. Crémieux 
und Montefiore erhielten inzwischen in Kon 
stantinopcl durch den Sultan einen Firman; da 
dieser ohne Genehmigung Mehemed Alis illu- 
sorisch blieb, wurde in Alexandrien am 28. August 
Mehemed Ali eine von ncun Konsuln (mit Aus- 
nahme des franzôsischen) unterfertigte Pétition 
überreicht. Nunmehr ordnete Mehemed Ali die 
Einstellung der Untersuchung sowie die. Be- 
freiung der Verhafteten an; in seinem ErlaB vom 
29. August gcbrauchte er das Wort ,,Begna- 
digung“, das er dann auf Antrag von Crémieux 
streichen lieB. Am 6. Sept, wurden die sechs noch 
am Leben gcbliebenen Gcfangenen befreit. Am 
6. Nov. erhiclt Montefiore von dem Sultan Abdul 
Medschid einen Hatti-Seheriff für die Juden, in 
welchen diesen Schutz gegen weitere Blut- 
anklagen zugesichcrt wurde. — Wâhrcnd der 
D.-Affâre fanden fast überall in der Welt Protest- 
meetings statt, besonders eindrucksvolle in Lon- 
don (unter dem Vorsitz des Lord- M ayons, am 

з. Juli) und Philadelphia. 

Orient 1840/41; Israclit . Annalen 1840/41; A /J 
1840/41; Archives Israélites 1840; L. II. Uhvenstein , 
Damascia, Rodelheim 1840; An account of the 
recent persécutions of the J nos at Damascus , London 
1840; Isaak Bar A cwinsohn . Kfes Damim; Monte- 
fiore, Tagebücher, ed. L. I.oewe London 1896; Jost, 
Neuere Geschichte der Israeliten 1815 1845, Berlin 
1847, II, S. 338 f. ; Stimmen berühmter Christ en über 
den Damaszener Blutprozefi 1843; Heinrich Heine , 
Damaskusbriefe; Omets X I; M. Philippson, Neueste 
Gesch. d. jüd. Volkes II, 301 f.; Dubnou* , Weltgesch. 
IX, 308L ; P. Goodman , Moses Montefiore, Phila- 
delphia 1925; N. M. Ge/ber, Ôsterreich u. d. Damas- 
kus-Affaire im J. 1840, SA aus JjGL XVIII (1926), 
S. 217. 

w. N. M. G. 

DAMASKUSSCHRIFT, eine hebr. Schrift über 
eine jüd. Sekte in Damaskus; von der Schrift sind 
nur lückenhafte Fragmente von zwei inhaltlich 
âhnlichcn Versionen erhalten, die in der Genisa 
in Kairo aufgefunden und zuerst von S. Schechter 

и. d. T. „Fragments of a Zadokite Work“ (Cam- 
bridge 1910) verôffentlicht wurden. Die D. ist in 
einem biblisch-hebr. Prosastil geschrieben, enthâlt 
vicie Zitate aus biblischen Schriften und zerfâllt 
in zwei Teile, von denen der erstc vom Stand- 
punkte des Verfassers aus die Einzelheiten 
der jüd. Geschichte zu deuten versucht, wâhrcnd 
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der zweite sich mit der Verfassung der Sekte und 
mit den Gesetzen über Sabbat, Reinheit sowie 
manche Rechtsfragen befaBt. Die Anhânger der 
Sekte standen in einigen religiôsen Fragen in 
Opposition zu den pharisâischen Halachalehrern. 
So z. B. waren sic der Ansicht (vgl. D. 11, 1 7 f .) , 
daB auBer dem Sabbatganzopfer keine 

Stellung anderen Opfer am Sabbat darge- 
der Sekte bracht werden dürften, wâhrend nach 
zum der Meinung Hillels, die spâter zu 

Gesetz allgemeiner Geltung kam, auchandere 

Opfer die Sabbatruheaufheben kônnen 
(Pes. 66a). In scharfer Opposition zu den phari- 
sâischen Halachalehrern standen sie auch in der 
Krage der Nichtenehe, die sie gemeinsam mit den 
Samaritanern und spâter mit den Karâern streng 
vcrbieten, wâhrend die talmudische Halacha eine 
solche Ehe besonders empfiehlt (Jeb. 62 b). 
Schechter hat die Sekte für sadduzâisch ange- 
sehen, was aber aus der D. heraus als unzu- 
treffcnd widerlegt werden kann. Ihre Methoden, 
biblische Stellen zu deuten, verraten keine Ten- 
denz, die Bibel wôrtlich aufzufassen; sie cnt- 
sprechen vielmehr durchweg dem System der 
talmudischen Halacha und Agada und sollen 
auch nach der D. dazu dienen, „ein Gehege um 
die Tora zu machen“ (vgl. D. 1, 16 und Midr. 
Mischlc zu 22, 28). Die Anhânger der Sekte an- 
erkannten auch eine mündliche Lehre, ,,eine 
Grenze, die die Früheren gesetzt habcn“ (D. ibid.). 
Ferner hielten sie, entgegen den Sadduzâem, an 
der Lehre von der individuellen Vorsehung und 
der Vergeltung im Jenseits fest (D. 2,3-13), 
die als Grundlagen der pharisâischen Lehre an- 
zusehen sind (vgl. Jos. B J II, 162 ff. ; Ant. XVIII, 

1 1 ff. u. ô.). Auch in halachischen Fragen, in denen 
Pharisâer und Sadduzâcr auseinandergingen, wie 
z. B. in Fragen des Erub (vgl. Mi. Erub. I, 2; 
ibid. VI 1; D. 11, 8), teilten die Anhânger der D.- 
Sekte die pharisâischc Meinung. Die Sekte muB 
demnach in pharisâischen Kreisen entstanden 
sein, sie war jedoch mit der Ausübung mancher 
Gesetze in den herrschendcn Kreisen unzufrieden; 
ihre Anhânger miBbilligten die Zustànde am 
Tempel, betraten ihn deshalb nicht und übten 
keinen Dienst am Altar aus (D. 6, nff.); auBer- 
dem bekâmpften sie scharf die Polygamie, in- 
dem sie Lev. 18, 18 so deuteten, daB es über- 
haupt Unzucht sei, zwei Frauen zu heiratcn, 
und stellten strenge Reinhcits- und Sabbatgesetze 
für ihre Mitglieder auf, die im allgemeinen mit 
denen der talmudischen Literatur überein- 
stimmen. 

Die innere Verfassung der Sekte war folgender 
Art : An der Spitze jeder Gemeinschaft von zehn 
Personen muBte ein Priester stehen, der als 
Führer der Gemeinschaft galt. Wenn der Priester 


gesetzesunkundig war, vertrat ihn ein Levit, der 
durch das Los dazu ausgewâhlt war. In Fragen 
des Aussatzes jedoch muBte der Prieter formell 
entscheiden, auch wenn ihm die betr. 

Innere Gesetze unbekannt waren; der Ge- 
Ver- setzeslehrcr, der an der Spitze der 

fassung Sekte stand, hatte ihm vorher ailes 
der Sekte zu erklàren. Der führende Gesetzes- 
lehrer hieB npao (Zcnsor, Untersu- 
cher). Seine Pflicht war, aile Mitglieder der Sekte 
vâterlich zu behandeln, in Rechtssachen zu urteilen, 
über aile neuen Mitglieder Buch zu führen, sie in 
allen religiôsen und Rechtsfragen zu unterrichten. 
Das Amt wurde für so wichtig erachtct, daB es nur 
im Lebensaltcr von 30 bis zu 50 Jahren ausgeübt 
werden durfte. Erlâuternd wird dazu (und diese 
Ansicht steht im Gegensatz zu der Meinung der 
Talmudgelchrten) bemerkt: ,,Wegen des Abfalls 
des Mcnschen sind seine Lebenstage gering ge- 
worden; in seinem Zorn gegen die Erdenbewoh- 
ner hat Gott gesagt, daB ihre Einsicht von ihnen 
weichen soll, noch ehe sie ihre Lebenstage vollen- 
det haben“ (D. 10, 8fF.). Die Sekte wurde in 
vier Teile gegliedert: Priester, Leviten, Laien 
jüd. Abstammung und Proselyten. Nach dieser 
Ordnung wurden die Einzelnen in die gcnca- 
logischen Listen eingetragen, und nach dieser 
muBten sie in den Gcmeindcversammlungen 
sitzen und ihre Meinung âuBem. Auch Richter 
wurden durch die Gemeinde bestimmt, aber nur 
aus den ersten drei Klassen; Proselyten durften 
nicht das Richteramt ausüben (D. 10, 4 Bf . ; ibid. 
13-14). Bezeichnend ist, daB diejenigen, die die 
Einzelnen gegen die Sabbatgesetze der Sekte 
aufwiegclten, nur in Haft genommen wurden; 
wenn sie ihre Sündc einsahen, blieben sie sieben 
Jahre unter Aufsicht und wurden dann wieder 
in die Gemeinde aufgenommen (D. i2,3ff.). Über 
die Gesetze, deren Beobachtung den Mitgliedern 
oblag, unterrichtete ein Buch, das unn "IDD ge- 
nannt wird und wohl Deutungen der biblischcn 
Gesetze enthielt; es war eine Art Mischna der 
Sekte (D. 12, 2 u. ô.). Ein neues Mitglied muBte 
beim Eintritt in die Sekte einen Eid vor dem 
ablegen. Auch durfte niemand den Kandi- 
daten über die Gesetze der Sekte unterrichten, 
bevor er sich bei dem ipae gemeldet hatte (15, 
5 fîf . ; 13, nff.). Die Mitglieder muBten jeden 
Monat Steuern für die Gemeindebedürfnisse 
zahlen. 

Die Ursachen, die zur Bildung der Gemeinde 
geführt hatten, waren wohl hauptsâchlich poli- 
tischen Charakters. Ihre Stellung zum Tem- 
peldienst ist zweifellos aus politischen Mo- 
tiven herzuleiten. Da die Verfassung die Prie- 
ster an die Spitze stellt, haben wahrscheinlich 
Priester eine groBe Rolle bei der Entstehung 
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und der weiteren Entwicklung der Sekte gespiclt, 
wodurch auch die Opposition gegen die herr- 
schenden Formen des Kultus verstândlich wird. 

Genaueres über die Entstehungs- 
Ent- gründe und -zeit ist aus dem vor- 
stehungs- liegenden Matcrial nicht zu ersehen. 
zeit Der V ersuch , die Entstehung der Sek te 

um das J. 170a. anzusetzen, ent- 
spricht kaum dem Inhalt der D., in welcher 
sich keine Spuren von Kâmpfen gegen das 
Hcidentum und heidnische Kulte finden. Die 
Opposition der D. ist überhaupt gegen diejeni- 
gen, die die Gesetze der Tora anders dcuten, 
gerichtet, wâhrend nichts in ihr auf Hellenisten, 
die das Gesetz verneinten, hindeutet. AuCer- 
dem bezeugt die Bestimmung der D. (n, 15), 
naeh der man bei Lebensgcfahr den Sabbat 
entweihen dürfe, daB sie nach den Makkabiier- 
kriegen entstanden ist (1. Mak. 2, 39 ff.). Die D. 
führt Zitate aus einer Schrift an, die das Te- 
stament Levis in einer uns unbekannten Fassung 
cnthielt (4, 15 ff.)* AuBerdem werden dort (16, 
3 g.) das Buch der Jubilâen, eine apokryphe 
Schrift (s, t 7 ff.) über Jannes und Jambres (s. 
d.) und vielleicht auch ein apokrypher Brief 
Jeremias an Baruch (8, 20 vgl. syr. Barueh- 
apokalypse 84, 5) crwahnt. Da aile dicse Schrif- 
ten fii r den Autor der D. von groBer Autoritât 
sind, wird er einige Generationen nach ihrcr 
Abfassungszeit gelcbt haben, was wohl auf die 
letzten 100 Jahre des Bestehens des zweiten 
Tempels hindcuten würde. 

Athenàum igio, S. 657 ff.; ZHB 1911, S. 13 ff.; 
JQR NS III, 429 ff. ; ha-Schiloach 1912, S. 390ff.; 
ZD MG 1912, S. 491 ff.; Festschrift f. Kaufmann 
Kohler 1913, S. 176 ff., 237 ff.; R. Lcschinsky , Die 
Sadduziier 1912, S. 142 ff.; JjGL 1914, S. 97 ff.; 
RRJ 1910-1912; ibid. 1914, 24ff.; Theolog . Rund- 
schau 1915, S. 5 1 ff . ; Ed. Meyer , Die Gemcinde des 
Neuen Bundes im Lande Damaskus (Abh. d. PreuB. 
Ak. d. Wiss., 1919, Phil.-Hist. Kl. Nr. 9); idem, Urspr. 
d. Chr. II, 47 ff., 172 ff. ; IV. Staerk, Die jüd. Geineindc 
des Neuen Bundes in Damaskus 1922; ZAWB 1920, 
S. 31 ff.; L. Ginzberg , Eine unbekannte jüd. Sekte 
1922; Theolog. Stud. u. Krit. 1926, S. 295 ff. ; G. F. 
Moore , Judaism I— II, 1927, Reg., s. v. Damascus; 
F. F. Huidberg , Menigheden of den nye pagt i 
Damaskus, Kopenhagen 1928; ZNTXV XXVIII 
(1929), 2 1 ff. 

E. J. Gu. 

DAMIANI, PETRUS (1007-1072), Kardinal- 
bischof von Ostia, spâter heilig gesprochen. D. 
verfaBte zwei Werke, in denen er den christlichen 
Geistlichen Material für Religionsdispute mit 
Juden liefem wollte: 1. „Antilogus contra Ju- 
daeus“ (Migne, Patrol. 145,41-58); hier sucht 
D. nachzuweisen, daB viele Stcllen des AT auf 
die Trinitâtslehre (so der Plural in Genesis 1, 26 
und n, 7; die Erzàhlung von den drei Engeln, 


die Abraham erschienen sind, ibid. 18, 2) 
und auf Jésus hindeuten. — 2. ,,Dialogus inter 
Judaeum requirentem et Christianum a con- 
trario respondentcm u (Migne, Patrol. 145, 58 
bis 68). Bcide Schriften sind in Dialogform ge- 
kleidet. 

Dictionnaire de théologie catholique IV, 40 ff.; 
RRJ V, 238; PoznaAski , Schilo I, 299 f., 320; 
Vogelstein-Rieger I, 267 ff. 

E. ü. C. 

DAMIER, SALOMO-SALMAN, hcbr.Schrift- 
steller, lebte in der ersten Halfte des 19. Jlits. 
in Schaulen und Rossieny (Litauen). D. ver- 
faBte folgende handschriftlich gebliebene Schrif- 
ten: 1. Inbe Rosch, Beschreibung des pol- 
nischen Aufstandes von 1831 und der damali- 
gen Lagc der Juden RuBlands; jedem Kapitel 
folgen lyrische Verse; 2. Laag ha-Schaananim, 
didaktisch-allegorischcs Drama, nach M. Ch. Luz- 
zattos ,,la-Jescharim Tehilla“; Auszügc davon 
wurden von S. Mandelkern im ,,Ozar ha-Sifrut“ 
verôffentlicht. 

Ozar ha-Sifrut III, 289; IV, 95 f.; /. Berlin in 
Jewr. Enz. VI, 931. 

A. d. J. Hc. 

DAMIN s. Adama; Adami ha-Nekf.b. 
DAMESSEK s. Damaskus. 

DAMMESSEK, ABRAHAM ELIESER BEN 
JOSEF (1 772-1847), Rabbiner und Autor, geb. 
in Lask, wirkte in Krakau als Mitglied des 
Bet-Din von R. Zebi David ha-Levi. D. ver- 
ôffentlichte: 1. Abne Kodesch, Novellen und 
Responsen (1819); 2. Jekara dc-Chajje, Homi- 
lien (Offenbach 1823; bcigcdruckt sind einige 
Responsen). Den Rcformbestrebungen der Braun- 
schwciger Rabbincrversammlung trat D. ent- 
gegen. 

Josef Damessek (D.s Sohn), Misped Mar, Zolkiew 
1848; Glücksmann, Ir Lask we-Chachameha 54; 
Friedberg, Luchot Sikkaron 1 10. 

B. S. A. H. 

DAMONOLOG IE s. Engf.li.ehre. 

DAMPIERRE, Dorf in der alten Provinz 
Champagne, heute im Département Aube. Im 
12. -13. Jht. bestand in D. eine ansehnliche jüd. 
Nicderlassung. Nach dem Verfall der talmu- 
dischen Akademie in Ramerupt wurde D. ein 
Zcntrum der rabbinisehen Wissenschaft. R. Isaak 
b. Samuel der Âltere oder Heilige, ein Neffe des 
R. Tarn und Urenkel Raschis, gründete die tal- 
mudische Hochschule in D. ; von seinen Schülern, 
die nachher in D. gewirkt haben, sind zu nennen: 
Isaak b. Abraham oder Isaak der Jüngcre, litur- 
gischer Dichter, Bibclkommentator und Tossa- 
fist (starb 1210), Isaak b. Samuel und Josef b. 
Simeon. 
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Gall. Jud. i6of. ; Gerson, Les Juifs en Champagne, 
Mémoires de la Société Académique de l’Aube, 
Bd. 63, 1 1 le Sérié 1899, S. 2iof. ; REJ II, 247, 
IV, 213, VI, 185 u. XXIX, 230. 
w. S. P. 

DAMROSCH, FRANK HEINO, Dirigent, geb. 
22. Juni 1859 in Breslau, Sohn von Léopold 
Damrosch. D. wirkte bereits 1884 in Denver 
(Colorado), war 1885-1891 Chordirektor an der 
Deutschen Oper zu New York und leitete 
1898-1913 als Nachfolger seines Brudcrs Wal- 
ter die von seinem Vater begründete Ora- 
torio Society. 1892 rief cr Volksgesangvereine ins 
Leben; 1905 wurde er Direktor des New Yorkcr 
Konservatoriums „Institute of Musical Art“. 
D. hat einige Licder und Chôrc komponiert 
und einzelnes für den Musikunterricht geschrie- 
ben. 

A. E.-N. A. E. 

DAMROSCH, LEOPOLD, (1832 1885), Diri- 
gent und Komponist, geb. 22. Okt. 1832 in Posen. 
I). war erst Mcdizincr, reiste dann als Violin- 
spieler und wirkte als Musikdirektor kleiner 
Bühnen, bis er an die Hofkapelle in Weimar kam, 
wo er u. a. in persônliche Verbindung mit Liszt 
und Biilow trat. 1858-1860 war D. Dirigent der 
Philharmonischen Gcscllschaft zu Breslau; spiiter 
machte er mit Bülow und Tausig Konzertreisen. 
1871 wurde er als Dirigent des Mânnergesang- 
vcrcins Arionnach New York berufen; crgründete 
dasclbst 1873 die Oratorio Society und 1878 die 
New York-Symphony Society. 1884 setzte D. 
die Erôffnung der Deutschen Oper in der Metro- 
politan Opéra durch und blieb ihr Dirigent. Die 
Columbia-Univcrsitat verlieh D. den musika- 
lischen Doktorgrad; Liszt hat seinen „Triomphe 
funèbre du Tasse“ D. gewidmet. D. ist auch als 
Komponist aufgetreten mit Liedern, Violin- 
werken, ciner Ecstouvertüre, einigen Gesangs- 
werken mit Orchester (u. a. „Ruth und Noëmi“, 
biblischcs Idyll mit Soli und Chôren; „Sulamith“) 
Ductten u. a. m. Er starb am 15. Febr. 1885 
in New York. 

a. e.-n. A. E. 

DAMROSCH, WALTER JOHANNES, Diri 
gent und Komponist, geb. 30. Jan. 1862 in 
Breslau, Sohn von Léopold Damrosch. D. wurde 
1884 Assistent seines Vaters an der Deutschen 
Oper in New York; nach dem Tode seines Vaters 
übernahm er die Leitung der Oratorio Society 
(bis 1898 und emeut seit 1917) und der ,Sym- 
phony Society (bis 1894). 1894 organisierte er ein 
neues deutsches Opemunternehmen. 1903-26 
war er Dirigent des New Yorker Symphonie- 
Orchesters. D. komponierte zwei Opern, eine 


Operette,eine Bühnenmusik zu „Iphigenia“ (191 5), 
eine Violinsonate und Lieder. Seine Autobio- 
graphie erschien 1923 u. d. T. ,,My Musical 
Life“. 

A. E.-N. A. E. 

DAN (I .XX: Aav; p), einer der zwôlf Stâmme 
Israels. Die Bezeichnung hângt mit der Wurzel 
]n (,,richten“) zusammen. Einige Bibelkritiker 
bringen den Namen D. mit Dina in Verbindung 
und wollen eine bcsonders nahe Verwandtschaft 
zwischen D. und den (mit Dina ver- 
Name bundenen) Stâmmen Simeon und 

und Levi cincrseits und Juda anderer- 

ursprüng- seits feststellen (vgl. I. Chron. 1, 2, 

liches 52 u. 54). Auf eine gewissc Nahe 

Gebiet zwischen D. und Juda weist auch die 

spatere jüd. 0 berlieferung hin: 
,,R. Chanina b. Pasi sprach: Keinen Stamm 
gibt es, der so groB wàre wie der Stamm 
Juda, und keinen, der so gering wàre wie der 
Stamm Dan. Darum sagte der Herr: môgen sie 
sich verbinden, demi der GroBe wie der Kleine 
sind glcich vor dem Herrn“ (Arach. 16; Num. 
r. 84,4; vgl. auch Gen. r. 98,18). Nach der 
Auffassung der Kritik gehorte D. zu denjenigen 
Stiimmen, die sich als erste im Wcstcn Palastinas 
nicdergelassen hatten, etwa zu dcrselben Zeit, 
da Simeon und Levi ihren Feldzug gegen Sichem 
untcrnahmen. Das ursprüngliche Stammes- 
gebiet D.s soll nach dem Bericht der Bibel an 
den westlichen Abhangen der Hochebene Sarna- 
riens (insbesondere in deren südlichen Teil) ge- 
legen haben; nach Jos. 19, 40 ff. umfaBte es auch 
angrenzende Tcilc der Schefela. Nach der Auf- 
fassung des Josephus (Ant. V, 1, 22) gehorte 
dem Stamme D. der groBte T'eil der Saron- 
Ebenc und der Schefela, von Dor bis Aschdod. 
Es ist nicht unwahrscheinlich, daB die Ange- 
hôrigen des Stammes D. ursprünglieh auch in 
der Schefela FuB zu fassen vermochten; spâter 
aber wurden sie offenbar von den Amoritern 
gegen das Gebirge gedrângt, bis sie schlicBlich 
ihre Siedlungen verlassen und tiefer nach dem 
Norden des Landes vorrticken muBten. In der 
Bibel haben sich zwei Berichte über diese Wan- 
derung erhalten: der eine enthâlt nicht mehr als 
eine kurze Notiz, deren Fragmente 
Wande- in Jos. 19, 47 und Richt. 1, 34L er- 

rung der halten sind; der zweite hingegen 
Daniten (Richt. 17-18) berichtet ausführlich 
über die Wanderung, rückt aber in 
den Mittelpunkt der Erzâhlung nicht die kriege- 
rischen Zwischenfâlle, sondern die Errichtung 
cines Gottesbildes durch den Efraimiten Micha 
und die Gründung eines Heiligtums in D. Nach 
der Ansicht der meisten Bibelkritiker ist diese 
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Erzâhlung aus einer Verschmelzung zweier 
Fassungen entstanden, von denen die eine mit 
der elohistischen, die andere mit der jahwistischen 
Quelle des Hexateuchs in Verbindung zu bringen 
sei. Entsprechend diesen Berichten wurde D. von 
den Amoritern an das Gebirge gedràngt, so daB 
sich die Stammesangehôrigcn nach einem neucn 
Wohnsitz umsehen muBten. Die Spione, die zu 
diesem Zwecke als Vortrupp ausgesandt wurden, 
gerieten auf ihrem Wege in das Haus Michas 
vom Stamme Efraim, und ein Levite, der in 
diesem Hausc als Priester fungierte, übcrmittelte 
ihnen ein giinstiges Orakel. Daraufhiri fanden 
sie das Tal Ijun, das für eine neue Ansiedlung 
geeignet erschien, und fiihrten den gesamten 
Stamm nach dem neuen Wohnplatz. Auf dem 
Wege raubten sie die Gôtterbilder Michas und 
überredeten aueh den Leviten dazu, sich ihnen 
anzuschlicBen. Die Verfolgung Michas, der von 
einer kleinen Schar begleitet war, wehrten sie 
dureh Drohungen ab. Der Stamm D. eroberte 
darauf das kanaanitische Lajisch dureh einen 
plôtzlichcn Überfall, vernichtetc den Ort und 
errichtetc auf den Trümmcrn eine neue Stadt, 
Dan, mit einem Heiligtum, in dem Jonathan der 
Levite, ein Enkel Moses, als Priester fungierte. 
Bczeichnend ist, daB in dieser Erzâhlung die Zalil 
der wehrfâhigen Mânner D.s nur 600 betrâgt. Es 
wird anzunehmen sein, daB dureh die Kâmpfe 
am frühcren Wohnort des Staminés die Daniten 
groBe Verluste crlitten. Damit ist wohl auch in 
Zusamnienhang zu bringen, daB in den Gcnealo- 
gien des Pentateuch nur ein einziger Sohn D.s, 
Schucham, angeführt wird (Num. 26, 42; Gen. 
46, 23: Chuschin). In den Stammbâumcn von 
Chron. wird der Stamm D. überhaupt nicht 
erwâhnt. 

Der Zeitpunkt der ersten Niederlassung D.s 
in Palâstina ist nur im Zusamnienhang mit der 
Datierung der Erobcrung Kanaans dureh die 
Israeliten (Anfang des 14. Jhts. a.) 
D. in den zu bestimmen. In den Amarnatafeln 
Stammes- wird ein Mann namens Adu-Dani, 
liedern der in der Nâhe Jaffas gelebt haben 
soll, genannt; doch steht es nicht fest, 
ob dieser Name mit dem Stammnamen D, in 
Verbindung zu setzen ist. Nach dem „Segen 
Moscs“, der die Zustânde wâhrend der Richter- 
periode widerspiegeln soll, war der Stamm zu 
jener Zeit bereits im Norden des Landes ange- 
siedelt, und sein Name wird daher mit dem 
Baschan verbunden. Im ,,Segen Jakobs“, der 
wohl aus der Frühzcit des Kônigtums stammt, 
wird D. mit einer „Schlange an der StraBe, 
einer Hornviper am Wege“, verglichen, die „das 
RoB in die Fersen beiBt“ usw., was offenbar 
besagen soll, daB der Stamm in besonderem 


MaBe auf Hilfe angewiesen war, wenn er 
seinen Bestand erhalten wollte. Im Debora- 
Lied (Richt. 18, 7) wird D. als auf Schiffen 
wohnend erwâhnt, was manche Forscher dazu 
geführt hat, das Wohngebiet D.s am Ufer 
des mittellândischen Meercs zu suchen; an- 
dere wiederum wollen in diesem Ausspruch eine 
Anspielung auf ein nôrdlichercs Wohngebiet 
erblicken, das D. die Gelegenheit gegeben 
haben mag, mit den Sidoniern in nâhere Be- 
ziehung zu treten und vielleieht auf deren 
Schiffen Dienst zu verriehten (so Meyer, Israe- 
liten, 494). Die Frage des Zeitpunktes, in dem 
die Wanderungen des Stammes D. stattgefunden 
haben, steht im engsten Zusamnienhang mit dem 
Problem, ob der ganze Stamm bei seinem Vor- 
riickcn nach Norden seinen früheren Wohnsitz 
verlassen hat, oder ob, wie manche annehmen, 
ein Teil des Stammes im Süden zurückgeblieben 
ist. In der Période der ersten Kâmpfe Israels 
mit den Philistcrn werden nâmlich 
Simson die Daniten erwâhnt; der sagenhafte 
Held dieser Kâmpfe, Simson, wird 
als ein Angehoriger des Stammes D. bezeichnet. 
Sollte also an der Wanderung ins Nordgebiet der 
ganze Stamm beteiligt gewesen sein, so wâre der 
Zeitpunkt dieser Ereignisse in das Ende der 
Richterperiode, d. h. in die zweite Hâlftc des 
12. Jhts. a. zu setzen. 

Seitdem der Stamm D. sieh auf den neuen 
Wohnplâtzen im fernen Norden niedergelasscn 
hatte, nahm cr keinen regen Antcil mehr an den 
Ereignissen der Gesehiehte Gcsamt- 
Die israels. Sein Gebiet galt trotzdem als 
weitere ureigen israelitisch ; die klassische 
Stammes- biblische Bezeichnung der Grenzen 
gesehiehte Israels lautet bekanntlich: ,,von I). 

bis Becr Seheba“. In der Stadt D. 
wurde von Jerobcam eines der von ihm errichteten 
goldenen Stierbilder (Kâlber) aufgestellt. Zu 
Zeiten Baschas wurde das Gebiet von D. dureh 
Benhadad, den Kônig von Aram-Damessek, 
erobert; obwohl diese Landstriche spâterhin von 
den Israeliten zurückerobert wurden, blieb die 
Mchrheit der Bevôlkerung aramâisch. Unter 
Tiglat Pilesser war die Landstrecke D.s eines 
derjenigen Gebiete, die endgiiltig dem Konig- 
reiche Israël entrissen wurden und unter die 
Herrschaft Assyriens gerieten. Doch betrachteten 
die Juden auch weiterhin diesen Landstrich als 
nôrdlichstcs Grenzgebiet Palâstinas (Jer. 4, 15; 
8, 16). Die Angehôrigen des Stammes D. galten 
als kiinstlerisch besonders begabt : unter den 
Kunsthandwerkern, die wâhrend der Wüsten- 
wanderung an der Errichtung der Stiftshütte sich 
hervortaten, wird ein Danite Oholiab b. Achis- 
samach genannt, und cbenso findet sich unter den 
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Handwcrkern, die der Kônig von Tyrus Salomo 
für den Tempelbau zur Verfügung gcstellt hatte, 
ein Angehôriger des Stammes D. Die T argumim 
stellen den Stamm D. in gutem Lichtc dar; im 
Talmud und Midrasch wird cr hingcgen als 
Symbol der Sündhaftigkeit betrachtet; an einer 
Stelle heiflt es: „Der Stamm D. ist 
In der dcm Norden vergleichbar, von wo 
Agada aus die Finstemis sich iibcr die Welt 
ausbreitet; so hat auch der Stamm D. 
durch den Gôtzcndienst Jerobeam b. Nebats, dcm 
von allen Stammen Israels als einziger D. eine 
Stâtte gab, die Welt verfinstert 4 * (Num.*r. 2, 9; 
vgl. auch Sab. 67). Audi wird im Xusammen- 
hang riamit, daB Abraham den Amrafel bis D. 
verfolgte, gesagt: „Sobald jener Gerechte D. 
erreieht hatte, verlicBen ihn seine K r lifte, denn 
er erblickte seine Kindeskinder aus dem Staminé 
D., dem Gotzendienste obliegend" (San. 96). 
Diese Anschauungsweisc übernahm auch die 
ehristliche Kirchc, die den Glauben vertritt, dafi 
der Antichrist aus dcm S Lamine D. hervorgehen 
werde. 

Jeruschalajim I, 78; lludde , Komm. zu Richt. u. 
Sam. ; The Cambridge A ncient 1 Iis tory II ; R. Charles , 
The Testaments of the twelve Patriarchs, in The Ex- 
positor 1897, S. 41 1 h.; Gunkel , Die Urgesch. u. d. 
Patriarchen; Hohingcr , Komm. z. Num.; R. Kittel, 
Gesch, 4 ; E. Meyer , Israeliten; M. J. b in Gorion, 
Sinai u. Garizim 291, 339, 502 tï. 

M. s. S. Ye. 

DAN (H), urspriinglich Lajisch oder Lcschem, 
nach Jos. 19, 47, Richt. 18, 7. 27 fF. von den L)a- 
nitern crobertc und umbenannte Stadt, auch 
Gen. 14, 14 erwühnt. Die Daniten stellten dort 
das dem Micha geraubte Gôtzcnbild auf und 
maehten D. zur Kultstatte, wo Jonathan und seine 
Sohne Priestcrdienst versahen (Richt. 18, 30). 
Jerobeam I. errichtete dort cin goldencs Stierbild 
(I. Kdn. 12, 28; II, 12, 29); einen ,,Gott“ von I). 
nennt auch Amos 8, 14. Benhadad von Aram- 
Damessek crobertc D. (I. Kôn. 15, 20; IL Chron. 
16,4); doch das Heiligtum und somit der Ort 
blieben weiter danitiseh bis zum Exil (Richt. 
18, 30). 

D. war Grenzpunkt des Landes Israël nach 
Norden, wic Beerscheba im Süden (Richt. 
20, 1; I. Sam. 3, 20; IL Sam. 17, 11; vgl. auch 
Deut. 34, 1); es lag in der Ebene von Bct Rerhob 
(Richt. 18, 28), nach I. Kôn. 15, 20 nioht weit von 
Ijjon und Abel Bet Maaeha (s. Bd. I, Sp, 214, 
Nr. 1; vgl. auch LXX, IL Sam. 20, 18, wo p3i 
statt pi gelesen und D. neben Abel genannt 
wird), nach Jos. Ant. I, 10, 1; V, 3, 1 ; VIII, 8,4; 
vgl. B J IV, 1, 1 unweit vom Libanon, wo eine 
kleinere Quelle des Jordans cnt.springt; nach 
Euseb. (Onom. ed. Klostermann 76, 6ff.) vier 


rom. Meilen von Panias, am Wegc nach Tyrus. 
Diese Angabcn fiihren zu dem Tel-el-Kadi 
(= Richterhügel ; vgl. Gen. 49, 16), cinem vul- 
kanischen Hügel an der grofîen Quelle el-Led- 
dan (— el-Dan) 5 km von Banjas (Panias) ge- 
lcgen. In talmudischer Zeit stand da ein Dorf 
namens Kefar Dan (j. Dem. II, 22 c: R. Josse 
p Gleichwohl wurdc D. im Altcrtum mit 

Panias (s. d.) gleichgesetzt, wohl mit Rüeksieht 
darauf, da!3 man den Standort des Gôtzenbildes 
an der Stelle der Kultstatte des Pan vermutete 
(vgl. Meg. 6 a; Pirk. R. El. 27; Targum zu HL. 
5, 4 und die pal. Targurnim zu Num. 34; Hierony- 
nms zu Ez. 48, 18). Pseudojonathan Gen. 14, 14 
nennt D. pnDjn p, d. h. D. von Ciisarea Phi- 
lippi, weil dieses unweit Panias (= Dan) lag. 
Sonst wird agadiseh Choba (Gen. 14, 15) mit D. 
gleichgesetzt, wegen der ,,Siinde“ des Gôtzen- 
kalbes (vgl. Raschi z. St.). Die Gleichsetzung 
Dan -- Panias ist als feste 'Tradition auch wahrend 
des ganzen Mittelalters bei Juden wie Christcn 
anzutreffen (vgl. S. Ch. Kuk, Jischub jehudi 
be-Dan, Jerus. 5658; Propst, Die geographischen 
Vcrhallnisse Syriens und Paliistinas nach Wil- 
helm von Tyrus — Das Land der Bibel IV, 
Heft 5, S. 51 ff.); die Angaben iiber eine jiid. Ge- 
meindc in I). (etwa im 9.- 10. Jht.) in gewissen 
Genisa-Sehriftstücken sind in Wirklichkeit auf 
Panias zu beziehen. Auch mit nn ,,nach 

T T 

Dan“, II. Sam. 24,6 ist zweifellos unser D. als 
nôrdlicher Grenzpunkt des Landes gemcint. Zu 
dem dort darauf folgenden s. Ijjon. 

Hildesheimer , Beitr., S. 42, Amn. 285; Guihe, 
Wb. 116; Thomson, Loca sancta 75 ; Klein , Eber ha- 
jartlen ha- Jehudi, S. 48 und 76 s. v. 

t. S. Kl. 

DAN F. s. ÜL’RWITSCH, Feodor. 

DANAN s. Danon. 

DANEMARK. Im eigcntliohen Kônigreiche D. 
haben sich Juden zuerst in den letzten Dezennicn 
des 17. Jhts. niedergelassen, wahrend sic in den 
Hcrzogtümern Schleswig-Holstein bereits seit 
1619 nachwcisbar sind. Es waren portugiesische 
Juden aus Hamburg, die dem Kônig Geld und 
Juwelcn vorstreckten und dafür Güter in Pfand 
erhielten. AuBerdem kamen ôfters jüd. Kauf- 
leutc, ohne sich stiindig nicderlassen zu wollen, 
ins Land ; eine kônigliche Verord- 
Erste An- nung vom 6. Eebr. 1651, nach wel- 
siedlung cher Juden ohne kôniglichen Geleits- 
brief nicht mehr ins Land gclassen 
werden sollten, wurde vermutlich veranlaflt 
durch den Fall des Jakob Lima aus Ham- 
burg, der den Konig betrogen haben sollte und 
verhaftet wurde. Nach Intervention des kgl. 
Generalfaktors und Hofprovisors Gabriel Gomez 
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(Samuel de Caserez) in Glückstadt, gab der 
Kônig am 19. Jan. 1657 einen neuen Befehl 
hcraus, wonach die Portugiesen weiterhin unge- 
hindert in D. Handel treiben durften; das Pri- 
vilegium wurde jedoch hauptsâchlich von den 
deutschen Juden in Hamburg und Altona in 
Anspruch genommen. Die Nicderlassung von 
Juden wurde 1671 in einer Eingabe an den 
Kônig von Seiten eines Kollegiums zur Linderung 
der Notlagc des Landes gefordert; da jedoch 
5000 Taler Kapital vorgezeigt werden muBten, 
konnten nur Einzelne von den Privilegicn Ge- 
brauch machen. Israël Salomon Levy aus Altona 
wird als erster Jude in den Steuerlisten vom J. 1676 
als in Kopenhagen wohnhaft bezeichnet. In Ribe, 
Jütland, hattc Simon Hartvig im J. 1673 als 
erster Jude das Recht zur Niederlassung crhalten. 
Die neu angelegte Stadt Fredericia hatte ver- 
schiedene Sonderprivilegien, und Juden konnten 
sich hier auch ohne kônigliche Bewilligung 
niederlassen; der erste Jude, der dort 1675 das 
Bürgerrecht erhielt, war Abraham Jacobsen aus 
Hamburg. DaB sich Juden ohne kônigliche Be- 
willigung nicht niederlassen durften, wurde in 
den Reskripten von 1678, 1681 und im Gesetz- 
buch von 1683 wiederholt. Bei der ersten Volks- 
zâhlung von 1682 wurden in Kopenhagen n jikl. 
Familicn, bestehend aus 19 Personcn, festgestellt; 
im J. 1684 wurde dem Hofjuwelier Israël David 
und seinem Sozius Meyer Goldschmidt aus Ham- 
burg das Recht zur Abhaltung ôffentlichcn Gottes- 
dienstes eingeraumt, das damais weder Katholiken 
noch Reformierte hatten. Im J. 1688 wurde nach 
einer Eingabe des Kommerzkolle- 
Imi7.und giums in Kopenhagen einc Verord- 
18. Jht. nung erwirkl, wonach nur solchc 
Juden den TabakgroBhandel weiter 
ausüben durften, die in einer Vorstadt Kopcn- 
hagens ein eigenes Steinhaus für sich erbauen 
lieBen; die Tabakspinnerei und der Klcinhandel 
wurden ihnen gânzlich verboten; spâter wurde 
die Vcrordnung dahin geândert, daB die Juden 
weiter spinnen und handeln durften, wenn sie 
nur ein Haus ,,kâuflich“ erwürben. Ein Vor- 
schlag des Polizeiministers in Kopenhagen (1692), 
ein Ghetto einzurichten, wurde zurückgewiesen. 
Allmàhlich entwickelten sich die jüd. Nieder- 
lassungen in Kopenhagen, Fredericia und Naks- 
kov, wo Betstâtten geôffnet und Friedhôfe ange- 
legt wurden. Die Verordnung von 1723, wonach 
Juden keine christlichen Dienstboten halten 
durften, wurde 1734 aufgehoben. Um einer 
groBen Einwanderung entgegenzuwirken, wurden 
1726 die Bedingungen verschârft und u. a. ein 
Eigenkapital von 1000 Talern gefordert. Die 
Erwerbsquelle der Juden im 17. und 18. Jht. war 
hauptsâchlich der Handel; einzelne waren aïs 


Licferantcn von auslandischen Waren, am Hofe als 
Hof- Juden tatig und dienten als solche dem Adel 
und den Gesandtschaften. Die kônigliche Pfand- 
leihanstalt in der Hauptstadt hatte Jahrzehnte 
hindurch jüd. Verwalter. Die Bemiihungen man- 
cher Juden, Fabriken zu errichten, wurden von 
der Regierung durch Privilegien und Anleihen 
unterstützt. Infolge des Widerstandcs der Ziinfte 
war den Juden das Handwerk lange verschlossen. 
1788 wurde den Handwerkern durch kônigliche 
Anordnung erlaubt, jüd. Lchrlingc zu beschaf- 
tigen und nach der Lchrzeit in die Zünfte auf- 
zunehmen; 1793 wurde von zwei jüd. und zwei 
christlichen Kaufleuten eine Prâmiengcsellschaft 
für jüd. Handwerker gcgründet. 

Die voile biirgerliche Gleichberechtigung er- 
hielten die Juden D.s durch die kônigliche An- 
ordnung vom 29. Mârz 1814. Sie muBten danach 
die jüd. Gerichtsbarkeit wie das 

Vom Nachlassenschaftsamt aufgebcn und 
19. Jht. bis ihre Handelsbücher und Dokumente 
zurGegen- in danischer oder deutscher Sprache 

wart führcn; die Gemeinden Kopenhagen 
und Fredericia bchielten jedoch bis 
auf heute die eigene Armenpflege. Der Eid 
more judaico wurde erst 1843 abgcschafft und die 
politische Gleichberechtigung in der Verfassung 
vom 5. Juli 1849 ausgesprochen. 1819 fanden in 
Kopenhagen und cinigen anderen Stàdten Judcn- 
krawalle statt, die durch Eingreifen FriderichsVI. 
binnen kurzem unterdrückt wurden. 

Als die Aufklârung gegen Ende des 18. Jhts. 
in die dânischcn Gemeinden einzog, lieBen viele 
Familien ihre Kinder taufen. 1805 wurde in 
Kopenhagen eine jüd. Knabenschule, 1810 eine 
Mâdchenschule erôffnet, die aber von den Kin- 
dern wohlhabcnder Leutc nicht besucht wurde. 
Im J. 1828 wurde A. A. Wolff, Landrabbiner in 
GieBen, als Oberrabbiner nach Kopenhagen be- 
rufen. 

Die Zahl der Juden D.s nahm bis 1870 zu; 
1840 wurden 3839 gezâhlt, 1870 4290 (wovon 
3100 in Kopenhagen). Im J. 1901 lebten aber 
nur in D. 3476 Juden (in Kopenhagen 2826). In 
den J. 1900 bis 1905 machten die Mischchen 48,2% 
der von Juden geschlossenen Ehcn aus. Scit 1905 
wanderten Juden aus RuBland ein. Im J. 1911 
betrug die Gesamtzahl 5164, im J. 1921 5947; 
davon wohnten 5482 (d. i. 97%) in Kopenhagen. 
Die einzige noch bestehende jüd. Gemeinde auBer 
Kopenhagen ist Randers. 

A. D. Cohen , De mosaiske Troesbekjenderes Stilling 
i Danmark, Odense 1837; M. L.Nathanson , Historisk 
Fremstilling af Jôdernes Forhold og Stilling i Dan- 
mark, navnlig Kjôbenhavn, Kopenhagen 1860; Josef 
Fischer, Jôderne 1 Kôbenhavn i det 17 de Aarhundrede, 
Kopenhagen 1906 ; Julius Salomon- Josef Fischer, Min- 
deskrift i Anledning af Hundredaarsdagen for Anord- 
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ningen af 29. Marts 1814, Kopcnhagen 1914; Cordt 
Trap, Jôdernc i Kôbenhavn, Sonderdruck aus Natio- 
nalôkonomiskTidsskrift, Kopenhagen 1907; idem. Die 
Judcn in Danemark, insbesondere in Kopenhagen, 
in ,,Statistik der Juden“, Berlin 1918; Th. Ilauch - 
Fausbôll in Tidsskrift for jôdisk Historié og Lite- 
ratur II (1919-21); Statistisk Aarbog , Kopenhagen 
1922. 

k. J. F-r. 

DANHAUSER, ADOLPHE LEOPOLD (1835 
bis 1896), Komponist, geb. 26. Febr. 1835 zu 
Paris. D. erhielt 1862 den zweiten Kompositions- 
prcis des Pariser Konservatoriums, an dem er 
lange Zeit Prof. war. Er gab dreistimmige Chore 
fur gleiche Stimmen sowie eine ,, Théorie de la 
musique 44 heraus und versuehte sich auch mit 
Bühnenkompositionen. Er starb am 9. Juni 1896 
in Paris. 

A. K. -n. A. E. 

DANIEL In den hcbr. Bibelausgaben ist 

D. das 22. Buch der biblischen Sehriften, wâhrend 
es nach ciner alten palâstinensischen Tradition 
(B. Bat. 14b- 15a) zwar der dritten Gruppe des 
biblischen Kanons angehôrt, aber vor Esther 
eingcreiht ist. In LXX gehôrt D. zu den pro- 
phetischen Sehriften und steht mit seinen Zu- 
satzen hinter Ezechiel. Dasselbe gilt auch, nach 
einem BeschluB des Tridentinischen Konzils, für 
die Vulgata (vgl. jcdoch Hieronymus, Prologus 
galeatus). Das Buch ist in unseren Ausgaben 
und Übersetzungen in 12 Kapitel geteilt; nach 
der Masora hat es nur sieben Sedarim. 

Die Personlichkeit des angeblichen Verfassers 
dieser Schrift ist sagenhaft. Ezechiel (14, 12 u. 
20) erwâhnt drei mustergiltige Fromme: Noah, 
Daniel und Hiob, welcher Zusam- 

Die menstellung zufolge D. nicht not- 

Person wendig von jüd. Herkunft gewesen 

Daniels sein muB; in Ez. 28, 3 wird der Fürst 

von Tyrus mit den Worten ,,Bist Du 
etwa weiser als Daniel ?“ angeredet, und bei 
einem heidnischcn Fiirsten wâre kaum die Kennt- 
nis eines jüd. Weisen vorauszusetzen. Jeden- 
falls war im Zeitalter des Propheten Ezechiel ein 
Mann mit Namen Daniel wegen seiner Frôm- 
migkeit und Weisheit berühmt. An seinen Na- 
men kniipft sich eine Reihe von Erzâhlungen 
und Visionen, die in dem Bûche D. gesammelt 
sind, und denen die LXX und die Vulgata noch 
einige anfügen. Nach allen diesen Darstellungen 
ist D. ein frommer Jude, der sich stets offen zum 
Judentum bekennt, vor dem Kônig die Anbe- 
tung heidnischer Gôtter zurückweist und sich 
sogar des Genusses rituell verbotener Speisen 
und.Gctranke enthàlt (1, 8). Untcr Nebukadnezar 
wird er, nachdem ihm die Wiedererzâhlung und 
Deutung des Traumes des Kônigs geglückt ist, 


zum GroBwesir des ganzen Reiches ernannt 
(2, 48). In der Sage vom Trinkgelage des Kônigs 
Belsazar tritt D. als Léser und Deuter der selt- 
samen Inschrift an der Wand auf (5, 25 ff.). 
Eigentümlich ist der Sage nach seine Stellung 
am Hof des Darius; er ist einer der drei Ober- 
satrapen des Kônigs (6, 3), soll zum obersten 
Satrapen ernannt werden und wird von den 
anderen Satrapen bekampft; auch in dieser Lage 
lâBt er sich an der Ausübung der religiôsen Ge- 
brâuche nicht hindern (6, n) und wird schlieBlich 
durch ein Wunder aus der Lôwengrube, in die 
ihn der Kônig hat werfen müssen, gerettet 
(6, 21 ff). 

In der Rahmenerzâhlung, die das Buch ein- 
leitet, heiBt es (1,1-2), daB Kônig Nebukadnezar 
im dritten Regicrungsjahr des judâischcn Kônigs 
Jehojakim Jérusalem belagert und erobert habe, 
worauf er einen Tcil der Tempelgerâtc mitführtc 
und im Tempcl seines Gottes aufstcllte; tatsâch- 
lich aber geschah dies im dritten 
Die Monat der Regierung des Kônigs 
Rahmen- Jehojachin, des Sohncs Jchojakims 
erzâhlung (II. Kôn. 24, 8 ff.). Irregeführt wurde 
der Verfasser von D. durch IL Kôn. 
24, 1. Der Kônig von Babel habe angeordnet, daB 
wohlgcstaltete und begabte Jünglinge aus dem 
judaischen Kônigshause oder vom Adel an seinem 
Hof erzogen würden, die spâter im koniglichen 
Palast Dienste tun sollten. Unter diesen Jünglingcn 
befanden sich auch D., Mischael, Chananja und 
Asarja, die weder kônigliche Kost noch Wein 
genieBen wollten und sich lediglich von Gemüsen 
und Wasser ernâhrten, dabei aber gut gediehen 
(D. 1, 3 ff.). lin zweiten (zwôlften ?) Regicrungs- 
jahr hatte Nebukadnezar einen Traum, worauf 
er aile babylonischen Astrologcn, Weisen, Zau- 
bercr und Traumdeuter kommen lieB und von 
ihnen nicht nur eine Deutung, sondern auch die 
Wiedererzâhlung des Traumes fordertc, was 
niemand von ihnen vermochte. Die Astrologen 
und Traumdeuter werden in dieser Erzâhlung 
als „Chaldâer“ (DnttfS) bezeichnet und aus- 
drücklich als aramâisch sprechend eingeführt 
(2, 4). Nicht nur die darauf folgende Erzâhlung, 
sondern auch die anderen bis ein- 
Die (ara- schlieBlich Kap. 7 sind dann in 
mâischen) aram. Sprache gehalten. Der Über- 
Sagen gang vom Hebràischen zum Ara- 
mâischen erklârt sich am wahrschein- 
Iichsten daraus, daB der Verfasser des Bûches 
eine Anzahl von aram. Volkserzâhlungen in ihrer 
ursprünglichen Fassung in die Sammlung auf- 
genommen hat; die Rahmenerzâhlung wurde 
hebrâisch niedergeschrieben in Anpassung an die 
hebr. Visionen (Kap. 8-12), worauf dann ailes 
.zu eiftem Buch vereinigt wurde. 
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DenTraum Nebukadnezars deutctc D. auf den 
Abstieg des babylonischen Reiches, nicht auf 
die vicr Weltreiche vor déni Anbruch der mcssia- 
nischen Zeit, wie vielfach angenommcn wird. 
Die Geschichtlichkeit dieser Weissagung ex eventu 
lâBt sieh erklâren, wenn von Regierungen (l^û) 
die Rcdc ist. Auf Ncbukadnezar folgte Evil- 
Merodach, auf diesen Nabonid, und der letzte 
Herrscher wâre dessen Sohn Belsazar, der zwar 
nicht Konig war, aber fiir seinen erkrankten Vater 
die Regentschaft führte. Mit dieser Annahme 
lâBt sieh noch eine andcre Schwierigkeit im Bûche 
D. bescitigen. In der Erzahlung von dem Frevel, 
der an den heiligcn Geraten des Tcmpels zu 
Jérusalem begangen wurde (5, 1-6, 1), wird 
der babylon. Konig Belsazar als der Urhcber 
der Profanation bczeichnet. Auch hier ist an 
dessen Regentschaft zu denken. DaB Babylon 
nach einem vom Konig veranstalteten Festgelage 
überfallen und erobert wurde, wie hier berichtet 
wird, crzâhlt auch Hcrodot (I, 191), und es 
scheint dieses eine im Orient wcit verbreitete Sage 
gewesen zu sein. Darauf spielt auch Jesaja 
21, 1-5 an. Vôllig ungeschichtlich ist die An- 
gabe, daB der ,,Meder Darius** Belsazars Nach- 
folger im babylonisch-pcrsischen Reich gewesen 
sei. Man hat versucht, diese Unmôglichkeit da- 
durch zu beseitigcn, daB unter dem ,,Meder 
Darius“ nicht der persischc Konig Darius I., 
sondern irgendein Feldhcrr des Kônigs Cyrus 
zu verstehen wâre. Dagegen spricht aber der 
ganze Inhalt von Kap. 6 (D. in der Lôwengrube, 
s. weiter u.). — Kap. 3, 1 -30 enthalt die Sage von 
der wunderbaren Errcttung von D.s Genossen 
aus dem Feuerofen, in den sie geworfcn wurden, 
weil sie dem von Ncbukadnezar aufgerichteten 
Bild die Anbetung verweigert hatten. Ob in 
dieser Sage eine Anspielung auf die Religions- 
verfolgung wâh rend der Regicrung des Antiochus 
Epiphanes und das Martyrium der gesetzestreuen 
Juden zu finden sei, lâBt sieh mit Bestimmtheit 
nicht behaupten. In der Erzahlung vom zweiten 
Traum Nebukadnezars und von dem Wahnsinn, 
in den der Konig sieben Jahre hindurch verfallen 
war (3, 31-4, 34), lâBt sieh vielleicht ein geschicht- 
liches Motiv finden, wenn man an dasSchicksal des 
Kônigs Nabonid denkt, der wegen seiner Geistes- 
gestôrthcit viele Jahre gefangen gehalten wurde. 
Der Wahnsinn oder die Melancholie wird auch 
anderswo im babylonischen Schrifttum als ein 
Zustand bezeichnet, in dem der Kranke sieh mit 
einem Ticr vergleicht und klagt: ,,Ein Ochse bin 
ich, Kraut fresse ich ; ein Sehaf bin ich, Gras 
[rupfe ich ab]“ (Winkler OLZ. 1898, S. 71). 

Kap. 7 beginnt eineReihe vonVisionen, indenen 
im apokalyptischcn Stil die Zukunft geweissagt 
wird. In dunklen Andeutungen wird auf geschicht- 


liche Ereignisse angespielt. Die Vision von den 
„vier Reichcn** ist aramâiseh gehalten, hebt sieh 
aber sprachlich durch viele Hcbrais- 
Die erste men dcutlich von den Sagen Kap. 2-6 
(aramà- ab. Die Uberschrift (7, 1- 211) datiert 
ische) die Vision vom ersten Jahr Belsazars. 
Vision Die vicr Reiche werden symbolisiert 
durch einen Eôwen, einen Bâren, einen 
Pardel und ,,ein schreckliches und furchtbares und 
überaus starkes 'fier, das groBe Zâhnc von Eisen 
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hatte; es fraB und zermalmte und den Überrcst 
zerstampfte es mit den FüBcn“ (7, 4-7). Dieses 
Ticr hatte zehn Hôrncr, und wâhrend D. diese 
Hôrner betrachtcte, stieg ein neues junges Horn 
empor, durch wclches drei von den ersten Hôrnern 
ausgerissen wurden (7, 7-8). Mit der Dcutung 
dieser vier Weltreiche, die Israël unterworfen 
haben, besehaftigte man sieh seit jeher (s. auch 
Ibn Esra, Kommentar zu D.). AUgemein wird 
angenommcn, daB darunter das babylonische, 
das medische, das persische und das griechische 
Reich zu verstehen seien, was aber irrig sein 
diirfte, da das medische und das persische Reich 
in ihren Beziehungen zum jiid. Volke als eins zu 
gelten haben; unter den ,,zehn H6rnern“ sollen 
die Herrscher aus dem griechischcn und seleuki- 
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dschen Reich zu verstehen sein, une! zwar 
Alexander der GroBc, Seleukus I., Antiochus I., 
Antiochus II., Seleukus II., Seleukus III., An- 
tiochus III., Seleukus IV., Hcliodorus (der 
übrigens nicht als Kônig bezeichnct werden kann), 
Demetrius, und als elfter Antiochus Epiphanes. 
Zu e.wâhnen wâre noch die Ansicht von Lagarde, 
der die Entstehung dieser Vision auf das Jahr 69 p. 
wâhrend der Belagerung Jerusalems verlegt und 
die vier Reiche in dem babylonischen, medo- 
persischen, gricchischen und rômischen erblickt; 
die zehn Hôrner deuten auf die zehn rômischen 
Imperatorcn vor Vespasian, zu denen neben 
Câsar auch Antonius (der u. a. auch von Herodes 
als Kônig anerkannt wurde) zu reehnen wâre; 
das junge Horn deutet auf Vespasian, vor dem 
drei Hôrner (Galba, Otho und Vitellius) ausge- 
rissen wurden (Lagarde, Gôttinger Gelehrte An- 
zeigen 1891 S. 497 lf.). Allcrdings kann manches 
auch auf Antiochus Epiphanes gedeutet werden, 
so die dreisten Reden, welchc das elfte Horn 
gegen den hôchsten Gott fiihrte. Aber auch von 
Titus wird in einer talmudischen Sage derartiges 
berichtet. Dassclbe gilt auch von der Zeitbestim- 
mung für die Drangsale des jüd. Volkes: „eine 
Zeit und Zeiten und die Hâlfte einer Zcit“ (7, 25), 
d. h. ein Jahr, zwei Jahre und ein halbesjahr, 
worunter rnan die dreiundeinhalb Jahre verstehen 
will vom Beginn der Tempelverunreinigung bis 
zur Tempelweihe (1 68-1 65a). Die drcieinhalb 
Jahre in dieser Vision kônnen aber auch auf die 
Zeit vom Beginn des jüd. Krieges bis zur Er- 
oberung Jerusalems bezogen werden. 

Die Kapitel 8-12 sind in einem flieBenden 
Hebrâisch gehalten. Soweit sich in ihnen un- 
klare Stellen finden, ist dies auf die geschicht- 
lichen Andeutungen zurückzuführen, 
Die die absichtlich unklar gehalten sind. 
(hebrâ- Die Apokalypsen spiegcln die Er- 
ischen) regung wider, die im Volke in den 
Visionen J. 168-165 a. wâhrend der Religions- 
Kap. 8-12 verfolgungen herrschte; dem Pro- 
pheten D. sei ailes viel früher offen- 
bart worden, die schwere Drangsal, aber auch die 
gôttliche Hilfe. Obwohl die letzte Vision unmittel- 
bar vor dem Siégé Jehuda Makabbis und der 
Reinigung des Tempels niedergeschrieben wurde, 
wird auf Matatija und seine Sôhne mit keinem 
Worte und keiner Andeutung hingewiesen. Der 
Verfasser der Apokalypsen wird wohl der Partei 
der Chassidâer angehôrt haben, die die Kâmpfe 
der Hasmonâer mit MiBtrauen betrachteten. — 
Die erste Vision (Kap. 8), die D. im dritten Jahre 
Belsazars hatte, spielt deutlich auf die Vorgânge 
unter Antiochus Epiphanes an. Àhnlich wie 
I. Mak. beginnt sie einleitend mit dem Siégé 
Alexandcrs des GroBen über den Perserkônig 


Darius III. Die Vision geht von der Teilung des 
Reiches unter vier Diadochen gleich auf Antio- 
chus Epiphanes über; in der Schilderung der 
Persônlichkeit des letzteren finden sich auch 
einige Züge, die auf Antiochus den GroBen 
passen. Das stândige Opfer (TDnn) im Heiligtum 
war bereits aufgehoben. Es wurde verkündet, 
daB dies noch 2300 Abende und Morgen, d. h. 
1150 Tage zu dauern habe (8, 14). Diese Zahl 
trifft ungefâhr zu, wenn man bedenkt, daB das 
jüd. Kalenderjahr variabel ist. Man muB jeden- 
falls daran festhaltcn, daB in der Apokalypse D. 
immer die Rede von dreieinhalb Jahren ist, als 
von der Dauer der Drangsale in Judâa. In einer 
zweiten Vision (Kap. 9), die D. im ersten Re- 
gierungsjahre des Kônigs Darius hatte, wird 
wiederum das Ende der schweren Drangsale ver- 
kündet. D. habe in Büchcrn über die Weissagung 
des Propheten Jeremia geforscht, nach der das 
Exil Israels 70 Jahre dauern sollte (9, 2). Es 
folgt darauf (9, 4-19) ein Sündenbekenntnis, das 
wohl zu den BuBpsalmen aus exilischer oder nach- 
exilischer Zeit gehôrt. Der Engel Gabriel erteilt 
darauf die Aufklârung: nicht 70 Jahre, sondern 
70 Jahreswochen seien mit der Weissagung Jc- 
remias gemcint. Sieben Jahreswochen (49 Jahre) 
würden vom Anfang des Exils bis zur Wieder- 
einsetzung eines Hohepriesters im Heiligtum von 
Jérusalem vergehen. Diese Zahl ist ziemlich 
genau, da von der Zerstôrung des ersten Tempels 
bis zur Errichtung eines Opferaltars in Jérusalem, 
noch bevor der Tempelbau vollendet war (Esra 
3) I- 3)> 5° Jahre vergingen. Weitere 62 Jahres- 
wochen (434 Jahre) werden verstreichen, bis ein 
„Gesalbter vernichtet wird, der keinen Nach- 
folger hat“, d. h. bis zur Ermordung des Hohe- 
priesters Onias III. (171 a). Diese Zahl ist un- 
richtig, da vom J. 536 bis 171 nur 365 Jahre zu 
reehnen sind; über die Dauer des Perserreiches 
herrschte bei den Juden im Altertum nie genaue 
Kenntnis. In der letzten, der siebenten Jahres- 
woche würden Not und Drangsal über Israël 
kommen. Diese Zahl ist wiederum ziemlich zu- 
treffend, da damit die Geschehnisse in den 
J. 171-164 a. angedeutet sind. Für die Hâlfte der 
letzten Jahreswoche wird die Einstellung der 
Schlacht- und Speiseopfer und die Aufstellung 
des entsetzlichen Greuels (DDtPD ppp) über den 
Flügeln (der Chcrubim) verkündet (9, 24-27). 

Die dritte und letzte Vision im Bûche D. (Kap. 
10-12) beschâftigt sich eingehender mit den Er- 
eignissen in Judâa vom Beginn der Religionsnot bis 
unmittelbar vor die Zeit der Wiederherstellung des 
Kultus im Heiligtum zu Jérusalem. Sie ist vom 
dritten Regierungsjahre des Kônigs Cyrus datiert 
(10, j). Sonderbar ist dabei, daB nach dem Ver- 
*/asser dieser Vision die Regierung des „Meders 
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Darius" der des Kônigs Cyrus vorangegangen 
ist (11, 1). D. hatte nach dreiwôchentlichem 
Fasten und Kasteien eine Offenbarung, deren 
Sinn ihm ein Engel erklârte. Eigentümlich ist 
dieser Apokalypse die Vorstellung von Engeln, 
die im Himmel für die Vôlker eintreten. Sowohl 
Persien wie auch das jonische Reich (]V*) seien 
durch eigene Engel vertreten, und dem Engel 
Israels stehe im Kampf gegen jene nur Michael 
bei (10, 13, 20, 21; 12, 1). D. wird die Zu- 
kunft verkündet. Im Reiche Persien sollen vier 
Herrscher erstehen, von denen der vierte der 
mâchtigste sein werde. Der letzte Kônig von 
Persien soll durch den Herrscher des jonischen 
Reiches besiegt werden. Nach dem Tode des 
Siegers werde sein Reich in vier Reiche zerfallen 
(s. o.). Der Kônig des Nordens (Syrien) soll da- 
nach die Tochter des Kônigs des Südens (Âgypten) 
heimführen. Es werden weiter die vielen Kâmpfe 
zwischen Syrien und Âgypten geschildert, ins- 
besondere das Auftreten Antiocjvus’ des Groûen. 
Dann tritt Antiochus EpiphaiM auf, der hier 
richtig als Usurpator geschildei|*}vird (11, 21 bis 
22). Nach anfânglichem KriegStllcck in Âgypten 
erfâhrt er von dem rômischél tLegaten eine 
dcmütigende Zurückweisung un^r^hrt emiedrigt 
und voiler Zorn über Judâa nadS 11 yrien zurück. 
Unterwegs wütet er gegen deri;* teiligen Bund 
(BHp ma), indem er es mit den Abtriinnigen vom 
heiligen Bundc (tSHp '2ty) hait (11, 30). 

Daraufhin wird das heilige Opfcr in Jérusalem 
abgeschafft und im Hciligtum der entsctzliche 
Greuel (üûPû ppff) aufgestellt (ir ; 31). Es be- 
ginnt nun der schwere Kampf zwischen den 
„Ruchlosen“ (ma TfflB) und den „Lehrern 
des Volkes" (oy ^StrD), die das Volk zum 
treuen Festhalten an seincm Gott ermutigen und 
dafür ,,dem Schwert und dem Feuertod, dem Ge- 
fângnis und der Plünderung" verfallon (11, 33 )' 
Die Dauer der Drangsale wird auch da mit „einer 
Zeit, zwei Zeitcn und einer halben" mit drei- 
undeinhalb Jahren angegeben (12, 7) /^Unau wird 
die Zahl der Tage, seitdcm das Opf> c 'tjingestellt 
wurde, mit 1290 Tagen bestimmt Vc^niii); da 
nicht feststeht, welches und wieviele v^dr^endrei- 
einhalb Jahren einen Schaltmonat erhi^vb, kann 
man die Zahl der Tage als geschichtlic.! anneh- 
men. Zuletzt heiflt es noch: ,,Wohl dem, der war- 
tet und es erreicht in 1335 Tagen“ (12, 12); 
ist wohl eine Anspielung auf das schmâhliche Enc \ 
des Antiochus Epiphanes und dürfte spàter, naci 
Abschluû des Bûches, hinzugefügt worden sein. 

Ob die geschichtlichen Visionen von einem Ver- 
fasser herrühren, lâBt sich nicht mit Bestimmtheit 
sagen. In ihrem Inhalt und auch in der Form 
berühren sie sich vielfach ; auch ist ihnen allen der 
eine Hauptgedanke gemeinsam, daÛ gegen Ende 
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der dreiundeinhalb Jahre die Rettung durch gôtt- 
liche Hilfe zu erwarten sei. Das Volk wird zum 
Ausharren im passiven Widerstand gegen die Ver- 
gewaltigung aufgefordert, aber nirgends wird 
gesagt, daB es um seine Freiheit und um den 
heiligen Bund in den Kampf treten solle. Die 
eschatologische Lehre von Lohn und Strafe nach 
dem Tode spielt bereits in der Volksvorstellung 
eine Rolle (12, 2 u. 13). Indessen zeigen die drei 
Visionen sprachlich manche Verschiedenheit. 

Als Entstehungszeit des Bûches wird allgemein 
165 a. angenommen und die endgültige Rcdaktion 
spâtestens auf das J. 164 verlegt. Der Terminus 
ad quem wird in der Tatsache erblickt, daB im 
Buch D. von dem entscheidenden Sieg der Ge- 
setzestreuen noch nicht die Rede ist. Es wird von 
manchen Forschern angenommen, 
Abfas- daB sâmtliche Sagen und Visionen, 
sungszeit also auch der aram. Teil, der Zeit der 
Religionsverfolgung angehôren und 
die Tendenz hâtten, das Volk durch den Hinweis 
auf die gôttliche Hilfe zum Widerstand gegen die 
Hellenisierungsbestrebungen zu ermutigen. An- 
dere hingegen erblicken in den aram. Sagen (Kap. 
2-6) altéré Bestandteile, die spâter in das Buch D. 
aufgenommen wurden. Man wird jedoch die Ent- 
stehung der einzelncn Teile des Bûches von seiner 
SchluBredaktion zeitlich trennen dürfen. Die 
Sagen im aram. Teil brauchen nicht notwendig 
eine bestimmte Tendenz zu haben. Hingegen 
sind die Visionen im hebr. Teil (Kap. 8-12) nur 
aus den Zeitereignissen wiihrend der Rcligions- 
verfolgungen unter Antiochus Epiphanes zu er- 
klaren. DaB es sich im ganzen um eine jüngere 
Schrift handelt, geht auch daraus hervor, daB Ben 
Sira den frommen und weisen D. nicht erwâhnt. 

In LXX und auch in der griechischen Über- 
setzung des Theodotion wie auch in der Vulgata 
enthâlt das Buch D. einige Zusatze (das Gebet 
Asarjas und den Lobgesang der drei Mânner 
im Feuerofen, zwischen 3, 23 und 3, 24 des 
massoretischen Textes; die Gcschichte 
Die der Susanna, bei Theodotion im An- 
Zusâtze fang des Bûches, in LXX und in der 
zu D. Vulgata hinter Kap. 12; die Ge- 
schichten vom Bel und vom Drachen 
zu Babel, beide am SchluB des Bûches). Das 
Gebet Asarjas und der Gesang der Jünglinge im 
Feuerofen stellen eine spâter eingefügte Dichtung 
dar, da man es in den alexandrinischen Kreisen für 
\unziemlich hielt, die drei Jünglinge ein so un- 
l T ewôhnIiches Wunder ohne Gebet und Gesang 
Vl\£ hren zu Iassen. Das Gebet Asarjas paBt nicht 
T Situation der drei Jünglinge im Feuerofen, 

ùdar^VLobgesang bezieht sich nur ein Vers (65) 
daiVerdât^vr aber in gar keinem Zusammenhang 
zu dtvvid^^n steht. Die anderen drei Zusatze 

25 
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sind wohl einer Sammlung von Sagcn entnommen, 
die unter den alexandrinischen Juden mündlich 
oder schriftlich verbreitet waren. Ob diese Er- 
zâhlungen ursprünglich hcbràisch oder aramaisch 
niedcrgcschricbcn waren, ist schwer zu entschei- 
den. In ihrer jetzigen Fassung ist das semitische 
Idioni, falls ein solehes zugrunde liegen sollte, 
kaum noch hcrauszukennen. Die Erzàhlung von 
D. und dem Draehen findet sich auch in Gen. r. 68 
in einer etwas abweichenden und viel pointierteren 
Forin, wobei an Jer. 51,44 angeknüpft wird; es 
liegt hier offenbar eine Verbindung der Sagen 
vom Bel und dem Draehen vor. 
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m. s. S. B-d. 

Im Talmud und Midrasch. D. wird 

der Agada mit dem Beinamen Isch Char' 
(milan B”N) belcgt (nach Dan. 9, 23; 10, / 
der dahin gedeutet wird, daÛ D. Wohlgp ' gc- 

funden habc vor scinein Schôpfer, vr-' „nm- 


lischen Familie und vor der Tora (Koh. r. zu 9, 
7, R. Acha, tradiert von R. Samuel b. Unja; der- 
selbe Gedanke anonym: Tanchuma, Buber Gen. 
88: D. war beliebt bei Gott, den Engeln und den 
Zeitgenosscn). D. wird mit dem in Esth. 4, 5 vor- 
kommenden Hatach identifiziert (Rab, Meg. 15 a; 
B. Bat. 4a Rab und Samuel), ferner mit dem 
Esth. r, 16 genannten Mcmuchan (s. Targum 
Seheni z. St., ferner Marmorstein, Midrasch 
Chasserot we-Jeterot, 73. Anm., 339; Pirke R. El.) 
und, nach R. Tanchuma, mit Schcschbazar (Cant. 
r. 1; Pessik. r. c. 6; Jalk. Esra 1068). R.Jochanan 
b. Nappacha hait Kileab und D. für identische 
Personen (Ber. 4a). 

D.s Stammbaum wird 
von R. Levi bis auf Lea 
(Gen. r. 71, 5, Midr. 
Sam. 28 und Parallc- 
lcn), von R. Tanchum 
b. Chanilai genauerauf 
jehuda, den Sohn Ja- 
kobs (Jalk. Gen. § 159, 
vgl. Midr. Sam. 9, Gen. 
r. 98, 10, Ag. Ber. 82, 
R. Samuel b. Nachmani 
Sanh. 93b, Gen. r. 99, 
2), zurückgeführt. Die 
persische Apokalypse 
Daniel (Jellinek, Bet ha 
Midrasch V, 1 1 7), macht 
D. zum Sohne des Kônigs Jeehonja. Als Ge- 
burtsort D.s wird Jérusalem angegeben (Cant. r. 
zu 4, 3, Pesikta Buber 142a, Midr. Abba Gur- 
jon, Jellinek I, 4). D. wurde geradeswegs aus 
dem Lehrhause im frühen Alter von 15 Jahren 
ins Exil geführt (Daniel-Apok., Ibn Jachja). Ob 
D. ein Eunuch war oder nicht, ist eine Streitfrage 
zwischen Rab und R. Chanina (j. Sab. VI, 9). 
Die Gcsctzestreue D.s wird in der Agada beson- 
ders lebhaft gcschildert. D. enthielt sich sogar des 
Ois (Rab, # » Sar. 36a; Tanch. Buber, Gen. no). 
In seiner ^aumdcutung verkündet D. die vier 
Weltreiclj • Babylonien, Medien, Griechenland 
und Ro / , die der messianischen Zeit voran- 
gehen i ,'rden (Tanch. Buber Ex. 46). Ob D. 
eine r ’g ‘rordentliche Ehrung oder eine wirkliche 
gottliche Huldigung seitens Nebukadnezars zuteil 
wr-rde, ist Gegenstand eines agadischen Streites, 
ç einen apologetischen Hintergrund hat (Pes. 
uber 76 r; Lev. r. 27; Gen. r. 96, 5, Parall.). 
). crscheint in der Agada des R. Simeon b. Jochai 
I als Lehrer der drei Jünglinge und Zcitgenosse 
Ezeehiels (Cant. r. zu 7, 8). D.s Abwescnheit 
wahrend der Ereignisse von der Bildsaulc und dem 
Fcucrofen gab zu verschiedenen agadischen Spe- 
kulationen AnlaB; nach Rab war er fortgezogen, 
um einen groBen Strom in Tiberias zu graben, 
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nach Samuel, um Kleesamen, nach R. Jocha- 
nan, um Zuchtschweine aus Alexandrien zu holen 
(Sanh. 93 a, vgl. auch Rabbanan ibid.). D.s Tatig- 
keit, wie sie vom Verfasser der Susannageschichte 
und in der Geschichte von Bel und dem Drachen 
geschildert wird, sowie seine Wirksamkeit als 
Statthalter wird in der Agada gelegentlich erwâhnt. 
Nach Ablauf des babylonischen Exils kehrte D. 
naeh Palâstina zurück und erlebte den Auf bau des 
zweiten Tempels. In der Erinnerung der Nach- 
welt ist er Prophet und Gesetzeslehrer ; Rab 
meinte, er wàre der Messias gewesen (Sanh. 98 b). 
Bei den Mandâern ist D. ein Engelname (Ginsa 
260, 29) und wird in Zauberformeln gebraucht. 

Betino Fischer , D. u. seine drei Gefâhrten in Tal- 
mud und Midrasch (Diss. Bern) s. a. (1906); The 
Chronicles of Jerahmeel , iibersetzt von M. Gaster, 
London 1899, Index, s. v. D.; M. J. bin Gorion, 
Sagen der Judcn V (1927), S. 377 ff. 

m. g. A. M. 

In der islamischen Legende. Der Koran 
nennt D. nicht; die spatere islamische Legende 
gestaltet die D.-Erzâhlungen starker aus. Nebu- 
kadnezar führt vicie Propheten in die Gefangem 
schaft, unter ihnen D., Chananja, Mischael und 
Asarja; vom Traumgcsicht beunruhigt, wendct er 
sich hernach an sie (bei Thaalabi [unter dem Ein- 
fluB der Joscf-Erzahlung] vermittelt der Ge- 
fângniswârter zwischen dem Kônig und den jüd. 
Propheten), wobei er ihnen nicht einmal den 
Traum erziihlt (den er, nach Tabari [àhnlich auch 
Ibn al-Athir], vergesscn hat). Nebukadnezars 
Gunst erwcckt Neid: D. und seine Gefâhrten 
werden angeklagt, daÜ sie sich nicht vor den 
Gôttern beugen. Der Kônig wirft sie hungrigen 
Lôwcn vor; sic blciben unversehrt, und an Stelle 
von sechs Hineingeworfenen erblickt Nebukad- 
nezar sieben; der siebente ist Gottes Engel, der 
Nebukadnezar ins Gesicht schlagt, wodurch er 
für sieben Jahre zum Tiere wird (bei Thaalabi: 
erst zum Adler, dann zum Stier, endlich zum 
Lôwen). Wieder Mensch geworden, überhâuft 
Nebukadnezar die Gottestreuen mit Gunst. Die 
Neider beschuldigen sie, sie kônntcn beim Mahie 
des Kônigs ihre Notdurft nicht unterdrücken; 
Nebukadnezar stellt sie auf die Probe und büBt 
dies mit dem eigenen Leben (die Anekdote teilt 
Basset III, 126 vollstàndig nach Thaalabi mit; 
sie findet sich auch bei Ibn al-Athir). — D. deutet 
dem Belsazar das Mène Tekel (Thaalabi). — 
Cyrus bietet den Juden die Rückkehr an und 
stellt ihnen die Wahl des Führers frei ; sie wâhlcn 
D. (Tabari I, 2, S. 652). Allgemeiner scheint die 
Überliefcrung, daB D. heimkehren will (bei Ta- 
bari 653, 654 bittet Mordechai den Cyrus um diç 
Erlaubnis hierzu), doch Cyrus es ablehnt: hatte er 
auch 1000 Propheten wie D. und dessen drei 


Freunde, er kônnte sich dennoch von keinem 
einzigen trennen. Er lernt von D. die Tora (Ibn 
al-Athir). Als D. sterben soll, sieht er nicmandcn 
um sich, dem er die Tora anvertrauen kônnte, 
und übergibt sie seinem Sohne, daB er sic ins 
Meer werfe; dem Sohn aber ist es leid um die 
Tora, und cr verbirgt sie zwcimal, muB aber dann, 
als D. auf seinem Auftrag besteht, dem Vater 
gehorchen. Sobald der Sohn D.s die Tora ins Meer 
geworfen hat, geraten aile Elemente in Aufruhr, 
das Meer brandet, scheidet sich von Rrde und 
Luft, Flammen fahren hernieder; D. stirbt (Ta- 
bari I, 5, S. 2566f.). 

Tabari , Annales, ed. de Goeje I, 2, S. 647, 652, 
65 3, 654, 665-668, 717; Ibn al-Athir , Tarich Al- 
Kamil, I. Kap. über Neb. ; Thaalabi , Kissas al- 
Anbija Kairo 1324, 190-192; R. Basset , 1001 Contes, 
Récits et Légendes arabes III, 125, 126; Hellcr , in 
REJ LXXXV, 1 34 f. 

Nach der islamischen Legende ist D. in Babylon 
(Irak) oder auch in Susa gestorben; als Ort seines 
Begrabnisses wird neben diesen beiden Stâdtcn 
auch Konstantinopel genannt. Ursprünglich, so 
berichtet Thaalabi, wurde D. in Babylon begraben, 
wo sein Sarg Rcgen und Fruchtbarkeit spendete. 
Von Dürre geplagt, raubten sich die Einwohner 
von Susa den Sarg. Hier fand Omars Heerführer, 
Abu Mussa, den Sarg in einem ausge- 
D.s Sarg hôhltcn Stein. Auf Omars GchciB 
liefi Abu Mussa den Tigris aus seinem 
Bette leiten, senkte den Sarg ins leere FluBbett 
und führte den Tigris über ihn zurück (vgl. 
die Sagen über Alarichs und Attilas Grab). Ben- 
jamin von Tudela (ed. Grünhut, 68 ff.) erziihlt, 
man habe den Sarg ein Jahr auf dem einen, das 
niiehste auf dem anderen Ufer des Tigris bewahrt, 
damit beidc Ufer der segenspendenden Wirkung 
teilhaftig würden, bis ihn Schach Sandschaar in 
der Mitte der Brüeke auf Ketten in der Luft herab- 
hângen lieB. Die Sage der Judcn von Susa scheint 
die alte Agada vom Sargc Josefs, welchcr, in den 
Nil versenkt, Scgen spendete, mit der islamischen 
Legende vom Sarge D.s vcrschmolzen zu haben. 

Thaalabi, Kairo 1324, S. 192; ZD MG LIII, 58, 
59; R . Basset , 1001 Contes III, 127, 128; M. J. bin 
Gorion , Born Judas V (1922), S. 44 46, 297; Heller, in 
MGWJ 1926, S. 271-276; idem, REJ LXXXV, 1 34 f- 

G. w. B. II. 

DANIEL (Kileab), der zweite Sohn des Kônigs 
David, von Abigail zu Hébron geboren (I. Chron. 
3,1: D. ; II. Sam. 3,3: Kileab; LXX Chron.: 
Aagvt^X; LXX Sam: AaXoobt; Jos., Ant. 
VII, 21: AxvitjXoç). Die altjiid. Auslegung 
(s. Raschi zu Sam. und Chron., Targum zu Chron.) 
erklart beide Namen allegorisch; man habe Abi- 
gail verdachtigt, ihr Kind sci von Nabal und nicht 
von David, worauf der Kônig gesagt habe: „Mein 

25* 
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Richter ist Gott“ (bi< 'J"t), dafi der Sohn gânzlich 
„gleich ist seinem Vater“ (2Kte) David. Im Tal- 
mud (Ber. 4 b) wird D.s Gelehrsamkeit hervor- 
gehoben. 

m. s. E. b. G. 

DANIEL, Bewerber um die Exilarchenwürde 
im J. 825. Nach dem Tode des Exilarchen Isaak 
Iskawi II. brach ein Streit um die Nachfolge aus. 
Es standcn einander David b. Jehuda und D. 
gegenüber. Der Streit griff auch auf die Aka- 
demien über, und die eine Partei setzte den Gaon 
von Pumbedita, Abraham b. Scherira, zeitweilig 
ab und berief Mar Josef b. Chija zum Leiter des 
Lehrhauses. Nach dem Bericht des syrischen 
Schriftstellers Bar-Hcbrâus gehôrte D. der Sekte 
der Ananiten (Karaer) an und wurde von den 
„Babyloniem“ unterstützt (worunter Graetz die 
Südbabylonier verstanden wissen will), wâhrend 
die ,,Tiberienser“ (wofür Graetz Anbarenser = 
Pumbeditaner liest) Anhânger des David b. Je- 
huda waren. Die Streitsache wurde dem Kalifen 
al-Mamun unterbreitet, der jedoch eine Ein- 
mischung in die inneren Angelegenheiten der 
jüd. Bevôlkerung ablehnte. SchlieBlich behaup- 
tete sich David b. Jehuda (s. d.). 

Graetz V 8 , 197, 389 ff., Weifi, Dor IV, 30; Halé- 
vy, Dorot III, 239; Lazarus , Die Haupter der Ver- 
triebenen, Brüll, Jhrb. X 27 (Note 3), 29 (Note 2), 
30 (Note 2), 177; Tykocinski, Bostanai Rosch ha- 
Gola, Debir I, 177. 

E. M. Z. 

DANIEL BEN ABI AL-RAB IA HA-KOHEN, 

Oberhaupt der Akademie (Gaon) in Bagdad, ca. 
1240-1250. D. war vermutlich Nachfolger des 
von Jehuda al-Charisi um 1220 als Oberhaupt 
des Lehrhauses in Bagdad genannten Isaak 
(b. Israël Ibn Schuwweich). Der hebr. Dichter 
Eleasar b. Jakob ha-Babli, der mit D. befreundet 
war, riihmt in mehreren Gedichten D.s Gelehr- 
samkeit und Mildtâtigkeit. D.s Vater hiefi hebr. 
wahrscheinlich Salomo, da Abu al-Rabia die 
Kunja dieses Namens ist (s. Abu, Bd. I, 614). 
Der im J. 1288 an der Spitze des Bagdader Lehr- 
hauses stehende Gaon Samuel b. Daniel ha-Kohen 
war hôchstwahrscheinlich ein Sohn D.s. Ein 
anderer Sohn D.s namens Asarja ist bald nach 
seinem Vater gestorben, und Eleasar b. Jakob 
hat ihm eine besondere Elegie gewidmet. D.s 
unmittelbarer Nachfolger war vermutlich Ali 
(Eli?) II. (s. Bd. II, 31 1). 

Poznaiiski , Babylon. Geonim im nachgaon. Zeit- 
alter 10, 41, 46 ff., 52, 68 ff., 74 f. 

E. M. Z. 

DANIEL BEN ASARJA, Oberhaupt der Aka- 
demie (Gaon) und politisches Oberhaupt der 
Juden (Nassi) in Jérusalem von 1051-1062, 
Nachfolger des Gaons Salomo b. Jehuda (ca. 1025 


bis 1051). D. war ein Nachkomme der baby- 
lonischen Exilarchen und selbst in Babylonien 
geboren. Nach der Annahme Jakob Manns 
fungierte D.s Vater zu Beginn des n. Jhts. als 
Exilarch in Bagdad und war ein Enkel des von 
Saadja Gaon zum Exilarchen eingesetzten Jo- 
schija b. Sakkai. D. wanderte nach Palàstina 
aus und trat nach dem Tode Salomo b. Jehudas 
an die Spitze des Lehrhauses. Wohl erhob Josef 
b. Salomo ha-Kohen, der Sohn eines früheren 
Jerusalemer Gaons, Anspruch auf die Gaons- 
würde, doch konnte er gegen D. nicht durch- 
dringen. Josef starb Ende 1053; sein Brader 
Elijahu sohnte sich mit D. aus und wurde zweiter 
Vorsitzender (Ab Bet Din) der von D. geleiteten 
Akademie. Die Darstellung in der Ebjatar-Rolle 
(s. Ebjatar b. Elijahu ha-Kohen), derzufolge 
D. durch rohe Gewalt in den Bcsitz der Gaons- 
würde gelangt sei, muB als parteiisch übertrieben 
angeschen werden. D. gcnoB hohes Ansehen, und 
seine Macht erstrcckte sich auch auf die jüd. Ge- 
meinden in Agypten. Er stand in bricflichem 
Verkehrmit Efrajim b. Schemarja, dem religiôsen 
Oberhaupt der palàstinensischen Gemeinde in 
Postât, und mit dessen Nachfolger Ali b. Amram 
(s. d.), der ein bcsonders treuer Anhânger D.s und 
Fôrderer seines Lehrhauses war. Die Verehrung, 
die inan D. in Agypten entgegenbrachte, âuBert 
sich auch darin, daB die palâstincnsische Syna- 
goge in Fostat seinen Namen trug (Kenissat 
Daniel ha-Nassi). In einem Genisa-Fragment aus 
dem J. 1057 (Schechter, Saadyana, Nr. XLII) 
verpfliehtet sich ein Josef b. Schemarja aus Barka 
feierlich, fortan jede ungebührlicheÂuBerung gegen 
die heilige Hochschulc in Jérusalem und das 
dortige Kollegium zu unterlassen, den Freunden 
des Gaons Daniel und des Ab Bet- Din Elijahu 
ha-Kohen Frcund und deren Feindcn Feind zu 
sein und mit keinem ihrer Gegner gemeinsame 
Sache zu machen. Die Entlassungsurkunde (Get 
Schichrur) einer Jerusalemer Sklavin aus dem 
J. 1057 trâgt die Unterschrift D.s (s. Blau, 
Die jüd. Ehescheidung II, 102 f.). Weitere Ur- 
kunden aus der Genisa mit D.s Unterschrift so- 
wic zwei Briefe D.s und einen Brief an ihn hat 
Jakob Mann verôffentlicht. Responsen D.s sind 
nicht bekannt, doch ist in einer Hs. der Bodleiana 
eine religionsgesetzliche Anfrâge an einen Nassi 
und Gaon enthalten, den Mann mit D. identifiziert. 
Im J. 1060 verfiel D. in eine schwere Krank- 
heit und starb im Elul 1062. Sein Nachfolger war 
der obengenannte Elijahu ha-Kohen. D. hatte 
drei Sôhne ; der bekannteste von ihnen ist David, 
der als Exilarch und Lehrhausvorsteher in Agypten 
tâtig war, und dessen Fehde mit dem palâstinen- 
sischen Gaon Ebjatar ha-Kohen die Ebjatar-Rolle 
sôhildert. Ein anderer Sohn D.s, Samuel, wirkte 
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in Damaskus als Nassi und Vorsitzender des jüd. 
Gerichtshofs. Der dritte Sohn hieB Asarja; liber 
ihn ist nichts nâheres bekannt. 

PoznaHski, Babylonische Geonim im nachgao- 
nâischen Zeitalter 91 ff., 97ff., 112, 1 1 4 ; Mann , The 
Jews in Egypt etc. I, 178 ff.; II, 215 ff., 357 ff. und 
passim; idem, Misrat Rosch ha-Gola be-Babel, Poz- 
nahski-Gedenkschrift, hebr. Teil, S. 21, 27 f. ; idem , 
HUCA III (1926), S. 283 ff. 

E. M. Z. 

DANIEL HA-BABLI s. Daniel ben Saadja. 

DANIEL CHAJJATA (= der Schneider; *iw 
Kü^Ti), palâstinensischer Agadist, wohl Amorâer 
der 4. und 5. Génération, von dem sich zwei Aus- 
sprüche erhalten haben: 1. ,,Die Erhaltung des 
Vermôgens erfordert eigene Mühe“; 2. ,,Wer sich 
auf die Arbeit der Sklaven verlâBt, ohne selbst 
hàrter als diese zu arbeiten, hat keinen Erfolg“ 
(Gen. r. 64, 6). Den Bibelvers Koh. 4, 1 bczog D. 
auf die unterdrücktcn Bastardc, denen die Tora 
(Deut. 23, 3) die Aufnahme in die Gemeinschaft 
verweigcrt und die Gott im zukünftigen messiani- 
schen Reich trôsten werde (Koh. r. 4, 1, wieder- 
holt Lev. r. 32, 7). 

Juchassin 124; Heilprin , SD, s. v. ; Ilytnan, Toledot 
334 . 

M. G. D. J. B. 

DANIEL BEN CHASDAI, Exilarch in Bagdad 
in der zweiten Hâlfte des 12. Jhts. D. war der 
Sohn und Nachfolger des Exilarchen Chasdai 
(s. d.), den Petachja aus Rcgensburg Salomo 
nennt. Wann D. sein Amt angetreten hat, lâfit 
sich nicht genau bestimmen. Vielleicht fungierte 
er schon um 1160, in der Amtszeit des Bagdader 
Gaons Ali (Eli) ha-Levi. Um 1168 hat Benjamin 
von Tudela D. als Exilarchen in Bagdad an- 
getroffen ; er schildert sehr ausführlich den Glanz 
D.s, sein hohes Ansehen bei Juden und Moham- 
medanern und die ihm vom Kalifen verliehene 
Machtvollkommenheit. In ganz Babylonien, 
Persien, Chorassan, Jemen, Arménien usw. bis 
nach Tibet und Indien durfte keine jüd. Gemeinde 
cinen Rabbiner oder irgendeinen Bcamtcn ohne 
seine Autorisation anstellen. Auch die Haupter 
der zehn Lehrhâuser in Bagdad waren ihm unter- 
stellt; zu seinen Vorrechten gehôrte ferner die 
Amtseinführung des Oberhauptes der dortigen 
Akademie. An deren Spitze stand um jene Zeit 
der durch seine Kontroversen mit Maimonides 
bekannte Gaon Samuel b. Ali ha-Levi, genannt 
Ibn al-Dastur. D. starb um 1174, ohne Sohne 
zu hinterlassen; der Sitz des Exilarchats wurde 
nunmehr nach Mossul verlegt. Zeitweilig gab es 
auch einen zweiten Exilarchen in Bagdad, allein die 
ganze Institution des Exilarchats hatte seit dem 
Tode D.s ihre frühere Bedeutung eingebüBt. Ein 
groBer Teil der Prârogativen des Exilarchen 
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schcint nach D.s Tode auf Samuel b. Ali iiber- 
gegangen zu sein. 

Graetz VI 3 , 25 if., 387!.; Sc hcc h ter, JQR XIV, 
221; Poznahski , Babylonische Geonim im nach- 
gaoniiischen Zeitalter 15, 19, 117 ff.; Mann . Misrat 
Rosch ha-Gola be-Babel, Poznahski-Gedcnkschrift, 
hebr. Teil 23, 32. 

K. M. Z. 

DANIEL BEN ELEASAR BEN HIBAT 
ALLAH, Oberhaupt der Akademie (Gaon) in 
Bagdad zu Beginn des 13. Jhts. Der arabische 
Historiker Ibn al-Sai (1195-1276) reproduziert in 
einem seiner Werke den Tcxt der vom Kalifen 
al-Nassir bi-Din Allah ausgefertigten Bestal- 
lungsurkunde für D. vom J. 1209, in der U. 
an Stelle des verstorbenen Elcasar b. Hillel b. 
Fahd zum Oberhaupt des Lehrhauses eingesetzt 
wird. — Im „Or Sarua“ des Isaak b, Mose aus 
Wien (B. Mez. Nr. 265) findet sich eine hala- 
chische Entscheidung von R. Daniel Gaon; eine 
Erklârung von einem gleichnamigen Gaon wird 
ferner in Zidkija b. Abrahams ,,Schibbole ha- 
Leket“ § 15 (ed. Buber p. 14) mitgeteilt. Poz- 
nai'ski identifiziert diesen Daniel Gaon mit I). 
Um 1220 traf Jehuda al-Charisi (Tachkemoni, 
ed. Kaminka S. 369) als Oberhaupt des Lehr- 
hauses in Bagdad Isaak b. Israël Ibn Schuwweich ; 
D. hat demnach nicht sehr lange amtiert. 

Poznafiski, Babylon. Geonim im nacht;aon. Zcit- 
alter 10 f., 37 ff. 

e. M. Z. 

DANIEL (DURBEL?) BEN JAKOB, hebr. 
Dichter, lebte vermutlich um 1200-1240. Be- 
kannt ist von ihm ein Maarib zu Schemini Azeret, 
anfangend: mNDfi "J 1 ? TJÿK, das wiederholt 

gedruckt wurde. 

Landshuth, Ammude 61; Zunz, LG 184; Davidson . 
Ozar I, 7052; Brody, in Berliner, ,,Aus meiner Bib- 
liothek“, Hebr. T. 21. 

E. J. S. 

DANIEL BEN JAKOB, Autor in der zweiten 
Hâlfte des 18. Jhts., wirkte als Dajjan in Grodno 
und starb 1807. Ein Teil seiner Novellen erschien 
posthum u. d. T. ,,Chamudc Daniel“ (zu Sch. 
Ar., Jor. D., Grodno 1810). Der Bialystoker 
Rabbiner R. Mose Secb widmete ihm in dem Werk 
,,Agudat Esob“ (Bialystok 1824) einen Nachruf. 

Benjacob n, Nr. 686; Fünn, Kencssct 264; Walden 
II, n, Nr. 101. 

M. S. A. H. 

DANIEL BEN JECHIEL, Talmudist, altérer 
Bruder des Nathan aus Rom (Vcrf. des ,,Aruch“), 
lebte um die Wende des 12. Jhts. D. unterstützte 
seinen Bruder bei dessen lexikalischen Arbeiten; 
seine Erklârungen werden oft im „Aruch“ an- 
geführt. Er verfaBte einen Kommentar zur ersten 
Ordnung der Mischna. Nach Zunz ist C. Autor 
des mit den Worten aaijn te ttrw beginnen- 
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den ,,Jo zer“ für den Channukkasabbat, als dessen 
Verfasser ein ^jorv* V2 bK'Jl angegeben wird. 

Fünn, Kencsset 265; Rappoport , le-Toleclot R. 
Nathan Baal he-Aruch, Anm. 7. 

K. S. A. H. 

DANIEL BEN JEHUDA DAJJAN, litur 
gischer Dichter, lebte in Rom im 14. J ht. Nach 
Angaben seines Enkels Daniel b. Samuel ist D. 
Verfasser dcr liturgie ,,Jigdal Elohim chaj wc- 
jischtabach“, die einc Bearbeitung der 13 Glau- 
bensartikel des Maimonides darstellt; Hirschfeld 
hait Immanuel aus Rom für den Verfasser, doch 
hat Marx nachgewiesen, daB das Gedicht eine 
verkürztc Bearbeitung cines Gedichtes des Imma- 
nuel darstellt und D. zuzuschreiben ist. 

Luzzatto , Mabo 18 (20); idem, Luach ha-Paita- 
nim 24; Zunz , LG 507; Schorr , h e- Ch alu/. IX, 2, 
50; Carmoly , Revue Orientale II, 461; Vogelstein- 
Rieger I, 452; Hirschfeld , Curiosities of Jcwish 
literature, London 1913, S. 14; idem, JQR, NS V, 
529-531; Marx , ibid. IX, 307-309, 317; Chapes , 
ZHB XI, 159; Berliner, ibid. XII, 11/ 

E. U. C. 

DANIEL BAR RAB KETINA (12 bx'li ai 
m), bab. Amorâer der 2. und 3. Génération, 
in der zweiten Hàlfte des 3. Jhts., wahrscheinlich 
ein Sohn des Amorâcrs R. Ketina (s. d.). D. tra- 
diert im Namen von Rab (Chag. 5b; Mo. Kat. 8b, 
12a; B. Kam. 97a), R. Huna (Ket. 97a; j. Erub. 
I, i9d) und R. Assi (j. Sabi III, 5c); er war 
Gefâhrtc des R. Sera, der mit ihm diskutiert 
(Chul. 62 b) und bei ihm anfragen làBt, ob er über 
gewisse halachischc Fragen nicht Überlieferungen 
von seinem Vater hâtte (j. Suk. IV, 54 b). Seine 
Tochter gab er dem Sohn des Rabba barChama 
zur Frau (Ber. 47 a, nach LA des Alfassi; in 
unscrcn Editionen, wohl fehlcrhaft: R. Samuel b. 
R. Ketina). Die Legende erzahlt von D.,der tâglich 
seinen Gemüsegarten besichtigte, es soi, wenn er 
âuBerte, dieses oder jenes Beet bedürfe noch des 
Wasscrs, sofort darauf Regen gefallen (Taan. 9b). 

Juchassin 124; Heilfirin, SD, s. v. ; Frankel , Mebo 
73a; Bâcher , Trad., s. Register Guttmann; Hyman , 
Toledot 334. 

M. G. ‘ D. J. B. 

DANIEL BEN MOSE KUMISSI (oder Dam 
gani), karâiseher Gelehrter, lebte vermutlich in 
der zweiten Hàlfte des 9. Jhts. D. wurde in 
Damgan, der Hauptstadt der Provinz Kumis in 
Tabcristan (Nordpersien), geboren. Die Haupt- 
quelle für D. ünd seine Lehren ist das im J. 937 
gesehriebene „Kitab al-Anwar“ des Karaers 
Jakob al-Kirkissani. Dieser rühmt D. wegen 
seines Scharfsinns und seiner umfassenden 
Kenntnisse, tadelt aber seine geringschâtzigen 
ÀuBerungen über Anan, den Stifter des Karâer- 
tums. Anfânglich hâtte D. Anan als ,,Rosch 
ha-Maskilim“ (Oberhaupt der Gelehrten), spâter 


aber als ,,Rosch ha-Kessilim“ (Oberhaupt der 
Toren) bezeichnet. Gleichwohl schâtzten die 
spâteren karâischen Gelehrten D. und dessen 
Schriften sehr hoch (Poznariski weist jedoch 
darauf hin, daB D.s Name in den synagogalen 
Gedàchtnislisten der Karâer fehlt). Über D.s 
Lebensgeschichte ist fast nichts bekannt. Nach 
Mordechai b. Nissan (Ende des 17. Jhts.) war D. 
ein Schüler Benjamin Nahawendis (s. ,,Dod 
Mordechai“ nb, 22). AuBer den zahl- 
reichen Zitaten bei Kirkissani werden Stellen 
aus D.s Schriften u. a. von folgenden karâischen 
Autoren angeführt und diskutiert: Jehuda Ha- 
dassi (12. Jht.) im,,Eschkol ha-Kofer“, Aaron b. 
Elijahu (i. Hàlfte des 14. Jhts.) im ,,Gan Eden“, 
Jefet b. David Ibn Sagir (Mittc des 14. Jhts.) 
im „Buch der Gebote“ und Elijahu Baschjazi 
(2. Hàlfte des 15. Jhts.) im ,,Addcret Elijahu“. 

D. verfaBte seine Schriften in hebr. 
Sprache. Von diesen sind bekannt: 1. Bibel- 
kommentar. In einem handschriftlichen Bü- 
cherverzeiehnis der Genisa ist ein ,,Pitron Cho- 
mesch (wi-Jchoschua ?) we-Schofe- 
Werke tim“ (Kommentar zum Pentateuch, 
Jos. und Richt.) von D. erwàhnt. 
Josef Salomo Delmedigo besaB einen Teil von 
D.s Pentateuchkommentar (s. „Nobelot Chochma“ 
56). Einige Fragmente zu Lev. aus der Genisa 
hat Schcchter (Saadyana Nr. LV), andere 
Fragmente zu Lev. aus einer Petersburgcr 
Hs. Harkavy (ha-Choker I, 169 ff. ; irrtüm- 
lich Nahawendi zugeschrieben, vgl. Studien 
und Mittcilungen VIII, 187, Note 2), Frag- 
mente zu Ps. 73-82 aus Ms. Adler Marmorstcin 
(Journal Asiatique 1916, Mars-Avril, 177 ff. ; 
zweiter Abdruck ha-Zofe VIII [1924], 331 ff., 
IX [1925], 129 ff.) herausgegeben. Marmorstein 
hat ferner eine Anzahl anonymer Fragmente zu 
Gen., Ex., Jes., Ps. 17 und HL, die er auf Grund 
sprachlicher und sachlicher Kriterien D. zu- 
schreibt, in ha-Zofe VIII und IX ediert. Hand- 
schriftliche Fragmente zu Num. 31, 19 und 23, 
die Jakob Mann D. zuschreibt, sind in JQR 
1921/22, S. 273 ff. und 435 ff. ediert. Auszüge 
aus D.s Kommentar zu den kleinen Propheten 
verôffentlichte Markon im Korrespondenzblatt der 
Akademie f. d. Wissensch.d. Judent., 1927. Aus 
ail diesen Fragmenten ist ersichtlich, daB D. 
keinen fortlaufenden und zusammenhàngenden 
Bibelkommentar schreiben wollte, sondern Glos- 
sen zu einzelnen Versen mit eingestreuten re- 
ligionsphilosophischen, eschatologischen, polemi- 
schen und grammatikalischen Exkursen. — 2. 
„Buch der Gebote“ (Sefer ha-Mizwot), das zwar 
nur Jefet b. David Ibn Sagir ausdrücklich nennt, 
aus dem aber zweifellos aile Zitate und Mittei- 
lungen religionsgesetzlichen Charakters stammen, 



7 8i 


Daniel ben Saadja 


782 


die sich bei den anderen karâischen Autoren 
finden. Aus diesen Anführungen ergibt sich, 
dafi D.s Buch die Sabbat- und Festtagsbestim- 
mungen, die Kalendervorschriften, die Speise-, 
Reinheits- und Ehegesetze, jcdoch nicht das 
biblische Zivilrecht behandelt hatte. Ob D.s Ab- 
handlung über das Erbrecht, gegen die Saadja 
Gaon in einem von Schechter (Saadyana Nr. 
XIII) edierten Fragment polcmisiert, einen Be- 
standteil des „ Bûches der Gebote“ oder eine 
selbstândige Schrift darstellte, ist strittig. 
Harkavy hat sâmtliche wôrtlichcn Zitate gesetz- 
licher Art aus D.s Schriften gesammelt (Studicn 
und Mitteilungen VIII, 187 ff.). — 3. Marmor- 
stein hat in der Sammelschrift „Zijon“ (hebr.) dcr 
Palàstinensischen Gesellschaft für Geschichte 
und Ethnographie III, 26 ff. (Jérusalem 1929) Frag- 
mente von zwei Prcdigten aus Ms. Adler veroffent- 
licht, deren Autorschaft er D. zuschreibt (vgl. 
hierzuauchdie Beweisführung Marmorsteinsinder 
Poznahski-Gcdcnkschrift, hebr. Teil, S. 140 ff.). 

D. war ein Gegner der allcgorischen und ra- 
tionalistischen Bibelexegese und wollte insbe- 
sondere die gesetzlichen Stellen des Pentateuchs 
durchaus wôrtlich aufgefaBt wissen. Hingcgen 
leugnet D. die Existenz von Engeln, sicht viel- 
mehr in den ,,MaIachim“ der Bibel Naturkrâfte, 
die im Sinne von Ps. 78, 49 und 104, 4 als Send- 
boten Gottes auf Erden wirksam sind (vgl. hierzu 
More Nebuchim II, 6). Wcnn die Propheten 
in ihren Visionen Engel in menschlichcr Gestalt 
geschaut und ihncn sogar N amen (Gabriel, M ichael) 
beigelegt haben, so handle es sich hierbei uni 
temporârc Gesichte, denen keine reale Existenz 
zukomme. Nach Kirkissani war diese Lehre D.s 
hauptsâchlich gegen Benjamin Nahawendi ge- 
richtet, der den Akt der Weltschôpfung und die 
sinaitische Offenbarung auf einen geschaffenen 
Engel zurückgeftihrt hatte. Vielleicht war D. 
aber unter dem EinfluB sadduzâischer Lehr- 
ineinungen zu dieser Auffassung gelangt; bc- 
kanntlich glaubten auch die Sadduzaer nicht an 
das Vorhandensein von Engeln. — D. verwarf 
die Bestimmung der Neumonde und Feste auf 
Grund astronomischer Berechnung; dicses Ver- 
fahren galt ihm als verbotene Sterndeuterei. Er 
forderte die Rückkehr zur alten Praxis der 
Beobachtung des Neumondes, lieB hierbei je- 
doch auch einen Anhânger des Islam als Augen- 
zeugen gelten. Sehr streng war D. in bezug auf 
das Werkverbot an den Feiertagen. Er kannte 
keinen Unterschied zwischen der Sabbat- und der 
Festtagsruhe, auch nicht hinsichtlich des spezi- 
fisch karâischen Verbots der Beleuchtung und 
des Unterhaltens von Feuer, das den sonstigen 
Karâern nur für den Sabbat gilt. Ferner verbot 
er die Heranziehung von Nichtjuden zu irgend- 


welchcr Arbeitsverrichtung am Sabbat und an 
den Festtagen. Als Jahresbeginn galt ihm dcr 
Versôhnungstag. Das Wochenfest sollte auch 
nach I). stets an einem Sonntag gefeiert wcrden. 
Wie Anan und die Sektierer des gaonüischen 
Zeitalters, verbot D. den GenuB von Rindfleisch 
in der Diaspora; vom Gcflügel hielt er bloB den 
GenuB von Tauben und Turteltauben für erlaubt. 
Auch der GenuB von Eiern und nicht gcschlnch- 
teten Fischen sowie von Fischblut galt ihm als 
verboten. In bezug auf das Verbot der Ehcn 
unter Blutsverwandten ging D. nicht so weit wie 
manche Anhânger des „Rikkub“ unter den 
Karâern, dehnte aber immerhin die Grcnzen der 
verbotenen Verwandtschaftsgradc weitcr aus als 
die Rabbaniten; so z. B. verbot er die Ehe mit 
der Nichte, mit der Sehwester dcr vcrstorbencn 
und mit der Stiefschwester der gcschiedenen 
Gattin. Die Institution der Lcviratsehe (Deut. 
25, 5 ff.) gilt nach D. nur für die Witwe eines 
kinderlos vcrstorbencn Verwandten, nicht aber des 
Bruders. ImGegensatz zu Anan hielt D. dieTora- 
vorschriften über lcvitische Reinheit auch in der 
Gegenwart für verbindlich; die Berührung eines 
Aussâtzigcn z. B. bewirkc lcvitische Unreinheit. 
Aus dicsem Grunde verbot D. auch den GenuB 
von Speisen (Brot usw.), die von Nichtjuden zu- 
bereitet sind, sowie die Benutzung ihrer Gerâte. 
Von D.s Ausführungen zum Erbrecht sind nur 
seine Ansichten über das Erbrecht der Tochter, 
gegen die Saadja Gaon polemisierte, nâher 
bekannt. Im allgcmeinen wich er hinsichtlich 
der Erbfolge nur wenig von der rabbanitischen 
Auffassung ab, sprach aber den Tôchtern ein 
Drittcl des vâterlichen Nachlasses zu, ebenso der 
Mutter ein Drittel vom Nachlasse des Sohnes. 
Hierin tritt offenbar der EinfluB des islamischen 
Rechts zutage. 

Jost, Geschichte des Judentums II, 345; Pinsker , 
I.ik. Kadm. I, 45; II, 188; Fürst, Kar. I, 78 (enthâlt 
unrichtige Angaben) ; Gottlober , Bikkoret 1O4; Frank ! , 
in Ersch-Gruber II, 33, 15; Fünn , Kenesset 264; 
Weiss , Dor IV, 87, 11G; Harkavy , lc-Korot ha-Kittot 
be-Jisrael, Graetz-Rabinowitsch III, 494, 509; idem, 
Studien und Mitteilungen VIII, 1, 185 ff. ; idem, 
Mag. W. J. XX, 228; Hamburger, in Winter und 
Wünsche II, 72 f. ; Poznaûski, JQR VIII, 681 ff.; 
idem, Schechters Saadyana 4, 10, 19; idem, JE IV, 
432; idem, Nachgclassene Hss.; Steinschneider, JQR 
XI, 606; Eppenstcin , Beitrâge 75 f.; Malter, Saadia 
Gaon 46, 170 (Note 387), 384, 399; Markon, Korre- 
spondenzblatt dcr Akademie f. d. Wissensch. d. 
Judent., 1927. 

M. M. Z. 

DANIEL BEN SAADJA (Daniel ha-Babli), 
Gesetzeslehrer in Damaskus, Schülcr des 
R. Samuel b. Ali, des Leiters der Jeschiba zu 
Bagdad. D. war wie sein Lehrer ein Gegner des 
Maimonides; er übte jedoch eine maBvolle Kritik, 
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die sich nur gegen die Gesetzesentscheidungen 
von Maimonides richtete, wobei er seine Ar- 
beiten dem Sohne Maimunis, Abraham, zur Ein- 
sieht vorlegte (die Antwort des letzteren wurde 
von B. Goldberg u. d. T. „Birchat Abraham“ 
in Lyck 1860 verôffentlicht). D. soll (nach S. 
Sachs, Vorwort zu ,,Maasse Nissim“) dem R. 
Jehuda Alcharisi in Damaskus begegnet sein, 
dessen Worte: „Ich sah den groBen Gelehrten 

R. Daniel ha-Babli, cinen Quell des Wissens“ 
(Tachkemoni 29) sich auf D. beziehcn sollcn. 
Er verfaBte spâter einen Kommentar zu Koh., 
worin er Maimonides, der den Glauben an 
Teufel und Geister ablehnt, entgegentritt. Die 
Anhanger Maimunis in allen Lândern des 
Ostens, an ihrer Spitze R. Josef Ibn Aknin, be- 
absichtigten nach Erscheinen dieses Werkes, D. 
in den Bann zu tun; obwohl R. Abraham sich 
dieser Absicht widersetzte, crwirktcn die Eiferer 
bei dem Nassi R. David von Mossul die Ver- 
hângung des Bannes über C., solange dieser seine 
Worte nicht widerrufen hâtte. D. litt schwer 
unter dem Druck dieses Bannes und starb 
bald darauf. S. auch Bd. I, Sp. 517. 

Abraham ben ha-Rambam , Birkat Abraham, Lyck 
1860; idem , Milchamot Adonai, Wilna 1821; Graetz- 
Rabinowitz V, 40* 41 \ Fünn, Kenesset, s. v. 

K. S. A. H. 

DANIEL BEN SAMUEL AUS ROSSENA 

(im Modenesischen), hebr. Dichter, lebte um 
1500. Von seinen in der Bodleiana handschrift- 
üch erhaltenen Gedichten sind verôffentlicht: 
eine groBe Dichtung aus 50 Terzinen, die D. 
im J. 1492 verfaBte (Israël. Letterbode XI, 
62-68) sowie zwei kleine Stücke (MGWJ 1903, 

S. 174 Nr. 4). Sein Hauptwerk ist wohl die hebr. 
Bearbeitung des Romans von Bernabo und Lu- 
ciana in Reimprosa (Mss. Turin und Bodl.); ein 
Zusatz des Bearbeiters stammt aus dem J. 1506. 

Vessillo Israël. 18 79, 17 î Neubauer , CB, S. 1122, 
Nr. 2577; Steinschneider in Israël. Letterbode XII, 
57 f, ; idem, HÜ 966 f.; Davidson, Parody in Jew. 
Lit. 27; Rhine, JQR NS I, 353 f* 

B. J* S - 

DANIEL1LLO AUS LIVORNO, Pseudonym 
eines jüd.-apologetischen Schriftstellers, der im 
17. Jht. in Livomo lebte. D. verfaBte in spa- 
nischer Sprache ein kleincs apologetisches Werk, 
das 1738 von Isaak Mendes abgeschrieben und 
1868 in Brüssel u. d. T. „Danielillo 6 Res- 
puestas à los Cristianos** von Kaplan mit einem 
Vorwort herausgegeben wurde. Der erste Teil der 
Schrift enthâlt hauptsâchlich Dialoge, welche als 
Rahmen dienen für die Rede, die Elijahu Montalto 
in Paris am Hofe des Kônigs Heinrich IV. ge- 
halten haben soll („Razoniamento del seftor Ha- 
ham Montalto en Paris“); die Rede selbst befindet 


sich im zweiten Teil von D.s Werk ; auch Stücke aus 
dem Dialog zwischen André Antonio und Obadja 
b. Israël (1583 verfaBt) sind in die Rede einge- 
schaltet. Die im ersten Teil auftretenden Personen 
gehôren dem 17. Jht. an; der Herzog del In- 
fantado (Hurtado de Mendoza) war 1623 Ge- 
sandter in Rom; Juan Carrasco aus Madrid, 
dessen Dialog mit D. das Hauptthema bildet, 
war ein Augustinermônch, der in Holland zum 
Judentum übertrat und in spanischer Sprache ein 
Buch gegen den Katholizismus (Haag 1633) ver- 
ôffentlichte. Die Meinung von Graetz, die 
Schrift D.s sei pseudepigraph, wird von Kayser- 
ling als irrtümlich abgelehnt. 

Wolf, Bibliotheca IV, p. 487, 726; De Rossi , Bi- 
bliotheca Antichristiana 36; Graetz IX 4 , 465 (Anm.2); 
HB X, 69, 84; Frankel, MGWJ 1868, S. 321t.; 
Kayserling , Bibl. Esp. 40; idem , JE V, 434- 

*. J- He. 

DANKAI SAFRA (= der Schreiber K1DD -Kpn), 
gesetzeskundiger Mann in Palâstina um die 
Mitte des 2. Jhts. Von D. wird erzâhlt, daB er 
eine Bestimmung des R. Simeon b. Jochai be- 
züglich der rituellcn Reinheit der Stadt Tiberias 
verspottete ; R. Simeon wies ihn darauf hin, daB 
er selbst an der betreffenden Abstimmung und 
dem BeschluB des Kollegiums beteiligt gewesen 
sei und jetzt nur die Einigkeit in der Gesetzes- 
pflege gefahrden wolle; er richtete auf D. einen 
strafenden Blick, worauf D. sofort gestorben sein 
soll (Gen. r. 79, 6; Koh. r. 10, 1 1). In einer Parallèle 
(j. Schebi. IX, 38d) wird D. nur als Safra (ein 
Schreiber) erwahnt, an einer anderen (Sab. 34a) 
als Saba (Greis, Gelehrter). 

M. G. D- J- B* 

DANNA (nn LXX: Pevvoc), Ort im Gebirgc 
Judas, nur Jos. 15, 49 genannt, sonst unbekannt. 

T . ' S. Kl. 

DANNEBERG, ROBERT, sozialdemokrati- 
scher Politiker und Schriftsteller in Ôsterreich, 
geb. 23. Juli 1885 in Ischl. D. ist seit 1918 Sekre- 
târ der Sozialdemokratischen Partei Deutsch- 
Osterreichs und gehôrt dem Nationalrat und dem 
Wiener Gemeinderat an; seit 1920 ist er Prâsident 
des Wiener Landtages. D. verfaBte: 1. Das sozial- 
demokratische Programm; 2. Die Gemeinde- 
verwaltung; 3. Das Steuerwesen Wiens. 

g.-j. J* R* 

DANON, IBN, sefardische Familie, von der sich 
18 Generationen berühmter Rabbiner aufzàhlen 
lassen. R. Saadja b. Maimon ibn D. I. (s. d.) unter- 
zeichnet seine Antwort im „Peer ha-Dor“ des Mai- 
monides, Abschnitt 225, als „Saadja b. R. Maimon* 
b. R. Mose b. R. Maimon b. ha-Dajjan R. Mose 
b. R. Maimon ibn Danon in der Stadt Granada“. 
DerGroBvater von Saadja, Maimon, flüchtete 1391 
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aus Spanien nach Algier, um spâterhin nach 
Fez überzusiedeln. Von dort kehrten kurze Zeit 
vor der endgültigen Vertreibung aus Spanien 
einige Familienmitglieder nach Spanien zurück 
Der Sohn des erwâhnten R. Saadja, R. Maimon, 
starb als Mârtyrer; der Ort seines Todes 
ist nicht bekannt. Sein Sohn R. Samuel I. (s. d.) 
zog ins Exil nach Fez und starb um 1566. Sein 
Sohn Saadja II. (s. d.), Rabbiner zu Fez, starb da- 
selbst um 1578; dessen Sohn, Samuel II. (s. d.), 
wirkte ebenfalls als Rabbiner in Fez (gest. da- 
selbst 1628). Sein Sohn, Saadja III., wirkte als 
Rabbiner und starb 1679 in Fez; dessen Sohn 
Saul, der den Stammbaum der Familie zu- 
sammengestellt hat (Neubauer, CB, Nr. 1492), 
hatte drei Sôhne: 1. R. Abraham, der vor 1727 
starb und ein Vorwort zum Bûche „Osen 
Schemuel“ schrieb, 2. R. Samuel und 3. R. 
Jakob, beide Rabbiner zu Fez. Der letztere 
hatte einen Sohn R. Samuel Saul (ca. 1700-1770), 
der Rabbiner in Fez war. — Anfang des 17. Jhts. 
bekleideten zwei andcre Mitglieder der Familie 
das Rabbineramt in Fez: Salomo I., der um 1626 
als Rabbiner fungierte, und R. Jakob. Der letz- 
tere war seit 1606 Sekretâr am Bet-Din zu Fez, 
wurde um die Mitte des Jahrhunderts Mitglied 
des Bet-Din und verfaGte (ungedruckte) Ent- 
schcidungen. — Aus dem 19. Jht. sind bekannt: 
R. Isaak (gest. am 24. Ijar 1900), Verfasser der 
Responsen ,,Le-Jizc,hak Reach“ (Jérusalem 1902); 

R. Salomo II. (geb. 1848), Verfasser der Re- 
sponsen „Ascher li-Schelomo“ (Jérusalem 1901). 

Die Familie D. war auf ihre Hcrkunft be- 
sonders stolz und bestrebt, durch eheliche Ver- 
bindungen ausschlieGlich mit ebenbürtigen Fa- 
milien ihren Glanz aufrecht zu erhalten. Der 
Stammbaum der Familie wird jedesmal beim 
Eingehen einer ehelichen Verbindung in der 
Ketuba, die der Brâutigam der Braut überreicht, 
ausführlich beschrieben. Ein Bethaus in Fez 
trâgt den Namen der Familie D.,deren Angehôrige 
bis heute nach einem besonderen Ritus darin beten. 

Edelmann, Vorwort zu Chemda Genusa VII, 
XXXVIII; HB XVI, 60; )QR X, 520; XII, 124; 
Blumgrund , Szâadja ibn Danon élete es müvei, 

S. 47 ff. ; Toledano, Ner ha-Maarab, passim. 

B. S. A. H. 

DANON, ABRAHAM (1857-1925), Schrift- 
steller und Gelehrter, Abkômmling der sefar- 
dischen Familie Danon, geb. 1857 in Adrianopel. 
D. trieb Talmudstudien und besuchte eine 
Allianceschule. Er bemühte sich um die Ver- 
breitung der Aufklàrung in Adrianopel, grün- 
dete eine literarische Vereinigung „Dorsche Ha- 
skala“ und schrieb für die Mitglieder ein ge- 
schichtliches Handbuch u. d. T. „Toledot Bene 
Abraham“ (PreBburg 1887). Er sammelte Ma- 


terial für eine umfassende Geschichtc der Juden 
im Orient, begründete in Adrianopel eine histo- 
rische Zeitschrift ,,Jossef Daat“ und verôffent- 
lichte zahlreiche Volksliedcr der türkischcn 
Juden wie auch Arbeiten ethnographischen und 
philologischen Charakters übcr die Juden des 
Orients in RE J. Die von ihm in Adrianopel und 
Konstantinopel begründctcn Rabbinerseminare 
wurden seinerzeit von der „Alliance“ unterstützt, 
sind jedoch infolgc des Balkan- sowie des- 
Weltkrieges eingegangen. Im Aller übersiedelte 
D. zu scincn Sôhnennach Paris, wo er 1925 starb. 

B. S. A. R. 

DANON, JOM TOB (ca. 1700-1843), Rabbiner 
und Autor, geb. um 1760 zu Adrianopel. Frülier 
Rabbiner und Kantor in Smyma, dann Dajjan 
in Smyrna, zog er im hohen Alter nach Jéru- 
salem, wo er (1842) zum Oberrabbiner ernannt 
wurde und wenige Monate nach seinerErnennung, 
am 4. Aug. 1843, starb. D. hinterliefi ein Werk 
,,Kcbod Jom Tob“, Novcllcn zu Maimonides 
und Responsen, das nach seinem Tode, mit 
einem Anhang „Bad Kodesch“ von seinem 
Sohn Beracha, erschienen ist. (Saloniki 1846). 

Eljakim Isaak Gatenjo , Agura be-Oholecha, Salu- 
niki 1871; Chajirn Pollak, Leb Chajim ; Jostf Ch a s au, 
Chikrc Leb, Chosch. M., Saloniki 1812; S. Chasan, 
ha-Maalot li-Schelomu, S. 45 b: Frumkin , Toledot 
Chachme jeruschalajim III, S. 193, 207. 

B. * S. A. R. 

DANON, JOSEF BEN JAKOB BEN MOSE 

IBN (ca. 1620-1700), Rabbiner und Autor, geb. 
um 1620 in Belgrad. D. war Schüler und dann 
Sekretâr des Belgradcr Rabbiners Josef Al- 
mosnino ; er floh nach der Erobcrung von Belgrad 
durch Maximilian Emanuel II. von Baycrn 
zusammen mit seiner Familie nach Mâhren, hielt 
sich einige Zeit in Kremsicr auf, wanderte dann 
von Ort zu Ort und lieB sich Ende 1688 in Prag 
nieder; von dort ging er nach Amsterdam, wo er 
im Hause des Mâzens Josef ibn Zarfati Auf- 
nahme fand. Spâter siedelte D. nach London 
über, wo er ein Lehrhaus errichtete; er starb- 
daselbst um 1700. In Amsterdam verfaBte D. 
im J. 1692 ein Abbreviaturenverzeichnis zu 
Chiskija da Silvas Sch.-Ar.-Kommentar ,,Peri 
Chadasch“; ferner schrieb er ein Werk „Sche- 
loscha Sarigim“, über die drei Grundpfeiler der 
sittlichen Weltordnung (nach Abot 1, 2), von 
dem nur der erste Teil, nebst Vorwort, hand- 
schriftlich erhalten ist. 

E. N. Adler, Jew. Chr. (28. Juni 1895); D. Kauf- 
mann, REJ XXXVI, 284L; idem, AZJ 12. Juli 1901. 

B. J. He. 

DANON, MEIR BENJAMIN MENACHEM,. 

Rabbiner und Autor im 18. und 19. Jht., geb. um 
1770 in Serajewo. D. wurde 1830 Rabbiner irv 
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Scrajcwo und zog 1839 nach Jérusalem, wo er 
als Dajjan wirkte. Er verfaBte cinen Torakom- 
mentar u. d. T. „Beer ba-Sade“, Erklàrungen 
zu den Pentateuchkommentaren Raschis und 
Elia Misrachis, (Jérusalem 1846). C. starb 1854 
in Jérusalem. 

Lcvy , Die Sefardim in Bosnien 3of. ; Chasan, ha- 
Maalot li-Schelomo 33. S. 12b, 13a; Frumkin , To- 
ledot Chachme Jeruschalajim III, 294; Lôwenstein , 
Index Approb. S. 46, Nr. 286; Benjacob, a, Nr. 183. 

B. S. A. R. 

DANON, MOSE, portugiesischer Exulant, Sehü- 
ler des R. Isaak Aboab und des R. Chajim Al- 
gazi; nach der Vertreibung der Juden aus Portu- 
gal lebte er in Adrianopel. D. verfaBte ein Werk 
„Kelalim“, Erklàrungen zu Nachmanides, das 
als Ms. Azulai vorgelegcn hat; D. zog darin die 
sefardischen Bibelerklàrer den aschkcnasischcn 
im allgemeinen vor und licB von den letzteren 
nur Raschi und R. Josef Bonfils gelten. 

Azulai I, n, Nr. 10; \ Nr. 241, 272; o, Nr. 214, 
232; tr, Nr. 35. 

F. ‘ S. A. H. 

DANON, SAADJA BEN MAIMON, Tal 

mudist, Philologe und Dichter, Rabbiner in 
Granada, lebte in der zweiten Halfte des 15. 
Jhs. Nach der Vertreibung der Juden aus 
Spanien (1492) kam er nach Oran, wo er 
kurz darauf starb. D.s Werke sind: 1. Sefer 
he-Aruch, eine Erklarung talmudischer Aus- 
drücke (vgl. Abraham Gavison, „Omcr ha- 
Schichecha“, Liv. 1748). — 2. 'D '•inx^K 

(hebr. ha-kelal ha-hcchrachi be-Dik- 
duk Laschon ha-Ibrit), drei 'Teile : Grammatik, 
Prosodie, Wôrterbuch, in arab. Sprache ver- 
faBt und ins Hebr. übersetzt (mit Ausnahme 
des grammatischcn Teiles). Die Prosodie hat 
Neubauer in Melcchet ha-Schir (Frankfurt a. M. 
1865) verôffentlicht; vom Wôrterbuch sind an 
verschiedenen Orten Probcn mitgeteilt worden. 

— 3. Responsen, von denen ein Teil erhalten 
ist; ein an die jüd. Bürger Malagas gerichtetes 
Responsum nimmt die Abkômmlinge der jüd. 
Marannen, die 1391 aus Kastilien zugewandert 
waren, in Schutz und weist, unter Berufung auf 
,,Iggeret ha-Schemad“ des Maimonides, die Be- 
hauptung, nach der die Nachkommenschaft dieser 
Tâuflinge als christlich zu betrachten sei, schroff 
zurück (,,Chemda Genusa“ 13-16). Ein Respon- 
senwerk D.s wird auch in den „Chiddusche 
Dinim“ des R. Samuel Danon erwahnt. — 4. 
Eine Chronologie der Kônige von Juda und 
Israël, arab. verfaBt, ins Hebr. übers. und mit- 
geteilt von Mordechai Tama (Peer ha-Dor Nr. 
225; auch Kober Teschubot ha-RMBM, S. 64) 

— 5. ein chronologisches Verzeichnis der Ge- 
schlechter von Adam bis Maimonides („Chemda v . 


Genusa“ 25 ff.), das gegen Ende einzelne wert- 
volle Nachrichten bringt. — 6. Eine Abhandlung 
über die Gestalt der hebr. Buchstaben (bis y 
in Wertheimer, Ginse Jeruschalajim II, nff.) 
und eine Reihe kleinerer Abhandlungen, in 
ciner Oxforder Handschrift (Neubauer, CB. Nr. 
2233) enthalten. — 7. Gedichte, darunter Liebes- 
lieder, deren sinnlichen Charakter R. Abraham 
Gavison hervorhebt. Mehrere seiner Gedichte 
sind im „Omer ha-Schichecha“ (125, 131), in 
„Chemda Genusa“ (von Edelmann XIX, 20), 
im „Orient“ Jahrg. 1848, S. 228 ff., in Aschke- 
nasis ,,Dibre Chachamim“ (S. 81) u. a. a. O. 
verôffentlicht. — Eine Leichenrede, die Saadja 
Gaon beigelegt wird, aber nach Dukcs (Or. 
Ltbl. 1849, 238) D. zum Verf. hat. 

Ghirandi , TGJ, d, Abschn. 2 ; Graetz VIII 3 , 335 ff. ; 
Toledano , Ner ha-Maarab 46, 85, 104; S Ici fis ch net der , 
Arab. Lit. § 139. 

n. S. A. H. 

DANON, SAADJA BEN SAMUEL, Rab- 
biner zu Fez, wurde 1620 Dajjan und stand 
noch 1679 an der Spitzc der dortigen Gclehrten. 
D. und sein Freund Emanuel Screro hatten einen 
Streit mit R. Jakob Sasportas, damais Rabbiner 
zu Sale. Mit anderen Gemeindevorstehern unter- 
schrieb D. im Kislew 1649 ein Dokumcnt, indem 
dem Nagid unbegrcnzte Machtvollkommenheit 
in allen Gemeindeangclcgcnheiten zugesprochen 
wurde. Neben verschiedenen Werken hat D. auch 
Gedichte verfaBt (Ms. Oxford). 

Jakob Sasportas , Ohel Jaakob, Abschn. 1 ff. ; Edel- 
mann, Chemda Genusa, S. XXXVIII; HBXN I, 60; 
Neubauer 1189; Toledano , Ner ha-Maarab 116, 1 34 f . ; 
Blumgrund , Szâadja ibn Danon élete és müvei, S. 48. 

b. S. A. H. 

DANON, SAMUEL BEN SAADJA, Rabbiner 
in Fez, geb. daselbst um die Mitte des 16. Jhts. 
D. war Schüler des Samuel Chagis. Um 1570 
war er Gerichtsschreiber, im J. 1590 Rabbiner 
des Maamad und seit 1607 Vorsitzender dieses 
Gerichts. D. verfaBte zwischen 1611-1617 ein 
Werk ,,Chiddusche Dinim“. Er starb um 1625. 

Toledano , Ner ha-Maarab 85, 103, 104; HB XIV, 
60; Blumgrund , Szâadja ibn Danon élete és müvei, 
S. 48. 

b. S. A. H. 

DANON, SAMUEL BEN SAUL (1668 bis 
ca. 1730), Gelehrter, Schâchter in Fez, geb. 
daselbst im J. 1668. D. hinterlieB ein geschicht- 
liches Werk über die Entwicklung der jüd. Ge- 
mcinde seiner Geburtsstadt von der Mitte des 
16. Jhts. bis zu seiner Zeit, welches Toledano des 
ôfteren in seinem „Ner ha-Maarab“ (Jerus. 1911) 
heranzieht. D.s Name erscheint auf eincm Auf- 
ruf des J. 1698, der sich gegen die übermâBigen 
Mit^iften ausspricht. Er starb um 1730. 
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HB XVI, 60; Blutngrund, Szâadja ibn Danon 
clete és müvei, S. 49. 

B. S. A. H. 

DANTE ALIGHIERI (1265-1321). D. bat eine 
Reihe von Nachahmern in der hebr. Literatur 
gefunden. Zu nennen sind: 1. Immanuel ha- 
Romi, D.s Zeitgenosse, der nach eincr mehr- 
fach wiederholten Aussage ihn sogar persôn- 
lich gekannt habcn und sein Freund gewesen 
sein soll, wofür aber jede historische Begründung 
fehlt. In einigen seiner Liebeslieder 

Nach- hat sich ïmmanuel eng an D. und 
ahmer D.s an die Schule des „dolee stil novo“ 
in der hebr. gehalten; in einem seiner Sonette sind 
Literatur drei Verse aus einem Sonett D.s in 
fast wôrtlichcr Ubersetzung über- 
nommcn. Im 28. Stiick seiner „Machbarot“, das 
denTitel „Machberet ha-Tofet weha-Eden“ tragt, 
hat er die „Gôttlichc Komôdie“ nachgeahmt: der 
Dichter sieht sich zuerst durch die Hôlle wan- 
dern, wo die Sünder ihre Strafe erleiden, dann 
durch das Paradies, wo die Seclen der Gerechten 
wohnen; ebenso wie bci D. scheint der Dichtung 
ein allcgorischer Sinn innezuwohnen. Natürlich 
darf die schlichte Reimprosa Immanuels mit der 
Dichtung D.s nicht verglichen werden; aber einen 
gewissen literarischen Wcrt mufi man Immanuels 
Werk zuerkennen, und zweifellos ist es die ge- 
lungenste Nachahmung D.s in hebr. Sprache. 

2. Achitub b. Isaak aus Palermo, ebcnfalls 
ein Zeitgenosse D.s, verfaÛte „Machberet ha- 
Tene“, eine Makame (s. d.), worin cr von seiner 
Rcise nach dem Paradiese berichtct, in welches 
er sich in der Absicht begeben habe, uni die am 
meisten gottgefallige Lebensart ausfindig zu 
machen (das Werk ist unverôffentlicht). 

3. Mose ausRieti(t388-ca. i46o)stellt inseinem 
Bûche ,,Mikdasch Meat“ die Vision einer Pa- 
radiesesreise dar. Das Werk ist, wie die „Ko- 
môdie“, in Terzinen abgefafit, ahmt aber sonst 
das Vorbild nicht so umstândlich nach, wie dies 
bei Immanuel aus Rom der Fall ist. Der Heraus- 
geber des Werkes, Goldenthal (1851), bezeichnet 
Mose als den ,,jüd. Dante“. Ein Tcil aus dem 
,,Mikdasch Meat“, u.d.T. ,,Meon ha-Schoalim“, 
ist im Laufe des 16. und 17. Jhts. mehrfach ins 
Italienische übertragen worden. 

4. Mose Zacuto (gest. zu Mantua 1697) hat in 
seinem Bûche „Tofte Aruch“ (in sechszeiligen 
Strophen) die Strafen der Sünder in der Hôlle 
ausführlich geschildert. Wâhrend er in der An- 
lage D. folgt, hait er sich in den Einzelheiten 
der Ausführung an die jüd. Agada. Das Werk 
wurde 1715 und 1743 in Venedig, 1777 in Metz 
gedruckt und von Salomone Isaak Luzzatto 
(Turin 1819) und von Cesare Foa (Finale 1901J 
ins Italienische übertragen. 


5. Jakob Daniel Olmo (gest. 1757 zu Ferraru) 
verfaBte in der Form einer Ergiinzung zu Za- 
cutos Werk eine Dichtung „Eden Aruch“ (ebcn- 
falls in sechszeiligen Strophen), in welcher die 
Belohnung der Gerechten im Paradiese dargc 
stellt wird, und das sich ebenfalls an der Agada 
orientiert. Das Werk wurde zusammen mit 
dem „Tofte“ von Zacuto gedruckt (Ven. 1743 
und Metz 1777) und von Cesare Foa ins Italienische 
übertragen (Finale 1904). 

Jüd. Übersetzer habcn sich vielfach mit der 
„gôttlichen Komôdie“ befaBt. Saul Formiggini 
übersetzte sic ins Hcbriiische; der 1. Teil ,,Die 
Hôlle“ wurde verôffentlicht (Triest 
Überset- 1869), die anderen zwei Teile fand 

zungen S. Sabbadini im Ms. Lelio Délia 
der Divina Torre publizicrtc zwei scharfe kri- 
Commedia tische Briefe iiber das Werk For- 
migginis und druckte ihnen als vor- 
bildliche Ubersetzung seine Übertragung des 
33. Gesanges der,,Hôlle“ bei(Padua 1871 ;auch in 
seinen gesarnmclten Werken ,, Sçritti sparsi“, 
Padua 1908). V. Castiglioni übertrug das Ge- 
bet ,,Vater unscr“ aus der Komôdic in hebr. Ter- 
zinen (Rom 1912). U. Cassuto hat den gleichen 
Abschnitt ins Jüd.-Aramaische übersetzt (Rom 
1921). Einige Stückc aus der „ Komôdie 1 * sind 
in der hebr. Übertragung von S. Jabotinsky in 
Bd.XIXder,,ha-Tekufa“erschienen(i923). Emilio 
Schreiber hat den ersten Gesang aus der ,, Hôlle 11 
ins Hebr. übersetzt (2. Ausg. Triest-Rom 1924). 

Saur dote, Vessillo Israelitico XLI II, 213 ff., 249 ff. ; 
Paur , Immanuel u. Dante, Jhrb. der Dcutsch. 
Dante-Ges. III, 423 ff.; Cassuto , L’clcmento italian» 
nelle Mechabberot, Kivista Israelitica II -III (aus- 
führl. Lit.); idem, Dante und Manoello, JjGL 1921/22, 
S. 90 ff. ; idem, Dante e Manoello, Florenz 1921; 
Sabbadini, Di una traduzione cbraica délia Divina 
Commedia, Triest 1923. 

E. U. C. 

DANZ (DANZIUS), JOHANN ANDREAS 

(1654-1 727), evangelischcr Theologe und Hebraist, 
wurde 1685 Prof, für orientalische Sprachen und 
Théologie in Greifswald. D. gehôrtc zu den be- 
deutendsten christlichen Hebraisten seiner Zeit 
und bemühte sich in seinen Werken, die hebr. 
Grammatik in die Form eines schulgerechten, 
z. T. künstlichen Systems zu bringen. D.s Werkc 
sind: 1. Kclipe Egosim, „Nucifrangibulum 
Sanctae Scripturae V. T. linguam Hebraicam 
enucleans“ (Jena 1686); der erste Teil dieser 
Schrift (spiiter als besondercs Buch u. d. T. 
,,Medakdek, Literator ebraeo-chaldaicus“, Jena 
1694 u. ô.) behandelte die Etymologie; der zweite 
(spàter auchals besonderes Buch u. d. T. ,,Turge- 
man, interpres ebraco-chaldaicus“, Jena 1710 u.ô., 
ebenfalls mehrfach bearbeitet) die Syntax der 
hebr. Sprache. — 2. Aditus Syriae reelusus 
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(1689 u. ô.). — 3. Spicilegium (Jena 1689). — 
4. Segulata de-Rabbanan, sive Rabbinismus enu- 
cleatus (Jena 1699 u * ô.). — 5. Compendium Gram- 
maticae ebraicae - chaldaicae (Jena 1699 u. ô.)j 
auch ins Deutsche von Kypke übersetzt u. d. T. 
„Hebr. un d Chaldâische Grammatik“ (Breslau 
1784). — 6. Sinceritas scripturae V. T. prae- 
valente Keri vacillans etc. (Verteidigung des 
„Ketib“ in der Bibel; Jena 1713; Nachtrag 
1717) u. a. 

Wolf , Bibliotheca II, S. 591, 605; Steinschneider, 
Bibliogr. Hb. 39; idem, in ZHB II, S. 124; Cal. 
Bodl. , col. 854; Fürst , Bibl. Jud. I, 195; Baur , in 
Ersch und Gruber I, Bd. 23, S. 92; Siegfried , in 
ADB IV, 751. 

E. J. He. 

DANZIG^ Freic Stadt untcr dem Schutze des 
Vôlkerbundcs (scit 1920), umfaBt einen Teil des 
früheren preuB. Regierungsbezirks D. mit seiner 

Hauptstadt. D., zuerst 997 erwâhnt, 

14. -15. war seit 1361 Mitglied der Hanse und 

jht. als solches führend unter den balti- 

schen Handelsstâdten. Schon zu 
jener Zeit kamen vereinzelt Juden nach D. ; ihre 
dauernde Niederlassung wurde aber von dem 
deutschen Orden (an den D. 1309 kam) nicht 
zugelassen. Ende des 14. und Anfang des 

15. Jhts. wurde der Handel mit Litauen und 
Polen durch polnische Kaufleute, Juden und 
Armenier betrieben, die Besitzer der FlôBe waren. 
Die Waren wurden auBerhalb der Stadt aus- 
geladen; die Danziger Kaufleute luden jedoch 
oft Juden zu sich in die Stadt, damit diese für 
sic jüd. Briefe übersetzten u. â. m. Seit 1438 
ging man in D. immer schârfer gegen den Han- 
del „Fremder“ vor (preuBische Landesgesetz- 
gebung 1438); nur der Dominiksmarkt wurde 
den Fremden freigegeben. DaB gleichwohl Juden 
zu jener Zeit auch dauemd in der Stadt sich 
aufhielten, wird durch die seit 1440 vorkommende 
Benennung ,,Judengasse“ bezeugt. Nachdem 
D. 1454 sich Polen angeschlossen hatte, siedelten 
sich mehrere Juden in D. an. 1454 erhielt die 
Stadt das ,,Privilegium Casimirianum“, nach 
dem kein „Lombarde, Nürnberger, Schottlânder, 
Englânder oder Jude“ die Freiheiten der Stadt 
genieBen durfte. Die àlteste auf Juden D.s sich 
beziehende Urkunde ist vom Kônig Kasimir 
1476 unterzeichnet : in ihr wird zwei Danziger 
Juden (Zub und Michael) das Recht gewâhrt, 
in PreuBen Handel zu treiben. Unter dem Druck 
der Kaufmannschaft suchte der Rat der Stadt, 
das alte Ansiedlungsverbot gegen die Juden 
wieder in Kraft zu setzen; ein Teil der Juden 
lieB sich darauf in dem Ende des 14. Jhts. 
entstapdenen Vororte Schottland nieder. 1530 
wurde den Juden der Zuzug ins Land ver- 


boten; innerhalb der Stadtmauern durfte kein 
Jude wohnen. 1532 verwandte sich Kônig Sigis- 

mund zugleich im Namen des pol- 

16. Jht. nischen Reichstags für die Zulassung 

der Juden zu den Danziger Mârkten. 
AuBerhalb der Mârkte wurden die Juden nicht 
geduldet (LandtagsbeschluB 1551, vom Kônig 
1552 bestâtigt). Infolge der judenfeindlichen Mafi- 
nahmen in D. boykottierten die litauischen Ju- 
den die Handelsvertrctung D.s in Kowno. Die 
Handelsbeziehungen zwischen D. und den 
litauischen Juden bestanden jedoch in kleinerem 
oder grôBcrem MaBc auch weiter (s. Regesty I, 
Nr. 643). Als 1577 die Stadt ihre Freiheit gegen 
Stefan Bâtory behauptet hatte, wurde die Ver- 
treibung der Juden verlangt. 1595 bestimmte 
der Stadtrat von neuem, daB — mit Ausnahme 
der Markttage — Juden sich nicht in der Stadt 
aufhalten dürften. 1605 wurden den Juden 
Zusammenkünfte zu religiôsen Zwecken wie 
auch die Feier des Laubhüttenfestes verboten. 

In Schottland bei D. bestand in- 

17. Jht. dessen bereits eine jüd. Gemeinde, 

die mit den Juden von Hoppenbruch 
gemeinsam eine Synagoge und einen Fricdhof 
besaB. Die Juden in Stolzcnberg und Weinberg 
bildeten die Weinberger Gemeinde. Das Aufent- 
haltsverbot für fremde Juden wurde von den 
Stadtbehôrden willkürliehangewandt; 1616 muBtc 
der Bürgermeister von D. vier auswartigcn Juden 
(aus Krakau, Posen, Lublin und Lemberg) 
als Entgelt für ihre unrechtmâBige Ausweisung 
100000 Zloty bezahlen. Uni dièse Zeit machten 
die Juden, die in der sog. Niederstadt (Milch- 
kannengasse, Mattcnbuden und Langgarten) 
wohnten, ca. 1% der Bevôlkerung aus (400-500 
Seelen). Ein Ratsdekret verwies 1616 die Juden 
vôllig ; für hohes Kopfgeld wurde ihnen ein sechs- 
tâgiger Aufenthalt zu Dominikat gestattet. Die 
Intervention der Juden aus einigen polnischen 
Stâdten beim Kônig bewirkte, daB seit 1620 ihr Auf - 
enthalt in D. gestattet war. Von der Benutzung der 
1604 erstmalig eingerichteten wôchentlichen Post- 
verbindung nach Breslau waren die Juden an- 
fangs ausgeschlossen; 1622 wurden sie dazu 
zugelassen. 1626 gewâhrte der Stadtrat, aus 
AnlaB der Vereinigung der Orte Langgarten 
und Niederstadt mit D., jüdischen Holz- und 
Getreidehândlem gewisse Privilegien. Um die 
Mitte des 17. Jhts. soll der Prediger Hirschfeld 
in D. allein 50 Juden getauft haben. Im all- 
gemeinen hatten die Bekehrungsversuche nur 
geringen Erfolg; der Pfarrer Cramer eiferte 
in seiner 1664 gedruckten Predigt „Der ver- 
stockte Jude“ darüber, daB sogdr ein zum 
Tode verurteilter Jude sich nicht bekehren 
lassen wollte. Infolge der unsicheren rechtlichen 
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Lage konnte im 17. Jht. in D. keine jüd. Ge- 
meinde bestehen. 

Anfang des 18. Jhts. zeigte die Stadtverwal- 
tung, infolge einer durch Hungersnot und Pest 
(1709) hervorgerufenen wirtschaftlichen Krise, 
den jüd., englischen und hollândischen Kauf- 
leuten ein grôÛeres Entgegenkommen. 1718 wies 
der Bischof von Kujavien die Juden von seinen 
Besitzungen aus und legte, als sie sich in D. 

niederzulassen versuchten, vor dem 
18. Jht. Stadtrat dagegen Verwahrung ein; 

schlieBlich wiegelte er den Pôbel gegen 
sie auf, und 1723 wurden sie aus Petershagen, 
Ohra und dem Stadtgebiet von D. vertrieben. 
Aïs sie sich 1 748 von neuem in D. niederzulassen 
versuchten, führten die Zunftgenossen und Kauf- 
leute darüber vor Kônig August III. Be- 
schwerde. Die 1750 von ihm erlassene „Or- 
dinatio Regia“ erlaubte den Juden nur vorüber- 
gehenden Aufenthalt in D. gegen eine hohe tâg- 
liche Abgabe. Dagegen entwickelten sich in 
derselben Zeit die jüd. Gemeinden in den Vor- 
orten D.s: Schottland, Weinberg und Langfuhr. 
Das Generalschutzprivilegium vom 1. Aug. 1773 
für die jüd. Gemeinden in den Vorstâdten von D. 
(in den meisten Punkten dem preuBischen Ge- 
neralprivilegium vom 17. April 1750 nachgebildet) 
regelte den „jüd. Handel und Wandel“; 50 jüd. 
Familien wurden aïs Stammprivilegierte aner- 
kannt, andere 136 Juden geduldet. 1765 lebten 
in Schottland (zusammen mit Hoppenbruch) 
504, in Weinberg 364 und in Langfuhr 230 Juden. 
Die Gemeinde in Schottland unterhielt zwei Syna- 
gogen und ein Krankenhaus, an dem 1777 
Phoebus b. Meschullam aus Prag als crster Arzt 
angestellt wurde. Seit 1724 bcstandcn in Alt- 
schottland ein Verein für Krankcnhilfe und eine 
Chewra Kadischa, deren Pinkas in hebr. Sprache 
von 1724 bis 1848 geführt wurde. Als Rabbiner 
wirkte seit 1752 Elchanan b. Samuel, vorher 
Rabbiner in Fordon. — Die jüd. Gemeinde in 
Langfuhr bildete sich noch zu der Zeit, als der 
Ort unter polnischer Herrschaft stand ; Graf 
Weiher, der Besitzer von Langfuhr, erlaubte den 
Juden sich dort anzusiedeln; sie errichteten eine 
Synagoge, erwarben einen Platz für einen Fried- 
hof und gründeten eine Chewra Kadischa (der 
Pinkas der Chewra beginnt mit dem J. 177s; 
der Friedhof wurde 1813 von den Russen gânz- 
lich zerstôrt). Die Gemeinde unterstand in re- 
ligiôser Hinsicht dem Rabbiner von Schottland. 
1782 vereinigten sich die drei Gemeinden unter 
R. Meir Posner. In Mattenbuden bildete sich 
Ende des 18. Jhts. auch eine selbstândige jüd. Ge- 
meinde, die 1793 eine eigene Synagoge errichtete. 

Nach Einverleibung D.s in den preuBischen 
Staat (1793) blieben die Rechtsbeschrânkungen 


für die Juden im allgemeinen bestehen, doch 
erlangten viele Juden das Bürgerrecht. Als 
1807 der Vorort Weinberg wahrend 
19. Jht. der Belagerung der Stadt vemichtet 
wurde, flüchteten viele Juden nach D. ; 
ein groBer Teil der jüd. Einwohncr Weinbergs 
kam um. Nach dem Tilsiter Frieden (9. Juli 
1807) war D. sieben Jahre (bis 1814) „Frcic 
Stadt“ ; Napoléon bestand darauf, daB den Juden 
D.s Handelsfreiheit gewàhrt würde, legte ihnen 
aber zu gleicher Zeit eine Sonderkontribution 
von 50 000 deutschen Talern (ca. 75 000 Mk.) 
auf. Nach der Zerstôrung von Langfuhr und 
Schottland im J. 1813 durften die dortigen Juden 
in die Stadt ziehen. Als D. wieder an PreuBen 
gefallen war (3. Fcbr. 1814), erhielten die 
Juden Bürgerrechte. Im Sept. 1819 und am 
5. Aug. 1821 kam es zu Ausschreitungen des 
Pôbels gegen die Juden. Lange Zeit waren 
die Juden D.s in einige selbstândige Gemeinden 
gespalten; die Gemeinden Schottland, Langfuhr 
und Weinberg hatten einen gemeinsamen, die 
Gemeinden im eigentlichen D. und in Matten- 
buden ihre eigencn Rabbiner. Erst im J. 1887 
gelang es dem Rabbiner von Schottland Cosmann 
Werner und dem Vorstehcr G. Davidsohn, aus 
den sâmtlichen Gemeinden die „Vereinigte Ge- 
meinde D.“ zu bilden. — In den Naehkriegs- 
jahren fiel der Gemeinde von D. die Aufgabe zu, 
gemeinsam mit anderen jüd. Organisationen 
(Hias, Joint), den ostjüdischen Flüchtlingen aus 
RuBland und Polen, die über D. nach Amerika 
auswanderten, organisierte Hilfe zu leisten. Im 
Laufe der Jahre 1920-1925 sind über D. ca. 
60 000 Juden nach Kanada und den U. S. A. 
ausgewandert. 

Die bedeutendste unter den ursprünglichen 
fünf Gemeinden war die von Schottland. In der 
ersten Hâlfte des 18. Jhts. wirkten daselbst an her- 
vorragenden Talmudgelehrten: Abra- 
Die ham b. Elieser ha-Kohen (Verfasser 
Rabbiner des „Ori we-Jischi“) und Mose b. 

in D. Jona. Aïs Rabbiner wirkten ferner: 

1752-1780 Elchanan b. Samuel San- 
wel Aschkenasi (gcb. 1713, gest. 22. Sept. 1780), 
Meir b. Jehuda Lob Posner Munk (1782-1807); 
sein Sohn Chajim (1807-1835); Israël b. Gedalja 
Lipschütz (1837-1850); Abraham Stein (1850 bis 
1864), der sich als Reformator betâtigte (gest. als 
Prediger in Prag, 2. Sept. 1884); Josua Waller- 
stein (1865-1876); Cosmann Werner (1878-1887). 
— Die Gemeinden Langfuhr und (seit 1782) 
Weinberg gehôrten zum Rabbinat Schottland, 
dessen Rabbiner sich daher auch als Rabbiner 
von „Schul“ ; Abbreviatur von: Schottland, 
Weinberg, Langfuhr) bezeichnete; als 1850 
Abraham Stein Rabbiner von Schottland wurde, 



795 


Danzig, Abraham ben Jechiel Michael — Danzig, Isaak ben Menachem Manisch 


796 


blieb Israël Lipschütz Rabbiner in Langfuhr und 
Weinberg, deren Gemeinden sich der Reformrich- 
tung nicht anschlieCen wollten; 1878 wâhlte die 
Gemeinde Weinberg S. Gronemann zum Rab- 
biner, der nach Vereinigung der drei Gemeinden 
nach Hannovcr ging. — In Mattenbuden wirkte 
als erster Rabbiner Mosc b. Chajim Chefez aus 
Schklow (gest. 7. April 1807); ihm folgten: Isaak 
Itzig b. Elchanan Aschkenasi (Sohn des erwâhn- 
tcn Rabbiners von Schottland; gest. 19. Fcbr. 
1814); Samuel Sanwel b. Jehuda Lob Rosenstein 
(Enkel des Rabbiners Elchanan von Schottland; 
gest. 6. Febr. 1824); Michel Levin-Munk (Je- 
chiel Arje b. Mattitjahu ha-Kohen) bis 1853 (in 
dicscm Jahre zum Rabbiner von D. beru- 
fen). — In der Gemeinde D. selbst wirkten: 
Markus Noach Perles (Mordechai b. Noach 
ha-Levi) aus Lissa (gest. 8. Juli 1825); Mose 
Elieser Thorner (gest. 6. Aug. 1837); Michel 
Levin-Munk (1853). — Die Rabbiner der „Ver- 
einigten Gemeinde D.“ waren: Cosmann Werner 
(seit 1887); S. Posner (1896-1897); Louis Blu- 
menthal (1897-1900); Max Freudenthal; Robert 
Kâlter (geb. 1874, gest. 1925). 

MGWJ VI (1857); Jacoby> in ,,Israelit“, Nr. 44, 45 
(Mainz 1864); Regesty i Nadpissi (russ.), Bd. I, 
Nr. 643; Bram in Volkskalender (1849), S. 1 24-1 29; 
Israelît. Wochenschr. (1871), Nr. 35; Gotthold Lô- 
schirty Gesch. Danzigs I (1822); II (1828), passim; 
P. Simson, Gesch. der Stadt D. (1913-1918), pas- 
sim (Reg., s. v. Juden); Bersohti, Dyplomataryusz, 
Nr. 84 (Berlin 1927); Jakob Kirschbaum, Gesch. fun 
di Jiden in D. (jidd. 1926); Zum Gedenken an Robert 
Kàlter 1927. 

e. J. He. 

Statistik. Die Zahl der Juden in der Stadt D. 
betrug: 1616 ca. 4-500; 1816 3798; 1880 2736; 
1885 2859; 1895 2367; 1900 2553; 1905 2546; 
1910 2390; 1924 4678. 

Bis zum Weltkriege nahm die jüd. Bevôlkerung 
von D. stândig ab; der Anteil der jüd. Bevôlke- 
rung an der Gesamtbevôlkerung sank von 2,4% 
im J. 1880 auf 1,4% im J. 1910. In der Kriegs- 
und Nachkriegszeit erfolgte ein starker Zuzug 
von Juden, namentlich aus Polen; untcr den Zu- 
wanderern waren auch viele russische Flücht- 
linge; der Anteil der jüd. Bevôlkerung an der Ge- 
samtbevôlkerung hob sich 1924 wieder auf 2,3%. 

In der Freien Stadt D. wurden bei der ersten 
Volkszâhlung von 1923 7282 Juden gezahlt, im J. 
1924 9239. Unter den 1923 ermittelten 7282 Juden 
waren 2500 Danziger, 4782 Nichtdanziger. Von 
je 1000 erwerbstâtigen Juden waren beschâftigt 
in der Landwirtschaft 5, in Industrie und Hand- 
werk 139, im Handel und Verkehr 678, als Ge- 
legenheitsarbeiter und im hâuslichen Dienst 3, 
in ôffentlichem Dienst und in freien Berufen 63, 
ohne Beruf 112. 


Bei der Volkszâhlung 1933 wurden 1326 rein 
jüd. Ehen gezahlt und 102 Mischehen. Durch- 
schnittlich entfielen auf eine jüd. Ehe 0,78 Kinder, 
wàhrend auf die Ehen der Gesamtbevôlkerung 
1,21 Kinder entfielen. 

Stat. Mitteilungen d . Freistaates D Beitràge 
zur Stat. d. Freistaates D. 

e. W. H. 

DANZIG, ABRAHAM BEN JECHIEL MI- 
CHAEL (1748-1820), rabbinischer Autor, geb. 
1748 in Danzig. D. studierte bei R. Ezechiel 
Landau und R. Josef Liebermann in Prag, er- 
langte mit 18 Jahren den Titel „Chaber“ und 
übersiedelte nach Wilna, wo er sich dem Wilnaer 
Gaon anschloB. D. verfaBte mehrere Werke kom- 
pilatorischen Charakters, um das Auffinden der 
wichtigsten jüd. Gesetze und Entscheidungen zu 
erleichtern, u. zw. 1. Chajje Adam, eine populâre 
Zusammenfassung der Vorschriften des Sch. Ar., 
Tcil Or. Ch. mit einem ergânzenden Teil „Nisch- 
mat Chajim“, der die Ableitung und Hcrkunft 
der einzelnen Gebote feststellt (Wilna 1810). Das 
Werk, das dem Bedürfnis des Volkes nach einer 
gemeinverstândlichen Darstellung der Gebote 
entgegenkam, erlangte bald eine autoritative 
Bedeutung. Es bildeten sich fast in allen litauischen 
Stâdten spezielle Vereint* zum Studium und zur 
Verbreitung des Werkes (piK "n finan), welches 
auch vielfach abgedruckt und glossiert (,,Tosse- 
fot Chajim“ von Meschullam b. Salomo Finkel- 
stein, „Peulat Adam“ von R. Aaron David 
„Pene Adam“ von R. Salomo Ganzfried) wie 
auch ins Jiddische übcrsetzt wurdc. — - 2. Choch- 
mat Adam (Wilna 1814/15) eine vollstândige, gc- 
drângte Ubersicht der maBgeblichen Gesetzes- 
entscheidungen aus dem Gebiet des Sch. Ar. 
Teil Jor. D. — 3. Binât Adam, der zweite 
Teil von Nr. 2 (Wilna 1840). — 4. Schaare 
Zedek (Wilna 1812), über die mit Palâstina 
verknüpften Gebote. — 5. Sichru Torat Mosche, 
über die Sabbatvorschriftcn (Wilna 1817). — • 
6. Toledot Adam, Kommentar zur Pessach- 
haggada (mit dem Text der Haggada, Wilna 
1818). — 7. Bet Abraham (Wilna 1839), D.s 
Testament. — Ungedruckt blieb ein Kommen- 
tar zu HL, Prov. und anderen biblischen Büchern 
u. d. T. „Sefer ha-Midot ha-Gadol“. D.s Schüler 
R. Israël Ginzburg gab die Werke „Chajje Adam“ 
und „Chochmat Adam“ in einer verbesserten 
Auflage heraus (1825). D. starb am 12. Sept. 
1820 in Wilna. 

Fünn, Kirja Neemana 232; idem , Kenesset 18; 
Maggid, Ir Wilna 218; Chones, Toledot ha-Possekim 
256; Benjacob , n Nr. 59, n Nr. 597. 

M. 

DANZIG, ISAAK BEN MENACHEM MA- 
NISCH (1840-1914), Autor, geb. in Slonim. 
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D. wirkte als Prediger in Mohilew (bis 19 11) 
und dann in Petersburg; gegen Endc seines 
Lebens übersiedelte er nach Palâstina. Von D.s 
Werken sind zu nennen: 1. Bet Jizchak, Ho- 
milien (Wilna 1886); 2. Responsen zum Sch. Ar., 
gleichfalls u. d. T. „Bet Jizchak“ (Warschau 
1899—1900); 3. Jessode ha-Ikkarim, Predigten 
(3 Bde., Warschau 1887, Petersb. 1892, War- 
schau 1904). 

M. 

DAPHNE (Tell Defne), Ort in Palastina, im 
Südwesten von Dan, auf der rechten Seite des 
Nahr el-Lebdan. D. wird bei Josephus (B. J. 
IV, 3) einmal erwâhnt, um die nôrdlichen Gren- 
zen des Hulesee zu bezeichnen. 

Horowitz , EJ 234; Klein , Pal. Stud. II, H. 1, S. 54. 

E. 

DAPHNE BEI ANTIOCHIEN (te 

* 031 tûiK), Asylstadt im Westen von Antiochicn. 
Zur Zeit des Antiochus Epiphanes hielt sich der 
judâische Hohcpricster Onias III. in D. auf, bevor 
er von Andronikos crmordct wurdc. In D. klagten 
jüd. Abgesandte aus Judâa vor Antonius die 
Brüder Herodes und Phasael an (Jos. Ant. 
XIII, 324). In der Geschichtc der Vcrwaltung 
der romischen Provinz Syria scheint D. cine 
groBe Rolle gespielt zu haben, weshalb die tal- 
mudischen Quellen, die manchmal Ereignisse 
aus der Zeit der Zerstôrung des zweiten Tempels 
durch die Rômer in die Zeit der Zerstôrung des 
ersten Tempels unter Nebukadnezar setzen, 
D. als Hauptstation Nebukadnezars bei scincm 
Feldzug nach Judâa nennen. Als Nebukadnezar 
nach Judâa marschierte, erzâhlt eine Agada, 
besuchtc ihn das groBe Synedrion in D. und fragte 
ihn, ob die Zeit des Untergangcs des Tempels 
schon gekommen sei. Der Kônig begnügte 
sich aber diesmal mit der Gefangennahme Jeho- 
jachins (j. Schek. VI, 50a; Lev. r. 19, 6 u. ô.). 
In den talmudischen Quellen werden manchmal 
Exilierte aus D., die wohl im Asyl von D. Zu- 
flucht gefunden hatten und deshalb nicht im- 
stande waren, die Stadt zu verlassen, zusammen 
mit den Exilierten aus dem sagenhaften Sam- 
bation-Land und denjenigen aus den Gebirgen 
der Finsternis, erwâhnt, die zur Zeit der Ankunft 
des Messias in Jérusalem vcrsammelt sein sollcn 
(Num. r. 16, 16). Die Verknüpfung von D. mit 
Erzâhlungen aus der Zeit Nebukadnezars gab 
vielleicht den AnlaB dazu, daB in manchcn 
Quellen der talmudischen Zeit Ribla, die Haupt- 
station Nebukadnezars in Syrien zur Zeit der 
Belagerung Jerusalems, mit D. verwechselt wird 
(vgl. Pess. r. 31). 

HEJ XLV (1902,), S. 27 ff.; Horowitz , EJ 234. 

E. J. Gu. 


DAPIERA, MESCHULLAM BEN SALO- 
MO, auch En Vidas de Gerona genannt, hebr. 
Dichter, lebte in der ersten Hâlfte des 13. Jhts. 
in Nordspanien und Südfrankreich. Den Fami- 
liennamen D. leitet Carmoly (Karmcl VII, 47) 
von der Stadt Fère in Burgund ab, nach Neu- 
bauer kommt er von der Stadt Piera (heute: 
Piedra) in Katalonicn. D.s Leben fiel in die Zeit 
des groBcn Streites um Maimonides’ „More“. Ur- 
sprünglich stand er unter dem Einflussc Jona 
Gcrondis, des Führers der Opposition; aus dieser 
Zeit stammen seine Gedichte gegen die An- 
hânger der philosophischen Richtung (cd. E. 
Asehkcnazy in „Dibre Chachamim“ 1849, S. 75, 
78; Steinschneider im „Kobez al Jad“ 1885, S. 3 
u. 23; Graetz, Blumenlese, S. i5off.). Spâter je- 
doch wurde er ein eifriger Parteigânger des Mai- 
monides. So bat er in einem Gedichte seinen 
Lehrer, Isaak b. Serachja ha-Levi aus Lunel, ihm 
zu verzeihen, daB er die Philosophie bekâmpft 
habe; die schlechtcn Übersetzungen aus dem 
arab. Original hatten ihm eine falsche Vorstellung 
vom wahren Gehalt des ,,Morc“ vcrmittclt. - — 
I). soheint lângere Zeit in Gerona geîebt zu haben, 
doch muBte er, wie die meisten Dichtcr jener 
Zeit, ein Wanderleben fiihren. Zu seinen ver- 
trauten Freunden zâhlten Nachmanides und der 
provençalische Dichter Isaak b. Jehuda Seniri 
aus Beaucairc (um 1220). D. gchôrt zu den 
besten hebr. Dichtern seiner Zeit. Rühmend 
wird er bereits von Abraham Bcdersi im kri- 
tischen Gedicht „Chereb ha-mithapcchet“ (V. 141) 
erwâhnt. Vom Diwan D.s ist nur ein Teil er- 
halten u. zw. in Verbindung mit Gedichten 
Jehuda Halevis, Gabirols und Mose ibn Esras 
(Bodl., Neubauer, CB, Nr. 1970, IV); mehrere 
Stücke daraus hat J. Patai herausgegeben. 

Cat. Bodl, col. 1751; Dukes, Zur Rabb. Spruch- 
kunde II, 19, 21, 35, 59; idem, Nachal kedumim 
(1853), S. 34, Nr. 7 u. 52; Lbl. Or. IX, 304; Zunz, 
Z G 463, 473; Graetz , VII, 47 f., 72 ; Renan- Neubauer. 
Histoire litt. de la France, Bd. 27, 728-30; Gall.Jud. 
146; Patai , Héber Kôltôk 1912, S. 166-168 (Über- 
setzungen), 359—62 ; idem, ha-Zofe V (1921), S. 54 
bis 58, 129-133, 202-215; Brody-Wiencr , Antologia 
Hebr. 1922, S. 285-288. 

B. J. S. 

DAPIERA, SALOMO BEN IMMANUEL, 

hebr. Dichter im 14. Jht. D. übersetzte ins 
Hebrâische u. d. T. ,,Bate ha-Nefesch“ ein arab. 
Gedicht des Abu-Imran Mose b. d’obi aus Se- 
villa (um 1300-1350?) zur Empfchlung des Stu- 
diums (ed. H. Hirschfeld, mit dem Original im 
Programm des Montefiore-College 1893/94). D. 
starb wahrscheinlich kurz vor 1363. 

Il B XIV, 99; Steinschneider, HÜ 932; idem, Arab. 
Lit., Nr. 131 ; idem, Cat. München, cod. 57, 3. 

B. J- S. 
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DAPIERA, SALOMO BEN MESCHUL- 
LAM, hebr. Dichter, vielleicht ein Nachkomme 
des Meschullam b. Salomo D. (s. d.), lebte in 
Saragossa um 1400. D. scheint lângere Zeit in 
einer Stadt Kastiliens gewohnt zu haben; zu 
seinen Freunden gehôrte Don.Meir Algudacz. 
Er verlor durch widrige Umstânde Vermôgen 
und Ansehen und wandte sich nach Saragossa, 
wo er einen Gônner in Don Benveniste b. Salomo 
b. Labi de la Cavalleria fand, der ihm die Er- 
ziehung seiner beiden Sôhne übertrug; einer von 
ihnen, der dichterisch begabte Don Vidal, wurde 
sein vertrauter Freund. D., dessen blütenreicher 
Briefstil sehr geschâtzt war, verfertigte im Auf- 
trage der jüd. Gemeindc zu Saragossa mehrerc 
Sendschreiben in Steuerangelegenheiten, Emp- 
fehlungen usw. an die Gemeinden Aragoniens 
und schrieb Briefe auch für Privatpersonen, z. B. 
für Don Benvenistes Vater, Don Salomo ibn 
Labi. Mit dem Dichter Mose Abbas korre- 
spondierte D. in spanischcr Sprache (H B XIV, 
79). Nachdem er das siebzigste Lebensjahr 
überschritten hatte, ist D. wâhrend der Dispu- 
tation von Tortosa zum Christentum überge- 
treten. Ob er bis an sein Lebensende in Saragossa 
verblieb, ist zweifelhaft; im J. 1417 hielt er sich 
in Monzon auf, wo er den Dichter En Samuel 
Bonastruc kenncn lernte. — D. gehôrt neben 
Salomo Bonfed und einigen anderen zu den 
Hauptvertretern einer ncucn Blütezeit der hebr. 
spanischen Poesie. Im Gegcnsatz zur klassischen 
Période (ca. 1000-1250) macht sich in' dieser 
Zeit neben dem arabischen auch ein christlich- 
spanischer EinfluB geltend. Nach Steinschneiders 
Vermutung ist der „Gay Saber“ das christliche 
Vorbild für den Kreis um D. und Bonfed. In D.s 
Diwan haben sich die Namen, z. T. 
Diwan auch die Epistcln der Dichter er- 
halten, mit denen er korrespondierte : 
Mose Abbas, Samuel al-Rabi Don Bonafus, 
Astruc Rimoch, Astruc Crescas, Don Salomo 
al-Constantini, Mazliach von Majorka, Serachja 
von Montpellier u. a. Einer spâteren Vereini- 
gung âhnlicher Art, die ca. 1570-1590 in Saloniki 
existierte (Saadja Longo u. a.), sind die erhal- 
tenen Hss. von D.s Diwan zu verdanken; in 
den Abschriften sind jedoch die Gedichte D.s und 
Salomo Bonfeds miteinander vermengt. Die 
Berliner Hs. (Ms. Or. fol. 1059, Cat. Nr. 114) 
u. d. T. „Sefer Schirim Melizot u-Ketabim“ ent- 
hâlt auch eine kurze Vorrede des Sammlers und 
Kopisten der Gedichte, namens Isaak Chasan. 
Andere Hss. des Diwans besitzen die Samm- 
lungen Adler (Nr. 1381, Cat. p. 60) und Monte- 
fiore (Nr. 359, Cat. p. 116). Einzelne Gedichte 
D.s * enthalten die Mss. Wien Nr. m (Cat. 
Schwarz, S. 112, i2of.), Brit. Mus. (Margo- 


liouth CMBM, Nr. 930), Adler (Nr. 2771, Kat. 
p. 144), Montefiore (Nr. 363, Kat. p. ni), Bod- 
leiana (Nr. 1984, 1986, 2270, 2417). Der 
Diwan umfaût Loblieder, Episteln in Versen, 
Briefe in Reimprosa, Satiren, Epigramme und 
etwa 40 religiôse Gedichte. Einen kleinen Teil 
haben Edelmann (Dibre Chefez, S. 27) und H. 
Brody herausgegeben. — Das zweite Werk D.s, 
sein Reimlexikon „Imre noasch“ (das er unter der 
Obhut von Don Benveniste vollendete), ist ganz 
und fragmentarisch in einigen Bibliotheken vor- 
handen: Berlin (Ms. Or. Nr. 489, 
Reim- Cat. Nr. 57), Montefiore (Nr. 95, Cat. 
lexikon p. 154), Bodleiana (Nr. 1528 u. 1529), 
Jérusalem u. a. Das Einleitungsge- 
dicht und die Vorrede zu diesem Werke verôffent- 
lichte Tauber, den Abschnitt „Chelek ha-Milim 
ha-meschutafim“ hat Mordechai Tama in „Mas- 
kijot Kessef“ (Amst. 1765, S. 3-23) ediert. 

Cat. Bodl. 2385-87; Lbl. Or. IX, 343; Graetz VIII, 
156 u. Note 3; Steinschneider , Poeten und Polemiker in 
Nordspanien um 1400 (HB XIV, 77-79, 95-99; XV, 
54-60, 78-84, 107-11 1; XVI, 86-88; XVII, 88, 
besonders XIV, 98 f.; XVI, 86-88; XVII, 128-30); 
idem , Kat. Berlin I, 37 u. 94 f.; H. Brody , Beitr. zu 
Salomo da Piera’s Leben und Wirken 1893; Hirsch - 
feld, in JQR VI, 182; Kaufmann , in MGW^ 1895, S. 
424 f. ; Brody -Wiener, Anth. Hebr. 1922, S. 322-329; 
Tauber , Kirjat Sefer I, 1924, S. 62-66, 139-41 ; Brody, 
JQR, NS XIII (1923), 54 ff; Baer, J CS I, S. X, 580, 
698, 7 ° 5 » 721 f-» 754 , 797 f-, 809, 1001. 

b. J. S. 

DARAH (auch Daraa, Draa, Draha; hebr. 
nrn), Wadi in Marokko, zwischen dem hohen 
Atlas und der Sahara, in dessen Gebiet im 
11. Jht. ein freies jüd. Land bestand. Nach der 
Hauptstadt, die ebenfalls D. heiBt, benannte 
sich R. Mose Dari, der erste bekanntgewordene 
Rabbiner aus D., der um die Mitte des 12. Jhts. 
nach Palâstina zog (Resp. des Maimonides, 
Nr. 26). Die Almohaden fielen vom Westen her 
in diese Gegend ein, eroberten am Sabbat die 
Stadt und zerstôrten die alte Gemeinde. Nach dem 
Tode des letzten Kônigs der Dynastie (1269) 
begannen die jüd. Gemeinschaften wieder au f- 
zuleben; in D. wirkte u. a. R. Levi b. Elijahu 
(16. Jht.). Seine Sôhne, R. Chalafta und 
R. Josef, lieBen sich in Palâstina nieder, wo — 
in Safed — eine Vereinigung von Kabbalisten 
begründet wurde, von denen R. Chajim aus D. 
und R. Mordechai aus D. berühmt geworden 
sind (letzterer hinterlieB ein Werk „Majanot 
Chochma“ im Ms.), sowie R. Massud ha-Kohen, 
der sich 1577 in Safed niedergelassen hatte. Zu 
gleicher Zeit lebten in D. der Kabbalist Abraham 
Schalom, femer R. Abraham b. Salomo Elon, der 
sich spâter in Safed niederlieB. Gegenwârtig 
(1930) ist die Zahl der Juden in dem Bezirk von 
D'. sehr gering. 
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Kobez Schire R. Abraham b. Esra (ed. David 
Kohan); Issachar Sussan, Tikkun Issachar; Tole- 
datto, Ner ha-Maarab, Nr. 4. 

G. W. S. A. R. 

DARI, MOSE BEN ABRAHAM, karâischer 
Dichter, der frühestens um 1160 hervorgetreten 
ist, jedoch auch spâter gewirkt haben kann. Die 
Angabe von Pinsker, dem ersten 
Wirkungs- Herausgcber der Gedichte D.s, wo- 
zeit und nach D. bereits im J. 843 dichtetc, 
Leben beruht auf einem gefâlschten Datum 
des Diwans Ms. Firkowitz ; die Àhn- 
lichkeit seiner Poesien mit denjenigen der spa- 
nischen Schule von Gabirol bis Abraham Ibn 
Esra lâBt sich nur bei Abhângigkeit D.s von 
ihnen erklâren. D. muB erst nach Abraham 
Ibn Esra gelebt haben. Nach Neubauer hat D. 
Ende des 13. Jhts. gelebt, da er in seinen Ge- 
dichten um die Befreiung Jerusalems von Mo- 
hammedanern und Christen bittet, was in eine 
Zeit wicsc, in der die Stadt von beiden Seiten 
stark umstritten war. Die genaue Bestimmung 
der Lebenszeit hiingt von der richtigen Idcn- 
tifizierung der im Di.wan und in der ,,Makame 
von Alexandricn“ (s. u.) genannten Freunde des 
Dichters ab. — Von D.s Leben ist nur bekannt, 
daB seine Eltern aus Spanien nach Darah (d. i. 
Fez) ausgewandert waren und daher den Familien- 
namen ,,Dari“ führten; er selbst wurde in Alcx- 
andrien geboren und verbrachte dort seine 
Jugcnd. Steinschneider und Davidson nchmen 
an, daB er ursprünglich Rabbanit gewesen und 
erst spâter zum Karâertum übergetreten sci; in 
seinen Gedichten finden sich jedenfalls neben 
star ken Ausfàllen gegen die ,,Leute der entstellten 
Mischna“ (?T3ffan nJV&n WH) auch duldsamc 
ÂuBerungen (Pinsker, S. 38 u. 25). Von Be- 
ruf war D. Arzt, wie aus zahlreichcn Akro- 
stichen seiner Gedichte hervorgeht. Den Diwan 
hat er in Âgypten niedergeschrieben ; auch ein 
Aufenthalt in Damaskus und eine Reise nach 
Jérusalem sind bekannt. Zwei Sôhne D.s starben 
zu seinen Lebzeiten. 

D.s Gedichte haben sich in einem aus Jérusalem 
stammenden handschr. Diwan erhalten (Samm- 
lung Firkowitsch, Leningrad) ; er besteht aus zwei 
Teilen: 1. ,,Firdaus azhar al kasaid 
Werkc wal aschar“ (Blumengarten von Ka- 
siden und Gesângen), 2. eine Art 
„Anhang“ (al mulhak li Diwanihi al asbak) 
und vereinigt 544 Gedichte (eine andere H s. 
des Diwans mit 561 tauchte vor lângerer Zeit 
auf [s. Geiger, Wiss. Zeitschr. III, 443, Nr. 9-10]; 
die Titel der beiden Teile lauteten dort „Sefer 
Zerach“ und „Tachkemoni“). Verschiedene reli- 
giôse Gedichte D.s sind auBerdem in handschrift- 
lichen Liedersammlungcn aus Âgypten und 
Encyclopaediu Judaica V 


Damaskus erhalten. Pinsker hat aus dem Ms. 
Firkowitsch über hundert Gedichte in ,,Likkute 
Kadmoniot“ (1860) verôffentlicht, ferner ein- 
zelne Stückein der Zeitschrift ,,Kochbe Jizc.hak“ 
(XXVI, 22; XXVII, 24; XVIII, 20) ; ein Gedicht 
edierte A. Neubauer (Melechet ha-Schir, 64). 
Die beiden Teile des Diwan enthalten fast aile 
poetischen Gattungen, die die hebr.-spanischen 
Dichter gepflegt haben. Zu den weltlichen Ge- 
dichten gehôren: Episteln an Freunde, Hochzcits- 
lieder, Elegien, Râtsel, Epigramme, Licbeslieder, 
Satiren usw. Die religiosen Gedichte entsprechen 
vielfach der Reihenfolge der Sabbatlektionen. 
Die Mehrzahl der Gedichte ist hebrâisch ge- 
schrieben (D. zeichnet mcist mit KDV1 îlttfû 
ptn), ctwa 10 arabisch. Eine besondere Gruppe 
bilden Gedichte in beiden Sprachen. D. ist auch 
als Makamendichter hervorgetreten : ein Jugend- 
werk, die ,,Makame von Alexandrieti“ (,,Mach- 
beret No-Amon Mizraim“ ed. 1927 von J. David- 
son) schildert den Verkehr D.s mit angeschenen 
Karaern Alcxandriens. Im allgemeincn übertraf 
das technische Kônncn D.s seine poetischc Be- 
gabung; wâhrend Sprache und Versbau die beste 
Tradition der spanischen Schule fortsetzen, macht 
sich im Inhalt ein Mangel an persônlicher Eigen- 


art bemerkbar. 

Pinsker , Lik. Kadm. I 46-105 ; II 113-120; Schorr, 
he-Chaluz VI, 57-59; Geiger, ZDMG XV, 813 ff., XVI, 
290 f. ; Neubauer, Aus der Petersburger Bibliothek 
(1865), S. 21-23, 11 5-1 17; Steinschneider , Jüd. 

Zeitschr. IX, 172-183; HB 1861, S. 6, 46, 144; 
idem, Polem. und apolog. Lit. 287, 292, 331 \ JQR 
X, 520; Fratikl , bei Ersch und Gruber II, 33 » S. 17; 
Sinani, Gesch. der Entstehung des Karàertums (rus- 
sisch) II, 29-42 (1889); Brody, JE IV, 44 of-î S. ^ os ‘ 
naûski, Jewr. Enz. VII, 18 f. ; D. Kahana, Ozar ha- 



DARI, MOSE BEN ADONIM HA-LEVI, 

karâischer Grammatiker und liturgischer Dich- 
ter, nach seiner Heimatstadt Darah (Pez) be- 
nannt, Icbte um die Wende des 9. und 10. Jhts. 
Von seinen grammatikalischen Werken hat sich 
fast nichts erhalten, einige Beincrkungen zu den 
Kommentaren der Bibel ausgenommen. Von 
seinen liturgischcn Dichtungen ist nur ein Prag- 
ment überliefert. 

Pinsker , Lik. Kadm. I, 68; II, 138, 140; Fürst, 
Kar. I, 92. »! 


DARIUS (hebr. rrm aram. irnm), persischer 
Kônig, regierte 521-486 a. In seinen ersten Re- 
gierungsjahren hatte D. mit dem I hronprâten- 
denten, dem Magier Gaumata, sowie mit 
mehreren einheimischen Fürsten, die bestrebt 
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Waren, sich vom persischcn Reiche unabhângig 
zu machen, zu kâmpfen. Diese Kâmpfe weck- 
tcn irn jüd. Volke sowohl in Judâa als in 
Babylonien dit* Hofïnung, daB die heidnischen 
Kônigrciche untergchcn würden, um ihren Platz 
dcm judâischcn Reich frei zu machen. Insbc- 
sondere wirkten auf die Juden die Kâmpfe D.s 


mit Nidintu Bel, der sich Nebukadnezar III. 
nannte und eine kurze Zeit liber Babylonien 
herrschte. Die Krobcrung Babylons nach meh- 
reren Schlachtcn (521) wurde spâter mit der 
Erobcrung Babylons zur Zeit Cyrus’ verwechsclt 


wodureh irrtümlicherweise ,,D. der Meder“ im 
Bûche Daniel als der direktc Nachfolgcr von 
Belsazar erscheint (Dan. 6, 1). Trotz der Er- 
hebung Àgyptens zur Zeit von D.s Aufenthalt in 
Babylon, nahmen die Juden an Kriegsaktionen 
gegen das persische Reich keinen Anteil; man 
war aber in Judâa bemiiht, den Ternpel in Jéru- 
salem schleunigst fcrtigzustellen und die Selb- 
stândigkeit Judâas unter der Herrsehaft des Da- 
viden Seru babel zu proklamieren (Hag. 2). An 
dieser Aktion beteiligten sich auch die babylo- 


nischen Juden, die Gold für die Kronen des Seru- 
babcl und des Hohenpriestcrs Josua nach Jérusa- 
lem brachtcn (Sech. 6, 9 fF.). Im J. 519 wurden 
die Fcinde D.s in Babylonien und Agypten bc- 
siegt. In einer Vision Secharjas vom n. Sche- 
bat dieses Jahres sieht der Prophet die ganze 
Wclt in Friedcn, wâhrend Jérusalem die einzige 
Stadt der Erde ist, die noch ver- 
wüstet bleibt (r, 7ff.). Durch die in- 
tensive Arbcit an der Errichtung des 
Tempels erregten die Juden den Arg- 
wohn der persischen Behôrden, die 
sich daraufhin an D. mit der Anfrage 
wandten, ob sic den weiteren Bau 
des Tempels crlauben sollten (Esra 5, 
3 ff.). Wohl mit Hilfe der babylonischen 
Juden gelang es den Bevollmâchtig- 
ten Judâas, D. zu cinem günstigcn 
Bescheid zu bewegen; cr lieB das 
Edikt von Cyrus, das die Erlaubnis 
zur Errichtung des Tempels enthiclt, 
im Archiv von Egbatana heraussuehen 
und erweiterte durch eine neue Verord- 
nung die Reehte des Tempels dahin, 
daB auf die Eorderung der Priester cin bestimm- 
tes Quantum von Vieh, Ôl, Weizen usw. für die 
Bedürfnisse des jerusalemischen Tempels von den 
Staatsgütern der Provinz Abar-Nahara zur Vcr- 
fiigung gestellt werden sollte (Esra 6, 8). Diese 
Verordnung des D. entspricht 
seiner allgemeinen Toleranz, wie 
sie die authentischen Urkunden 
jener Zeit aus Agypten und Klein- 
asicn bezeugen (vgl. Syll. 8 , 22; 
Ag. Zeitschr. XXXVII, 724; He- 
rodot VI, 97). Über die MaB- 
nahmen D.s zur Organisation des 
persischen Reiches, das er in 
mehrere Satrapien teilte, sind 
auch in der biblischen Literatur 
Mitteilungen erhalten (Dan. 6,2); 
nur weicht die in der Bibel an- 
gegebene Zahl der Satrapien von 
den Angaben Herodots ab (vgl. 
Herodot III, 89 If.). Unter den 
Resten der aramâischen Schriften, 
die in Elephantine in Agypten aufgefunden wur- 
den, befinden sich auch Fragmente einer aram. 
Fassung der Bisutun-Inschrift des D., die wohl 
in den jüd. Siedlungen Obcrâgyptcns groBe 
Popularitât besaB. Im Danielbuche wird D. als 
einer der berühmtesten altorientalischen Kônige 
und, ebenso wie Nebukadnezar, als Symbol der 
irdischen Macht dargestellt, damit seine Nich- 
tigkeit vor der Allmacht Jhwh’s um so deut- 
licher zutage trete (Dan. 6). Die Tatsache, daB 
am Hofe D.s Weise aus manchen Provinzen des 
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persischen Reiches, wie Âgypten usw., verkehr- 
ten, gab wohl den AnlaB dazu, daÛ Daniel als eincr 
der einfluBreichsten Weisen am Hofe D.s ange- 
führt wird (ibid. 6, 4 ff.). Im Zusammenhang 
damit steht auch die im dritten Esrabuche er- 
haltene Sage, wonach in einem Wettkampf 
zwischen drei weisen Jünglingen am Hofe von D. 
Serubabel den Sieg davontrug. 

Der Name D. kommt auch sonst im biblischen 
Schrifttum vor. Mit dem als ,,Sohn des Achasch- 
werosch“ (Dan. 9, 1; 11, 1) Bezeichneten dürftc 
wohl D. gemeint sein; ferner wird ein persischer 
Kônig D. zur Zeit der Hohepriester Jochanan 
und Jaddua erwâhnt (Nech. 12, 22), wobei wohl 
an Darius II. (424-404 a.) gedacht ist (vgl. Sa- 
chau, Aramâische Pap. und Ostraka 1911 I, 18). 

In der talmudisch.cn Literatur wird D. als 
einer der drei Weltbeherrscher bezeichnet (Meg. 
na-b). Er gchôrtc zuerst, zusammen mit Cyrus, 
zu den Heerführern oder, nach einer anderen 
Agada, zu den Türwâchtern Belsazars und be- 
mâchtigte sich des Thrones seines Herrn (Esther 
r. III, 1; HL r. III, 1). Eine andere Agada 
identifiziert D. mit Cyrus und Artaxerxes, welch 
letztere Namen bloB Epitheta seien (R. H. 3 b). 
Die talmudischen Quellcn kennen mehrere pcr- 
sische Kônige, die D. hieBen, darunter einen als 
Sohn von Esther (Esther r. VIII, 1). Auf die 
Identifïzierung D.s mit Artaxerxes I. ist die 
Agada zuriickzuführcn, wonach Ksra im siebenten 
Jahre der Regierung D.s nach Palâstina ge- 
kommen sei (Arach. 13a). 

Nôldeke , Aufsâtzc zur persischen Geschichte 41 ff.; 
Ed. Meyer , Entstehung des Judentums 41 ff., 79 ff. ; 
Weissbach, Die Keilinschriften der Achameniden 
1911, S. 9fif. ; The Cambridge Ane. JH ist. IV, 1 73 IL ; 
Kittel } Gesch. III (1927-29). 

M. s. 

DARLEHEN s. Oblic îATIONSRECHT. 

DARMESTETER, ARSÈNE (1846-1888), fran- 
zôsischer Philologe, geb. 5. Jan. 1846 zu Château- 
Salins (Lothringen); die seit Generationen in 
Frankreieh ansâssige Familie stammte aus Darm- 
stadt und gab sich 1781 den Namen Darmesteter. 
D. studierte in Paris. Seine erste Arbeit, „Essai 
sur leTalmud“ (1866), ist eines der grundlegenden 
franzôsischen Werke über den Talmud. Aus- 
gehend vom Studium Raschis wurde D. danach 
einer der führenden romanistischen Philologen 
seiner Zeit. Eine Arbeit ,,Glosses et glossaires 
hébreux-français du moyen âge“ (Romania Bd. I 
1872) war der erste Versuch zu einem Wôrter- 
buch der franzos. Sprache des n. Jhts. auf Grund 
der franzos. Glossen und Ausdrücke bei den 
mittelalterlichen Glossatorcn der Bibel und des 
Talmud (allein bei Raschi fand D. 3000 Worte 
der damaligen franzos. Sprache). 1872 wurde D. 


Lektor der romanischen Sprache an der École 
des Hautes Études. 1874 interpretierte er die 
unter dem Namen ,,Deux élégies du Vatican 4 * 
bekannten Texte zur Erinnerung an die im 
J. 1288 zu Troyes verbrannten 13 jüd. Miirtyrer 
(Romania, Bd. III). Seine Studien auf Grund 
der Manuskripte mittelalterlicher Glossatorcn in 
den Bibliothcken zu Parma und Turin veroflfent- 
lichte er 1878 in den ,, Archives des Missions 
scientifiques et littéraires 44 (1878). Nach 1877 
wurde er Lektor der franzos. Sprache und Litera- 
tur des Mittelaltcrs an der Sorbonne. Seine Vor- 
lesungen wurden in vier Bânden u. d. T. : „ Cours 
de grammaire 44 nach seinem Tode verüfTent- 
licht. 1887 beendete D. das Manuskript seines 
Dictionnaire (erschienen 1890); u. d. T.: ,, Traité 
de la Formation de la langue 44 verfaBte er eine 
Einleitung zu seinem Dictionnaire. D. war Mit- 
begründcr der ,, Société des Études Juives 44 . 1879 
beteiligte sich D. an der Gründung der „ Revue 
des Études Juives 44 , in der er mehrere Beitrâge 
veroffentlichte, darunter: ,, Notes épigraphiques 
touchant quelques points de l’histoire des juifs 
sous l’Empire romain 44 (REJ I, 1880); ,, L’auto- 
dafé de Troyes de 1288“ (REJ II, 1 881). 1 ). war 
auch Profcssor am Rabbincr-Seminar in Paris. Er 
starb am 16. Nov. 1888. Im J. 1890 veroffent- 
lichte James D. zahlreiche zerstreute Arbeiten 
D.s in drciGruppcn: 1. Études Juives (darunter 
den ,, Essai sur le Talmud 44 ), 2. Études judéo- 
françaises (darunter die Arbeiten über Raschi 
und die Artikel aus REJ), 3. Études françaises. 
T929 gab D. S. Blondheim D.s Raschi-Glossen 
heraus. 

James Darmesteter , Vorwort zu ,, Reliques scienti- 
fiques 44 (auch Bibliographie der Arbeiten D.s); Petit 
de Julleville , Revue Internationale de 1’ Enseignement 
(15. Mai 1889); Paul Meyer , Revue critique (3. Dez. 
1888); Théodore Peinach, République française 
(18. Nov. 1888). 

G.-j. S. II. 

DARMESTETER, JAMES (1849-1894), franzo- 
sischer Orientalist, geb. als jüngerer Bruder von 
Arsène D. am 28. Mârz 1849 zu Château -Salins 
(Lothringen). D. studierte in Paris und widmetc 
sich dem Studium des Orients, insbesondere des 
alten Persiens; 1885 wurde er Prof, fur persischc 
Sprache und Literatur am Collège de France. 
Auf Aufforderung Max Müllers begab er sich 
nach England, uni die englische Übcrsetzung 
des Avesta für die Sammlung ,,Sacred Books 
of the East“ zu übernehmen. 1883 veroffentlichte 
er: ,, Études iraniennes 44 sowie „ Études sur la 
grammaire historique de la langue persane 44 
und in der Folgc eine Reihe von grundlegenden 
Werken über die iranische Literatur und Re- 
ligion. Im Febr. 1886 reiste er nach Indien und 
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Afghanistan. Zurückgekehrt verfafite er u. a.: 
„Les Origines de la poésie persane“; ,, Lettres sur 
rindc“ (18888), ,,Les Chants populaires des 
Afghans 1 * (1888-90) und verôffentlichte eine 
franzos. Übcrsetzung des Avesta. D. beschâftigte 
sich auch mit der englischen Literatur und ver- 
ofTentlichte, neben Editionen von Werken Shake- 
speares und Byrons, die „Essais de littérature 
anglaise** (1883). Politisch wirkte er fiir den 
Vôlker- und Religionsfrieden. Seine jüd. reli- 
giosen Anschauungen legte er in dem Werk 
„Les Prophètes dTsrael“ (7 Abhandlungcn, 
1892) nieder. D. war mit der englischen Dich- 
terin Mary Robinson verheiratet. Er starb am 
19. Okt. 1894 zu Maisons Laffitte. 

Blochet , Annuaire de l’Ecole des Hautes Etudes 
1894 (Bibliographie der Werke D.s); Brêal , ibid. 
1895; Gaston Paris , J. I)., in ,, Penseurs et poètes", 
1896; Gabriel Monod , J. D., in ,, Portraits et sou- 
venirs", 1897; Anatole France , Vie littéraire IV 
(1888); Baron Carra de Vaux , Joseph Salvador et 
James Darmesteter, REJ 1900; André Spire , James 
Darmesteter ou la Mission d’Israël in ,, Quelques Juifs 
et demi-juifs" 1928, Bd. 1 u. Noten des Bds. II. 

G.-J. S. H. 

DARMSTADT, Hauptstadt des Freistaates 
Hessen. Die urkundlichen Nachriehten über die 
Juden in D. gehen bis in die zweitc Hâlfte des 
16. Jhts. zurück. Aus dem J. 1585 datiert ein Aus- 
weisungsbcfehl fur elf Juden, die unter dem Land- 
grafen Georg aus I). vertrieben wurden. Die im 
J. 1629 vom Landgrafen Georg erlassene und von 
Ernst Ludwig erneuerte Judenordnung war für 
die Juden überaus driickcnd. Die Angelcgen- 
heiten der Juden wurden auf den sog. Juden- 
landtagen mit Genehmigung der Regierung, die 
Vertreter dazu entsandte, geregelt. Mit dem Aus- 
gang des 17. Jhts. setzte das Gemcindeleben 
stârker ein. Ernst Ludwig gestattete den Juden 
(1695), sioh zu gemeinsamen Gottesdiensten zu 
versammeln ; Lôw Jsaaksohn erhielt die Erlaub- 
nis, die Judenschule in das Iiaus des Juden Bene- 
dikt, u. zw. auf dessen „alten Heubodcn“ verlegen 
zu dürfcn (13. Okt. 1714, bzw. 15. Febr. 1715). 
Am 7. Juni 1737 wurde die in dem Hofe des in 
der kleincn Ochsengasse gclcgcncn Hauses von 
Kassel Meyer erbaute Synagoge eingeweiht, die 
1876 durch die noue Synagoge (Friedrichstr.) 
ersetzt wurde. Der Friedhof befand sich seit 
1709 in Bessungcn und bildet den alten Teil des 
heute noch in Benutzung befindlichen Fried- 
hofes der Israelit. Religionsgemeinde. Bemer- 
kenswert sind die im 16. und 17. Jht. gemachten 
Versuche, die Juden zum Christentum zu be- 
kehren; im 16. Jht. fanden die Bekehrungs- 
predigten, zu deren Anhôren die Juden befohlen 
wurdep, in der Kirche statt, im 17. Jht. im Rat- 
hause, bis 1736 der Hofdiakonus Philipp Fre- 


senius in D. besondere Proselytenanstalten grün- 
dete, die über Hessen hinaus bekannt waren. 
Allmâhlich besserten sich die bürgerlichen Ver- 
hâltnisse der Juden, der Leibzoll wurde aufge- 
hoben, das Staatsbürgerrecht (1820) ihnen ver- 
liehen und 1823 ein Edikt zur Regelung des 
Jugendunterrichts der Jsraeliten erlassen, das 
den Juden den Besuch einer ôffentlichen, auch 
von Christen besuchten oder einer jüd. Schule 
zur Pflicht machte. 

Einc wichtige Quelle für die Familienge- 
schichte der Juden in D. ist das im J. 1711 von 
dem Schreibcr Nathan Nate Aschkenasi be- 
gonnene und bis 1863 fortgeführte Memorbuch, 
das die Namen von 300 Verstorbenen enthâlt; 
die âltcstc Eintragung nennt Menachem, Sohn 
des Naftali, gen. Mânes Darmstadt (gest. 15. April 
1684). Die in dem Memorbuch erwàhnten Namen 
werden ergànzt durch die vom Landgrafen Ernst 
Ludwig 1717 eingeführtcn Judentabellen. Von 
Rabbinern, die in der Isr. Religionsgemeinde 
wirkten, sind zu nennen: der Frankfurter Klaus- 
rabbiner Samuel Cohen- Schotten (gest. 1719), 
R. Michels, R. Mordechai (Marx) Halbcrstadt 
(Halberstiidtcr, der noch 1749 im Amt war); um 
die Mittc des 18. Jhts. wirkte als Landesrabbiner 
von D. Moses Kann, Sohn des Lob Isaak Kann, 
der gleichzcitig Oberhaupt der Klaus in Frankfurt 
a. M. war und 1761 starb. Sein Nachfolger war 
Simeon Fryt Flegenhcimer, Judenlandrabbiner 
genannt (bis 1793), dem Hayum Simeon mit dem 
glcichen Titel folgte. 1799 wurde Kalman Israël 
Mengeburg berufen, der in D. bis zu seinem Todc 
(1833) wirkte. Nàch einer provisorischen Ver- 
waltung durch Alexander Wolf (Klausrabbiner 
in D., gest. 1843) wurde Benjamin Hirsch Auer- 
bach berufen, der sein Amt wegen religiôser 
Zwistigkeiten innerhalb dcrGemeinde 1857 nieder- 
legen muBte. Seit 1859 wirkten in D.: Julius 
Landsberger (bis 1890), David Selver (bis 
1906), Bruno Italiener (bis 1927), Erich Bien- 
heim. — Anfang der 50-er Jahre des 19. Jhts. 
zweigte sich von der Isr. Religionsgemeinde 
die orthodoxe Isr. Religionsgesellschaft unter 
Rabbiner Marx ab. 

B . Italiener , Zur Gesch. der Juden in Darmstadt, 
Darmstâdter Tageblatt, 20. Febr. 1926; Liebermann , 
Aus dem Kunstleben der hess. Residenz im vor. Jht. 
in Lehmanns Jüd. Volksbücherei, Bd. 36, Mainz 
1904; idem , Aus d. Gesch. d. Juden in Hessen, 
Frankfurt 1909. 

E. P. L. 

Statistik. Die Zahl der Juden in D. betrug: 
1771 200; 1821 324; 1861 728; 1871 989; 1890 
1438; 1900 1689; 1910 1998; 1925 1646; 1929 (bei 
einer Gesamtbevôlkerung von 88000 Eimvohncrn) 
1600 Juden. Wâhrend die Zahl der Juden in D. 
•„,bis zum J. 1910 fast stândig zugenommen hat, 
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weist die Volkszâhlung von 1925 eine Abnahme 
von etwa 17% gegenüber 1910 auf, die aus- 
schlieBlich auf einem Wanderungsverlust beruht. 
Der Anteil dcr Juden in D. an der Gcsamtbe- 
vôlkerung, der sich von 1828 bis 1910 zwischcn 
2,2% bewegte, sank 1925 auf 1,8%. 

Im J. 1910 betrug der Anteil der Juden unter 
14 Jahren an der gesamten jüd. Bevôlkerung 
20,4%, der 15-60 jâhrigcn 70,0%, der über 
ôojâhrigen 9,6%. Der Anteil der Kinder an der 
gesamten jüd. Bevôlkerung betrug 1828 40%, 
fiel 1905 auf 25,8 und 1925 auf 20,4%. 1910 

waren von dcn Mânnern 66% lcdig, von den 
Frauen 50%. Unter den Juden in D. gab es 1910 
512 Auslandcr. 

Auf 1000 der jüd. Bevôlkerung bercchnct, 
betrug die Ziffer der Eheschlicfiungen (reine 
Ehen) 1900 6,5, 1925 3,6; dagegen sticg die Ge- 
burtenziffer von 14,2 auf 1000 der jüd. Bevôlke- 
rung im J. 1900, auf 17,5 im J. 1925. Die 
Sterblichkeitsziffer stieg von 10,5 im J. 1910 auf 
12,5 1925. 

Beitr. zur Statist. d. Grofiherz. Hessen; KnôpfcL 
Die jüd. Bevôlkerung im Grofiherz. Hessen n. d. 
Ergebnissen d. Volkszâhlg. 1910; Mitteil. d. Hess. 
Zentralstelle f. Landesstatistik 1912, Sondernummer 1 ; 
Statist. Handbuch /. d. Grofiherz. Hessen ; Z. Demogr. 
Die Juden im Grofiherz. Hev-en (Verôffentl. d. Bureaus 
f. Statistik der Juden), Heft 6, 1909. 

E. W. H. 

DARMSTADT, JOSEF BEN ME IR ZEBI, 

Talmudist und jidd. Übersetzer, lebte im 18. Jht. 
in Deutschland. D. verfafite einen talmudischcn 
Kommentar u. d. T. ,,Ez Jossef“ und übcrsetzte 
Alschechs Kommentar zu Gcn. ins Jiddische 
(Karlsruhe 1770.) 

E. Schultnann, Sefat jehudit-aschkenasit we- 
Safruta 39F; Reisen , Lexikon 1914, S. 185. 

I. Sch. 

DAROCA (npnn), Stadt in Spanien in der 
Prov. Saragossa (Zaragoza). In dem Stadtreeht 
D.s vom J. 1142 werden die Juden den Christen 
kriminalrechtlieh gleichgestellt. Die jüd. Ge- 
meinde von D. gehôrte zu den kleineren in Ara- 
gonien, besafi aber, durch zahlreiche Privilegien 
gefôrdert, im 13. und 14. Jht. eine ausgebildete 
Verwaltung mit eigener Geriehtsbarkeit und ein 
differenziertes Wirtschaftsleben. Durch die Un- 
ruhen des J. 1391 erlitt die Gemeinde wcscntlichen 
Schaden. Im J. 1398 wies sie nur noch 27 steuer- 
zahlende Familien auf. Seit 1403 ist Josef Albo 
als Rabbiner der Gemeinde nachzuweisen ; er war 
auch der Vertreter von D. wâhrend der Dispu- 
tation von Tortosa (1413-1414). Unter dem 
Eindruck der Disputation und durch Verfol- 
gungen seitens der Bürger lôste sich die Gemeinde 
Ende 1414 durch Abfall und Auswanderung 
vôllig auf. Spâter bildete sich wieder eine kleine 


jüd. Gemeinde, die bis zut allgemeinen Vert n i 
bung der Juden (1492) aus Spanien bestanden bat . 

Toribio del Campillo f Documentes historiens de 
Daroca 1915; Serrano , Origencs de la domina» 'kvn 
espanola en America; Bacr , ) CS. 

w. Y. B. 

DAROM, DAROMA (tam ,|n] nam; Südcn), 
erschcint als geogrnphischc Bezeichnung fur 
einen T'cil Palastinas zuerst: bei Ez. 21, 2; huit 
V. 7 ist Jérusalem und seine Umgebung, viel- 
leieht aber dus gan/.e ,,Eand Israël 4 * 
In der CrKlfiT iiDiK) damit gemeint. fie 
misch- st i mm ter Iautet die Mitteilung des 
nischen Hohenpriesters Simeon des Gerechten 
Literatur (Tosscf. Nasir IV, 7 und Parallel- 
stellcn), der ctvva um 300 a. von einem 
Hirten spricht, der aus dem I). (üvnn p) kom- 
mend, sein Nasiratsgclübde erfüllte. Ein XeiG 
genossc Sehernajas und Abtalions war Jehuda b. 
Dortai, der sich im D. niederliefi, ohm* dafi der 
Ort angegeben ware (Pes. 70 !>). Krst aus dcn 
Sendschreibcn Rabban Gamliels und sentes 
Sohncs Simeon (und des Rabban Jochanan b. Sak 
kai) erfâhrt man, dafi es ein Ober- und « in 
Unter-D., bzw. sieben Bezirke des D. gab 
(vgl. die Texte Bd. I, Sp. ii9of.). Ober-I). (ahn 
lieh der Bezeichnung Ober-Galilaa) bezeichnot 
den im Gcbirgc gelegenert Teil D. (bei Jos. 
Ober-Idumaa genannt, s. u.), wahrend Unter D. 
der Name des dem Mccre zu, in der Sehefela 
gclegencn Teilcs war (vgl, Schcbi. IX, 2). Die 
sieben Bezirke des D. waren wohl die folgcnden: 
1. Jérusalem und sein Gehiet: (bei Plinius, hist. 
nat. V, 14: Orine = das (iebirge) ; 2. Ennnaus; 
3. Eod (Lydda); 4. Bet Netofa; 5. Herodium; 
6. En-Gedi; 7. Edom. Von dcn it Toparchien 
Judiias bildeten demnach diese sieben, die west 
lich und südlich Jerusalems gelegen waren, das D. 
(vgl. Sefer ha-Schana schel Erez Jisracl I, 1913, 
S. 32 ff.). Aus j. Ned. IX, 41 a erfahrt inan, dafi 
Bethlchem, unmittclbar südlich von Jérusalem, 
zurn D. gerechnet wurdc. Als südlichcr Punkt 
des D. wird dagegen Kefar Asis angegeben (vgl. 
Mi. Kil. IV, 4; Tossef. IV, 7 mit Mi. Ket. V, H 
und jer. dazu), das südlich von Hébron liegt 
(heute Chirbct Asis). 

Eusebius führt in seinem Onomastikon eine 
ganze Reihe von im Darom(a) gclcgcnen Ort 
schaften an: Hazar Gada am Toten Meere (tint 
bekannt), Gaba (Gibton), auch Gaba- 
Bei in der Nâhe der Wiistc (vgl. Kid. 57 b 
Eusebius, und j. Meg. I, 70 a; b. Sanh. 94 b 
imTalmudund Parallelstellen), gleichfalls in» 
und spâter Südosten Judâas; Maon und Anab, 
beide südlich von Hébron ; Estcmo im 
Gebiete von Eleutheropolis (Bet Gubrin); Durmi 
südôstlich von Eleutheropolis; Jethera in der 
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Nâhe von Malathà; En Rirtion südlich von Eleu- 
thcropolis; Sif südlich von Hébron; Jutta süd- 
lich, Ziklag südwestlich von Elcutheropolis ; 
Karmel bei Hébron; Lachis sieben Meilcn 
von Eleutheropoiis, ,,da man nach dem Daroma 
geht“ und einige sonst unbekannte Orte. Aus- 
drücklich sagt er, daB die Umgebung von Gerar 
(Geraritikc) nicht mehr zum D. gehôre. Mehrere 
dieser Ortschaften wcrden von Eusebius als jüd. 
Orte bezeichnet. Auch die talmudische Literatur 
bezeichnet die Einwohner des D. als ,,Daromâer“ 
(-'Kûm), insbesonderc tragen diesen N amen die 
Gelehrten von Lod (die ,,Weiscn“, die „Aga- 
disten“ von D.). Als sprachliche Eigcntümlich- 
keit des D. wird die Anwendung des Wortes 
im Sinne von blK (Gen. 42, 21) hervorgchoben 
(Gen. r. Ende 91). Jer. Ber. IX, 1 (Midr. Tehil. 
19, 2) werden die Gemeinden des D. 
ïlBlYH) genannt, wobei nicht etwa (wie bei 
•Kohut, Aruch s. v.) an cin galilâischcs Gebiet ge- 
dacht wcrden darf (der fragliche Ort in Galilâa 
heiBt Ruma), sondern an die bei Eusebius an- 
geführten jüd. Orte, bzw. an ihre jüd. Gemeinden, 
deren Bestehen durch Synagogenreste bzw. 
Denkmâler (Bet-Gubrin: Inschrift; Estemo: Mar- 
mortafel mit siebenarmigem Eeuehter) bezeugt 
wird. Der Name 1 ). blieb bis tief in die arab. 
Zeit bei arab. Geographen erhaltcn, so auch 
in einem Schriftstück aus der Genisa (RE J XVI, 
4-5; vgl. dazu die Zeitschrift Tarbiz, Jerus. 1 , 
89); noch vor kurzem hieB cin zwei Stunden 
südlich von Gaza gelegenes Dorf el Balch- 
Ed-Darum (von Estori archi, Kaftor wa-Fc- 
ràeh 48 b, mit Kefar Darom [Sota 20 b] gleieh- 
gcsctzt). 

Josephus versteht, in seinen Berichten über 
den groBen Kricg, unter dcn Idumâern, die in 
Jérusalem gegen die Romer kampftcn, eigent- 
lich die Juden des D. Dieser 
D.= Sprachgebrauch fïndet sich schon 
Idumâa in I. Mak., wo D. nie, dagegen 
Idumâa ofters vorkommt. Das hàngt 
Garnit zusammen, daB nach der ersten Zer- 
stôrung bzw. Exilicrung Judâas (586a.), Idumâer 
aus der Sinaihalbinsel (dem eigentlichen Idumâa) 
in Judâa eindrangen und sogar nordlich von 
Jérusalem sich ansiedelten (vgl. MGWJ 1917, 
S. 144 f.). Èinc Reihe von Festungen und Ort 
schaftcn (z. B. Tekoa, Chalchul, Hébron), die 
nach Josephus in Judâa lagen, gehôrten zum D.; 
wâhrend er das Dorf Kapharabis aïs in Ober- 
îdumâa gelegen bezeibhtiet, nennt es die Agada 
im D. (vgl. Kefar Bisch). Auch in dém von 
Ëpstein entdeckteh und verôffentlichten Text 
•des Sifre suta zu Parasohat Para werden ,,edomi- 
ïische*“- Schüler des, Lehrhausds von Schammai 
(rijw nrmw rro'? D'evitc d 'l'zhn vti ntsK) ge- *. 


nannt; gemeint sind solche aus dem D. (vgl, 
Epstein in ,,Tarbiz“ I, 52). 

Da D. fast das ganze Gebiet Judâas um- 
faBte, kommt es, daB die beiden Namen D. und 
Judâa ofters vertauscht werden. So nennt z. B. 
Mi. Dem. I, 1 gewissc Pflanzenarten in Judâa. 
wâhrend jer. das (21 d) an Stelle von Judâa 
D. setzt. Dadurch erklârt es sich, daB manche 
tannaitische und amorâische Berichte von den 
,,24 Bulaot (filK^D) in Judâa“ spre- 
D. und die chen (Ab. R. N. 20; Sem. 8; j. 
24 ,,Bu- Ned. IV, 38 a; vgl. auch b. Git. 37 a 
laot“ und Lev. r. 19, 4), wâhrend in Pa- 

ralleltexten (j. Schebu. III, 34d Ende; 
Pessikta r. ed. Fricdmann 112 bf.) von den 
,,Bulaot“ in D. gesprochcn wird. Entgegen 
friiheren Erklârungen, die in diesen Bulaot 
,,Ratsherren“ oder „Ratskollegien“ (von pouXod) 
erblickten, sind wohl eher die 24 Festungen 
Judâas bzw. des D.s (vallum — „Bollwerk“) darin 
zu erkennen, deren Namen zum groBen Tcil aus 
den Berichten des Josephus und mehrerer Agadot 
über den groBen Krieg (bcs. Thr. r. 2, 2 und 
Parallelstellen) zusammengestellt werden kônnen. 
Vgl. Edom und Idumâa. 
m. G. S. Kl. 

DARSCHAN, MOSE BEN SAMUEL MACH- 
LES, Rabbiner und Autor, in der zweiten Hâlftc 
des 17. und der ersten des 18. Jhts., wirkte als 
Dajjan und Prediger in Krakau. D. schrieb: 
„Darasch Mosche“, Homilicn zum Pentateuch 
(1. Teil, Lcmber g 1872). Er starb am 16. Nov. 
1735 in Krakau. 

Friedberg, Luchot Sikkaron 1. Aufl. 52 f. 

B. 

DARSCHAN, SIMEON s. Kara, Simf.on. 
DARSCHANUT s. Homi I.F.TIK. 

DARU (m), Sklave des Amorâers R. Nachman 
b. Jakob in Babylonien, um die Mitte des 3. Jhts., 
wird einige Male im Talmud genannt (Ber. 13a; 
Sab. 51a; B. Kam. 97a). 
m. g. D. J. B. 

DARUVAR, Badeort in Slavonien (Jugoslavien), 
wo sich die ersten Juden wahrscheinlich in der 
Mitte des 18. Jhts. angesiedelt haben. 1784 
wurde eine Gemeinde gebildet. Auf dem alten 
Friedhofe befinden sich über 150 Jahre alte Grab- 
steine. Die Zahl der Juden betrâgt (1930) 300 
(Gesamtbevôlkerung 6500). 

Jevrejski Almanach I-V, Vrsac 1 925-29. 
w. L. F. 

DASCHEW, Dorf, früher Stâdtchen in der 
Ukraine, im alten Polen im Bereiche der Woiwod- 
schaft Brazlaw. Im J. 1765 wurden in D. 406 
Juden gezâhlt, im Kahalsbezirk von D. 703. Im 
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J. 1847 gabesinD. 1837 Juden, 1897 etwa 600, 1923 
2439, 1926 2168 ( 39 , 7 % der Gesamtbcvôlkcrung). 

Liczba 1765 r , Arch. Kom. Ilist. VIII; Archiv 
Jugo-Safiadnoi Rossii V, 2; Jewrejskoje Nasselenje 
SSSR 1927; Jcwrei w SSSR, Moskau 1919. 

W. 

DASCHEWSKI, PINCHAS (Pinchus), jüd. 
Attcntâter in RuBland, geb. 1879. D. verübte 
am 4. Juni 1903 auf den Redakteur der antise- 
mitischcn Zeitung ,,Bessarabe“, Kruschcwan, 
dcr zum Pogrom in Kischinew gchetzt batte, ein 
Attentat und wurde zu fünf Jahrcn Zwangsarbcit 
verurteilt. Die allgcmeine Amnestie des J. 1905 
fur politisch Verurteilte wurde auf D. nicht an- 
gewendet; erst im J. 1906 crwirkte D.s Ver- 
teidiger, O. O. Grusenberg, einen ullerhôchsten 
Befehl, demzufolge D. in Freiheit gesetzt wurde. 

P. Dasehewski , Verlag ,,MoIodoj Israël", London 
1905. 

w. S. P. 

DATAN UND ABIRAM, zwei Widersacher 
Moses, aus der Zeit der Wüstenwanderung, 
Sôhne des Elijab aus dem Staminé Reuben. Die 
Erzahlung liber D. und Abiram (Num. 16) ist 
vcrcinigt mit dem Bericht liber den Aufstand des 
Eeviten Korach und der 250 vornehmen Mânner, 
bei dem es sich aber um eine anderc Begebenheit 
zu handeln scheint. D. und Abiram widersctzten 
sieh der Führersehaft Moscs, indem sie entweder 
von sich aus gegen ihn auftraten (Vers 1 f.) oder 
seinem Befehl, vor ihm zu erscheinen, nicht Folgc 
leisteten (V. 12 ff.); sic wicderholten dabei den 
bei mehreren Erzâhlungen des Pentateuehs, die 
die Unzufriedenheit des Volkes schildern, gc- 
liiufigen Satz, daI 3 das Volk, statt in das gerühmte 
Land, in die unfruehtbare Wüste verschleppt 
worden sei (V. 13 ff.). Von den Âltesten begleitet, 
suchte Mose sie auf, die inzwischen mit ihren 
Fraucn und Kindern vor ihre Zelte getreten 
waren (V. 25 f. und 27 f.); er verkündcte, daB sie, 
zum Zeichen seiner gcrcchten Sache, eines un- 
natürlichen 'Iodes sterben würden, worauf die 
Erdc unter ihnen sich ôffnete und sie lebendig 
versanken (V. 28 ff.). Bei der Geschichte von der 
Erhebung Korachs mit seiner Schar fand, im 
Gegensatz hierzu, ein ôffentliches Wettràuchern 
der beiden Parteien statt (V. 5-7, 1 7) ; die kâmpfen- 
den Parteien waren vor der Stiftshütte versam- 
melt (V. 19), und das Ende, zumindest der 250 
Mânner, wurde durch ein vom Himmel fallendes 
Feuer bewirkt (V. 35). In dem Überschriftsatz 
(V. 1), der die verschiedenen Bcrichte vereinigt, 
erscheint unter den Aufstândischen noch ein 
dritter Reubenite, On, der Sohn Pelets. Dcr 
Untergang D.s und Abirams wird noch mehrmals 
als pin Fall der jüd. Geschichte her.vorgehoben, 
so Num. 26, 9-10 (mit Korach verbunden); 


Deut. 11, 6 (ohne Erwâhnung Korachs); Ps. 
106, 17 (ohne Korach; in V. 18 wird die Ver- 
brennung ebenfalls auf D. und Abiram bezogen). 

Kommentarc zu Num.; Hugo Gressmann . in Die 
Schriften des AT I, 2. 

M. S. E. b. G. 

Im Talmud und Midrasch. Die Namen 
D. und Abiram werden in der Agada allegorisch 
gedeutet, D. als Gesetzesübertretcr, Abiram als 
Vcrweigerer der BuBc (Sanh. 109 b). Beide 
stellen in der agadischen Literatur den Tvpus 
eines bôsen und aufrührcrischen Menschcn dar. 
Ihre Erschcinung wird mit tierjenigen anonymer 
Widersacher Moses in Vcrbindung gebracht: 
sie waren die zwei Mânner, die in Agyptcn 
stritten (Ex. 2, 13 ff.), die vom Manna Iibrig 
lieBen (16, 19 ff.), die einen Anführer haben 
wollten, um nach Agypten zuriickzukehren, und die 
sich Mose am Sehilfmeere widersctzten (Ned. 94b; 
Ex. r. 1, 29; 'Punch. 63b, 71a; Deut. r. 2, 20; 
Tanna Debe El. 18). Weil sie zu Mose spottend 
gesagt hatten: ,,Wer hat dich zum Kichter ge- 
macht?“, erhielt Mose dièse Würde tatsâchlicli 
(Ex. r. 30, 10). lnfolge ihrer Schmahungen verlor 
Mose für kurze Zeit sein Wissen (Koh. r. 7, 17). 

R. Meir wandte auf sie HL 1, 6 '3 vin: "EK ' 33 ) 
an. Nach R. Simeon b. Jannai gab es unter 
den Israeliten eine ansehnliehe Partei, die 
D. und Abiram, anstatt Mose und Aaron, 
zu Anführern haben wollte (Midr. 'lehil. 
106, 5), D. und Abiram haben keinen Anteil an 
der zukünftigen Welt, ebensowenig wie die Rotte 
Korachs (Tosef. Sanh. XIII; Sanh. 109 b). Da 
sie durch ihren AnschluB an die Partei Korachs 
ihren Tod fanden, gilt von ihnen der Satz: ,,Wehe 
dem Bôsewicht und wehe seinen Nachbarn" 
(Tanch. Buber 5; Num. r. 18, 17). Ihr Schicksal 
ist ein warnendes Beispiel für aile Zeiten (s. 
Derech Erez sutta, S. 1). 

L. Ginzberg , Legends of the Jcws III, 294 ff. 

M. o. A. M. 

DATHEMA, Festung im Ostjordanland (Gilead), 
wohin (nach I. Mak. 5, 9 und Jos. Ant. XII 8, j; 3) 
die Juden vor dem Überfall der Ileiden unmittcl- 
bar nach dcr Tempelweihc (162a.) flüchteten. 
Die Bestimmung der Lage von D. hângt mit der 
Feststellung der richtigen LA zusammen. Ent- 
gegen dcr erleichternden LA der syrischen Ober- 
setzung von Mak. KfiEl (Ramta, vgl. PJB 1913, 

S. 64) ist an der schwierigen Aa&7j|jt,ai, AiocOtjijkx 
festzuhalten, das mit Forrer (ZDPV XIII, 200) 
mit dem ostjordanischen Ataman gleichzusetzen 
ist. Die LA D. ist dadurch entstanden, daB der 
Übersetzcr das genitivische ,,dc“ zum Wort ge- 
zogen hat. Die Festung von KOlûn (Ki’lûBn) ist 
aus gewissen tannaitischen 'Pexten als Grenz- 
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punkt im Ostjordanlande bekannt. Vgl. Chat- 
MONA. 

S. Klein , Eber ha-Jarden ha-jehudi, S. 4; Dalman, 
ZDPV 1926, S. 201; Sieucrnagel , ‘Adschlun 159; 
Horowitz, EJ 233 s. v. II. 

E. S. Kl. 

DATO (D’ATO), MORDECHAI (italien.: 
Marco oder Agnelo, Agnolo; 1525-1591/1601), 
Rabbiner in San Felicc sul Panaro (zwischen Fer- 
rara und Mantua). D. bcreitete den Druck von 
Samuel Gallicos „Asis Rimonim“ vor; das Werk 
erschien erst nach seinem Tode (Ven. 1601). 
Von seinen eigenen Arbeiten sind zu nennen: 

1. Migdal Dawid, über den Zeitpunkt der 
mcssianischen Erlôsung (Hs. Oxford 25 1 5); 

2. Kommentar zu Hab. (Hs. Parma 1424 4 ); 

3. Kommentar zu Esth. u. d. T. „Maamar Mor- 
dechai“ (Hs. Brit. Mus. 836); 4. Kommentar zu 
den Haftarot (Hs. De Rossi 29); S- Predigten 
in italienischer Sprache (Hs. Brit. Mus., 380/81); 
6. ein unvollendetes Register zum „Sohar“ (ibid. 
381); 7. Glossen zum „Sohar“ (erwahnt bei Azu- 
lai); 8. Gedichtsammlung „Schcmen Areb“, in 
zwei Bearbeitungen mit Kommentar (Hs. Brit. 
Mus. 645-46; ed. Greenup, London 1910); 9- 
dichtsammlung „Seder Aboda we-Schira“, mit 
Zusatzen u. d. T. „Bet Horaa“ (Hs. Adler 1825); 
10. italienische Gedichte. Einige Gedichte D. swur- 
den in dem Sarnmelwerk „Meire Schachar“ (Man- 
tua 1624) und im „Seder mi-Beracha“ (Ferrara 
1693) verdffentlicht. D.s Ausgabenliste von einer 
Reise nach Ferrara bietet manches Intéressante. 

Cat. Bodl. 1657; Luzzatto , H B IV, 100; V, 20,. 48, 
106; Steinschneider , MGWJ XLII, 521 ; Elbogen, 
Una nota di spese del sec. XVI, Rivista Israël. II, 
1 e ç ff . • Roth, Un hymne sabbatique du XVI e 
siècle en judéo-italien, REJ LXXX, 6off., ï82ff. ; 
LXXXI, 5 5 ff. ; idem , M. D. et la Scuola de Quattro 
Capi à Rome, REJ LXXXV, 83 ff.; Margohouth , 
CMBM II, 42f., 257 ff.; III, I 33 f * i Wetsz, Kat. 
Kaufmann 144. 

P U. t . 

DAUD s. u. David. 

DAUD, IBN s. Abraham ibn Daud (David) 
ha-Levi. 

DAUPHINÉ, im Mittelalter franzôsische Pro- 
vinz, nôrdlich von der Provence gelegen, von 
zwei Seiten durch die Rhône und Durance be- 
grenzt. Die Niederlassung von Ju- 
Von den den erfolgte zu Beginn des Mittel- 
Anfângen alters. Der Kanon XV der Synode 
bis ins von Epaon (517) spricht von ihnen 
14. J ht. als cinem im Lande lângst angesie- 
delten Elément; dies wird auch nach 
Chwolson durch eine hebr. Grabinschrift im Mu- 
séum von Vienne (Corpus inscriptionum hebrai- 
carum; S. 180) erhârtet. Der Historiker de Boissi 
(Dissertations critiques pour servir à l’éclaircisse- 


ment à l’histoire des Juifs II, 12 f.) nimmt an, 
daB Juden in der D. sich um die Mitte des 

4. Jhts. angesiedelt liaben; Bédarride geht sogar 
bis in die ersten Jahrhunderte p. zurück, wobei 
er darauf hinweist, daB die Juden aus Marseille 
gekommen seien. Im 9. Jht. war ihre Zahl in der 
D. so groB, daB Bischof Saint Bernard von 
Vienne die Episteln, die der Erzbischof von 
Lyon an Ludwig den Frommen bezüglich der 
Juden gerichtet hatte, unterschrieb. Im J. 1247 
begann der Bischof von Vienne, die Juden im 
Zusammenhang mit der Blutbeschuldigung in 
Valréas zu verfolgen. Auf ihr Hilfcgesuch hin 
erlieB Papst Innozenz IV. zwei Bullen zu ihren 
Gunsten, erteilte jedoch 1253 auf Dràngen des 
Bischofs Johann I. seine Zustimmung zur Aus- 
weisung der Juden aus der D. Sie kehrten aber 
bald zurück. Zu Ende des 13- Jhts. scheint ihre 
Zahl ansehnlich gewesen zu sein. In Vienne be- 
wohnten sie ein besonderes Viertel. Das Konzil 
von Vienne im J. 1289 erlieB neue Bestimmungen 
gegen sie. Als Philipp der Schône 1306 die Juden 
aus Frankreich vertrieb, ging ein Tcil von 
ihnen nach der D. ; dasselbe geschah bei der Vcr- 
treibung aus der Franche-Comté im J. 1321 und 
aus der Grafschaft Venaissin im J. 1322. Der 
Dauphin Humbert I. gewahrte den vertriebenen 
Juden Schutz. Es wurde ihnen gegen eine Geld- 
summe gestattet, im ganzen Lande Banken zu 
crôffnen und auch Warenhandel zu treiben. In 
Grenoble und in anderen Stâdten entstanden 
jüd. Banken. Der Dauphin verzichtete, falls ein 
Vasall eine bestimmte Summe Geld erlcgt batte, 
auf seine Einnahme von den betreffenden Juden. 
Unter dem Dauphin Humbert IL wurden die 
Juden stârker besteuert, in ihrem Erwerb aber 
nicht gehindert und bekleideten auch staatliche 
Amter. Fremde Juden fanden in der D. Schutz. 
Humbert IL hatte zwar vor seinem Aufbruch 
zu einem Kreuzzuge die Ausweisung der Juden 
angeordnet, doch nahm der ihn vertretende Erz- 
bischof Henry de Villars den Befehl zurück, 
nachdem die Juden 1000 Gulden für Kriegs- 
zwecke entrichtet hatten. 

Im J. 1348 und 1349 wurden die Juden der D. 
der Brunnenvergiftung beschuldigt und grausam 
verfolgt. In Veyne wurden 93 Juden getôtet, in 
Saint- Saturnin sâmtliche Juden nie- 
Vom 14. dergemacht, ebenso in Saint Eu- 
bis zum phémie. Auch in Buis, Nyons, Mira- 
17. Jht. bel, Avisan, Villedieu, Orange, Va- 
lence und Tain wurden sie verfolgt. 
Der Dauphin erlieB einen Befehl, ailes Hab und 
Gut der Juden zu requirieren; mit der Durch- 
führung der Réquisition, die 1373 uoch nicht ab- 
gescjilossen war, wurde der Jude Abraham Passin 
-.beauftragt. Unter dem Dauphin Karl erhielten 
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die Juden, die ins Land zurückzukehren begannen, 
Schutzbriefe gegen eine jâhrl. Steuer von 3 Gul- 
den pro Familie. Sie lieBen sich in Romans, 
Bisancay, Valence, Saint Christophe, Grane, 
Chabenil, Tullins, Serre, Bourgoins, Saint Sor- 
lin und Chatte nieder. 1355 kam nach eincm 
Vertrage zwischen dem Grafen von Savoyen und 
dem Dauphin die Stadt Saint Symphorien mit 
einer groBen jüd. Gemeinde an die D. Seit 
1389 wurden die Stcuern erhôht, was einc 
Abwandcrung der Juden zur Folge hatte. Der 
Dauphin Ludwig (spâter Ludwig XI.) bestâ- 
tigte 1441 die alten Privilegien und vcrlieh 1452 
neue, doch hôrte die Auswanderungsbewegung 
nicht auf. Zu Bcginn des 16. Jhts. waren fast 
keine Juden in der D. mehr zurückgeblieben. 
Spâter war ihnen der Aufenthalt, auch der vor- 
übergehende zu Handelszwecken, direkt ver- 
boten. Im J. 1665 erlaubte das Parlament, daB 
die Juden für drei Tage nach der D. kommen 
durften, um dort Handel zu treiben. 

Bèdarride , Les Juifs en France etc. (1860), S. 57, 
238, 316 u. 480; Depping t Les Juifs dans le moyen- 
âge (1834), S. 255, 257, 269, 270 u. 317; Prudhomme , 
Les Juifs en Dauphiné aux XIV et XV siècles, 
Bulletin de l’Académie delphinale, Grenoble 1883; 
Allard Guy , Dictionnaire historique du Dauphiné, 
Grenoble 1864, S. 702L ; Elle Berger , Registres 
d’innocent IV, S. 424 (Nr. 2838); De Coston, Histoire 
de Montélimar (1878) I, S. 516; Pilot-de-Thorey, 
Catalogue des actes du dauphin Louis II, devenu le 
roi de France Louis XI, relatifs à l’administration 
du D., Grenoble 1899, II, Nr. 879, 1006 bis 1646 u. 
1937; Valbonnais , Histoire du Dauphiné, Genf 1722, 
I, 74, II, Nr. 103, 131 u. 227; REJ VI, 298, VIII, 
237, IX, 230, 239, XII, 48, XIV, 170, XLI, 299. 

W. S. P. 

DAVID, der zweite Kônig Gesamt-Israels, 
stammte aus vornehmem Geschlccht der judâ- 
ischen Stadt Bethlehem und war der (nach 
I. Sam. 16, 11 ; 17, 14: jüngste) Sohn des 

Jischai. Kônig Saul, der sich bemühte, die 
Judâer seiner Herrschaft geneigt zu machen, 
und sie auch in sein Heer einreihte (I. Sam. 
17, 14), zog den etwa 25jâhrigen D. an 
seinen Hof, nach dem àltesten Bericht (16, 14-23) 
zunâchst als Harfenspieler zur Bekâmpfung 
seiner Schwermut, bald auch als Waffentrâger. 
D. gewann neben dem Wohlwollen des Kônigs 
rasch die Freundschaft und Bruderschaft des ihm 
gleichalterigen àltesten Kônigssohns Jonathan 
(18, 1-4) und stieg durch glückliche Waffentaten 
schnell zum Heerführer (18, 13) und Schwieger- 
sohn des Kônigs auf, der ihm seine jüngere 
Tochter Michal zur Frau gab (18, 27). — Neben 
diesen als geschichtliche Tatsachen zu wertenden 
Geschehnissen hat die Legende früh die An- 
fangszeit D.s mit weiteren Zügen ausgestattet. 
Sie berichtet (16, 1-13) von einer Salbung D.s 


zum Kônig durch den Propheten Samuel schon 
vor seiner ersten Begegnung mit Saul, ein Vorgang, 
der, wenn iiberhaupt einen historischen Kern ent- 
haltend, erst in spâtere Zeit zu setzen würe. Sie 
erzàhlt ferner von einer persônlichcn Heldentat 
D.s, der Tôtung des riesigen Philisters Goliat, 
durch die .Saul erst auf D. aufmcrksam geworden 
sci (17, 55. 58); diese Heldentat wird an einer 
anderen Stclle (II. Sam. 21, 19) von cinem Hclden 
Elchanan erzàhlt und wohl erst spâter auf I). 
übertragen worden sein. Auch das Lied zum 
Preise Davids (18, 7): ,,Saul hat gcschlagen seine 
Tausend, David aber Zehntauscnd!“ kann erst 
unter D.s Regierung entstanden sein. 

Das vertraulichc Verhaltnis zwischen Saul 
und D. verwandelte sich bald in Feindschaft, 
da Saul den Verdacht schôpfte, D. strebe nach 
der Krone; ob der Verdacht zu rccht 
Konflikt bestand, ist bei dem Charaktcr der 
mit Saul ganz auf D. eingestellten Quellen 
schwer zu entseheiden. Auch hier 
ist der âlteste, durch legendâre Einschübe stark 
erweiterte Bericht an sich kurz und pràzis 
(I. Sam. 19, j-io; 20, 1 b-3. n. 18-21, 1). In 
einem Anfall von Jàhzorn versucht Saul, den D. 
zu tôten; diescr entrinnt der unmittelbaren Ge- 
fahr, lâBt durch seinen Freund Jonathan fest- 
stellen, ob ihm dauerndc Gefahr drohe, und flieht, 
nachdem er sich davon iiberzeugt hat, sofort 
südwârts über Nob auf judâischcs Gebiet. Saul 
begründet seine Feindschaft rein politisch damit, 
daB Hochverrat D.s vorliegt (20, 21), was durch 
die auch in I. Sam. 19 vorausgesetzten Beziehungcn 
D.s zu Sauls Gegner Samuel und vor allem durch 
D.s Einvcrstàndnis mit der Pricsterschaft in 
Nob unterstützt wird; eine Überlistung der 
naiven Priester durch den fliehenden D., wie es 
in 2 1 dargestellt ist, konntc Saul nicht annehmen, 
besonders als der Oberpriester auf direkte Bc- 
fragung zugeben muBte, daB für D. auch das 
Orakel befragt worden sci. Das ganze Priester- 
geschlecht von Nob wurde mit dem Tode bc- 
straft, nur Ebjatar, der Sohn des Oberpricsters 
Achimelech, konnte zu D. fliehen und wurde 
spâter dessen erster Priester. 

D. begab sich nach Juda; seine Sippe, durch 
das Schicksal der Priester von Nob gcwarnt, 
vcrlieB mit ihm ihren Stammsitz (der alte Be- 
richt umfaBt 21, 1-10; 22, 1-4, 6-23; 23, 1 bis 
14; 15 a; 24, 1; 27, 1- 28, 2). Obwohl D. eine 
Streitmacht von 400 Mann für sich hatte, konnte 
er sich in Juda nicht haltcn, weil Saul auch 
über dieses Gebiet vôllig verfügte und die Be- 
wohner sowohl im nôrdlichen Teil (23, 12) 
wie weiter südlich (23, i9*f.) zu Saul hielten. So 
trat D. schlieBlich zum Erbfeind, den Philistem, 
aïs deren Vasall über (27, 2) und leistete ihnen 
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sogar Heeresfolgc gegcn Saul (28, 2). Die Zeit Philister hinderten ihn hieran nicht, was bc- 

seines Konfliktes mit Saul, etwa zwei Jahrc, wcist, daü er zunachst ihr Vasall blicb. Im 

benutzte D. dazu, die Südstümmc für sieh zu Nordteil des Landes und im Ostjordanland 

gewinncn, vor allcm dadurrh, daB cr die von hielt sich der letzte Sohn Sauls, Ischbaal, mit 



David 

llluminiertes Blatt aus dcm Psalterium aureum, St. Galien 

Saul begonnene (Kap. 15) Sicherung der Süd- D. Kônig seinem Oheim und Hceriunrer ad 

grenze gegen râuberische Beduinen übernahm von Juda jahrclang in hartnâekigem Kam 

und die judâischen Stâmme an der Beutc teil- gegen D. Als dann beide kurz na 

haben lieB (30, 26-31). cinander dureh Mcuchclmord gefallen wau. 

Als Saul in der Schlacht bei Gilboa gefallen trugen auch die bisher fcindlichen Nordstiimm 
war, eilte D. nach Hébron und HeB sich hier, D. die Konigskrone an. 

30 Jah're ait, zum Konig von Juda krônen. Die .. D!s erstc Handlung als Kônig von Gesaml 
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israel war die Eroberung der noeh kanaanitischen 
Fcste Jérusalem (Jebus; nach Vergleichung 
zwischcn II. Sam. 5, 6-8 und I. Chr. 11, 4-6 er- 
stieg joab die uneinnehmbare Burg durch cinen 
Wassergang) und die Wahl dieser Stadt, die die 
Brücke zwischcn Nord- und Süd- 
Kônig israel bildete und als ,,ncue“ Stadt 
von der Eifersucht der Traditionen ent- 

Israel zogen war, zur Ilauptstadt. Die Phi- 

lister erkannten in der Einigung bei- 
der Reichsteile das Ende ihrer Oberherrschaft 
und griffen D. an, wurden aber von D. dicht 
bei Jérusalem gcschlagcn (5, 20. 25). Im Verlauf 
dieser Kâmpfe gelang es D. sogar, die Philister- 
stadt Gat und ihr Gebiet seincm Reich einzu- 
verleiben (8, 1, vgl. I. Chr. 18, 1). Auch I).s 
sonstige Kâmpfe mit Nachbarstaaten verliefen 
glücklich. Von besonderer Bedeutung war die 
Unterwcrfung Kdoms (8, 13. 14), weil sic den 
Israeliten mit dem Hafen von Eziongeber den 
einzigen Zugang zum Mccrc ôffnete. Moal) 
wurde tributpflichtig, ebenso Ammon, dessen 
Ilauptstadt Rabba nach zweijâhriger Belagerung 
erobert wurde (12, 29). Die Sichcrung der Nord- 
ostgrenze gegen die aufstrebenden Aramâer- 
staaten crreichte D. teils durch Freundschafts- 
vertrâge (8, 10), teils durch militârischc Erfolge 
(8, 3. 5). Mit Tyrus, der Vormacht Phoniziens, 
verbanden ihn frcundschaftliche Handelsbezieh- 
ungen (II. Sam. 5, 11). D.s Reich nahm danach 
innerhalb der Kleinstaaten Syriens zweifellos den 
ersten Rang ein. 

Fiir D.s innere Politik war von der grdBten 
Bedeutung die Begründung eincs zcntralen Hei- 
ligtums in Jérusalem, an einer aus vorisraelit. 

Zcit heiligen Stâtte (Gen. 14, 18); 
Innere es bestand zunâehst in cincm Zelte 
Politik (II. Sam. 6, 17) und crhiclt erst unter 
Salomo cinen Steinbau. Nach Jéru- 
salem übcrtrug D. die altberühmte Heilige Lade, 
die vorher in Silo gestanden hatte, und bestellte 
zum Oberpriester Ebjatar, den Nachkommen des 
Eli von Silo; neben ihm, spâter als Nachfolger 
Ebjatars, amtierte der Aaronide Zadok, der wohl 
vorher Priester des Stiftszeltes in Gibeon gewesen 
war (vgl. II. Chr. 1, 3 und I. Chr. 16, 39). Tm 
Heerwesen legte D. den Grund zu einem stehen- 
den Heer, indem er eine Leibgarde aus land- 
fremden, philistâischcn Soldnern schuf, die 
,,Kreti und Pleti“, zunâehst unter philistâischer 
Führung (Ittai aus Gat: 15, 19), spâter unter 
israelitischcr (Benaja: 8, 18). Was die Vcr- 
waltung des Reiches unter D. betrifft, so ist unter 
ihm zum ersten Mal von einer festen Vcrteilung 
der wichtigsten Âmter die Rede (II. Sam. 8, 
16-18: Heerführer, Kanzler, Oberpriester, Kom- 
mandant der Leibwache). Die unterworfenen 


Randstaaten zahlten Tribut (8, 2. 6) und wurden 
von Bcamten D.s beaufsichtigt (8, 6. 14). D. 
scheint auch eine Volkszâhlung vorgenonnuen zu 
haben (II. Sam. 24), was ihm spâter als siindhaftc 
Handlung /mgerechnet wurde. Aus der Schikle- 
rung 15, 2-6 ist zu crschen, da !3 I). in patriarcha- 
lischer Weisc, âhnlich wie es von Mose (Ex. 18, 13) 
beriehtet wird, in eigener Person als oberster 
Richter Streitfâlle entschied. 



Davids Grab, Jérusalem 

Aus [Preiss-Rohrbach, ,,Palâstina und das Ostjordanland" 


Von groBer Bedeutung war die Regierung D.s 
fur den Übergang Israels von einer losen und ge- 
legentlichen Koalition zahlrcicher Stâmrne zu 
einer nationalen Einheit. I). vollzog im Anfang 
seiner Wirksamkeit zunâehst die Vercinigung 
der Südstâmme, soweit sie ganz oder halb seBhaft 
waren, unter Führung von Juda. Als er dann 
nach Norden übergriff und Jérusalem zur Resi- 
denz machte, blieb Juda der führende Stamm; 
die Nordstâmmc (,,Israel“) fühlten sich benach- 
teiligt, was besonders in den Aufstânden des 
Absehalom und Scheba hervortrat (19, 42-44; 
20, 1). Die Festigung der Staatsmacht cmpfan- 
den besonders die exponierton Stâmrne des 
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Ostjordanlandes als für sie vorteilhaft , die 
dann, wie schon zu Sauls Zeit, die stârkste 
Stütze des Kônigtums wurden. Gleichzeitig 
vollzog sich aueh die Aufsaugung der kanaani- 
tischen Bevôlkerung des Landes. , Bei D.s 
Regierungsantritt saBen die Kanaanaer noch 
in geschlossencr Siedlung (und Israël feindlich) 
in der Ebene Jesreel und in dem Stâdtegürtel 
von Jérusalem westlich bis Geser; nach der 
Rcgicrung D.s ist jedoch von einem fcindlichen 
Gegensatz nicht mehr die Rcde, und bcide Gruppen 
sind zum „Volk Israël “ zusammengewachsen. 

Wie jeder oricntalische Fiirst war D. auf die 
Sicherung sciner Dynastie bedacht. Als Schwie- 
gersohn Sauls konnte er, zumal nach dem Todc 
Ischbaals, den Anspruch erhcben, 
Dynastie der légitimé Nachfolger Sauls zu 

und sein. Einen Sohn Jonathan s, Meri- 

Familie baal, der wegen kôrperlichen Gc- 

brechens ungefâhrlich war, hielt er 
unter Aufsicht in Jérusalem (9, 13), zwei Sohne 
und fünf Enkcl Sauls lieferte er den Gibeoniten 
zur Vollziehung der Blutrache aus (21, 9-10). Da- 
für nannte ihn noch viele Jahre spâter der Benja. 
minit Schimei einen ,,Blutmensehen“ (16,8). D.er- 
reichte, daB nach seinem Tode Salomo ohnc ernste 
Erschütterung des Reiches die Herrschaft über- 
nahm und, wenigstcns in Juda, seine Dynastie 
selbst die Zerstôrung des Staates überdauerte. 

In seiner eigenen Familie erlebte D. viel Un- 
gemach. Sein altester Sohn Amnon vergewaltigte 
seine Halbschwester Tamar, die Vollsehwester Ab- 
saloms (13, 14), und wurde, da D. den Thron- 
folger nicht strafte, von Absalom nach zwei 
Jahren erschlagen (13, 29). Absalom muBte drei 
Jahre in der Verbannung und zwei Jahre ohne 
Zutritt zum Kônig bleiben, welcher Umstand, 
zusammen mit dem nie ganz erloschenen Gegen- 
satz zwischen Nord und Süd, wohl die Haupt- 
ursache für den Aufstand Absaloms war (II. Sam. 
15-19, 9), der D.s Thron und Leben gefàhrdete. 
Absalom fiel im Kampf (18, 15), von D. tief be- 
trauert (19, 1). Vor D.s Tode erwirkte, wâhrend 
der légitimé Thronfolger Adonija vom Heer- 
führer Joab und dem Oberpriester Ebjatar 
unterstützt wurde, eine Gegengruppe (Zadok, 
Nathan, Benaja und Salomos Mutter Bat-Schcba) 
durch Ausstreuung des (unzutreffenden) Gerüch- 
tes, Adonija habe sich zum Kônig ausrufen lassen, 
daB D. den Sohn der Bat-Scheba, Salomo, auf den 
Thron setzte; dicse Anordnung hatte die Tôtung 
Adonijas und Joabs zur Folge. 

D.s Persônlichkeit und Charakter sind von der 
Légende bald verklàrt und dadurch historisch 
verdunkelt worden. Sein Erfolg ist in erster Linie 
in seiner Persônlichkeit begründet, deren Wirkung 
sichniemandinseinerUmgebungentziehen konnte. . 


Ihr erliegen der finstere Saul (I. Sam. 16, 21) und 
der feurige Jonathan (I. Sam. 18, 1); unver- 
brüchlich halten zu ihm der harte Joab und der 
kluge Ebjatar (I. Kôn. 2, 26), selbst 
Persôn- der landfremde Ittai (IL Sam. 15, 21). 
lichkeit Ferner hat er seinen Aufstieg und 
seine spâtere Machtentfaltung einer 
auBcrordentlichen Gewandtheit und einem ge- 
nialen Weitblick zu verdanken. Obwohl ein 
schweifender Geâchteter, versteht es D., sich die 
Hirtenbevôlkerung Judas zu verpflichten (I. Sam. 

25, 15). Als Vasall des Philisterkônigs Achisch 
weiB er die Judâer durch in ihrem Intéressé ge- 
fiihrte Kâmpfe (I. Sam. 27, 8) und durch Betei- 
ligung an der Beute (30, 26-31) an sich zu fesseln, 
ohne dabei die Gunst seines Oberherrn zu ver- 
lieren (29, 9). Nach der Katastrophe Sauls 
ist er zur reehten Stunde in Hébron und wird 
Kônig von Juda (II. Sam. 2, 2-4). Seine Trauer 
um Saul und Jonathan ist auch politisch klug; 
ebenso gewinnt ihm sein Verhalten bei der Er- 
mordung Abners neue Sympathien (IL Sam. 3, 
28-37). Die Môrder seines Gegners Ischbaal 
lâBt er hinrichten (4, 12). Er versteht, die Phi- 
lister liber seine wahren Absichten im unklaren 
zu lassen, bis er stark genug ist, um sie nicht zu 
fürchten. Den ungefâhrlichen Sauliden Meribaal 
zieht er an seinen Hof, was wie eine Ehrung der 
gestürztcn Dynastie aussieht, wâhrend es im 
Grunde eine milde Haft ist. Die übrigen Sau- 
liden lâBt er so geschickt beseitigen, daB das 
Odium nicht auf ihn fâllt (21, 1-10). Voraus- 
schauend sind auch D.s Vorkehrungen, als er 
Jérusalem vor Absalom râumt; nach Beendigung 
des Aufstandes bictet er dem Heerführer der 
Rebellen, Amasa, den hôchsten militârischen 
Posten an. Neben den Tôtungen, die aus po- 
litischen Motiven erfolgen, zeigt er sich hàufig 
edelmütig und groBherzig; er lâBt Nabal auf 
Bitten Abigajils unbestraft (25, 33), schont nach 
der Legende zweimal das Leben Sauls (24, 7; 

26, 9) und begnadigt Meribaal trotz dessen zwei- 
deutiger Haltung (19, 30), ebenso den Schimei 
(19, 24). In diesem Zusammenhang ist auch die 
Reuc D.s nach dem an Urija verübten Unrecht 
zu erwâhnen (12. 13). 

Neben diesen Zügen sind für die Zeitgenossen 
D.s und mehr noch für die spâtere Geschichts- 
schreibung die Schwâchen, die zweifellos in D.s 
Charakter lagen, stark zurückgetreten. Seine 
Loyalitât gegen seinen Herrn und Wohltâter 
Saul ist zweifelhaft, die Beseitigung der Nach- 
kommen Sauls zwar geschickt, aber nicht ent- 
schuldbar. Vor dem harten Willen Joabs 
beugt er sich (3, 39 und besonders 19, 9), 
sucht ihn aber trotz seiner Treue zu verdrângen 
(19* 14) und liefert ihn schlieBlich durch sein 



825 


David 


826 


Testament dem Tode aus (I. Kôn. 2, 6). Er 
liiBt sich von Abigajil schnell umstimmen und 
befiehlt, um Bat-Scheba zu gewinnen, denMeuchel- 
mord an Urija. Bat-Scheba entlockt ihm die Zu- 
sage der Thronfolge für ihren Sohn Salomo 
(I. Kôn. 1, 17), die ein Unrccht an dem âlteren 
Adonija darstellt und den Thronwechsel bei D.s 
Tode blutig gestaltet. 

Trotz einzelner Schwâchen blieb D. für die 
spâtere Zcit das Vorbild eines Kônigs. Unter 
D. hatte die Macht des Reiches ihre grôBte Aus- 
dehnung, und darum erschien den 
D. als Spâteren D.s Regierung als die 

Vorbild Idealzeit. Da das von D. in Jéru- 

salem gegründete Heiligtum spater 
zur Zentrale des gesamten Kultus wurde, wurde 
D. auch als das Vorbild der Frômmigkeit ange- 
sehen. In den Kônigsbüchern und mehr noch in 
der Chronik werden seine Nachkommcn daran 
gemessen, wie weit sie sich dem Vorbild D.s an- 
genahert haben.' Er heiBt überall ,,der Knecht 
Gottes“. Die Treue zu seiner Dynastie, die in 
Juda sogar das babylonische Exil überdauerte, 
beruhte auf dem ewigen Bunde, den nach dem 
Glauben der Folgezeit Gott mit seinem Licbling 
D. geschlossen hatte. 

In der Tradition lebt I). vor allem auch als 
Dichter und Siinger fort, was eine geschichtliche 
Grundlage haben muB. Die in den geschicht- 
lichen Bericht über D.s Leben ein- 
D. als gestreuten poetischen Stückc, deren 

Dichter Abfassung D. zugeschrieben wird 

und (II. Sam. 1, 19-27; 3, 33-34; 22; 
Sânger 23, 1-7), kônncn ihn durchaus zum 
Verfasser haben. Dazu kommt ver- 
mutlich noch Ps. 24, 7-10, als Einzugslied der 
Lade bei der Übcrführung nach Jérusalem, 
wobei D. nach dem Bericht II. Sam. 6, 14 sich 
an dieser Prozession sehr aktiv beteiligte. Auch eine 
Reihe anderer Psalmen kônnen mit mehr oder 
weniger Sicherheit auf D. zurückgcfiihrt werden. 
In den sicher auf D. als Verfasser zu beziehenden 
Stücken zeigt sich D. als ein Dichter mit starkem 
Persônlichkeitsausdruck ; besonders hervorzuheben 
ist das Klagelicd auf Saul und Jonathan. So 
wurde I). in der Vorstellung der Folgezeit der 
Psalmendichter xav* èÇo^v; auf ihn sind im 
massoret. Bibeltext 73 Psalmen zurückgeführt 
(in der LXX 85). Da D. nach dem geschicht- 
lichen Bericht auch ein Musikcr war (I. Sam. 
16, 18), führt der Chronist auf ihn die Organisa- 
tion der Tempelmusik zurück (I. Chr. 25). 

Je weiter zurück die Gestalt D.s in der Ver- 
gangenheit lag, desto mehr wurde er zum Idéal 
des Kônigs überhaupt. So kam es, dafi in den 
Zeiten des Niederganges die Hoffnungen auf 
künftige Herrlichkeit mit der Person D.s greif- 


bar verknüpft wurden, so daB D. auch das Vor- 
bild des künftigen Friedensfürsten (Messias, d. h. 
„der Gesalbte“) und des Tragers der sittlirhen 
Ideale des Volkes wurde. Der Messias 
D. als wird aus D.s Stamm sein (J es. g, 

Vorbild 5-6; ii, 1-10), Trager des Geistes, 

des der Macht und der Frômmigkeit, 
Messias und unter seinem Szepter herrscht 
der ewige Friedc bei Mensch und 
Tier. Diese Anschauung, die sich bei jesaja 
findet, war demnach zwcifellos schon vor dem 
Exil im Volke verankert. Klar ist sie dann bei 
Ez. ausgcsprochen (34, 23; 27, 24), der einen 
Hirten aus D.s Stamm für das ganze wieder- 
vereinigte Volk, Israël und Juda, vorhersagt. Auf 
dieser Grundlage konntc es dann geschehen, daB 
nach dem Exil konkrete messianische Hoffnungen 
an den DavidsproB Serubabel geknüpft wurden 
(Hag. 2, 23; Sach. 4, 10-14). Hierher gehôrt 
wohl auch die Stelle Mich. 5, 1, naeh der der Welt- 
herrscher aus Bethlehem stammen wird. Ausge- 
stattet mit Zügen, die vor allem dem ,, Knecht 
Gottcs“ aus Jcs. 53 cntnommcn sind, wird dann 
dieser Weltherrscher aus davidischem Kônigs- 
geschleeht bei Sech. (9, 9) auch zum Idealbild 
der demütigen Frômmigkeit, zum Friedenskônig, 
der Krieg und Waffen abschafft und die Welt 
in Friedcn regiert (9, 10). Dieser Friedensfürst 
ist dann auch als Bringer sozialer Gereehtigkeit 
gedacht (Ps. 72, 1— 15 ; 89, 21-38). Schon in 
diesen letzten AuBerungen wiichst die Gestalt 
des messianischen Kônigs aus D.s Stamm über 
rnenschliches MaB hinaus (Ps. 72, 4). Die Ge- 
stalt D.s war so zwingend mit den messianischen 
Hoffnungen verbunden, daB nach der Vorstel- 
lung der Evangelien Jésus zu seinem Stamme gc- 
hôrte. Bis auf den heutigen Tag ist der jüd. 
Mcssiasglaubc an den ,,Maschiach, Sohn Da- 
vids“ gebunden. 

R. Kittel , Geseh. II; Wellhausen , Isr. u. jüd. 
Geschichte; liaentsch , David und sein Zeitalter; 
Licer , Saul, David und Salomo; ( ïressmann , Die 
àlteste Geschichtsschreibung und Prophétie lsraels; 
idem , Der Messias 1929. 

M. s. E. Au. 

In der Agada. Das Leben und Wirken D.s 
wird von der Agada mit besonderem Intéressé ein- 
gehend geschildert und ausgeschmückt. Sic wird 
dabei auch von der Tcndcnz geleitet, eine auf 
D.s Fehler und Sünden sich gründendc Kritik 
zu widerlcgen. Die Amoracr des 3. Jhts. erwàhnen 
Spôtter, die das Andcnken D.s mit Hohn iiber- 
hâuften und seinen Anteil an der zukünftigen 
Welt leugneten; wahrend in dieser Darlegung, 
die in dem Satz gipfelt ..Wann wird D. das Haus 
Gottes wieder aufbauen“, der Hohn über eine 
mifiglückte messianische Bewegung deutlich 
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herauszuhôren ist, findet sich in einer iiltercn 
Quelle (Sifre Dcut.) eine Kritik an Aaron und D., 
die von gewissen bibelfeindlichen Elcmcnten 
an dcr Erwahlung Aarons zum Hohenpriester 
und I).s zum Kônig geübt wurde (s. 
MGWJ LXXIII, 247 und ,,Thc Background of 
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the Haggadah“ in HUCA VI). Die christliche 
und jüd. Ketzergeschichte bekundet eine starke 
Abneigung gegen D. (s. Harnacks Marcion und 
Diodor von Tarsus 113 u. 129; Schliemann, 
Klementinen 194 200; Hilgenfeld, Kctzerge- 
schichtc 431 f.). Die agadischc Behandlung des 
Lebcns D.s ist somit z. T. als eine Apologie auf 
die von Sektierern und Ketzern gegen D.erhobenen 
Beschuldigungen zu verstehen. Wâhrend das 
Lcben Salomos, das in der nachbiblischen Lite- 
ratur viclfache Gestaltung fand, vorwiegend 
unter dem EinfluB der islamischen Legende, 
einen beliebten Stoff für Mfirchen und Erzâh-. 


lungen bot, ist D. mehr ein Held der Agada im 
eigentlichen Sinne, dessen Werk und Wesen ge- 
deutet und ausgclcgt werden. 

D. war ein von Gott Erwahltcr (nach Ps. 89, 21 ; 
Midr. Teh. 54 Ende); Gott hatte ihn gefunden, 
wie man eine kostbare Perle findet (Gen. r. 
39, 10 u. ô.). Die biblischen Erzâhlungen 
von Jehuda und Tamar wie die 
Jugend- von Boas und Ruth werden duroh 

zeit die ihnen angehangten Gcschlechts- 
register zu Ahnengeschichten D.s; 
nach der Agada wuBte Boas von Ruth im voraus, das 
dcr Gerechte D. ihr entsprieBen wiirdc (B. Bat. 
94 a-b). Die Abstammung D.s von einer Moa- 
bitin gab aber auch AnstoB zur Kritik; so laBt 
die Agada D.s Erzfeind Doeg aus diescm Grunde 
lialachische Kinwandc gegen D. erheben, wonach 
er weder auf das Kônigtum noch auch auf das 
Redit, in die Gcmcinde aufgenommcn zu werden, 
einen Anspruch gehabt habe (Jeb. 76 b u. ô.). 
Daneben wird hervorgehoben, daB D.vonMirjam, 
dcr Schwester Moses abstammte (Sifre, Num. 78; 
Sota 1 1 b u. ô.). Aus seiner Familie waren schon 
vor ihm Herrscher hervorgegangen, so Otniel 
und Kaleb, wie auch der Richtcr Ibzan (den die 
Agada mit Boas gleichsetzt) ; ebenso setzte D. 
in seiner Gottcsfurcht die fromme Tradition 
seiner Familie fort, die seines GroBvaters Obed, 
dessen Lcben ganz im Dienste Gottes auf- 
ging, wie auch die seines Vaters Isai, welcher 
zu den vieren gehôrte, die sündenlos gestorben 
sind (B. Bat. 91 a; Sab. 55 b). Der Mythos von 
dcr wunderbaren Geburt des Heldcn wird auch 
auf D. übertragen; er galt als Sohn einer Frei- 
gelassencn, war aber in Wirklichkeit das Kind 
von isais Ehefrau Nasbat, der Tochter Adicls, 
die, ohne Wissen Isais, an die Stelle der Frei- 
gclassenen getreten war (Jalk. ha-Machiri ed. 
Buber II, 214). D.s Leben war von Gott ur- 
sprünglich nur auf drei Stunden bemessen wor- 
den; Adam, an dem im Gciste aile Geschlechtcr 
vorüberzogen, schcnkte ihm jedoch 70 von scinen 
tausend Lebensjahren und bekraftigte die Schen- 
kung durch ein Dokument (Pirke R. El. XI X 
u. b.). D. war einer der 13 Manner, die beschnit- 
ten auf die Erde gekommen sind (Ab. R. N, S. 12, 
Midr. Tehil. 10a) und einer der sieben, mit denen 
Gott Bündnisse gcschlossen hat (Traktat Kalia 9a 
ed. Coronel 9a; Pirke Rabbcnu ha-Kadosch, 
ed. Grünhut, S. 78). 

Da D. als Bastard galt (s. o.), war er aus der 
Familicngemeinschaft ausgeschlossen und muBte 
in der Wüste als Schafhirt leben. Wie Mose, 
wurde auch D. erwahlt, weil er schon als 
Hirt seine Fahigkeiten als Führer und Leiter 
bekundete (Midr. Tehil. 78, 70; Ex. r. 2, 2). 
AÏS Hirte erlegte D. eigenhandig vier Lôwen 
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und drei Bâren, die seine Herde bcdrohten 
(Midr. Sam. 25); einmal schlief er auf cinem 
Hügel cin und fand sich, als er erwaehte, auf dem 
Riickcn des ,,groBen Wildochscn“ (Midr. Teh. 
22 , 28). Samuel wuBtc nicht, welchen der Sôhne 
Isais er zum Konig salbcn sollte ; als er das Horn mit 
dem Salbôl ncigte, floB dieses vor keincm andern 
als vor D. heraus (Jalkut ha-Machiri, a. a. O.). 
Bereits in jcncn Anfangen D.s war Docg sein 
Widersacher, der ihn vor Saul verleumdete 
(Sanh. 93 b). Nach einem spâtercn Marchen tat 
sich der Knabc D. um jene Zeit als Richter her- 
vor, der einen ungetreuen Ver- 
wahrer, welchem Saul sein Un- 
ccht nicht hatte nachweisen kôn- 
nen, überfiihrte (Jellinek, Bct ha- 
Midr. IV, 150 f. ; Eisenstein, Ozar 
Midr. II, 533 a -b). Zu dem 
Kampfe mit Goliat durfte D. den 
Maulesel Sauls benutzen, der ihn 
viel weiter als den Konig trug 
(Midr. ha-Gadol, Ms. Berlin, Deut. 
fol. 144 b-c) ; reitcnd hôrtc er zu, 
wie einige Steine auf dem Wcge 
miteinander sprachen und sich als 
Waffen im Kampf mit dem Phili- 
ster bezeichneten; die Steine glit- 
tcn ihm von selbst in die Hand 
(ibid. ; Midr. Sam. 21). Wie D. 
cin Nachkomme der Ruth war, 
war Goliat ein Sohn der Orpa 
(Sota 42 b; Rut r. 2, 20). D. 
richtete sein Auge auf den Rie- 
sen, und dicser wurdc aussâtzig; 
als er gefallen war, hielt ihn die 
Erde fest, und D. konnte ihn toten 
(Pessikta, Bubcr, S. 175 u. 6.). 

Das Visier Goliats vermochte aber nur der 
Kricgcr Urija zu ôffncn, und ein leichtfertiges 
Versprechen, das D. ihm bei dicser Gelegen- 
heit gab, hatte zur Folge, daB Bat Scheba, 
die im Grunde für D. bestimmte Frau, an Urija 
fiel (s. Bd. III, Sp. 1163 f.). Zu D.s spateren 
Abentcuern gchôrtc ein ZusammentrelTen mit 
der Mutter Goliats, in deren Haus ihn ein Hirsch, 
den er verfolgte (oder auch der Satan), gelockt 
hatte; der Bruder Goliats, Jesbi, versuchte D. 
zu tôten, doch wurde D. von Gott beschiitzt und 
danach durch Abischai gerettet (Sanh. 95 a; 
Gen. r. 59, u; Midr. Teh. 18, 30; Jellinek, Bet 
ha-Midr. IV, 140 f.). 

Als Saul D. zu verfolgen begann, entrann 
dieser durch cinc List der Michal (Rut sutta 2, 13; 
Jalk. Sam. § 129). Er floh mit seiner Familie zu 
den Moabitern, die aber, als D. weitergezogen 
war, seine Eltern und Geschwister umbrachten 
(jalk. Sam. § 147). Auf seiner Flucht hatte D. 
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Gclcgenhcit, die Nützlirhkeit zweier von ihm 
verachteter Lcbcwesen, der Hornisse und der 
Spinne, zu erkennen; der schlafende Abner 
drohte D., der unter ihn geraten war, mit scinen 
Beinen zu zerdrücken, als eine Hornisse ihn stach 
und cr die Beine anzog; von Saul verfolgt, rettete 
sich I). in eine Hôhlc, die der Verfolger undurch- 
sucht HcB, weil in eben dem Augenblick eine 
Spinne ihr Nctz vor den Eingang spannte; auch 
die Narren hatte D. verachtct und konnte sich 
dann selbst vor dem Philisterkonig Achis, der 
Goliat an ihm rfichen wollte, nur dadurch retten, 


daB er sich wahnsinnig stellte (Alphabet des 
Ben-Sirach; s. Born Judas III, 115 F, 262 f.). 
Um jene Zeit hatte D. die Bcgegnung mit Abigail, 
wclche ihn durch ihre rechtzeitige Rede vor 
cincr Blutschuld bewahrte, die er nie hatte sühnen 
kônncn (Midr. Teh. 53, 1). O ber I). und Michal 
s. Michai.. Als D. dem schlafenden Saul ein 
Stück seines Mantels abschnitt, war dies für den 
Konig ein Zeichen, daB D. die Herrschaft von 
ihm erben werde (Jalk. Sam., § 134, 136). 

D.s erste Tat als Konig war die Eroberung von 
Jérusalem. Die Jcbusitcr hatten noch mit Abra- 
ham einen Vertrag geschlossen, wonach ihre 
Stadt von den Juden niemals erobert werden sollte ; 
es gelang dann dem mutigen Joab, diese Ur- 
kunde unbrauchbar zu machen (Pirke R. El. 
36; Midr. Teh. 17, 24). Auch die Philistcr, mit 
denen D. spiiter kampfte, und die Aramaer be- 
riefen sich auf mit den Erzvatern gesehlossene 
Vertrage: die Philistcr auf den Bund des Isaak 
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mit Abimelech von Gerar, die Aramâer auf das 
Bündnis zwisehen Jakob und Laban; D. rief 
daraufhin das Synedrion an, welches nachwies, 
daB jene Vertrâge von seiten der Gegner lângst 
gebrochen seien, und D. somit ein Recht zum 
Kriege habe (Midr. Teh. 60; Pirke R. El. 
36). Einc Stadt in Amalek wurde durch 
Joab, der sich unerkannt eingeschlichen hatte, 
1 ). in die Hândc gespielt (Jellinck, Ret ha- Midr. 

I, 23); die Zerstôrung von Abel, wohin Scheba b. 
Bichri geflüchtet war, wurde nur durch Serach, 
die Tochter Assers, verhindert, die den Aufrührer 
rechtzeitig auslieferte (Agadat Bereschit 22). Um 
den Grundstein zum Tempel zu legen, ÜeG D. die 
Erdc 1500 Ellen tief aufgraben, und stieB dort 
auf das „Siegel des Abgrundes“, welches er 
leichtsinnig Jôste, worauf die Welt wieder Chaos 
zu werden drohte; vor der Gefahr bewahrte ihn 
der der Beschwôrung kundige Achitofel, der 
freilich durch diese gute Tat sein eigenes bôses 
Ende nicht abwcnden konnte (j. Sanh. 29 a; 
b. Suk. 53 a u. ô.). 

Wenn D. im Lehrhaus weilte, saB er aus Be- 
scheidenheit auf dem bloBen Boden. Seine 

J. ehrer waren Samuel, Ira, der Jairitcr, und 

der als sehr gelehrt geltende Me- 

D. fiboschet; der letztere wurde an 

und die Weisheit noch von D.s gelehrtem 
Lehre Sohne Daniel oder Kileab übertrofïen 

(B. Kam. 17 a; Ber. 3 b-4 a u. ô.). 
Kine Harfe hing über D.s Lager und erweckte 
ihn, da sic von selbst tonte, um Mittcrnaeht, um 
welche Zeit er sein Studium begann ; am Morgcn 
pflegtc er dann Rat zu halten (Ber. 3 b). Beson- 
ders wird D.s Eifer im Gebet hervorgehoben ; 
s o soll er die 100 taglichen Bencdiktionen vcr- 
faBt (j. Ber. Ende) und ebenso eine Sammlung 
von Psalmen von Abrahams Zeit bis zu seinen 
Tagen angelcgt haben (B. Bat. 14 b). In seinem 
Hoehmut sprach er aus, noch nie habe einc Krea- 
tur den Herrn so sehr gepriesen wie er; Gott 
zeigte ihm darauf, daB der verachtete Frosch 
ihm im Lobpreiscn Gottes überlegen sei (Pirke 
Schira, Ven. 1664, Anf. ; Sohar, Num. 232 b). 

Hâufig sind in der Agada Vergleichungen 
zwisehen D. und Mose. Beide dienen als Bei- 
spiele fur den Satz: „Wer die Gebote liebt, wird 
der Gebote nicht satt“ (Koh. r. zu Koh. 5, 9), 
beide sind die Redlichen von Ps. 33, 1, über 
deren Werke die Feinde keine Gewalt haben 
(Sota 9 a) ; D. beginnt die Psalmen mit denselben 
Wortcn, mit welchen Mose seinen Segen ge- 
schlossen hatte (Midr. Teh. 54). D. war raseh 
im Geloben (Midr. Sam. 26), femer wird die 
Heftigkeit seines Tempéraments der Sanftmut 
Jakobs gegenübergestellt (Gen. r. 74, 10). Wie- 
derum wird die GrôBe seiner Barmherzigkejj 


daran gezeigt, daB sein Gebet Dinge vom Him- 
mel auf die Erde herabzubringen vermochte 
(Chag. 12 b). Er wird von einigen zu denen ge- 
rechnet, über die der bôse Trieb 

Sünde überhaupt keine Herrschaft ausüben 
und konnte (B. Bat. 17a); seine Sünde 
Sünden- mit Bat-Scheba sei nur erfolgt, um 
vergebung an diesem Beispiel die Macht der 
Reue zeigen zu kônnen (Ab. Sar. 
4 b-5 a). Im Fall der Bat-Scheba wird noch zur 
Entschuldigung D.s angeführt, daB aile seine 
Krieger, bevor sie in die Schlacht zogen, ihren 
Frauen einen Scheidebrief ausstelîen muBten und 
diese damit frei wurden (Sab. 56 a u. ô.). Eine 
andere apologetische Erklârung seiner Sünde be- 
steht darin, daB er von Gott eine Versuchung 
erbeten habe, da er glaubte, sie leicht bestehen 
zu kônnen (Sanh. 107 a). So nimmt der Gedanke 
von Reue, BuBe und Sündenvergebung über- 
haupt in der agadischen Biographie D.s einen 
wesentlichen Platz ein; die Vergebung selbst 
wird im allgemeincn als Tatsache vorausgesetzt. 
22 Jahre lang bereute D. seine Sünde mit Bat- 
Scheba; ein halbes Jahr lang war er mit Aussatz 
geschlagen, und wiihrend dieser Zeit hielt sich 
auch die Schechina von ihm fern (Joma 22 b). 
Bei seinem Gebet um Sühne bat er um Errettung 
von der mehrfaehen Blutschuld: am Tode Sauls, 
Nabals, Samuels, Nathans, der im Kriege ge' 
fallenen Israeliten und Urijas (Midr. Sam. 25; 
Midr. Teh. 25, 9; Ber. 7 b). Auch seine Flucht 
vor Absalom wird als Sühnemittel betrachtet; 
deshalb lieB D. seine Klage über den verràte- 
rischcn Sohn in einen Lobgesang ausklingen 
(Ber. 7 b). Nach der Empôrung Absaloms wies 
Chuschai, D.s Freund, den Kônig in einer lânge- 
ren Rede darauf hin, daB er diese Strafe verdient 
habe und im besonderen von Absaloms Mutter, 
die eine Sklavin gewesen, keinen besseren Sohn 
habe erwarten kônnen (Sanh. 107 a). Beschul- 
digungen und Entschuldigungen D.s werden 
auch an seine Auslieferung der Nachkommen 
Sauls an die Gibeoniten wie an seine Volks- 
zahlung geknüpft. Als er nach der letzteren 
Handlung den Todesengel leibhaftig sah, wurde 
er von Frost befallen und bis zu seinem 
Tode nicht mehr warm (Seder Elijahu r. 13; 
Ber. 62 b). 

D.s Tod erfolgte an einem Sabbat zur Zeit des 
Nachmittagsgebetes (Sabb. 33a-b u. ô.); nach 
einer ÂuBerung war es das Wochenfest (Rut r. 
1, 17). Der Todesengel konnte ihm nichts antun, 
solange er in der Lehre forschte, und ging daher 
in den Garten D.s; D. hôrte ein Gerâusch, trat 
heraus, stolperte über die Schwelle und starb 
(Sab. ibid.). DaB Gott D. vergeben hatte, wurde 
zh Salonios Zeit kundgetan; die Tempeltüren 
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ôffneten sich erst in dem Augenblick, als Saïomo 
den Namen seines Vaters D. nannte (Sanh. 107 b; 
vgl. Koh. r. 4, 3). Man rechnet D. noch unter 
diejenigen, die zu ihren Lebzeiten bereits einiges 
aus dem zukünftigen Leben vorauswuBten, auch 
zâhlte er zu den wenigen Menschen, an deren 
Leichnam keinWurm nagte (Derech Erez Sutta I). 
Die Chronik des , ,Jossippon“ setzt in ihrer syn- 
chronistischen Darstellung D. in die Zeit des Ro- 
mulus, mitwelchem erverbündet gewesen sei (ed. 
Mantua nf.); eine andere Quelle setzt D. und 
Dido in eine Zeit (Heilprin, SD I, 52 d). Über den 
Messias aus D.s Stamm s. Messianismus; über 
den sog. „Schild D.s“ s. Magen David. 

A. Rosner, Davids Leben u. Charakter nach 
Talmud u. Midrasch, Bem 1908 (Diss.); L. Ginzberg , 
JE IV, 453 ff. ; idem, Legends of Jews IV, 8ift.; 
M. J. bin Gorion, Sagen der Juden V, 102 ff. 

M. G. 

In der islamischen Legende. Mohammed 
wuûte manches Biblische über D. D. tôtete 
Goliat (Sure II, 252); Gott gab ihm die Psalmcn 
(Sabur IV, 161, XVII, 57) und lieB 

Im Berge und Vôgel in D.s Lob- 

Koran gesang cinstimmen (XXI, 79, 

XXXIV, io; XXXVIII, 17, 18), was 
wohl eine Deutung der Psalmenstellen (bes. Ps. 
148) darstellt, wo aile Wesen zum Preisc Gottes 
aufgefordert werden. Beachtenswert ist, daB die 
einzige wôrtlich aus der Bibel zitierte Stelle im 
Koran (XXI, 105) eben den Psalmen (37, 39) ent- 
nommen ist: ,,Wir haben in den Psalmen ge- 
schrieben: die Gerechten erben die Erde“. D.s 
Sünde gegen Urija war Mohammed bekannt: 
er lâBt vor D. zwei streitende Brüder treten, 
deren einer, Besitzer von 99 Schafen, dem andcren 
sein einziges Lamm vorenthalten hat; D.erkennt 
die Anspielung auf seine Sünde, tut BuBe 
und erhâlt seinen schônen Platz im Para- 
diese (XXXVIII, 20-24); bei Al-Kissai (S. 252) 
sind es die Erzengel Gabriel und Michael, 
die in der Gestalt dieser Streitenden zu D. 
herabsteigen. — D. wird von Gott zum Kalifen 
eingesetzt (XXXVIII, 25), und auch Wissen und 
Wissenschaft (II, 252) werden ihm, wie Salomo 
(XXVII, 15), verliehen. Im Koran wird auf ein 
Urteil Ds. und Salomos im Streite um ein Feld 
angespielt (XXI, 78); die Koranauslegung be- 
richtet, es habe eine Herde ein fremdes Feld ab- 
geweidet, worauf D. urteilte, die Herde falle dem 
geschâdigten Feldbesitzer zu, wâhrend Salomo 
dieses Urteil berichtigte. Dieser Rahmen, nach 
dem ein Rechtsirrtum D.s durch. ein Urteil Sa- 
lomos korrigiert wird, wurde zu einem Typus der 
arab. Scharfsinnsagen. — Durch D.s Zunge 
wurden Gottesleugner verflucht (V, 82) ; dies wird 
dahin gedeutet, daB die Sabbatschânder (II, 61) 
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durch D.s Fluch in Affen vcrwandelt wurden. — - 
Biblischer und sogar agadischer Begründung ent- 
behrt die koranische Vorstellung, Gott habe D. 
gelehrt, Panzer zu schmieden (XXI, 80), und 
habe ihm damit Eisen erweicht, daB es sich zu 
Panzerringen eigne (XXXIV, 10); rnôglicher- 
weise beziehen sich diese Reminiszenzen auf einen 
jüd. Waffenschmied Namens Daud, der im alten 
Arabien gelebt haben mag (J. Horovitz, Kora- 
nische Untersuchungen, 1926, S. 109). 

Als D. gegen Goliat zieht, ruft ihm der eine 
Stein zu: nimm mich in Abrahams Namen; der 
zweite: nimm mich in Isaaks Namen; der dritte: 

nimm mich in Jakobs Namen; die 
In der drei Steine werden zu einem, wie in 

spâteren der Agada die Steine, auf denen Ja- 

Legende koh in Bethel schlâft. Bei Al-Kissai 
jagt D. mit einem Stein den rechten 
Flügel des feindlichcn Heeres, mit dem zweiten 
den linken in die Flucht, mit dem dritten streckt 
er den 18 Ellen hohen Goliat nieder, ( 1 er auf einem 
Elefanten geritten kommt. Als Goliats Sieger 
ist D. daran kenntlich, daB der gottgesandte Pan- 
zer nur auf seinen Leib paBt, das gottgespendete 
Ol auf seinem Hauptc zur Krone wird. Die List, 
mit der D. der Verfolgung entgeht (I. Sam. 19, 
11 -17), wird vergrôbert: D. legt einen Schlauch 
ins Bett, Saul schlâgt auf den Schlauch mit 
seinem Schwert, D. cntreiBt es ihm, doch iibt 
er GroBmut, ebenso auch spiiter, wo er dem 
schlafenden Saul den Siegelring vom Finger 
zieht und die Waffe davontriigt. Von Saul ver- 
folgt, fîüchtet D. in eine Hôhle; eine Spinne zieht 
dort ihre Fàden; vom Gewebe getauscht, meint 
Saul, hier kônnc làngere Zeit niemand einge- 
treten sein; so wird D. gerettet (auf 1 ). bezieht 
diese Sage Midr. Ps. 34, 2; Jalk. Sam. § 131, 
Targum zu Ps. 57, 3; âhnliches wird von Nachum 
v. Gimzo, Jésus, den Siebenschlâfern und 
Dschingiskhan berichtet: R. Basset, La Bordah 
du Cheik el-Boussiri, Paris 1897, S. 85 f. ; Dahn- 
hardt, Natursagen II, 17; ZDMG LXV, 293 f.; 
Heller in REJ LXI, 141). — An D.s Hof werden 
mehrere sagenhafte Streitsachcn geschlichtet. 
D. besitzt eine wunderbarc Gerechtigkeitsglocke ; 
sie hângt an einer Kette, welche von zwei 
Streitenden nur derjenige, der im Rechtc ist, 
erreichen kann. Einmal wird D. an der 
Glocke irre, da beide Streitenden die Kette er- 
reichen: der Klager schwôrt, er habe sein De- 
posit nicht zurückerhalten ; der Geklagte reicht, 
ehe er schwôrt, seinen Stock, in dem das Deposit 
verborgen ist, dem Klager, und schwôrt, er habe 
es zurückerstattet, worauf dann die Glocke ver- 
schwindet (vgl. zu dem Stoff vom Geld im Stock : 
Gaster MGWJ 1880, S. 316-322; Wünsche, 
Ztschr. f. vcrgl. Literaturgesch. XI, 48-59; 

27 
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Günter, Die ehristl. Legende des Abendlandes 
S. 61, 71-73; Heller in REJ, LXII, 312); Hai 
Gaon (Schaare Zedek, Nr. 22) kennt die Ver- 
knüpfung von «an K'Jpl n^D. — 

Vor seinem Tode wünscht D. noch, seinen Ge- 
fahrten im Paradies kennen zu lemen; Gott ge- 
wâhrt es ihm: es ist ein frommer Einsiedler, der 
sich in die Heilige Schrift versenkt und seinen 
kargen Erwerb mit Armen teilt (Al-Kissai 276, 
277; Heller in REJ LVI, 214, 215; Basset 1001 
Contes III, 83-85). D. verschlieBt immer sorg* 
fâltig dén Wohnraum seiner Frauen. Einmal 
tritt er ein und findet dort einen Mann; es ist 
der Todesengel, den D. willkommen heiBt. 

Tabari, Annales ed. De Goeje I, 2, S. 554-552; 
Ibn Al Athir, Târich Al-Kâamil, vier Kapitel von 
Samuel bis Davids Tod; Thaalabi, Kissas al anbi- 
jâci, Kairo 1324, S. 152-174; Al-JCissai, Vita Pro- 
phctarum, ed. Eisenberg 252-278; M. Grünbaum, 
Neue Beitr. 189-198, 289, 290; R. Basset , 1001 Contes 
Récits& Légendes III. 89-99; Heller in REJ LXXXV, 
120, 1 21, 131, 132. 

G. w. B. H. 

DAVID BEN AARON IBN HUSSEIN (ca 

1730-ca. 1790), liturgischer Dichter, Schüler und 
Schwiegersohn des R. Mordechai Birdugo, lebte 
in Meknes (Marokko). Seine Pijutim fanden bei 
den marokkanischen und sonstigen orientalischen 
Juden Verbreitung. Ein Teil der Liturgien D.s 
erschien mit einer Vorrede von Rafael Birdugo 
u. d. T. ,,Tehilla le-Dawid“ (Amst. 1807); die 
Sammlung enthâlt auch eine poetische Dar- 
stcllung der Schechitavorschriften u. d. T. „Meko- 
man schcl-Sebachim". 

Toledano, Ner ha-Maarab 168, 187, 190. 

B. S. A. H. 

DAVID BEN ABRAHAM AUS FEZ (ABU 
SULEIMAN) s. Alfassi, David b. Abraham. 

DAVID BEN ABRAHAM BEN JEHUDA 
HA-LABAN aus Couey-Le-Chateau, religions- 
philosophischer und kabbalistischer Autor, lebte 
in der ersten Hâlfte des 13. Jhts.; sein GroBvater 
Jehuda war Rabbiner in Coucy-Le-Chateau. D. 
verfaBte ein philosophisch-kabbalistisches Werk 
u. d. T. „Massoret ha-Berit“, über die Ein- 
zigkeit Gottes und seine Attribute und über die 
Schôpfung; das Werk ist in einigen Mss. (Rom, 
Paris, Oxford) erhalten. 

Gall. Jud. 559; Or-ha-Chajim, Nr. 691; Benjacob, 
S. 344, Nr. 1584; Fünn, Kenesset 239; Neubauer, CB, 
Nr. 1565 (10), 1647 (4), 2240 (13). 

K. J. He. 

DAVID BEN ABRAHAM BEN MOSE BEN 
MAIMON (1223-1300), Enkel des Maimonides, 
wie sein Vater und GroBvater Oberhaupt der 
àgypt. Juden (Nagid). D. stand u. a. mit Salomo 
Ben Adret und R. Schemarja aus Kreta in Brief- 


wechsel. Infolge einer Denunziation war D. 
zur Zahlung einer groBen Summe gezwungen, 
die R. Simson b. Meir aus Toledo, der Send- 
bote des Salomo Ben Adret, für ihn bei den 
spanischen Gemeinden aufbrachte. Nach der 
Legende sollen infolge des von D. verhângten 
Bannes 500 Denunzianten mit ihren Familien ge- 
storben sein („Sefer ha-Juchassin“, Warschau 
1876, Abschn. IV, 75). D. verfaBte ein homile- 
tisches Werk zum Pentateuch in arabischer Spra- 
che, das in einigen âgyptischen Gemeinden noch 
viele Jahrhunderte spâter als Volksbuch galt 
(Kore ha-Dorot, Petrikau 1895, S. 12); Munk 
(in Jost’s Annalen III, 94) bestreitet D.s 
Autorschaft für diese Sammlung. 

Juchassin V; Likkutim mi-Sefer Dibre Jossef le- 
Jossef Sambari, Berlin 1896, S. 36; Azulai I, Nr. 2; 
de Rossi t MeorEnajim 25 ; Kerem Chemedlll ; Chetnda 
Genusa 21; he-Chaluz 11,25; Graetz VII, 147, 167; 
Or ha-Chajim, Nr. 692; Fisenstein, Ozar Midrashim 
IL 396. 

f. S. A. H. 

DAVID BEN ABRAHAM SCHEMARJA, 

Kabbalist, lebte in Saloniki um die Wende des 
16. Jhts. D. verfaBte einen Auszug aus dem 
,,Sohar“ u. d. T. „Torat Emet" mit Glossen und 
Erklarungen, die er ,,Dawid ha-Katan“ benannte 
(Saloniki 1604/05) ; bcigcfügt sind Verbesserungen 
nach dem 1537 erschienenen „Sohar Chadasch"; 
am SchluB findet sich eine Abhandlung D.s 
über Synagoge und Gebet auf Grund religions- 
gesetzlicher und moral-ethischer Schriften. 

Fünn, Kenesset 258; Rosanes, Togarma III, Kap. 2; 
Benjacob , n, Nr. 474. 

K. S. A. H. 

DAVID (DAUD) BEN AMR AM AL- ADENI, 

bx, Autor, lebte wahrscheinlich im 13. Jht., 
wird in einem aus dem Jemen stammenden arab. 
homiletischen Kommentar zum Pentateuch als 
Verf. des „Midrasch ha-Gadol“ (s. Agadische 
Literatur, Bd. I, 1032 f.) bezeichnet. D. ist viel- 
leicht mit dem in der homiletischen Schrift „al- 
Wadschis al-Mugni“ des David Levi al-Liwani 
aus Sanaa in Jemen (Ende des 15. Jhts.) zitierten 
Daud al-Adeni identisch. 

H B XX, 1 3 5 f . ; Steinschneider, Cat. Berlin II, 
Nr. 148; idem , Arab. Lit. § 205, Note 2; Alex 
Kohuty Aboo Manzur etc. 14. 

B. M. Z. 

DAVID BEN ARJE L0B, Rabbiner in Amster- 
dam, Enkel des R. Joël Serkes, lebte im 18. Jht. 
und verfaBte u. d. T. „Megillat Setarim“, einen 
Kommentar zu den Wundergeschichten des Rabba 
bar bar Chana (Frankfurt a. O. 1744); bei- 
gedruckt „Margenita taba“, Novellen zum Pen- 
tateuch. 

Benjacob , o, 468; Walden II, », Nr. 37, 193. 

B. S. A. H. 
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DAVID BEN ARJE LÔB LIDA, Rabbiner 
und Autor im 1 7. Jht., geb. in ZwoleA (Wolhynien), 
Schüler von R. Heschel in Lublin. D. war ein Sohn 
der Schwester des R. Mose Ribkes (Beer ha-Gola). 
Er wurde 1671 nach Lida berufen, nach welcher 
Stadt er genannt wurde, und war danach hinterein- 
ander Rabbiner in Schaulen, Ostrog, Mainz (1677) 
und Amsterdam (1681; bei der aschkenasischen 
Gemeinde). Dort wurde er von den Gemeindevor- 
stehem des Sabbatianismus beschuldigt; spâter 
warf man ihm auch ein Plagiat bei der Heraus- 
gabe seines Kommentars zu Ruth vor (als dessen 
wirklichen Verfasser man R. Chajim ha-Kohen 
ansah) und legte ihn in Bann. D. verlieB Amster- 
dam und wandte sich beschwerdeführend an die 
Rabbiner der polnischen Vierlândersynode, die 
zu seinen Gunsten entschieden und die Amster- 
damerGemeinde aufforderteri, D. zurückzuberufen. 
Als D. im J. 1693 nach Amsterdam zurückkehrte, 
wandten sich die Gemeindevorsteher an das se- 
fardische Chachamim-Kollegium, das jedoch ebcn- 
falls D. recht gab. Die aschkenasische Ge- 
meinde muBte sich nun mit D. vergleichen; er 
hielt sich noch einige Jahre in Amsterdam auf 
und kehrte dann in seine Heimat zurück ; auf der 
Reise starb er in Lemberg am 22. Nov. 1696. 

D.s Werke sind: 1. Dibre Dawid, 
Werke moral-ethische Abhandlung (Lublin 

1671; in Wirklichkeit stammt das 
Werk nicht von D.); 2. Migdal Dawid, Kom- 
mentar zum Bûche Ruth (1680); 3. Sod Adonaj, 
über das Beschneidungsritual, nebst dem Kom- 
mentar „Scharbit ha-Sahab“ (Amst. 1680); 

4. Beer Essek, Darstellung seines Streites mit 
der Amsterdamer Gemeinde (Lublin, nach Mi- 
chael: Frankfurt a. M. 1684; wiederabgedruckt 
von A. Freimann in der Sokolow-Festschrift); 

5. Schomer Schabat, über die Sabbatvor- 

schriften (Amst. 1687); 6. Ir Miklat, über die 
613 Gebote (Dyhernfurth 1690); 7. Chelke 

Abanim, Erklârungen zu Raschis Pentateuch- 
kommentar (Flirth 1693); 8. Ir Dawid, Homi- 
lien (gedruckt von D.s Sohn Petachja, Amst, 
1719). Nach D.s Tode erschien ferner u. d. T. 
„Jad kol bo“ (Frankf. a. M. 1727) eine von D.s 
Sohne Petachja, seinem Enkel David und seinem 
Schwager Mose b. Salman Mirels veranstaltete 
Sammlung von 14 Schriften D.s (der darin ent- 
haltene Psalmenkommentar ,,Assara Hillulim“ ist 
dem in Hanau 1712 erschienenen Kommentar des 
christliehen Forschers Heinrich Jakob BaB- 
hausen entnommen; doch trifft die Schuld an 
diesem Plagiat die Herausgeber) ; infolge einer 
Denunziation wurde das Werk von einigen christ- 
lichen Gelehrten auf christenfeindliche Stellen 
hin untersucht, muBte jedoch freigegeben werden. 
D. verfaBte ferner eine Schrift über die Be- 
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schneidungsvorschriften in jüd.-deutscher Sprache 
u. d. T. „Berit Adonai“ (Amst. 1684; bei- 
gedruckt ist ein Gedicht „Schir Hillulim“, das 
R. Jakob Emden [„Torat Kenaot 44 71b] als Pla- 
giat ansieht). D. schrieb noch Glossen zu „Ta- 
puche Sahab“ von R. Jechiel Meli (Fürth 1693) 
und einige Pijutim (von R. Josef aus Przemyél 
im Gebetbuch „Keter Jossef“, Berlin 1699, ver- 
ôffentlicht). Ein halachisches Gutachten D.s wird 
in den Responsen des R. Mose SüBkind aus 
Rothenburg (Nr. 4) angeführt. Trotz seiner ver- 
schiedentlichen Plagiate genoB D. bei den zeit- 
genôssischen rabbinischen Autoritâten und auch bei 
den christliehen Gelehrten groBe Achtung. Eisen- 
menger berichtet in seinem Werk „Entdecktes 
Judentum 14 (I, 843), D. habe ihm gegenübcr im 
J. 1680 in Amsterdam verschiedene AngrifFe 
gegen das Christentum ausgesprochen ; mit dieser 
Behauptung dürfte die erwàhnte Prüfung von D.s 
nachgelassenen Schriften zusammenhângen. 

Or ha- Chajim 3 1 8 f . , Nr. 700; Buber , Ansche 
Schem 54 ff., 1 85 f. (s. v. Petachja ben David); Stra- 
schun in ,,ha-Karmel“ I, 377 f. ; Fünn , Kirja Neemana 
93; idem , Kenesset 240; Cat . Bodl. , Nr. 4826, 4876; 
Zedner , CBM 54, 197b; Brüll, Jhrb. II, 1 7 ï f . ; 
Horovitz, Frankf. Rabbiner II, 75; Mag. IV. /. X, 
20; Ozar ha-Sifrut IV, 496t. ; Stem in Bikkurim 1 , 
XXXVI; Polak, Kol Bat Galim; Fürst , Bibl. Jud. I, 
247; Wolf, Bibliotheca III, 180; Benjacob 65, Nr. 172; 
103, Nr. 57; 192, Nr.665;2i3-2I4, Nr.46, 289, Nr. 361 ; 
416, Nr. 235; 440, Nr. 352, Nr. 358; 569, Nr. 349; 
660, Nr. 717; Landshuth , Ammude 59; idem, Toledot 
Ansche Schem 2 ; Dembitzer, Kelilat Jort II, 59; FJsen - 
menger , Entdecktes Judentum (Konigsberg 1711) I, 
843-845; Jakob Sasportas , Ohel Jaakob, Nr. 74-76; 
Jakob Emden , Kizzur Zizit Nobel Zebi 59a; Azulai 
(ed. Benjacob) I, 19, Nr. 31 ; II, 27, Nr. 28; 45, Nr. 23; 
52, Nr. 55-56; Amilander , Schecrit Jisrael, Kap. 34; 
Wolf, Kleine histor. Schr. 160; A. Freimann in 
Sokolow- Festschr., Warschau 1904; idem , Aus dem 
Stammbaurn der Familien Ettlinger-Freimann-Horo- 
vitz (Frankf. a. M. 1925); Markon, Etwas über den 
EinfluB Wilnaer Emipranten auf das geistige Leben 
der deutschen Judcnheit im XVII. Jht., Jhrb. für 
d. jüd. Gemeinden Schleswig-Holsteins u. der Hanse- 
stâdte, Hamburg 1929, S. 1 1 7. ^ 

DAVID VON ARLES, MAESTRO (bei Isaak 
de Luttes, RGA, S. 3: 'HK'ntn m tko, wobei 
der erste Name TKD eine Korruptcl von nutr^KD 
ist), angesehener Rabbiner, lebte in Avignon, 
im 16. Jht. D. ist bekannt durch die Rolle, die 
er in einem wichtigen rabbinischen Streitfall 
über eine Ehesache gespielt hat. Die Rabbiner 
von Avignon, unter der Führung von D. und 
. seinem gelehrten Schwiegersohn Bonjaquet de 
la Roque (nK^pnK 1 ?!) hatten heftig gegen 
die Rabbiner von Lisle, die Brüder Iaaak 
und Jakob Gard (':noitr), protestiert, welche 
infolge falscher Auffassung der betreffen- 
den Talmudstelle und, irregeleitet durch einen 

27* 
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Druckfehler im Ritualkodex „Eben ha-Eseri‘, 
eine Ehe sanktioniert hatten, die im Grunde ver- 
boten war. Auf die Seite D.s steJlte sich auch 
Isaak de Lattes in Bologna. Als aile Ermah- 
nungen und Warnungen seitens der protestieren- 
den Rabbiner erfolglos blieben, legten diese den 
Fall der hôchsten damaligen rabbinischen Au- 
toritat Josef Karo in Safed zur Begutachtung 
vor. Dieser entschied ebenfalls im Sinne D.s und 
verhângte, zusammen mit seinem Rabbinats- 
kollegium, wiederholt (1560 und 1562) den 
schweren Bann über Isaak Gard (Jakob war 
inzwischen gestorben) und den Ehemann. Als 
der letztere eincn Monat nach der zweiten Aus- 
rufung des Bannes starb, sah das Volk darin 
„einen Fingerzeig Gottes“. 

Gross, MG WJ 1880, S. 525-27; Call. Jud. 14 f., 
133 » 271; A. Neubauer , REJ X, 79-81. 

F. B. S. 

DAVID BEN BIBASCH (p]twa) KOHEN, 
karâischer liturgischer Dichter, gest. in Kaffa 
(Krim) am 23. Ijjar 1082. Ein religiôses Ge- 
dicht D.s ist in die karâische Hymnensammlung 
rpiîn aufgenommen worden. 

Pinsker, Lik. Kadin. Anhang 3. p. 138; Firkowitz, 
Abne Sikkaron 218, Nr. 2; Fürst, Kar. II, 237; 
Poznaûski , MG WJ LVII, 45, A. 1. 

M. J- S. 

DAVID BEN BOAS, karâischer Autor, von den 
jüngeren karâischen Schriftstellem David ha- 
Nassi genannt. Die genauen Lebensdaten D.s 
sind nicht bekannt. Ibn al-Chiti gibt an, dafi D. 
seinen Kommentar zu Koh. im J. 383 der mo- 
hammedanischen Zeitrechnung (993 p.) verfaBf 
habe. Salomo ha-Nassi nennt D., dessen Nach- 
komme er war, hinter Levi b. Jcfet, der zu Beginn 
des 11. Jhts. lebte. Josef al-Bassir sowiejehuda 
Hadassi (in dessen Werk ,,Eschkol ha-Kofer“, 
Alphabet 241, Buchstabe 't) erwâhnen D. 
zwischen Jefet b. Ali und dessen Sohn Levi b. 
Jefet. Ein spâterer. karâischer Autor Mordechai 
Kokisow („Dod Mordechai“, 5 a) rechnet D. 
zur fünften Génération der karâischen Gelehrten 
seit Anan. Demnach hat D. zu Beginn des 
10. Jhts. gelebt. Von seinen Werken, die er sâmt- 
lich in arabischer Sprache schrieb, sind bekannt : 
1. Arab. Übersetzung des Pentateuchs nebst 
Kommentar (Hss. im Brit. Mus., in der Leningra- 
der ôffentlichen Bibliothek sowie in der Karâer- 
synagoge zu Jérusalem). In seinem Kommentar 
polemisiert D. oft gegen Saadja Gaon; er zitiert 
auch talmudische Aussprüche sowie Deutungen 
aus den Targumim und Ausführungen hebr. 
Grammatiker. Seine Polemik gegen die Rabba- 
niten ist vornehm gehalten. Der Pentateuch- 
kommentar D.s diente als Grundlage für den 
Leviticuskommentar des karâischen Autors To- 


bija b. Mose ha-Obed, der in Byzanz in der zwei- 
ten Hâlfte des 11. Jhts. lebte. — 2. Kommentar 
zu Koh. Nach Margoliouth stellt Ms. Brit. Mus. 
299, das Fragmente eines Koh.-Kommentars 
enthâlt, einen Teil des Werkes D.s dar. Wenn 
diese Vermutung richtig ist, so muB D. der Ver- 
fasser des in diesem Ms. gleichfalls enthaltenen 
Kommentars zuThr. sein. — 3. Nach Ibn Al-Chiti 
verfaBte D. die religionsphilosophische Schrift 
,,Kitab a-Usul“ (Buch der Grundsâtze), die je- 
doch nicht erhalten ist. — Firkowitsch verôffent- 
lichte in „Abne Reschef“ einen zweifellos fingier- 
ten Brief über die Kalenderrechnung, den D. aus 
Jérusalem im J. 1007 an Tobija b. Mose ha-Obed 
in Konstantinopel gerichtet haben soll; D. lebte 
jedoch ca. 60-100 Jahre vor dcm angeblichen 
Adressaten ; auch die Vermutung von Firkowitsch, 
daB der Absender ein gleichnamiger spâterer 
karâischer Gelehrter gewesen sei, ist abzulehnen. 
Die Ansichten D.s werden bei den spâteren ka- 
râischen Autorcn oft zitiert, so bei Jehuda Ha- 
dassi in dessen ,,Eschkol ha-Kofer“, bei Aaron (I.) 
b. Josef in dessen „Sefer ha-Mibchar“, bei Aaron 
(II.) b. Elijahu in „Keter Tora“ und „Gan Eden“, 
bei Elijahu Baschjazi in dessen „Aderet Eliiahu“. 

Pinsker , Lik. Kadm. I, ni, 219; fürst , Kar. 1, 95; 
Steinschneider , Cat. Leyden 235-288; idem, HÜ 940; 
idem , Arab. Lit. § 39; Gottlober, Bikkoret 162; 
P. Frankl, MGWJ 1876, S. 56L ; Harkavy , ZAW I, 
157; Poznatiski, REJ XLI, 305!.; idem, The Karaite 
literary opponcnts of Saadiah Gaon, Nr. 11. 

M. 

DAVID BEN CHAJIM HA-KOHEN, Dezisor, 
Ende des 15. und Anfang des 16. Jhts., Schtiler 
des R. Jehuda Minz, geb. in Korfu, wo er eine 
Jeschiba leitete. Nach einer Judenverfolgung 
übersiedelte er nach Patros, wirkte spàter in 
Âgypten und zuletzt in Adrianopel. Mit Elijahu 
Misrachi, Jakob b. Chabib, Mose Alaschkar und 
Josef Taitazak stand D. im Briefwechsel. Unter 
dem EinfluB der deutschen Talmudisten neigte 
er in halachischen Fragen der strengeren Rich- 
tung zu, ohne sich um den Widerspruch der zeit- 
genossischen Autoritâten zu kümmern (vgl. seine 
Resp. Nr. 5 f. ; Resp. von R. Samuel di Médina, 
Teil Jor. D., Nr. 142, Teil Chosch. M., Nr. 225; 
Resp. des Mose Alaschkar, Nr. 20-24). Scharf 
sprach er sich gegen die Marannen aus, die er 
als Abtrünnige (D'HûlB) bezeichnete (Resp. Nr 28). 
D. starb um 1430. Von seinen Responsen er- 
hielten sich nur 33, die sein Sohn Chajim, u. d. 
T. T'Tino ÏTW herausgab (Konst. 1536). D.s 
Schüler war R. Samuel Kalai. 

Conforte , Kore ha-Dorot, S. 29; Azulai I, *1, 
Nr. 27; Or ha-Chajim , Nr. 245, 601, 725; Rosanes, 
Togarma I, Kap. 3; II, Kap. 1; Cat. Bodl. 875 (Nr: 
4822); Fürst, Bibl. Jud. I, 192. 

jp.. S. A. H. 
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DAVID HE-CHASSID s. David der Fromme. 

DAVID HA-DAJJAN AUS GRANADA s. 

David ibn Hagar ha-Dajjan aus Granada. 

DAVID BEN DANIEL (b. David b. Sakkai 
b. Josef b. Sakkai), Exilarch in Mossul in der 
zweiten Hâlfte des 13. Jhts. Als im J. 1288 der 
aus Frankreich nach Akko ausgewanderte Tal- 
mudgelehrte und Kabbalist Salomo b. Samuel 
Petit von neuem einen Kampf gegen die philo- 
sophischen Schriften des Maimonides entfachte 
und Unterschriften in Europa sammelte, um den 
Bann gegen diese Schriften zu verhângen, trat 
D. ihm entgegen und bedrohte Salomo und aile 
diejenigen mit dem Bann, die an der antimaimu- 
nistischen Propaganda teilnehmen würden. Die 
Bannschrift D.s ist von einem Kollegium von 
11 Rabbinern, die dem Exilarchen unterstellt 
waren, mitunterzeichnet. D. war ein Naeh- 
komme des von Saadja Gaon eingesetzten Gegen- 
Exilarchen Joschija (Hassan) b. Sakkai; er war 
vermutlich der letzte Exilarch in Mossul. 

Halberstamm , Jeschurun VII, 69 ff. ; Graetz VII 8 , 
166, 412 ff. ; Lazarus , Die Hâupter der Vertriebenen, 
Brüll, Jhrb. X, 50 (Note 1), i8if.; A. Posnanski, 
Schiloh 1 50L ; PoznaAski, Babylonische Geonim im 
nachgaonâischen Zeitalter 52, I2if. ; Mann, Misrat 
Rosch ha-Gola be-Babel, Poznanski-Gedenkschrift, 
hebr. Teil 26 f., 32. 

K. M. Z. 

DAVID BEN DANIEL BEN ASARJA, Exi- 
larch und Lciter einer Talmudhochschule in 
Fostat gegen Ende des 11. Jhts. D., ein Sohn des 
palâst. Gaon Daniel b. Asarja (s. d.), war bei 
dessen Tode (1062) etwa fünf Jahre ait, ist also 
um 1057 geboren. Er wanderte 1078 nach Âgyp- 
ten aus, wo er im Hause des aus Damaskus 
stammenden angesehenen Gelehrten Mazliach b. 
Jefet in Damiga (Damira ?) Aufnahme fand. 
Mazliach sorgte für die talmudische Fortbildung 
D.s und gab ihm seine Tochter zur Frau. 
Im J. 1080 zog D. nach Fostat, wo der Nagid 
Meborach b. Saadja und D.s Vetter, Joschija 
ha-Kohen b. Asarja Gaon, sich seiner annahmen 
und ihn zum Exilarchen proklamierten. 1082 
lieB sich D. von seiner Frau, der Tochter Maz- 
liachs, scheiden und heiratete die Tochter eines 
vomehmen Karâers namens Mose b. Aaron 
(Ehen zwischpn Rabbaniten und Karàern waren 
um jene Zeit durchaus nicht selten). Nach der 
Darstellung der Ebjatarrolle (s. Ebjatar ben 
Elijahu ha-Kohen), die aber wohl als par- 
teiisch anzusehen ist, vergalt D. seinen Wohl- 
tâtem, Mazliach, Meborach und Joschija, ihre 
Bemühungen mit Undank. Mazliach soll durch 
D.s Rânke getôtet worden sein; den Nagid Me- 
borach hâtte D. bei der Regierung verleumdet, so 


daB dieser in Lebensgefahr schwebte und schlieB- 
lich nach Fajjum und Alexandrien verbannt wurde ; 
gegen Joschija habe er in allen Synagogen falsche 
Bcschuldigungen verkünden lassen und ihn als 
einen Übeltâter geâchtet. D. wurde alleiniges 
politisches Oberhaupt der âgypt. Juden und trat 
an die Spitze des Lehrhauses in Fostat, das er 
zum Range einer Akademie nach Art der früheren 
gaonâischen Hochschulen in Babylonien erheben 
wollte. Er strebte nicht nur danach, die âgyp- 
tische Judenheit von der Akademie in Palâstina, 
deren Leiter damais der Gaon Ebjatar ha-Kohen 
war, unabhângig zu machen, sondern versuchte 
auch seinen Machtbereich auf die palâstinensi- 
schen Gemeinden auszudehnen. Er entsandte 
Vertreter nach den Küstenstàdten Palâstinas 
und Syriens, nach Askalon, Câsarea, Haifa, 
Beirut und Dschebel, die noch unter der Herr- 
schaft der fatimidischen Kalifen standen (das 
Innere des Landes war grôBtenteils von den 
Seldschuken erobert), und legte den dortigen 
jüd. Gemeinden Steuern für das âgypt. Exilar- 
chat und die Hochschule in Fostat auf. Einer 
seiner Abgesandten begab sich nach Tyrus, dem 
Sitz der palâst. Hochschule, vertrieb den Gaon 
Ebjatar sowie dessen Bruder, den Ab Bet-Din 
Salomo, und bedrângte auch die übrigen Mit- 
glieder und Jünger des Lehrhauses. Im J. 1094 
wurde der Nagid Meborach rehabilitiert und von 
neuem an den Hof des Kalifen berufen ; er machte 
nunmehr der Herrschaft D.s ein Ende. Ob dieser 
nach seinem Sturze in Âgypten blieb, und wie 
lange er noch lebte, ist nicht bekannt. Diese 
Schilderung von D.s Konflikt mit Ebjatar ha- 
Kohen erfâhrt eine gewisse Korrektur durch ein 
in Schechters Saadyana Nr. XLI (s. JQR XIV, 
477 ff.) verôffentlichtes Schriftstück D.s, worin 
dieser seinen Standpunkt nâher begründet. Ob- 
gleich D. seine persônlichen Aspirationen nicht 
durchsetzen konnte, bewirkte er doch, daB in 
Fostat ein neues Gaonat entstand. Mazliach ha- 
Kohen, der in den J. 1127-1138 dem Lehrhause 
in Fostat vorstand, führte den Titel Gaon (Rosch 
Jeschibat Geon Jaakob), und auch seine Nach- 
folger wurden als Rosch- Jeschiba schel Gola 
bezeichnet. J. Mann identifiziert D. mit David 
ha-Nassi, dem Verf. liturgischer Dichtungen, von 
denen B. Lewin zwei ediert hat (Tachkemoni 
II, 1911, S. 48 ff.), wàhrend andere sich in 
verschiedenen Genisa-Handschriften finden ; 
Poznanski hait jedoch den babylonischen Exi- 
larchen David b. Hodija (s. d.) für den Autor 
dieser Gedichte. 

Ebjatar-Rolle in Schechters ,,Saadyana“ 80 ff. 
(JQR XIV, 449 ff); Bâcher , JQR XV, 8off. ; S tei fi- 
sc hneider, GLJ § 23b; PoznaAski , Babylonische 
Geonim im nachgaon. Zeitalter 92, 94f., 99 ff., U4f. ; 
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Mann , Tews in Egypt etc. I, 1 84 ff. und passim; 
II, 220 f., 2 24 f . , 376; idem , Misrat Rosch ha-Gola 
be-Babel, Poznartski-Gedenkschrift, hebr. Teil 3 1 f. 
e. M. Z. 

DAVID DARSCHAN BEN MENASCHE, 

Prediger und liturgischer Dichter, Schüler von 
R. Isaak b. Bezalel, R. Mose Isserles und R. Sa- 
lomo Luria, lebte in Krakau iin 16. Jht. ; er ist 
wohl identisch mit D. Darschan, Sohn des Mâr- 
tyrers R. Menasche, der in Lublin 1574-1576 
,,schaare Dura“ von Isaak aus Düren korrigierte. 
1574 übersicdelte er nach Palâstina. D. ver- 
offentlichte : 1. Ketab Hitnazzelut le-Darschanim 
(Lublin 1548; nach Benjacob: 1574), gegen die 
MiBachtung der Predigten; 2. Schir ha-Maalot 
(Krakau 1571), Ausziige aus des Verf. Werken: 
Migdal Dawid, ein Briefsteller, Maskil le-Dawid, 
Predigten, Tehilla le-Dawid, Erklârungen zu 
den 613 Geboten, die D. in Palâstina herauszu- 
geben beabsichtigte. D. soll auBerdem 1 1 andere 
Werke verl'aBt haben: Abir Jaakob, Pet Dawid, 
Ha-Gebul, Kisse Dawid, Magen Dawid, Nachal 
Adanim, Nefesch Dawid, Segullat Melachim, En 
ha-Kore, Kol Adonai ba-Koach, Schcbach ha- 
Naschim; einige dieser Werke scheinen ihm mit 
Unrecht beigelegt zu werden. Eine halachische 
Anfrage D.s wird in den Responsen des Mose 
Isserles (Nr. 81) angeführt; ein Gedicht von ihm 
findet sich am SchluB des Kommentars zum 
,,Midasch rabba" zu den fünf Megillot von 
R. Naftali Herz b. Menachem (Krakau 1569). 

Fürst, Bibl. Jud. I, 202; Or ha-Chajim, Nr. 712; 
Fünn , Kenesset, s. v. ; Wetstein, le-Tolcdot Jisrael 
we Chachamaw be-Polin II, Kap. 7; Nissenbaum 
le-Korot ha-Jchuditn be- Lublin 39, 167; Benjacob , 
3. Nr. 331, tr, Nr. 536. 

B. ' S. A. H. 

DAVID BEN ELEASAR IBN BAKUDA 
(PAKUDA), hebr.-spanischer Dichter aus der 
ersten Hàlfte des 12. Jhts. Mose Ibn Esra 
nennt unter seinen eigenen Zeitgenossen einen 
Dichter Abu Ischak ibn Bakuda, der mit D. 
identisch oder zumindest verwandt sein mag 
(Poetik, hebr. von B. Halper u. d. T. „Schirat 
Jisrael“ S. 74). Charisi rührnt D.s Verse zweimal 
in der dritten Makame des „Tachkemoni“ : „Die 
Gedichte von D. lodern wie Feuer“ (ed. Ka- 
minka 39); ,,Vor seinen FüBen neigen sich die 
poetischen Formeln (mv^ûn), und sie wachen an 
den Pforten seiner Lippen" (a. a. O. 41). Er- 
halten haben sich von ihm zahlreiche liturgische 
Dichtungen. Nach Zunz ist bei 14 Stücken die 
Autorschaft D.s durch vollstàndiges Namens- 
akrostichon oder durch Überschriften bezeugt; 
20 andere Gedichte in spanischen Riten, welche 
nur mit „David“ gezeichnet sind, sollen zum 
grôBten Têil ebenfalls von ihm stammen. Eine 


Eigentümlichkeit D.s, die er übrigens mit hebr.- 
jemenitischen Dichtern teilt, ist die scriptio plena 
seines Vornamens (m). Seine Gedichte sind 
im sefardischen Machsor, Machsor Tripolis, 
Seder R. Amram (1865), J.Ettlingers „Schomer 
Zijon ha-neeman“ (1845-46) gedruckt. Be- 
sonders verbreitet ist eine achtstrophige Selicha 
nyûff 'n Ujn» umpa k:k, sowie die Introduk- 
tion zu Gabirols Asharot ; dieses Stück ist neuer- 
dings mit Erlàuterungen und spanischer Über- 
setzung von A. S. Yahuda erschienen (1915). 
Gedichtproben bieten ferner: S. D. Luzzatto, 
Iggerot (1882) 513 u. 515; Brody-Albrecht, Neu- 
hebr. Dichterschule (1905) 133-35; Brody-Wiener, 
Anthologia Hebraica (1922) 193. 

M. Sachs , Rel. Poesie d. Judcn in Spanien (1845), 
S. 274, A; Z. Dukes , Rel. Poesie 141; idem , Lbl. Or. 
1848, 403; 1849, 760; S. D. Kaempf , Nichtanda- 
lusische Poesie andalus. Dichter (1858) I, 197; Lands- 
huth , Ammude 55, vgl. 60-61; Zunz , SP 218; idem , 
LG 217 u. 676-78; . 9 . D . Luzzatto , Luach ha-Paj- 
tanim (1880), S. 23; A. S. Yahuda , Un capitulo 
sobra la poesia hebraica religiosa de espana (Boletin 
de la Real Academia T. 47), 1915; B. Halper , JQR 
NS VII (1916/17), S. 606 ff. ; Davidson , Ozar I., 
Nr. 745, 796, il 13, 3507 u. passim. 

B. ' J. S. 

DAVID BEN ELIESER AUS KASTORIA, 

liturgischer Dichter, lebte in derTürkei Endc des 
14. oder Anfang des 15. Jhts. D.s Dichtungen 
(Zunz zàhlt ihrer zwolf auf) sind nur handschrift- 
lich erhalten. D. nennt sich in seinen Pijutim 
auch (akrostichisch) Abijahu und Achija, welche 
Namen nach der Vermutung Luzzattos ihm 
wohl (aus AnlaB einer schweren Krankheit) 
spâter beigegeben wurden. 

Zunz , LG 383 f. 

E. J. He. 

DAVID BEN ELIJAHU BEN A ARON, hebr. 
Übersetzer und Lexikograph, lebte in der ersten 
Hâlfte des 18. Jhts., wahrscheinlich in der Türkei. 
D. übersetzte ins Hebrâische das Targum 
Scheni zu Ester u. d. T. „Leschon Sahab“ 
(Konst. 1732), unter Benutzung der lcxikogra- 
phischen Werke von Elijahu Levita, David b. 
Isaak de Pomis, Benjamin Musafia und Mena- 
chem Lonsano. 

Stànschneider, Jew. Lit. 234; Cat. Bodl. col. 172 
(Nr. 1 16 1 ) ; 860 (Nr. 4801); Zedner , CBM 146. 

b. , J. He. 

DAVID, ERNEST (1824-1886), Musikschrift- 
steller, geb. 4. Juli 1824 in Nancy. D. war Mit- 
arbeiter der „Revue et Gazette musicale" und 
des „Bibliographe musical"; neben anderen Stu- 
dien verôffentlichte er: „La Musique chez les 
Juifs" (1873). Er hat Biographien von Bach 
(18^2) uîtd Hândel (1884) sowie ein Buch über 
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Mendelssohn-Bartholdy und Schumann (1886) 
verfaût. 

A. e.-n. A. E. 

DAVID, FERDINAND (1810-1873), Geiger 
und Komponist, geb. 19. Juni 1810 zu Hamburg. 

C. trat bereits 1825 im Gewandhaus zu Leipzig 
auf. 1827 wurde er Violinist im Orchester des 
Kônigsstâdtischen Theaters zu Berlin, seit 1828 
war er Konzertgeiger in Dorpat, Petersburg, 
Moskau, Riga usw. 1836 zog ihn Mendelssohn 
als Konzertmeister an das Gewandhaus nach 
Leipzig. D.s eigene Werke sind: fiinf Violinen- 
konzerte (Variationswerke), Solostücke, eine Oper: 
Hans Wacht, zwei Sinfonien, vor allem aber eine 
Violinschule sowie Sammlungen und Bearbei- 
tungen altérer Violinmusik. D. starb am 19. Juli 
zu Klosters (Schweiz). 

Jul. Eckardt , F. David u. d. Familie Mendelssohn 
(1888). 

A. E.-N. A. E. 

DAVID FRANK, Rabbiner in Nürnberg uin 
die Mitte des 15. Jhts., Schiiler des R. David 
Tebele Sprinz, mit dem er spâter, nachdem ein 
Kompetenzkonfiikt zwischen bciden von R. Israël 
Bruna gçfschlichet worden war, gemeinsam das 
Rabbinat vcrsah. Beide richteten halachische An- 
fragen an R. Mose Minz und R. Israël Isserlein. 

Israël Brima, Resp., Nr. 253; Josef Colon , Resp., 
Nr. 169; Mose Minz, Resp., Nr. 21, 44; Terumat 
ha-Deschen, Teil Pessakim u-Ketabim, Nr. 161, 175, 
290; Or ha-Chajim 716. 

F. H. H. 

DAVID DER FROMME (he-Chassid) von 
Chateau-Thierry, rabbinischer Gelehrter, lebte 
in Frankreich in der zweiten Halftc des 12. und 
Anfang des 13. Jhts. D. wird als Zcitgenosse 
des Jehuda b. Isaak (Sir Leon) von Paris be- 
zeichnet. Er gehôrtc zu den nordfranzôsischen 
Talmudgelehrten (den ,,Weisen Lunels“), an die 
Meir b. Todros ha-Levi Abulafia sein Sendschrci- 
ben gegen die Auferstehungslehre des Maimoni- 
des richtete („Iggeret Telunot“). Nach Zunz ist 

D. mit dem David b. Josef identisch, dessen 
Untersehrift, neben denen von Isaak b. Abraham 
aus Dampierre, Isaak b. David und Josef b. 
Mose unter dem von R. Tarn inaugurierten und 
von der Rabbinersynode in Troyes 1160 ange- 
nommenen Beschlusse (,,Zaz ha-Matte“) steht. 
Zunz führt auch eine Selicha an, die von (dem- 
selben) David b. Josef verfabt ist. 

Zunz , LG 305-306; REJ VII, 347, 349; Gall. Jud. 
234, 258. 

F. J. He. 

DAVID BEN GAD, hebr. Dichter aus dem 
Jemen, lebte spâtestens zu Beginn des 18. Jhts. 
Unter seinem Namen sind ein symbolisches 
Liebeslied und ein arab. Gedicht überliefert. 
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Bâcher , Hebr. u. arab. Poesie d. Juden Jemens 57, 
hebr. T. 18; Idelsohtt, Schire Teman 234. 

B. J. S. 

DAVID BEN GEDALJA BEN JECHIEL, 

liturgischer Dichter, vermutlich aus dem 12. Jht. 
Seine Heimat ist noch nicht festgcstellt, sein 
Beiname 'Kiatû oder KUû kann von Joigny in 
Frankreich und von Novi in Italien hergeleitet 
werden. Unter den sieben handschriftlich erhal- 
tenen Gedichten D.s befinden sich drei Selichot 
und ein Jozer. 

Landshuth, Ammude 59; Zunz , LG 267 68; idem, 
SP 251, 27 if. ; Gall. Jud. 253; Luzatto , Luach ha- 
Paitanim, 23. 

E. J. S. 

DAVID GERSCHON, Rabbiner im 17. Jht. 
in Reschid (Âgypten). D. stand in Briefwechsel 
mit R. Mordechai ha-Levi, Rabbiner in Kairo 
(s. dessen Resp. „Darehe Noam“, Teil Jor. 
D., Nr. 15; Teil ,,Eb. ha-Es.“, Nr. 45; Teil 
,,Chosch. M.“, Nr. 21) und dessen Sohn Abra- 
ham ha-Levi (s. dessen Werk ,,Ginnat Wera- 
dim“, Teil Or. Ch., §1, Nr. 7, § 3, Nr. 1; 
Teil „Eb. ha-Es.“, §2, Nr. 9, §3, Nr. 4; Teil 
Chosch. M., § 6, Nr. 3 sowie die diesem Werke 
bcigedruckte Abhandlung „Gan ha-Mclech“, 
Nr. 134). R. Mose Chagis miBbilligte die Praxis 
D.s, die Pfeife an einem Talglicht anzuzünden, 
da dadurch das biblische Verbot des Talg- 
genusses verlctzt wcrde („Leket ha-Kemach“, 
Teil Or. Ch., 44, 51; vgl. auch seine Glossen 
zu dem Werk seines Vaters „Halachot Kctan- 
not“ I, Nr. 4 u. 93). D. starb 1700 in Reschid. 

Aztilai I, *i, Nr. 1 1 ; Or ha-Chajim, Nr. 709 ; 
s. Chasan, ha-Maalot li-Schelomo, S. 19a; Loweti- 
stein , Dor we-Dor we-I)orschaw, n, Nr. 146. 

b. S. A. H. 

DAVID- UND GOLIATSPIEL, kurz auch 
,,Goliatspiel“ gcnannt, gehôrte zum sUindigen 
Répertoire der Purimspieler und wurde in ost- 
europaischen Judenstiidten noch zu Beginn des 
20. Jhts. aufgefiihrt. Der Urtext des D. stellte 
ein biblischcs Drama vor und entstand um die 
Wende des 15. und 16. Jhts. unter dem EinfluÜ 
der um diese Zeit popularen christlichen Bibel- 
dramatik. Den Gipfelpunkt bildete die Zwei- 
kampfszene zwischen David und Goliat, die als 
ein Wettstreit zweier Religionen dargestellt wurde. 
Um die Wende des 16. und 17. Jhts. erfuhr das 
Drama unter der Wirkung des englisch-italie- 
nischen Komôdiantentheaters eine Wandlung: in 
das Stück wurden allerhand Zwischengesânge 
und Clownszenen eingeschoben, der stéréotypé 
„Lâufer“-Herold des biblischen Dramas erhielt 
die Maske eincs Harlekins undbekàm eineColom- 
bina zur Seite, die Figur des Goliat wurde nach 
dem Muster eines Capitano di ventura umge- 
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modelt usw. Ein solches Sing- und Clownstück 
scheint „Die Komôdie von David und Goliat“ 
gewesen zu sein, von der Schudt in seinen , Jüd. 
Merckwürdigkeiten“ berichtet, daB sie zwischen 
1708-1714 von der jüd. Wandertruppe des Ber- 
mann von Limburg mit groBem Erfolg „agiert“ 
wurde. Als Reaktion gegen das Komôdianten- 
stück entstand um dieselbe Zeit eine nach der 
Art der damaligen deutschen Schulmeisterdramen 
verfaBte, vom rationalistischen Geist getragene 
„Aktion von Kinig David und Goliat“; eine 
(einzige) Ausgabe erschien in Hanau zwischen 
1711-1719. Obwohl das letztere Stück einen 
Weg in die polnischen Ghetti fand, vermochte 
es das burleske Singspiel von David und Go- 
liat nicht zu verdrângen. 

N. Prilucki, Sammelbücher zur jüd. Folklor, 
Warschau 1912, I, S. 88-125; J. Schipper , Gesch. 
fun jidd. Teaterkunst un drame, Warschau 1923-1928, 
Bd. I, S. 193; II, S. 7, 16-21, 146-150, 191-192, 199; 
III, 277-281. 

I. Sch. 

DAVID IBN HADSCHAR HA-DAJJAN 
AUS GRANADA, spanischer Talmudist und 
Grammatiker des 12. Jhts., Schüler des Alfassi. 
Aus D.s arab. Werke über die Ehescheidungs- 
gesetze („Dine ha-Get“) sind Auszüge in der 
Sammlung der gaonaischen Responsen ,,Schaare 
Zedek“ (Salon. 1792; III, 2, Nr. 22) enthalten. 
D. verfaBte auch ein arab. Werk über die hebr. 
Grammatik u. d. T. „Sefer ha-Melachim“ (er- 
wàhnt im ,,Sefer Mosnajim“ des Abraham Ibn 
Esra). 

Or ha-Chajim?>22, Nr. 710 \Holub, Pardes DawidII, 
10; Fünn, Kcnesset, s. v. ; A. Drabkin , Jewr. Enz. 
VI, 894; Steinschneider , Arab. Lit., § 39; Bâcher, 
Hebr. Sprachwissenschaft, S. 60. 

K. J. He. 

DAVID IBN H IN, Kabbalist und Heraus- 
geber bibelexegetiseher Schriften, lebte in Salo- 
niki Ende des 16. und Anfang des 17. Jhts. D. 
gab heraus: 1. Sefer Geruschin des Mose Cor- 
do vero (Ven. ca. 1602); 2. den Kommentar zur 
Haggada von Josef Gikitilla u. d. T. ,,Zofnat 
Paneach“ (Ven. 1600-1602); 3. eine Sammlung 
von Auszügen aus den exegetischen Schriften des 
Jakob Berab, Meir Arama, Obadja Sfomo, Isaak 
Gerschon und Samuel Almosnino zu Jes. und 
einigen spâteren Propheten, u. d. T. „Likkute 
Schoschanim“ (Ven. 1602; in der rabbinischen 
Bibelausgabe 1724-1727). 

Ca/. Bodl., col. 863, Nr. 4809; col. 1465, Nr. 5923, 
6; col. 1793, N r - 6452, 4; Steinschneider, Jüd. Lit. 
(in Ersch u. Gruber II, 27), S. 453, Anm. 11 ; Zedner , 
CBM 204; Benjacob 267, Nr. 308 (als Herausgeber 
irrtümlich Mose b. Jehuda genannt); Fürst , Bibl. 
Jud. I, 82 (unter Mose Bamhuda! vgl. Steinschneider). 

k. • J. He. 


DAVID BEN HODIJA, Exilarch in Baby 
Ionien (Bagdad ?) in der zweiten Hâlfte des 14. 
Jhts. Um 1376 unterzeichnete D. eine Bannbulle 
zugunsten des StraBburger Rabbiners Samuel b. 
Aaron Schlettstadt, Verf. des handschriftlichen 
,,Kizzur Mordechai“, der aus seiner Gemeinde 
vertrieben worden war. D. führte seinen Stamm- 
baum auf den letzten palàstinensischen Patriar- 
chen, R. Gamliel Batraa (gest. um 425) zurück. 
Der in „Chamischa Konteressim“ ed. Koronel, 
S. 1 10 a, und Orient VI, 739 abgedruckte Stamm- 
baum D.s ist lücken- und fehlerhaft. D. ist viel- 
leicht der Autor der von B. Lewin edierten litur- 
gischen Gedichte (Tachkemoni II, 1911, S- 48 1 F.) ; 
Jakob Mann hait jedoch David b. Daniel b. 
Asarja (s. d.) für den Verf. dieser Dichtungen. 

Graetz VIII 8 , 13; Lazarus , Die Hàupter der Ver- 
triebenen, Brüll, Jhrb. X, 47, 50, 172, 173, 180, 182; 
A. Poznanski , Schilo 162; Poznahski , Babylonische 
Geonim im nachgaonàischen Zeitalter 119, 120, 124; 
Mann , Jews in Egypt etc. I, 176. 

e. M. Z. 

DAVID BEN HUNA, liturgischer Dichter, 
lebte vermutlich um 1000 und stammte vielleicht 
aus Italien; sein Pessach-Jozer (gedruckt im 
rômischen und romanischen Machsor) ist im 
Aufbau den entsprechenden Dichtungen von 
Salomo ha-Babli und Meschullam b. Kalonymos 
àhnlich : sie haben die gleichen strophischen 
Ausgânge, und die Erôffnung des Ofan mit dem 
Verse „Gan naul“ ist allen rômischen Paitanim 
eigentümlich. D. hat eine einfachere Sprache als 
die meisten seiner Zeitgenossen ; auch macht er 
keinen so ausgiebigen Gebrauch von Agada und 
Talmud wie sie. 

Graetz , in MGWJ 1860, S. 60; Landshuth, Ammude 
59; Zunz, LG 139; idem, SP 64; Davidson , Ozar 
Nr. 460; Luzzatto , Luach ha-Paitanim, 23. 

E. J. S. 

DAVID (ABU SULEIMAN) BEN HUSSEIN 

karâischer Autor des 10. Jhts., von dessen Wer- 
ken nur ein Zitat, bei Jefet b. Ali (in dem 1007 
verfaBten „Sefer ha-Mizwot“), erhalten ist. Nach 
Jefet b. Ali hat D. einen karâischen Siddur zu- 
sammengestellt und in diesen eigene Homilien, 
Exegesen wie auch eine antirabbanitische Pole- 
mik aufgenommen. 

Pinsker, Lik. Kadm. I, 170; Fürst , Kar. II, 110; 
Gottlober , Bikkorct 147; Steinschneider , Arab. Lit. 
41 (wohl über D.s Vater); idem, JQR X, 539; 
Poznatiski, The Karaite literary opponents of Saadia 
Gaon, Nr. 6. 

M. 

DAVID BEN ISAAK AUS FULDA s. Günz- 

burg, David b. Isaak aus Fulda. 

DAVID BEN ISAAK HA-KOHEN, Talmud- 
gelehrtef, lebte im 13. Jht. in Narbonne. D.s 
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Vater Isaak war Schüler des Abraham b. David 
von Posquières und Verfasser eines Kommentars 
zum grôBten Teil d. jer. Talmud; sein Enkel war 
Aaron ha Kohen (s. d.), Verfasser des „Orchot 
Chajim“. D. verfaBte ein rituelles Werk„Hilchot 
Terefot“, das von seinem Enkel im genanntcn 
„Orchot Chajim“ angeführt wird. Der letztere 
bringt auch sonstige rituelle Dezisionen D.s, den 
er überhaupt oft zitiert (s. „Orchot Chajim“, II, 
Register, S. 640) ; auch bezeichnet er D. als Lehrer 
des Elieser b. Immanuel vonTarascon (vgl. auch 
die Kollektion der Responsen des letzteren an 
Samuel aus Agde, wo er ebenfalls D. seinen 
Lehrer nennt). 

A. Neubauer , Med. Jew. Chr. II, 238; Renan-Neu- 
bauer, Les rabbins français (in Hist. de la lit. fran- 
çaise, XXVII), S. 516; idem , Les écrivains juifs 
(ibid. XXXI), S. 468; MGIVJ, 1869, S. 4367; Gall. 
Jud. 420; Or ha-Chajim , Nr. 740. 

F. B. S. 

DAVID BEN ISRAËL LEIKES, chassi 
discher Zaddik, Rabbiner in Bar, lebte in der 
zweiten Hâlfte des 18. Jhts. D. war ein Schüler 
des Baal Schem und einer von dessen stàndigen 
Reisebegleitem. Er wird in den Responsen- 
sammlungen „Tikkune Sebach“ und „Megine 
Erez Jisrael“ erwâhnt. Sein Schwiegersohn war 
R. Mordechai von Tschernobyl. 

Walden 1 , i, Nr. 4; Sed. Dor . Chad. 14; Debarim 
Arebim 1, 18; Kehal Chassidim he-Chadasch, Nr. 35; 
Horodezky, Nachum mi-Tschernobyl we-Zeezaaw 37; 
idem, ha-Chassidut weha-Chassidim I, 26. 

K. S. A. H. 

DAVID BEN JAKOB, liturgischer Dichter, 
wohl des 15. Jhts., Verfasser eines Pismon zu 
Neila, beginnend mit "nKtf: *>np "j^K. 

Zunz , LG 507; Füntt , Kenesset 236; Davidson , 
Ozar I, 234, Nr. 5090. 

E. M. E. J. 

DAVID BEN JAKOB, Autor, lebte Ende 
des 18. Jhts. D. war Rabbiner in Szereszowo 
(Polen). Er verfaBte Novellen zum Sch. Ar., 
Or. Ch. u. d. T. „Chomot Jeruschalajim“ (Frankf. 

а. O. 1807). 

Fünn, Kenesset I, 258; Benjacob , S. 171, Nr. 163. 
M. 

DAVID, JAKOB JULIUS (1859-1906), No 
vellist, Lyriker und Schauspieldichter, geb. 

б. Febr. 1859 in Mâhrisch-Weiflkirchen, studierte 
in Wien. 1882 erschienen seine ersten Gedichte 
in dem von Karl Emil Franzos herausgegebenen 
„Deutschen Dichterbuch aus Osterreich“. D. 
war anfangs Mitredakteur der „ Wiener Illustrier- 
ten Zeitung“, dann der „Montagrevue“ und 
schlieBlich Feuilletonredakteur des „NeuenWiener 


Journals“. Sein erstes grôBeres Werk war „Das 
Hôferecht“ (1890, Erich Schmidt gewidmet), 
das ihn in die erste Reihe der ôsterreichischen 
Erzâhler jener Zeit stellte. Es folgten eine Reihe 
von Erzàhlungen (Blut 1891; Am Wege sterben 
1900; Troika 1901; Der Übergang 1903; Die 
Hanna 1904 u. a. m.), Gedichten und Dramen; 
für seine Novellensammlung „Frühschein“ (1896) 
erhielt D. die Ehrengabe der Bauernfeld-Stiftung. 
Künstlerisch am bedeutsamsten sind die jüd. 
Dorfgeschichten und die mâhrischen Erzàh- 
lungen D.s. D. starb am 20. Nov. 1906 in Wien. 
Seine gesammelten Werke wurden von Ernst 
Heilborn und Erich Schmidt herausgegeben 
(7 Bde., München 1908). 

M. Schacherl in Ost und West, J uni 1909; Ella 
Sbiero , J. J. David (1920); Farinelli , J. J. Davids 
Kunst (1925);/. Nodier , Literaturgesch. d. deutschen 
Stâmme IV (1928), S. 882 f. 

G.-j. J. He. 

DAVID BEN JAKOB HA-KOHEN AUS 
SALONIKI, Talmudgelehrter und Rabbiner, 
lebte in der Mitte des 16. Jhts. in der Tiirkei. 
D. war wahrscheinlich Schüler des Salomo 
Luria (V'Knnû). Seine Novellen zum Traktat 
Gittin wurden von seinem Sohne u. d. T. „Migdal 
Dawid“ mit einer eigenen Einleitung heraus- 
gegeben (Sal. 1597); dort heiBt es, daB D. auch 
zu anderen Traktaten der Ordnungen Naschim, 
Moed und Nesikin Novellen verfaBt habe. D. 
wird auch in den Responsen von Samuel de Mé- 
dina (I, Nr. 198) und Josef di Trani (I, Nr. 25) 
genannt. 

Conforte , ed. Berlin, 39a, 48a; Azulai II, d, 33; 
Ghirondi, TGJ 80; Wolf, Bibliotheca I, 3iof. ; Cat. 
BodL, col. 867; Fünn , Kenesset 238. 

b. B. S. 

DAVID BEN JAKOB AUS SZCZEBRZE- 
SZYN, Zeitgenosse des R. Samuel Edels und 
R. Meir aus Lublin, lebte um die Wende des 
16. Jhts. D. verfaBte einen Kommentar zu den 
Targumim Jonathan und Jeruschalmi zur Tora 
sowie zum Targum Scheni des Bûches Esther 
(zum ersten Male ed. R. Mose Jehuda b. Jakob 
Weil, Prag 1609; abgedruckt in den Wilnaer 
Pentateuchausgaben). Ghirondi: (TGJ. S. 91) 
verwechselt diesen Kommentar mit dem Ketoret 
ha-Sammim von Mordechai aus Kremsier. 

Or ha-Chajim, Nr. 736; Schem ha-Gedolim ha - 
Schalem , Peletat Soferim, n, Nr. 6; Cat. Bodl., 
col. 867 Nr. 4816; Benjacob , d, Nr. 834; Fürsl, 
Bibl. Jud. I, 199; Cat. Bodl., Nr. 4816; Fürst, 
Kenesset 255. 

b. S. A. H. 

DAVID BEN JECHIEL MICHAEL KEN- 
DES, Rabbiner in der zweiten Hâlfte des 18. Jhts., 
wirkte in Wilna zunâchst als Stellvertreter und 
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David ben Jehuda 

seit 1777 als Nachfolger des dortigen Rabbiners 
R. Simeon. Nach Verhàngung des zweiten, von 
R. Elijahu Gaon und dem Wilnaer Oberrabbiner 
R. Samuel unterzeichneten Bannes gegen den 
Chassidismus wurde D. von seiner Gemeinde 
zu den grôBeren Gemeinden Litauens, Polens 
und WeiflruBlands gesandt, um sich mit ihnen 
über die gegen die anwachsende chassidische Be- 
wegung zu ergreifenden MaBnahmen zu ver- 
stândigen (1781). D.s Name findet sich unter 
mehreren Urkunden und halachischen Dezi- 
sionen, die im Protokollbuch der „Zedaka 
Gedola“ vom J. 1773 enthalten sind. Er starb 
1792. 

Fünn, Kirja Neemana, § 70, 82, 86. 

M. 

DAVID BEN JEHUDA, babylonischer Exilarch 
(um 825-830), Nachfolger des Isaak Iskawi II. 
Bei der Exilarchenwahl entstand ein heftiger 
Kampf zwischen den Anhângem des D. und 
denen seines Gegenkandidaten Daniel. Beide 
Parteien riefen die Entscheidung des Kalifen Al 
Ma’mun an, der zu derselben Zéit auch eine 
iihnliche Streitfrage aus AnlaB der Wahl eines 
Katholikos in der christlichen Kirche zu ent- 
scheiden hatte. Der Kalif erlieB eine allgcmeine 
Verordnung, nach der bereits zehn Menschen 
irgendeiner religiôsen Gemeinschaft (Christen, 
Juden oder Magier) eine Gemeinde bilden und 
sich damit ein eigenes geistliches Oberhaupt 
wâhlen konnten. Hierdurch wurden die Exilar- 
chen ihrer Rechtsbefugnissc beraubt und verloren 
ihre politische Machtstellung; sie durften auch 
keine kôrperlichen oder Gefângnisstrafen mehr 
verhângen. Die drohende Gefahr des Zcrfalls oder 
— jedenfalls — der Zersplitterung des Exilarchats 
wurde durch das EinheitsbcwuBtsein des baby- 
lonischen Judentums abgewandt. D. wurde von 
den Gaonim, welche an der Spitze der Jeschibot 
standen, unterstützt und gegen die Kandidatur 
des Daniel gehalten, dessen Neigung zum Ka- 
râertum anstôBig erschien (er soll auch ein Nach- 
komme des Anan, des Begründers des Karâer- 
tums, gewesen sein); er muBte allerdings auf 
manche Rechte der Exilarchen zugunsten der 
Schuloberhaupter verzichten. Seit dieser Zeit 
fand die „Feier der Festsabbattage“ (HfûV 
K^m) nicht mehr in der Residenz der Exilar- 
chen, sondern an den Orten der Akademien statt ; 
die halachischen Dezisionen des Exilarchengerichts 
muBten von den Akademiehàuptern bestâtigt 
werden, denen auch gewisse Rechte in bezug auf 
die Ernennung von Dajjanim in manchen Làn- 
dem des Kalifats eingeràumt wurden ; die Gaonim 
erhielten einen entscheidenden EinfluB auf die 
Ernennung der Exilarchen, und jeder neuge- 
wâhlte Exilarch muBte fortan bei seinem Amts- 
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antritt durch seine Unterschrift die von D. aner- 
kannten Bedingungen bekraftigen. 

Sendschreiben des R. S chérira, ed. Lewin; Laza- 
rus, in Brûlis Jhrb. X, 30; I. Markon , in Moritz 
Schafers Festschrift 130-136; Goldziher , REJ VIII, 
122; Ch. Tykocinsky , Debir I, 177; S. Assaf, Tarbiz 

I, 127. 

E. S. A. 

DAVID BEN JEHUDA (he-Chassid), Kabba- 
list, lebte in der ersten Hâlfte des 13. Jhts. 
D.s Werke sind: 1. Libnat ha-Sappir, kabbalisti- 
scher Kommentar zum Pentateuch (Hs., angeführt 
in dem ungedruckten Werk ,,Beer Majim Cha- 
jim“ von R. Chajim Obadja de Buschal; in 
,,Bajit Neeman“, Saloniki 1546; ,,Schita mekub- 
bezet“ zu B. Bat., 75); 2. ha-Gebul (Hs.); 

3. Or Sarua, kabbalistische Abhandlung (Hs., 
wird in „Apirjon Schelomo“ von R. Salomo 
Alkabez angeführt). 

Ghirondi , TGJ 76, Nr. J x ; 220, Nr. 4; Or ha- 
C ha jim, Nr. 726; Benjacob , k, Nr. 479, a, Nr. 159, 
7 , Nr. 59, 60. 

K. S. A. H. 

DAVID BEN JEHUDA, liturgischer Dichter, 

wohl des 14. Jhts. Von D. sind zwei Pijutim 

erhalten: 1. Techinna zum 9. Ab, aufgenommen 
in den kalabrischen Machsor, beginnend mit 
Dû 1 ? non *0"n 'n, dem Akrostichon David 

(T*n) b. Jehuda; 2. Selicha, aufgenommen 
in den Machsor von Tripolis, beginnend mit 
pat. 

Fünn, Kenesset 236; Davidson, Ozar I, 39, Nr. 799; 

II, 182, Nr. 120; Zunz, SP 218; idem , LG 500. 

E. M. E. J. 

DAVID BEN JEHUDA aus RuBland, rabbi- 
nischer Autor, lebte in der zweiten Hâlfte des 
16. und Anfang des 17. Jhts. D. vcrôffentlichte 
im hohen Alter ein Werk „Migdal Dawid“ über 
die Glossen des Mordechai Jaffe (Lebusch) zu 
Josef Karo (Prag 1616), in dem er die Dezisionen 
des Mose Isserles verteidigt. 

Cat. Bodl., col. 867 (Nr. 4817); Zedner , CBM 291; 
Fünn, Kenesset 236. 

B. J. He. 

DAVID JEHUDA LEIB BEN ZEBI HIRSCH 
AUS EIBENSCHÜTZ, hebr. und alt-jidd. 
Autor aus dem 18. Jht. D. verôffentlichte : 
,,Leket tob“, eine Sammlung von Gebeten für 
Frauen (Techinnot), sowie religiôse Vorschriften, 
hebr. und jidd. (Prag 1731). 

Reisen, Lexikon 1914, S. 187. 

I. Sch. 

DAVID BEN JISCHAI, liturgischer Dichter, 
lebte vmhrscheinlich im 13. Jht. in Frankreich. 
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David Jona ben Sabbatai Jona — David ben Kalonymos ben Mair 


Sein Hochzeits-Jozer mon . mina nsnpn be- 
steht aus sechszeiligen Strophen und zwei Ka- 
doschstrophen und ist im paitanischen Stile ge- 
dichtet. Wie Davidson bemerkt, ergibt der ge- 
druckte Text dieses Stückes (Machsor Vitry 594) 
im Akrostichon: jtapn W mai, Zunz jedoch 
scheint „ David b. Jischai“ gelesen zu haben. 
D. hat auBerdem die Selicha nriK a^oa "JK 

ynay verfaBt, sowie vielleicht: 'ûÿ na nanK 
nfity yno, in welchem Gedicht, er über einen 
Unglücksfall in femen Lândern klagt. 

Zunz, SP 108; idem, LG 327 f. ; Davidson, Ozar I, 
Nr. 7313. 

B. J. S. 

DAVID JONA BEN SABBATAI JONA, 

Schüler des Samuel Gaôn, Zeitgenossc und Frcund 
des R. David Conforte, der ihn in seinem Werk 
„Kore ha-Dorot“ ed. Berlin, S. 46a, 50b rüh- 
mend erwâhnt. Einigc halachische Novellen D.s 
werden in dem von ihm herausgegeben Werk 
seines Vaters ,,Schai la-Mora“ (Sal. 1653) an- 
geführt. 

Kore ha-Dorot , 1 . c.; Walden I, *1, Nr. 27; Ben - 
jacob, c\ Nr. 398. 

B. S. A. H. 

DAVID BEN JOSEF aus Château -Thierry, 
Rabbiner und liturgischer Dichter um 1200. 
D., der Verfasser des Gedichtes jnîtf 1 ? a'ffpJi “pîN 
"MVliÿ, ist nach einer Vermutung von Zunz 
identisch mit R. David in Château-Thierry, an 
den Meir Abulafias Schreiben mitgerichtet ist. 
Zunz, LG 305 f.; Gall. Jud. 258; Davidson, Ozar 

I, III. 

E. J. S. 

DAVID BEN JOSEF AL-CHAMRANI, hebr. 
Dichter aus dem Jemen, lebte spâtestens im 
15. Jht.; eines seiner Gedichte kommt bereits 
in einem Kodex aus dem J. 1506 vor. Grofler 
Bclicbtheit erfreute sich ein Sabbatlied D.s, 
das in viele handschriftliche und gedruckte Samm- 
lungen aufgenommen wurde. 

Bâcher, Hebr. u. arab. Poesie d. Juden Jemens, 
S. 51, hebr. T. 18; idem, in Berliner-Festschrift (1903), 
S. 22; Idelsohn, in Reschummot I (1918), S. 34L 
vgl. S. 24; idem, Schire Teman; Davidson, Ozar 

II, a Nr. 217. 

e. J. S. 

DAVID BEN JOSEF HA-KOHEN, aus 

Hotzenplotz, Rabbiner und Autor, ein Nach- 
komme des Josua Falk, wirkte in der zweiten 
Hâlfte des 18. Jhts. als Dajjan und Prediger in 
Krotoschin und starb daselbst im J. 1776. 
D. verfaBte: 1. Paamone Sahab, Kommentar 
zu Ps., nach der homiletisch-exegetischen Méthode 
(Flirt 1769); 2. Minchat Kohen, Kommentar 
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zu „Torat ha- 01 a“ des Mose Isserles (erwâhnt in 
Werk 1). 

Azulai II, p, Nr. 126; c, Nr. 42; Zedner, CBM, 
198; Fünn, Kenesset 255; Fürst, Bibl. Jud., s. v.; 
MG IV/ 1907, S. 376; Benjacob 492, Nr. 1044. 

B. J. He. 

DAVID BEN JOSUA (b. Abraham b. David 
b. Abraham b. Mose b. Maimon), Nachkomme 
des Maimonides, Oberhaupt (Nagid) der Juden 
von Damaskus, lebte in der 2. Hâlfte des 14. Jhts. 
Für D. verfaBte Josef b. Elieser Bonfils ha-Sefardi 
einen Superkommentar zu Ibn Esras Pentateuch- 
erklàrung u. d. T. „Zofenat Paneach“ (s. Bd. IV, 
Sp. 946). Die beiden Sôhnc D.s gerieten in die 
Gefangenschaft Tamerlans. 

Mose Rieti , Mikdasch Méat, Vorrcde, S. XXVII 
u. S. 101 (ed. Goldenthal, Wien 1851); Ohel Jossef 
(Vorrt^le); Graetz VIII, 24; Benjacob, Nr. 2269. 
F. S. A. H. 

DAVID KALONYMOS BEN JAKOB MEIR, 

Lcibarzt und Astrolog des Kônigs Ferdinand I. 
(sowie von dessen Nachfolgern), lebte in Neapel in 
der zweiten Hâlfte des 15. und im Anfang des 16. 
Jhts. D. VerfaBte zwei astrologische Abhandlungen 
über den Zeitpunkt der messianischen Erlôsung 
(1464) und cine Schrift über die Lehren des 
Averroes von der Einheit der Seele (1484). Im 
J. 1466 übersetzte er die Schrift von Johannes 
Gmund „Aspekte der Sterne“ aus dem Latei- 
nischen ins Hebrâische. 

Steinschneider , HÜ 636 f.; Ferorelli, Gli ebrei nell’ 
Italia méridionale (1915), S. i2of. ; Schwarz, Cat. 
Wien 1 5 1 f . , 170L, 216. 

E. U. C. 

DAVID BEN KALONYMOS BEN MEIR 

aus Münzenberg, Tossafist und liturgischer Dich- 
ter, lebte in der ersten Hâlfte des 13. Jhts. in 
Münzenberg (Hessen). D. war Bruder des Je- 
huda b. Kalonymus und des Meir b. Kalonymus 
aus Speyer. Zusammen mit anderen bedeutenden 
Talmudgelehrten (Elieser b. Samuel aus Metz, 
Simcha b. Samuel aus Speyer, Eleasar b. Jehuda 
aus Worms, Baruch b. Samuel aus Mainz, Elieser 
b. Joël ha-Levi u. a.) unterzeichnete er (als 
zweiter) die Anordnungen der jüd. Gemeinden in 
Mainz 1220. Seine Verfügungen vom J. 1223 
werden auch in einem alten Ms. erwâhnt. D. 
wird angeführt von seinem Schüler Simson aus 
Sens (Kommentar zu Sifra 34 a, 53 a), von Isaak 
b. M.ose aus Wien (Or Sarua, Nr. 720) und in 
Werken anderer Dezisoren. D.s Responsen wer- 
den zitiert in Tossaf. (Ket. 4 b) von Hillel Asch- 
kenasi (in ,,Mordechai“, Mo. Kat., § 872; Ket., 
§ 150 f.), von Meir aus Rothenburg (Resp.), 
Israël Isserlin Aschkenasi (Terumot ha-Deschen), 
Meir b. Baruch ha-Kohen (Haggahot Mai- 
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munijot). Zunz zàhlt vier von D. verfaBte litur- 
gische Dichtungen auf (ein Pismon ist akrosti- 
schisch mit dem vollen Namen David b. R. Ka- 
lonymus b. R. Meir gezeichnet). Vielîeicht ist 
D. der Verfasscr des Wôrterbuches über die Tal- 
mudisten, der auch mit Baruch aus Regensburg, 
Efraim und Jehuda dem Frommen korrespon- 
dierte (Zunz). Wahrscheinlich ist er identisch 
mit dem (irrtümlich so bezeichneten) David aus 
Würzburg, dessen Sohn Meschullam um 1240 
in Würzburg lebte. 

Zunz , LG 325; idem, ZG 53; Or ha-Chajim 346 
(Nr. 774); Azulai I, -1, Nr. 47; \ Nr. 20; Fünn, 
Kenesset 242; Epstein, MGWJ XII, 400,448,451; 
Landshuth, Ammude 60. 

F. J. He. 

DAVID AUS KARLIN s. Friedmann, Da- 
vid b. Samuel. 

DAVID HA-KOHEN, liturgischer Dichter aus 
dem 13. Jht., wirkte wahrscheinlich in Frankreich. 
D. ist môglicherweise mit dem Lehrer von Elieser 
b. Immanuel aus Tarascon identisch, der 1282 
in Avignon lebte. Die Dichtungen D.s haben 
aile je fünf Strophen und sind auf gleiche Art 
gebaut. 

Zunz , LG 483 f. ; Gall. Jud. 3; Brody- Wiener, 
Anthologia Hebraica (1922), S. 293. 

B. * J. S. 

DAVID HA-KOHEN, hebr. Autor, lebte auf 
der Insel Djerba bei Tunis in der zweiten Hâlfte 
des 19. Jhts. Er verfaBte: 1. Schire Dawid, Lehr- 
gedichte über Grammatik und Kalender; 2. Di- 
bre Dawid, Kommentar zum Pentateuch und 
anderen bibl. Büchern. 

D. Cazès , Notes bibliographiques sur la littérature 
juive-tunisienne (1893), S. 14 1, 331. 

B. " J. S. 

DAVID (ABU SULEIMAN) AL-KUMISSI, 

karâischer Chasan in der ersten Hâlfte des 
10. Jhts., stammte aus Kumis in Persien und 
lebte nach dem Zeugnis des arab. Gelehrten 
Masodi in Jérusalem, wo er im J. 945/946 starb. 
Demselben Gewâhrsmann zufolge war D. Bibel- 
übersetzer ins Arabische und Bibelerklârer. D. 
wird von Jefet b. Ali in seinem Kommentar 
(zu Lev. 23, 5), sowie in einem anonymen arab. 
Lev. -Kommentar (Ms. Oxford, Nr. 2624, 11) 
zitiert. 

Harkavy, Luach Achiassaf II, 281; Poznaiiski , 
R, 681; idem, REJ XIV, 178; Steinschneider v JQR 
, 606. 

M. 

DAVID AUS LELOW, chassidischer Zaddik, 
Schüler des R. Elimelech aus Lishensk und des R. 
Jakob Isaak aus Lublin, starb 1814. D. hattc 
zahlreicKe Anhànger und galt als Wundertâter. 
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Sein Sohn R. Mose.aus Lelow übersiedelte nach 
Palâstina. 

k. S. A. H. 

DAVID BEN LEVI, provençalischer Autor im 
13. Jht., Zeitgenosse von Nachmanides und Ben 
Adret verfaBte u. d. T. „Michtam“ eine Samm- 
lung halachischer Rechtssâtze in der Reihenfolge 
der Talmudtraktate (erwâhnt bei Abudarham, 
Kol-Bo, Hilchot Ischut, Nr. 72, Hilchot Issure 
Maachalot, Nr. 100; Simeon b. Zemach Duran 
Resp. II, Nr. 243; Mose Alaschkar, Resp. 
Nr. 107; Sch. Ar., Or. Ch., Nr. 81, 271; Aaron 
ha-Kohen, „Orchot Chajim“, Hilchot Tefilla u. a.) 
Seine letzten Lebensjahre verbrachte D. in 
Palâstina. 

Azulai II, », Nr. 119; Or ha-Chajim , Nr. 742; 
Fünn , Kenesset 230; Benjacob , 0, Nr. 1225. 

F. S. A. H. 

DAVID HA-LEVI, Rabbiner in Ferrara, lebte 
zu Beginn des 16. Jhts. In einer halachischen 
Entscheidung (die u. a. von R. Jakob Pollak 
angegriffen wurde) wollte er einen in Bologna 
wohnenden Klâger (Abraham Finzi) zwingen, 
in Ferrara, dem Wohnsitz des Beklagten 
(Emanuel Norzi), den ProzeB zu führen, obwohl 
der Beklagte in seinem Wohnorte groBen Ein- 
fluB hatte und zu befürchten war, daB die Richter 
befangen seien. 

Juchassin (am Ende); F.isenstadt-Wiener , Daat 
Kedoschim III, 7f., 12, 50, 58. 

e. ' H. H. 

DAVID HA-LEVI, chassidischer Zaddik, Rab- 
biner in Stepan, Schüler des Baal Schem und des 
Maggid von Meshiritschi. D. schrieb die moral- 
ethische Abhandlung „Seder Hanhagat Adam“, 
die von R. Mose Chajim Efraim aus Sudilkow, 
einem Enkel des Baal Schem, in dessen Werk 
,,Degel Machne Efrajim“ erwâhnt wird. 

Walden I, *1, Nr. 24; Sed. Dor. Chad. 25. 

K. S. A. H. 

DAVID LEVI AL-LIWANI, agadischer und 
halachischer Autor, lebte in Sanaa (Jemen) in 
der zweiten Hâlfte des 15. Jhts. D. schrieb 
1483-1492 einen arab. homiletischen Kommentar 
(Midrasch) zum Pentateuch u. d. T. „al-Wad- 
schis al-Mugni“ (Ausreichendes Kompendium), 
der handschriftlich in der Bodleiana und im 
British Muséum vorhanden ist. D. zitiert seinen 
eigenen arab. Kommentar zu „Sefer ha-Mizwot“ 
und zu „Hilchot Schechita“ (von Maimonides’ 
Gesetzeskodex ?). Steinschneider identifiziert D. 
mit David b. Jescha Levi al-Adeni, dem Verf. 
oder Bearbeiter eines arab. handschriftlichen 
Glossars zu Maimonides’ Gesetzeskodex und 
çines fcbensolchen zur Mischna. 
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Steinschneider, Cat. Berlin II, Nr. 153 8 ; idem, 
Arab. Lit. § 205; idem, ZHB V, 18. 

B. M. Z. 

DAVID BEN MAIMON, jüngerer Bruder des 
Maimonides, flüchtete um 1160 mit seinem Vater 
und Bruder aus Spanien nach Âgypten. D. 
machte für das Juwelengeschâft der Sôhne Mai- 
muns Reisen (bis nach Ostindien) und ermôglichte 
damit seinem Bruder die wissenschaftliche Betâti- 
gung. Auf einer solchen Geschâftsreise erlitt er 
Schiffbruch und ertrank. Maimonides rühmt ihn 
noch viele Jahre spâter in einem Brief an R. Jefet, 
Rabbiner von Akko („Dibre Chachamim“, ed. 
Elieser Aschkenasi, Metz 1849.) 

Graetz VI, 272; Toledano, Ner ha-Maarab 33. 

K. S. A. H. 

DAVID BEN MEIR HA-KOHEN, Rabbiner 
und Autor in der zweiten Hâlfte des 18. und An- 
fang des 19. Jhts., geb. 1758 in Friesenhausen 
(Unterfranken), wirkte spâter in Ungarn. D. 
kam zuerst nach Fürth, zog um 1787 nach Berlin 
und trieb talmudische wie auch weltliche Studien. 
Er übersiedelte dann nach Ungarn und war im 
J. 1806 in Hunsdorf, offenbar als Lehrer, tâtig. 
In einer Schrift entwickelte er vor der Regierung 
einen Plan zur Gründung eines Rabbinersemi- 
nars, an welchem auch Deutsch und Latein sowie 
exakte Wissenschaften unterrichtet werden sollten ; 
das Projekt scheiterte dann am Widerstand des 
Pester Rabbinats. D. wirkte danach wieder in 
Hunsdorf und war auch kaufmânnisch tâtig; die 
Nachrichten über sein weiteres Leben fehlen. 
D.s Werke sind: 1. Kelil ha-Cheschbon, über 
Algebra (Berlin 1797); 2. Mossedot Tebel (Wien 
1720) enthâlt: a) Darlegung des Weltgebâudes 
nach Kopernikus; b) Über die elfte der „Grund- 
lagen“ des Euklides; c) „Testament“ über die 
Wesenheit Gottes, die Prophétie, den himm- 
lischen Ursprung der Tora, das Weiterbestehen 
der Seele u. a. m. Das Buch wurde u. a. von 
R. Mose Sofer approbiert. D. hat auch einen An- 
griff gegen ChassidimundZaddikimverôffentlicht. 

Orient 1848, S. 166; Fünn , Kenesset 252; Schück , 
mi-Mosche ad Mosche 38; Grünwald, ha-Jehudim 
be-Ungarija, Nr. 44; idem , Paare Chachme Medi- 
natenu, Nr. 6. 

K. S. A. H. 

DAVID BEN MENACHEM HA-KOHEN, 

altjidd. Autor, stammte aus Oberdeutschland und 
lebte in der ersten Hâlfte des 17. Jhts. in Amster- 
dam. D. verfaBte eine Art biblischer Anthologie 
u. d. T. „Sefer Mismor le-Toda“ (Amsterdam 
1640 [nach manchen Angaben: 1644]), die eine 
poetische Übersetzung von Erzâhlungen aus dem 
Pentateuch und von Stoffen der Megillot (auBer 
Kl.) enthâlt; D. bediente sich dabei einer volks- 


tümlichen poetischen Form (dreizeilige Strophen 
mit dem Reimschema a a b). Von D. ist noch 
eine jidd. Übersetzung von Festgebeten (Hanau 
1626) bekannt. 

IV. Staerk-A. Leitzmann , Die jüd.-deutschen Bibel- 
übersetzungen, Frankf. a. M. 1923, S. 218-225; 
Cat. Bodl. 4828; Karpeles, Gesch. Lit., S. 1013 ; 
E . Schulmann , Sefat jehudit aschkenasit we-Safruta 
33f.; Reisen, Lexikon 1914, S. 187L 

I. Sch. 

DAVID BEN MENACHEM MENDEL, chas- 
sidischer Zaddik, lebte um die Wende des 19. Jhts. ; 
wie sein Vater R. Menachem Mendel (gest. 1859), 
der Führer der „Kozker Chassidim“, sammelte 
auch D. eine groBe Anhângerschar um sich. 

Walden , ts, Nr. 53; Brawermann , Ansche Schem 
*1, Nr. 8. 

K. S. A. H. 

DAVID BEN MENACHEM MENDEL HA- 
KOHEN, Autor aus dem Ende des 18. Jhts., 
Prediger und Rabbiner zu Pomozany. D. ver- 
faBte: „Ahabat Dawid we-Jonatan u , zum Sch. 
Ar. Chosch. M. mit Bemerkungen zum Bûche 
,,Urim we-Tumim“ und zu,,Kezot ha-Choschen“ 
(Lemberg 1801, 1807). 

Azulai I, -1, Nr. 19; II, k, Nr. 39; Dembitzer, 
Kelilat Jofi I, S. 121 ; Benjacob, k, Nr. 348. 

F. H. H. 

DAVID BEN MESCHULL AM AUS SPEYER, 

liturgischer Dichter des 1 2 . Jhts., wahrscheinlich ein 
Nachkomme der Kalonymiden von Lucca. Sein 
Vater ist vielleicht der gelehrte R. Meschullam, der 
im J. 1084 in Mainz lebte. Am 1 9. Febr. 1090 wurde 
D. als Gesandter der Judenschaft mit Jehuda b. 
Kalonymos und Mose b. Jekutiel von Kaiser 
Heinrich IV. in Speyer empfangen. In einer 
Selicha für den Vorabend des Versôhnungstages, 
anfangend mit 'Di 1 ? 'Dl û'n^K, schildert er die 
Schrecken des ersten Kreuzzuges. Das Stück 
kommt noch heute im deutschen und polnischen 
Ritus zur Verwendung; allerdings ist der übliche 
Text durch die Zensur entstellt. Die Selicha 
wurde zuletzt von Brody-Wiener (Anthologia 
Hebraica 1922, S. 221-23) und S. Bernfeld (Sefer 
ha-Demaot I, 1924, S. 199-202) gedruckt; eine 
deutsche Übersetzung stammt von A. Sulzbach 
(Winter u. Wünsche III, 67 f.). 

Aronius, Regesten I, Nr. 170; H. Bresslau in 
ZGJD I (1887), 1 56f. ; A. Epstein in MGWJ 1897, 
S. 31-32, 37; M. Brann , MGWJ 1909, S. 97 f.; 
Elbogen, Gottesd. 336; Landshuth , Ammude 59; 
Zunz , LG 254; Luzzatto , Luach ha-Paitanim (1880), 
S. 24; Davidson, Ozar I, Nr. 4626. 

B. J. S. 

DAVID, MEYER MICHEL, Finanzmann und 
Philanthrop, lebte Ende des 18. Jhts. in Hannover 
und wirkte daselbst als Hofbankier und Finanz- 
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agent. J). s Vater, Michel David, ein Frcund 
Moses Mendelssohns, schenkte die von ihm, zu- 
sammen mit Salomo Getschlick, erworhene Syn- 
agogc dcr jüd. Gemeindc inHannover. D. hinter- 
licB der Gemeinde 100 000 Taler zur Griindung 
einer jüd. Knabenschule naeh einem Programm, 
an dessen Ausarbeitung Mendclssohn teilgc- 
nommen batte; die ,, Meyer Michel Davidschc 
Freischule" wurdc naeh D.s Todc errichtet und 
1835 reorganisiert. 

Zuckermann, Dokumente zur Gesch. d. Juden in 
Hannover I (1908), S. 1, 6, 14-29. 

ic. J. He. 

DAVID AUS MILHAU (wb'Bi TH, naeh 
Zunz: nN’' l ? , ’ûn TH), liturgischer Dichtcr, lcbte in 
L’islc (Frankreieh) in der zweiten Halftc des 
18. Jhts. (uni 1764). Halaehische Responscn eines 
D. aus Milhau sind unter denen anderer rabbi- 
niseher Autoren im M$. 1848 der Bibliothek 
Montefiore enthalten. 

Zunz in AZJ (1839), S. 1786; JQR XIV, 304; 
Gai/. Jud. 345 (Nr. 7); Mirs< hfcld, Deser. C ata- 
logue S. 42 f. 

K. 

DAVID BEN MORDECHAI (TWERSKI) 

aus Talnoje (1808-1882), chassidischer Zaddik, 
Sohn des ,,Maggid“ R. Mordechai aus Tscher- 
nobyl, geb. daselbst im J. 1808. D. lieB sich 
naeh elern Tode seines Vatcrs in Wassilkow 
nieder, \vo er unter den Verfolgungcn derRushiner 
Chassidim zu leiden hatte; spater zog er naeh 
Talnoje, wo er sich groüer Popularitiit erfreute. 
D. hatte einen eigenen ,,IIofnarren“, dcnChassid 
Leibelt* Michoels. Der damais berühmte Kantor 
R. Hersehcle Tultschiner sang an den hohen 
Feiertagen in seinem Bethause. Aile berühmten 
jüd. Siingcr suchten D. auf; auch Geigenkünstler 
wie Stempeniu und Pedazur spielten bei ihm. 
Sein ,,Hof“ iibertraf an Praeht aile Hôfe der 
anderen ukrainischen Zaddikim; u. a. gehôrte 
dazu eine Svnagoge, die tausend Personen faBte. 
Wegen eines ihm gesehenkten silbernen Thron- 
scssels (mit der goldenen Inschrift: ,, David, 
isracls Konig, lebt und besteht“) wurdc D. vor 
Gericht denunziert und kam fiir lange Zeit ins 
Gcfângnis. D. starb am 10. Ijar 1882 in Talnoje. 
Ein Teil seiner Vortrage wurde in den Büehern 
,,Magen Dawid“, „Kehillat Dawid“ und ,,Birkat 
Dawid“ verôffentlicht. 

F. Minkowski, mi-Sefer Chajaj in Reschumnn t I ; 
Ch. Brawermann, Ansche Ha-Schem, 1, 9; Kehal 
Chassidim h ?- Chadasch , Nr. 203; S. A. Horodezky , 
ha-Chassidut weha-Chassidim ; idem , R. Nachum 
rni-Tschernobyl 43 f. 

k. * S. A. H. 

DAVID BEN MOSE (1769-1837), Rabbiner 
und Autor, geb. 1769 in Kleck (WeiBruBland), 


Schüler und Schwiegersohn des R. Eleasar von 
Berestowica. D. wirkte als Rabbiner in Nowo- 
grodek, wo er 1837 starb. Posthum erschien 
sein Werk „Galja Massechet“ (zwei Bande, Wilna 
1845); der erste Teil enthâlt Rcsponsen, der 
zweite Homilien und Nachrufe. 

Chajim b. Elijahu , Gesa Jeschischim (Wilna 1845; 
Nachruf auf D.); Walden I, i, Nr. 18, II, 3 , Nr. 24; 
Benjacob , 3, Nr. 144; Wiener, KM Nr. 1929; Funn, 
Kenesset, s. v. 

M. H. H. 

DAVID MOSE AUS CZORTKOW (1827 
1904), chassidischer Zaddik, Sohn des R. Is- 
raël aus Rishin, geb. 1827. D. lebte eine Zeit- 
lang in Potik und siedelte 1870 naeh Czortkow 
iiber. Er übte auf Chassidim und Nicht-Chassi- 
dim einen starken EinfluB aus und war in seiner 
Persônlichkeit seinem UrgroBvater, R. Abraham 
ha-Malach, ahnlich. D.s Fric’dfcrtigkcit zeigte 
sich u. a. wiihrend des Streites, den R. Chajim 
aus Sandcc gegen seine Familie führte, wobei 
D. sich schwcigsam verhielt. Seine Lehre war 
nicht originell und betont insbesondere die 
Mission und Heiligkeit des Zaddiks. D. ver- 
faBte: ,,Dibre Dawid“ (Husiatyn 1904); ein 
Teil seiner Unterhaltungen ist auch in die 
Sammelbiicher ,,Esser Orot“ (Petrikau 1907) 
und ,,Kenesset Jisrael“ (Warschau 1906) auf- 
genommen worden. Er starb 1904 in Czort- 
kow. Sein Sohn und Nachfolger R. Israël er- 
lieB naeh seinem Tode ein Manifest, in detn 
er die weitere Allgegenwart seines nicht eininal 
kôrperlieh heimgegangenen Vaters verkündete 
(,,Atcret jisrael“). D.s Grab ist Wallfahrtsort. 

S. A. Horodezky, ha-Chassidut weha-Chassidim III, 
43, 121 ; IV, 160, 1 6 1 . 

k. S. A. H. 

DAVID BEN MOSE JEHUDA, Kommentator, 
lebte im J. 1441. Er verfaBtc u. d. T. ttMTB 
rnSDI 2 "') bjn mn^on einen Kommen- 

tar über die Seliehot und die Gebete der Herbst- 
leiertage naeh asehkenasischem Ritus. Das Werk 
hat sich in einer vatikanischen Handsehrift er- 
halten. 

Wolf, Bibliotheca I, 509; Or ha-Chajim, Nr. 753. 

B. ' J. S. 

DAVID BEN MOSE AUS WILNA, Autor, 
lebte um die Wende des 17. und zu Beginn des 18. 
Jhts. D. war Schwiegersohn des Wilnaer Ge- 
meindevorstehers R. Isaak. Sein Werk ,,Mezu- 
dat Dawid“, hagadische;Novellen, erschien Altona 
1736; es enthalt auch Novellen seines Vaters und 
anderer zeitgenôssischer Autoren. 

Fünn , Kirja Neemana 110, 112; Walden I, t, 
Nr. n, II, 0, Nr. 165. 

M. 


S. A. H. 
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DAVID MUSICUS, jidd. Dichter aus dcm 
18. Jht., der wahrscheinlieh in Frankfurt a. M. 
lebte. D. verfaBte einc 35-strophigc Satire, in 
der er die jüd. Bcrufe charakterisierte, erschienen 
(s. 1 . e. a.) u. d. ' 1 '. „Ein schon lied fun die hand- 
werksleit“. 

/. Riwkind, Der balmeloehoh in an alt-jidd. lied 
(im ,, Landau Buch“, Wilna 1926, S. 41-50); Max 
Erik , Gesch. fun der jidd. literatur, Warschau 1928, 
S. 140. 

I. Sch. 

DAVID AUS NIKOLAJEW, chassidischer 
Zaddik, lebte in der zwciten Halftc des 18. Jhts. 
D. war Schülcr des Baal-Schem, in dessen Auf- 
trag er verschiedenc Gemeindcn bereiste ; zuweilen 
fungierte er au ch an seiner Stclle am Ncujahrs- 
fest beim Mussafgcbet als Vorbetcr. D.s Lehren 
werden in ,,Ture Sahab“ (von Benjamin ben 
Aaron aus Zalozice) und in ,,(?hesscd le- Abraham** 
(von Abraham Malach) angeführt. 

Schibchc ha-Bescht (ed. Horodczky) 59; JValdcn , 
■t, Nr. 14; Sed. Dor. Chad. 13; Dcbarim Arebim I, 
1 ; K chai Chassidim hc Chadasch, Nr. 17; Horodczky , 
ha-Chassidut weha-Chassidim I, 58. 

K. S, A. H. 

DAVID PORKES, Maggid in Medshibosh, 
Schiiler des Baal-Schem, lebte in der zweiten 
Hâlfte des 18. Jhts. D. hattc dem Griinder des 
Chassidismus zuniichst ablehnend gegenüber gc- 
standen, bckehrte sich aber danach und wurde 
sein Lieblingsschiiler. Zur Belohnung für seine 
Dienste durfte er in der Synagoge des Baal-Schem 
am Vorabend des Versôhnungstages das ,,Kol 
Nidre“-Gebet verrichtcn, was als groBe Ehrung 
galt. Nach dem Todc des Baal-Schem sehloB 
sich D. dem Maggid von Meshiritschi an. 

Schibche ha- H esc ht (ed. Ilorodezky); Dcbarim 
Arebim I, 24; K chai Chassidim hc-Chadasch , Nr. 17; 
Sed. Dor. Chad. 13; Horodczky . ha-Chassidut weha- 
Chassidim 1 , 20 f. . 58; Halde//, -1, Nr. 40. 

K. S. A. H. 

DAVID REUBENI s. Rkubeni, David; Mol- 
cho, Salomo. 

DAVID BEN S A AD J A, Talmudist, lebte 
wahrscheinlieh in Spanien in der ersten Halfte 
des 11. Jhts. D. verfaBte folgcnde Werke: 
r. Erklàrungen zum Talmud; 2. Glossen zu 
,,Halac.hot Gedolot“; 3. eine Abhandlung liber 
den Eid „Fi al-Iinan“. Die Werke sind ara- 
bisch geschricben, in den Glossen zu den ,,Ha- 
lachot Gedolot“ ist gelegentlich das talmudische 
Idiom angewandt. Die Abhandlung über den 
Eid und die Erklârung zum Talmud werden 
bereits in den Rcsponsen des R. Isaak b. Baruch 
Albalia erwiihnt (Horovitz, Toratan schel ha- 
Rischonim II, 36), ebenso bei Bezalel Asch- 
kenasi (Schita mekub. zu B. Mez. 104). Einen 


lângeren Abschnitt aus D.s Abhandlung über 
den Eid hat Israël Friedliinder aus der Genisa 
zu Kairo in der Lewy-Festschrift (Brcslau 1911; 
hebr. Tcil, 62-75) veroffentlicht ; doch hielt 
er das Wcrk irrtümlicherweisc für ein Frag- 
ment aus Saadjas ,,Sefcr ha-Pikadon“. Wahr- 
scheinlich stcllt das dem Alfassi zu Schcbu, 
beigedruckte Wcrk ,,Schaare Schebuot** von 
David b. Reuben nur eine hebr. Übersetzung 
des Wcrkes von D. dar. 

Or h a- C ha jim , Nr. 167; Steinsch neider, Arab. 
Lit. 70; Assaf in ,,Kirj. Sef.“ III, 295, 297. 

F. S. A. 

DAVID BEN SAADJA ( SAID) KOHEN, 

hebr. Dichter aus dem Jcmcn, lebte spiitestens 
am Anfang des 18. Jhts. Von ihm sind meh- 
rere hebr. und hebr. -arab. Gedichte bekannt; 
zwei beginnen, genauso wie scchs allegorische 
Licder des Schibsi, mit den Worten ,,Wcr kiiBte 
mich“ (Mi neschakani). 

Hacher , Hebr. u. arab. Poesie d. Juden Jemens, 
S. 57, hebr. T. 1 8 f . ; idem, JQR, NS II, 389 u. 400; 
Marx, JQR, NS IX, 33; Davidson , Ozar I, Nr. 4982 
u. 7867, II, Nr. 3498; Idelsohn, Schire Teman. 

B. ‘ J. S. 

DAVID IBN SAKARI (naî), Talmudgelehrtcr, 
lebte im 13. Jht. in Fez. D. war wohl ein Sohn 
des Mose ibn Sakari und wirkte als dessen Nach- 
folger im Rabbineramte (nach Toledano). Er kor- 
respondierte in halachischcn Fragen mit Salomo 
Ben Adret. Vielleicht ist D. identisch mit dem 
David, von dem Salomo Ben Adret in scincn 
Responscn an Jona b. Josef Gerondi (Resp. II, 
Nr. 250) bcriclitet, daB cr in Barcelona geweilt 
habe. D. verfaBte ein philosophisch-exegetisches 
Wcrk über die Agada (Ms.). Er wird auch in 
eincm Bericht von Josef ibn Dschalil erwiihnt 
(Ms. Aschkenasi). I). starb 1287 in Fez. 

Or ha-Chajim 324 (Nr. 717); JQR X, 527; XII, 
126; S/einschneider, Arab. Lit. 168 (Nr. 119); 
Toledano , Ner ha-Maarab 40 41 ; Azulai I, \ Nr. 1 20. 

F. J. He. 

DAVID BEN SAKKAI, Kxilarch in Bagdad 
von etwa 920 940, bekannt durch seinen Streit 
mit Saadja Gaon. D. war der Naehfolger seines 
Vetters LJkba, der durch den Gaon von Pum- 
bedita Kohen Zedck IL seines Amtes entsetzt 
worden und nach Kairuwan ausgewandcrt war. 
Kohen Zedek und sein Kollegium wollten auch 
D. nicht als Exilarchen anerkennen, und es 
entspann sich ein heftiger Kampf zwischen dem 
Exilarchat und der Akademie in Pumbedita. 
D. sctzte Kohen Zedek ab und ernannte einen 
Gegen-Gaon in der Person des R. Mebasser 
(Mubaschir). Der Streit dauerte etwa zwei Jahrc, 
bis es eincm angesehenen Gclehrten namens 
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Nissi Naharwani gelang, Kohen Zedck und D. 
mitcinander auszusohnen. D. erkannte Kohen 
Zedck wieder als rechtmâBiges Oberhaupt der 
Akademie von Pumbedita an, und dieser bestâ- 
tigte D. feierlich in seiner Exilarchenwürde. 
Die Akademie in Sura befand sich um jene 
Zeit in einem Zustand fortschreitenden Verfalls, 
verschiedene Vcrsuche, ihr aufzuhelfen, schlugcn 
fehl. D. berief 924 Jom Tob Kahana zum Gaon; 
dieser starb jedoch nach vierjahriger Amtszeit. 
Nunmehr war die suranische Akademie der Auf- 
lôsung nahe, und D. batte sich auf Anregung 
Kohen Zcdeks schon damit einverstanden erklârt, 
das Lchrhaus zu schlieBen und einen Titular- 
Gaon von Sura zu ernennen, der seinen Sitz in 
Pumbedita haben sollte. Der hierfür in Aus- 
sicht genommene Gelehrte starb aber, bevor er 
in seine Würde eingesetzt werden konnte. D. be- 
schloB nunmehr, die erledigte Stclle regelrecht 
zu besetzen und ernannte ein auslândisches 
Mitglied der suranischen Akademie, Saadja 
b. Josef aus Âgypten, zum Oberhaupt der Iloch- 
schule (Mai 928). Saadja hatte bercits scchs 
Jahrc vorher in dem zwische» den babylonischen 
Akademien und dem palastinensischcn Gaon 
Ben Meir entstandenen Kalenderstreit mit D. 
und Kohen Zedek zusarnmcngewirkt und auf 
Veranlassung D.s eine Denksehrift verôffcnt- 
licht, in der er die Argumente Ben Meirs wider- 
legte (s. Ben Meir, Bd. IV, Sp. 64 ff.). Zwei 
Jahre nach Saadjas Amtsantritt brach ein 
schwerer Konflikt zwischen diesem und D. aus. 
D. hatte in einem KrbsehaftsprozeB cine Ent- 
scheidung gefallt, durch die er selbst 
Konflikt bedeutenden Gcwinn erlangte. Er 

mit legte sein schriftliches Urteil den 

Saadja Obcrhâuptern der beiden Akademien 

zur Bestatigung vor; Kohen Zedek 
erteilte seine Zustinmiung, Saadja aber ver- 
weigerte die Unterschrift. D. sandtc seinen Sohn 
Jehuda mehrmals zu Saadja, der jedoch bei seiner 
Wcigerung vcrblieb; als der Sohn des Exilarchen 
einen drohenden Ton anschlug, wurde er von 
Saadjas Dienerschaft gewaltsam aus dem Lehr- 
hause entfemt. D. entsetztc darauf Saadja seines 
Am tes, legte ihn unter Mitwirkung Kohen 
Zedcks in den Bann und ernannte Josef b. Jakob 
b. Satia zum Oberhaupt der Akademie. Saadja 
erklartc seinerseits D. fiir abgesetzt und ernannte 
dessen Bruder Joschija (Hassan) zum Exilarchen. 
Es bildeten sich in Babylonien zwei Parteien, die 
einander erbittert bekàmpften und schlicBlich die 
Streitsache vor den Richterstuhl des Kalifen AI- 
muktadir brachten. Infolge politischer Wirren 
wurde der Streit indessen nicht ausgetragen. Nach 
der Ermordung Almuktadirs (Ende 932) muBte 
Saadja Sura verlasscn und lieB sich als Privat- 


mann in Bagdad nieder; der Gegenexilarch 
Joschija wurde nach Chorassan verbannt und 
starb dort nach drei Jahren. Nach jahrelangen 
Kâmpfen wurde dann eine vollstandige Aus- 
sôhnung zwischen D. und Saadja herbeigeführt. 
In einem schiedsgerichtlichen Verfahren, das 
um 936 in Babylonien anhangig war, schlug die 
eine Partei D. zum Schicdsrichter vor, wàhrend 
die andere Partei Saadja als Schiedsmann nam- 
haft machte. D. war darübcr so erzümt, daB 
er den Mann, der Saadja anrufen wollte, miB- 
handeln lieB. Diese Gcwalttâtigkeit rief auch 
unter D.s Parteigàngern Entrüstung hervor, 
und angesehene Miinner traten zu einer Be- 
ratung zusammen und veranlaBten Bischr b. 
Aaron in Bagdad, den Schwiegervater des Aaron 
(Chalaf) Ibn Sardschada, eines der Hauptgegner 
Saadjas, die Roi le des Fricdcnsvermittlers zu 
übernehmen. Bischr redetete zuerst dem Exilar- 
chen ins Gewissen und fand ihn zur Versôhnung 
bereit. Er begab sich hicrauf zu Saadja imd 
bestimmte auch ihn, mit D. Friedcn zu schlieBen. 
Die ganze Gemcinde Bagdad nahm an der Frie- 
densstiftung teil. Die beiden Gegner wurden 
am Fasttag Esther 937 zusammcngeführt und 
begrüBten einander herzlich. D. bewirtete am 
Purimfeste Saadja in seinem Hause und setzte 
ihn dann feierlich in sein Amt wieder ein. Der 
Gegen-Gaon Josef b. Satia trat von der Leitung 
der Hochschule zurück, behielt aber seine Bc- 
ziige bei. D. starb 940; sein Sohn und Nach- 
folger Jehuda überlebte ihn nur sieben Monate. 
Er hinterlieB einen zwôlfjâhrigen Sohn, namens 
Chiskijahu, den Saadja in sein Haus aufnahm 
und bei dem er Vaterstelle vertrat. Dieser Enkel 
D.s war der GroBvater des Exilarchen und Lehr- 
hausvorstehers Chiskijahu b. David, des Amts- 
nachfolgcrs von Hai Gaon. 

GraetzV*, 248 f . , 25 7 ff. ,276 ft , 392 ff. , 46 1 f. ; Lazarus, 
Die Hâupter der Vertriebenen, Brüll, Jhrb. X, 179; 
Harkavy, Sichron la-Rischonim (Studien und Mit- 
teilungen) V, 209, 215, 221, 222 ff.; Ch. J. B or ns t ein, 
Machaloket R. Saadja Gaon u-Ben Meir etc., Soko- 
low-Festschrift 25, 26, 64, 86f., 104; Ginzberg, Geonica 
I, 56ff., 63 ff. ; Malter, Saadia Gaon I03f., ioôff. u. 
passini ; Mann, Misrat Rosch ha-Gola be-Babel, 
Poznanski-Gedonkschrift, hebr. Teil 21 f., 32. M. Auer- 
bach, Der Streit zwischen Saadja Gaon und dem 
Exilarchen David b. Sakkai, in J üd. Studien, J. 
Wohlgemut gewidmet (1928). 

E. M. Z. 

DAVID BEN SAKKAI II. (b. Josef b. 
Sakkai), Exilarch in Mossul in der zweiten Hâlfte 
des 12. und zu Beginn des 13. Jhts. Petachja 
aus Regensburg fand im J. 1175 an der Spitze 
der jüd. Gemeinde in Mossul zwei Vettem von 
davidischer Abkunft, die Fürsten (Nessiim) 
David und Samuel. Die Hâlfte der Steuerbctrâge, 
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die der Herrscher von den dortigen Juden erhob, 
gehôrte den beiden Fürsten. Von diesen schcint 
Samuel Naehfolger des 1174 gestorbenen Exilar- 
chen Daniel b. Chasdai (s. d.) in Bagdad ge- 
worden zu sein, wâhrend D. in Mossul blieb. 
Er muB als der eigentliche Exilarch gegolten 
haben, denn an ihn wandte sich Josef b. Jehuda 
Ibn Aknin, der Schüler des Maimonides, uni 
1215 mit der Bitte, den Gelehrten Daniel b. 
Saadja ha-Babli (s. d.) wegcn seines Auftretens 
gcgen Maimonides in den Bann zu tun. Einc 
im British Muséum befindliche Hs. von Raschis 
Kommentar zu B. Mez. wurde 1192 für D. 
angefertigt. D. ist wahrscheinlich mit dem Exilar- 
chen identisch, den Samuel b. Simson aus Frank- 
reich im J. 1210 in Palâstina angetroffen hat 
(s. seinen Bericht in Ozar Tob 1876, S. 036 f.). 
Auch Jehuda Alcharisi, der um 1216 in Mossul 
war, sah dort D. (Tachkemoni ed. Kaminka 
368); dieser muB also ein hohes Alter erreicht 
haben. D.s Naehfolger war sein Sohn Daniel, 
der Vater des Mossuler Exilarchen David b. 
Daniel (s. d.). 

Graetz VI 3 ; 388, VII 3 , 12, 33; Lazarns, Die 
Hüupter der Vertriebenen, Brüll Jhrb. X, 50 
(Note 1), 173, 1 8 1 ; Poznarisfti, Babylonische Geonim 
im nachgaon. Zeitalter 16, 17, 119, i2of. ; Mann , 
Misrat Rosch ha-Gola be- Babel, Poznanski-Gedenk- 
schrift, hebr. Teil 2}f-, 26 f., 32. 

e. ‘ ■ M. Z. 

DAVID (ABU FADL) BEN SALOMO, karâ- 
ischer Gelehrter und medizinischer Srhriftstcller 
in der zweiten Halfte des 12. und der ersten Halfte 
des 13. Jhts., geb. 1161. D. war Schüler der 
beiden rabbanitischen Mediziner Hibat Allah 
ibn Djami (der im hohen Alter zum Islam 
übergetreten war) und Abu‘l-Fada’il ibn al- 
Nakid. Er wurde Leibarzt des àgypt. Sultans 
Al-Malik al-Adil Abu Bakr al-Ayyub (regierte 
1199-1218) und lehrte an dem Krankenhaus 
Al-Nasari. Unter seiner Leitung arbeitete dort 
der berühmte arab. Arzt Ibn Abi Oseibia, 
Vcrfasser einer Gesehichte der Arztc in arab. 
Spraehe, in welcher Sehrift D. als einer der bedeu- 
tendsten zeitgenôssischen Arzte genannt und 
insbesondere seine Geschickliehkeit in der Be- 
reitung der einfachen und zusammengesetzten 
Heilmittel sowie seine Siehcrheit in der Diagnose 
gerühmt wird. In dem Werk werden auch 
zwei Schriften D.s genannt: 1. Kitab Akrabazin 
(Antidotarium), liber die zusammengesetzten Heil- 
mittcl in den Krankenhâusern und Apotheken 
Àgyptcns, Syriens und Iraks. Das Werk, das 
sich handsehriftlich in Oxford, München und 
Kairo findet, heiBt dort Destur al-Adawijat 
al-Murakkabat. 2. Taalich ala Kitab al-Alal 
wa‘l-Arad li Djalinus, Scholien zum Buch 
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Galens liber Ursachen und Symptôme der Krank- 
heiten. Man schreibt D. auch eine kleine Ab- 
handlung „Risalat al-Mudjarrabat“ (Traktat 
über Erfahrungen) zu (Ms. Oxford); doch steht 
seine Autorschaft nieht fest. Er starb nach 1240. 

Ibn abi Oseibia , ed. Millier II, 1 1 8 f . ; Brockel- 
mann, Gcsch. arab. Lit. I, 491, Nr. 31 ; Steinschneider 
in ZH B XIII, 61-63; idem m JOR XIII, 103; idem 
in ZI)MG LVI, 80; idem , Arab. Lit., § 154; J*oz- 
nanski , Zur jiid.-arab. Literatur 69; idem, Jewr. 
Enz. VI, 901 f. 

M. 

DAVID BEN SALOMO HA-LEVI, hebr 
Dichter aus dem Jemen, lebte spâtestens in der 
ersten Halfte des 18. Jhts. D.s Gedichte sind in 
verschiedenc jemenitische Sammîungen sowie 
in das Liederbuch von Kalkutta aufgenommen 
worden. 

Bâcher, Hebr. u. arab. Poesie d. Jud. Jemens 57, 
hebr. T. 19; idem, JÇ)R, NS II 388; Davidson, 
Ozar I, Nr. 6598 u. 7812; Idelsohn, Schire Teman. 

K. ' J. S. 

DAVID BEN SALOMO IBN SIMRA (ibn 
Abi oder Abu Simra, auch Samiro; Abbreviatur 
t"m), Dezisor und Kabbalist, lebte Ende des 
15. und Anfang des 16. Jhts. in Spanien, Agypten 
und Palâstina. D. wurde T479 * n Spanien ge- 
boren (nach Graetz 1470, nach anderen noch 
vorher) und soll nach seinen eigenen Angaben 
(Rcsp. Nr. 596) mit 13 Jahren Josef Iskandari 
in Safcd kennengelernt haben; nach einem 
Sambari-Zitat bei Azulai ist D. jedoch nach dem 
spanischen Exil nach Fez und von dort nach 
Agypten gekommen. Jedenfalls war D. ein Schü- 
ler des R. Josef Saragossa, der sowohl in Safed 
wie in Agypten gewirkt hat. In Agypten hielt 
er sich zunâehst in Alexandrien auf (Resp. 335) 
und spâter in Kairo. Dortselbst gehôrte er im 
J. 1614 dem Bct Din des Nagid R. Isaak ha* 
Kohen Scholel an (Resp. Nr. 644). Nach der 
Eroberung Kairos durch die Türken, trat an 
Stelle des Nagid ein Dajjan, und dièses Amt 
wurde D. übertragen (vgl. Resp. 944). Kraft seiner 
Amtsgewalt gelang es ihm im J. 1527, zwischen 
der mostarabischen und magrebinischen Ge- 
meinde in Kairo, die miteinander in Streit lagen, 
Frieden zu stiften; zu den von ihm geschaffenen 
Einrichtungen in Kairo gehôrte auch die einer 
,,('hewra Kadischa“, wâhrend bis dahin die 
Toten, aus Furcht vor arab. Überfâllen, einem 
Einzelnen zur Überführung auf den Friedhof an- 
vertraut waren, der sein Amt unkorrckt versehen 
hatte. Auch schaffte D. die seleuzidische Zeit- 
rechnung ab und ersetztc sie durch die gelâufige. 
In Europa war man lângst zur Weltschôpfungsâra 
übergegangen. Ferner beseitigte er den seit Mai- 
monides bestchenden Brauch, daB der Vorbeter die 
Schemone Essre auch allein rezitierte, um so die 

28 



867 


David ben Salomo Ibn Simra 


868 


mogliehe Ablenkung der Betenden zu ver- 
meiden (im J. J539, auf Veranlassung dcr 
Scfardim). D. leitetc in Kairo eine groBc Je- 
schiba; zu seincn Schülern gehôrten R. Bezalel 
Asehkenasi und der Kabbalist Isaak Luria. 
Nach 4ojàhriger Richtcrtatigkeit zog D. nach 
Jérusalem, wo er die jüd. Gcmeinde in cincr 
schleehtcn Luge fand; neben der Feindschaft 
der Araber halte I). aurh unter den Parnassim 
der Stadt zu leiden. Er zog nach Safed, dessen 
jüd. Gemeindc damais von Josef Karo geleitet 
wurde. Seine Riehtertàtigkeit übte er in Palastina 
noeh 20 Jahre aus. Nach Angabe von Graetz wiire 
er 1553 dorthin gekommen und 1573 gestorben; 
D.s Biographen sagen, er habe ito Jahre gelebt. 

D. hat mehr als 3000 Responsen verfaBt. Sic 
wurden z. T. in Livorno 1653 gedruckt, spiiter 
in zvvei Abtcilungen Ven. 1749 11. b.; eine Ge- 
samtausgabe erschien in Sudilkow 
Werke 1836. D.s weitere VVerke sind: 

i. Dibre Dawid, gedruckt zusammen 
mit R. Josef Samiros (der sich der Familie D.s 
zurechnet) H on Jossef; 2. Relaie ha-Gernara, 
gedruckt mit dem Werke me-Harcre Nemerim, 
Ven. 1599; 3. Jekar Tiferct, Kommentar zu allen 
Stellen von Maimonides’ Mischne Tora, zu denen 
es den Kommentar Maggid Mischne nicht gibt 
(z. T. gedruckt Smyrna 1757); 4. Tahnudische 
Novellen, vcrôffentlicht von Bezalel Asehkenasi 
in ,,Schitta Mekubbezet“; 5. Magcn Dawid, 
kabbalistischen Inhalts, über die Buchstaben- 
lehre (Amst. 1713); 6. Mezudat Dawid, kabba- 
listische Erklarung dcr Gebote (Zolkiew 1862); 
7. Michtab le- Dawid, kabbalistischer Kommen- 
tar zu HE (Konst.); 8. Ketcr Malchut, ein Gebet 
fiir den Versohnungstag, gedruckt in Mose 
Chagis’ ,,()r Kadmon“ und spiiter im Maehsor 
zum Versohnungstag, ed. Heidenheim; 9. Gilui 
le-Idrot, kabbalistischen Inhalts, mit Glossen 
des Chajim Vital (M.s., Jérusalem). 

D. erhielt auch aus dem entfernten Ausland 
halachische Anfragcn. Seine Responsen sind 
durchweg klar und verstandlich gchalten, frei 
von Pilpul und ausschlieBlich dem 
D. aïs jeweiligen Gcgcnstand gewidmet. 

Dezisor Zur Erlauterung werden ohne Ein- 

schrànkung Talmud, Geonim, Mai- 
monides, die âlteren wie auch spâtere und zeit- 
gcnôssische Dezisoren herangezogen. Wo er 
eine andere Meinung vertritt, schreckt er auch 
vor Tadel nicht zurück (vgl. eine ÀuBerung über 
eine Stelle in „Bet Jossef“ in Resp. Nr. 1475). 
D. benutzte auch ein ausgiebiges Material hand- 
schriftlichcr Responsen, die ihm vorlagcn. Die 
agadischen Teile des Talmud waren für ihn eben- 
so autoritativ wie die halachischen; so tritt er 
einer AuBerung Kimchis, der einige agadische 


Aussagcn für vernunftwidrig erkliirt hatte, ent- 
gegen (Resp. Nr. 1066). In eincm Responsum, in 
dem er den Zweifcl des Meiri an dem Vorlianden- 
sein von Damonen anführt, nimmt er sich selbst 
von diesem Zweifel ausdrücklich aus, da er „an aile 
Wortc der Weisen, sogar an das im Gesprach 
hingeworfene Wort“ glaube (Resp. Nr. 848). 
D. lehnte die Aufstcllung von Glaubcnssâtzen, 
wie es Maimonides getan, ab, da er die gesamte 
fora als wesentlich erachtete und ihre Ein- 
teilung in Wichtiges und Nebensâchliches nicht 
anerkennen wollte (Resp. Nr. 344). Seine Ent- 
scheidungen folgen dagegen meist der Ansicht 
des Maimonides (vgl. S. 290); gcîegentlich fàllte 
er auch ein abweichendes Urteil, doch genoB er 
gleichwohl in Agypten als Dezisor unbestrittene 
Autoritât (s. Abraham ha-Levi, Ginnat Weradim, 
C'hosch. M. J I I, N r. 29). Daneben beschâftigtesich 
D. auch viel mit dcr Auslegung des Maimonides. 

F. S. Bi. 

Dem kabbalistischen System D.s gehort, wie 
überhaupt der jüd. Mystik, die Buchstaben- 
lehre als wcscntliches Elément, an. In seinem 
Werke ,,Magen Dawid“ hat er jeden Buch- 
staben nach drei Methoden ausge- 
D. als legt: Massora, Gematria, Notarikon 
Kabbalist (aus der Abbreviatur dieser drei 
Worte ergibt sich auch das Wort 
„Magen“). In der Eehrc von den Sefirot nennt 
er „Keter“ die erste Sefira und tritt dcr An- 
nahme entgegen, „En-Sof“ und Ketcr scien 
identisch. Wie Cordovero tadelnd vermerkt, soll 
D. in bezug auf das Wesen der Sefirot davon 
überzeugt gewesen sein, daB die Sefirot und das 
Wesen des Gottlichen das Glciche scien; doch 
war er, wie sein en gedruekten Schriften zu 
entnehmen ist, der entgegcngesetzten Über- 
zeugung; er au Ber te: ,,die die zehn Sefirot als 
mit dem Wesen Gottes identisch erachten, sind 
im Irrtum“, denn diese Sefirot sind in den Handen 
Gottes wie ,,ein Werkzeug in den Handen des 
Meisters“. Er schreekte davor zurück, allzuviel 
aus den Geheimnisscn der Kabbala zu olfenbaren. 
Jcdem Gebote der Tora wohne ein Gcheimnis 
inné, aus diesem Grunde sei jedes von ihnen, 
auch das geringfügigste, ,,Satzung und Grund- 
eleinent; wer sie verleugnet, wird Lâsterer ge- 
nannt und hat nicht mehr Antcil an der künftigen 
Welt“. Aus diesem Grunde lehnt er die von 
Maimonides oder Albo aufgestellten Glaubens- 
sàtze ab (s. oben). Wie in den Gcboten, so findet 
er auch in dcr gesamten Schopfung ein ver- 
borgenes Gcheimnis. So beschaftigte ihn die 
Gestalt der Mondoberflâche, doch befriedigten 
ihn die Erklarungen der Naturforscher nicht, 
und er vermutete dahinter ,,ein seltsames Ratsel“. 
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D. bediente sich der Kabbala zur Entscheidung 
halachischer Fragcn und richtete auch seine 
personliche Führung nach ihren Grundsâtzen ein; 
im Falle ciner Unstimmigkeit zwisehen Kabbala, 
Talmud und Dezisoren hiclt er sich an die letz- 
teren. Er war nicht auf die Kabbala cingeschwo- 
ren, und als seine kabbalistiseh eingestellten 
Zeitgenossen die Tora auf Grund kabbalistischer 
Andeutungen zu glossicren untcrnahmen, hielt 
er ihnen vor, sic zôgen einc einzigc Andeutung 
R. Simon b. Joehais dem gesamten Talmud vor. 

Josef Sambari , Dibre Jossef (Neubauer 157); 
Azulai I. *!, Nr. 16; \ Nr. 332; Conforte, Kore ha- 
Dorot 33; Or ha-Chajini , Nr. 779; Isaak Akrisch , 
Vorwort zu den drci Kommentaren zu HL; Fruntkin , 
Eben Srhemuel 47 fi". ; Rosanes , Togarma I, 85; II, 
85, 86; Graelz IV 3 , 98 ff. ; Dubtiow , Wcltgcsch. VI, 
32 ff.; Toledano, Nerha-Maarab 56; S. A. Ilorodezky , 
I'orat ha- Kabbala schel R. Mosehe Cordovero. Vor- 
wort, Abschn. 4, 11. 

k. S. A. H. 

DAVID SALOMO AUS TULTSCHIN, an 

gesehener rhassidischer Zaddik, gest. 1813. D.s 
Lchren fmden sich in dem Work ,,Migdaî Dawid“. 

Walden , Nachtrag ,,En Socher“ zu I, n, Nr. 9 
zu II, », Nr. 3; J. on <enstein, Dor we-Dor \ve- 
Doreschaw, *1, Nr. 200. 

k. S. A. II. 

DAVID, SAMUEL (1836 1895), Komponist, 
geb. 12. Nov. 1836 zu Paris, soit 1872 Musikdirek- 
tor am Pariser israelit. Tenipel. D. erhielt 1858 
den Prix de Rome für die ,,Kantate Jephtha" und 
j 859 einen Preis für ein Mannerchorwerk mit Or- 
ehester: ,,Le génie la terre" ; er komponiertc 
mehrere komisrhc Opern und Operetten, auch 
vicr Sinfonien und vicie kleinere Gcsangc. Er 
schricb: ,, L’art, de jouer en mesure' 4 (1862). 
D. star!) am 30. Okt. 1895 zu Paris. 

A. F. -n. A. K. 

DAVID BEN SAMUEL BEN DAVID HA- 
LEVI AUS SPEYER, Talmudgelehrter und 
liturgischer Dichter, lebte in der zweiten Halfte 
des n. und Anfang des 12. Jhts. Sein (gleich- 
namiger) GroBvater, der 11m T050 als Tora- 
lehrer in Mainz wirkte, sowie D.s Vater Samuel 
ein Kollege des liturgischcn Diehters Isaak ben 
Jehuda -- werdcn üfters zitiert (in ha- Fardes; 
Haggahot Mordechai u. a.). D. selbst, ein 
Exulant aus Mainz, korrespondierte mit Raschi 
in halaehischen Fragcn (ha-Pardes 34b; Resp. 
des Meir aus Rothenburg III, Nr. 444; Sefer 
ha-Jaschar des Jakob Tain; § 49). Von den 
liturgischcn Dichtungon D.s sind erhalten: 1. eine 
Selicha für das Neujahrsfest und den Versoh- 
nungstag (über die Kreuzzug-Verfolgung des 
J. 1096; deutsche Übersetzung bei Zunz, SP 
197); 2. ein Klagelied zum neuntcn Ab (,,Emunim 
Schoreru"), das in einern Ms. Oxford erhalten 
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ist; die im letztercn befindliche Abbreviatur 
— - ‘TS'lDr p in wird auch in einern 
Mainzer Nedarim-Kommentar angefübrt. 

Zunz, LG 164, 257; idem, SP 197; Landshuth . 
Ammucle 60; AIGU/ XI, 3(1, 37, 38. 

F. ' J. lie. 

DAVID BEN SAMUEL AUS ESTELLA 

(Kochabi), Talmudgeh'hrter, lebte Ende des 
13. und Anfang des 14. Jhts., gel), in Estella in 
der Provence (Estelle — Etoile, daher sein hcbr. 
Beinamc ,, Kochabi"). D. wirkte uni 1305 als 
Mitglied des Rabbinatskollegiums in Avignon; 
aus diesem jahrc sind von ihm zwei Responsen 
erhalten. Isaak de Lattes bezeiehnet D. als 
einen der bedeutendsten Talmudgelehrten seine r 
Zeit (Schaarc Zijon, 75). D. verfaBte zwei ein 
ander erganzende Werke: i. Migdal Dawid, 
moraliseh-philosophische Betrachtungen über die 
religiosen Gcbote und Verbote, im Geist des 
Maimonides, erhalten als Ms. (Samml. Günz 
burg, Parma); es ist in Tore (Sehearim) und 
Siiulen (Ammudim) cingeteilt und wird auch 
u. d. 1 ’. ,, Sefer ha-Migdol“ erwahnt; 2. Kirjat 
Sefer, über rnoralisch-religiose und sozial-cthisehe 
T'ragen, ôfter auch u. d. T. ,, Sefer ha-Batim" 
erwahnt, bcsteht aus fünf Abteilungen (Batim) 
und ist nur in Fragmenten als Ms. erhalten 
(Bodlciana; London, Jcws’ College); groBcre Ab- 
schnitte dieses Werkes werden angeführt von 
Massud Chai Rokeach in seinem Kommcntar 
,,Maasse Rokeach" zu „Mischne T'ora" des 
Maimonides. — D. starb (nach GroB) uni 1340 
in der Provence. 

H B VIII, 63 ; X eu bai ter . R EJ IX, 214 -230; i dem , C B 
154; Or ha-Chajim 320 (Nr. 701); k'unn, Kenesset 
2 3 8 ; Neubauer- Renan 125t.; ( ,'all. fud. 5355. 

K. ' J ‘lie. 

DAVID BEN SAMUEL HA-LEVI (etwa 
j 586 -1667), Dezisor, Enkel dt‘s Isaak b. Bezalel, 
Bruder des Isaak ha-Lcvi und Schwiegersohn des 
Joël Serkes, geb. uni 1586. D. studiertc bei seinem 
Bruder und Schwiegervatcr, mit denen er au<Ti 
spiiter in Briefwcchsel stand (s. 
Lebens- ^‘rn r\"Vï Nr. 45, 49L ; 

lauf altéré Edition, Nr. 92 f. ; 

jüngere Ed„ Nr. 17, 54, 79, 113); 
mit anderen zcitgenossischen Autoritiiten nahm 
er persônlich Fiihlung, so mit R. Mordechai Jaffe 
(s. ,,Ture Sahab" zu ,,Jor. D. Nr. 39, Note 23; 
Nr. 63, Note 7), R. Mose Charif dem ,,Alteren" 
( 1 . c. zu Or. Ch. Nr. 430, Note 1), R. Nathan 
Schapira ( 1 . c. zu Eb. ha-Es. Nr. 129, Note 25), 
R. Henschel ( 1 . c. zu Eb. ha-Es. Nr. 156, Note 8; 
,,Scheelot u-Teschubot Geonc batrae", Nr. 7), 
R. Sabbatai Kohen (s. dessen ,,Nekudat ha-Kes- 
sef", Vorrede) u. a. Nach N'ollendung seines 
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Studiums wohnte D. zunachst in Krakau und 
wurde dann (uni 1618) Rabbiner in Potylicz, wo 
er in groBer Armut lebte. Spâter hielt er sich 
voriibcrgchcnd in Poscn auf (n"2 JT'ltf neucre 
ICd., Nr. 17) und wurde von dort naeh Ostrog 
als Rabbiner und Leitcr der dortigen Jesrhiba 
lie ru fen (Vorwort zu ,,Ture Sahab“, Teil Jor. 
I).). Auf Veranlassung seiner Schiller ent- 
schloB er sich dort, seinen Konirnentar zum 
Sch. Ar. Jor. I)., ,/rure Sahab“, herauszugeben 
(Lublin 1646). Wahrend des Kosakcnaufstandes 
(1648) Hoh er naeh der Festung Olyka, deren 
wunderbare Errettung er in seinen ,,Selichot“ 
fur den 26. Siwan (abgedruckt in Bibers 
,,Jalkut Menaehem“) sehildert. Die Kriegswirren 
zwangen ihn zu einein Wanderleben; 1650 ist 
cr in Lublin nachweisbar, spâter hielt er sich in 
verschiedenen Stâdten Deutschlands und Mahrens 
auf. Auf seinen Wanderungen traf er wichtige 
Entscheidungen in der damais aktuellen Agunot- 
Frage. Naeh FriedcnsschluB wurde D. Vorstadt- 
rabbincr in Lemberg, in welcher Eigenschaft cr 
an den Beratungen der Vierlandersynodc teil- 
nahm. Aus der von 1). geleiteten Jeschiba 
gingen viele spiiter berühmt gewordene Rab- 
biner hervor. Zwei Sôhne D.s aus seiner ersten 
Ehe, R. Mordeehai Segal und R. Salomo Segal, 
erlitten 1664 in Lemberg den Miirtyrertod; der 
dritte, R. Jesaja Segal, war Rabbiner in Komarno. 
In zwei ter Ehe heiratctc D. die Witwc seines 
Sehwagers R. Samuel Zebi Herz, der Rabbiner 
in Pinczôw war. D.s Sohn R. Jesaja und sein 
Stiefsohn R. Arje Lob b. Samuel Zebi, 
Verf. von ,,Schaagat Arje we-Kol Schachal** 
wurden - mit Einverstandnis D.s von der 
polnisehen Judenheit zu Sabbatai Zebi gesandt, 
uni zuvcrlassige Nachrichten iiber den damais 
in Abydos gefangen gehaltenen „Mcssias“ zu 
bringen; sic wurden von Sabbatai Zebi beauf- 
tragt, D. ein seidenes Kleid zu überreichen, das 
ihm Gcnesung und Stàrkung bringen sollte 
(Kizzur Zizat nobel Zebi, 21, Odessa 1867; 
'Forât ha-Kenaot, Lemberg 1870, S. 14 16). 
D. starb 1667 in Lemberg. 

D.s Werke sind: 1. Turc Sahab, Konirnentar 
zu Sch. Ar., Teil Jor. D. (Lublin 1646). Das 
Werk fand allgemeine Anerkennung und gewann 
fiir die halachische Praxis autorita- 
Werke tive Bedeutung, wahrend der im 
gleichen Jahre erschicnene Jor.-D.- 
Komrnentar ,,Sifte Kohen“ von R. Sabbatai 
ha-Kohen zunachst unbcachlct blieb. Gegen das 
letztgenannte Werk schrieb D. einc (nur ein Blatt 
umfassende) Polemik u. d. T. ,,Kontcrcs achron“ 
{naeh Benjacob 'n, 168: ,,Daf achron“), die er 
seine ni Hauptwerke beidrucken lieB; er spricht 
darin geringschâtzig von seinem kaum 24 Jahre 
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alten Gegner, ohne dessen Namen und Werk 
ausdrüeklich zu nennen. Die polcmischen Be- 
merkungen D.s sind nur in der ersten Auflage 
des Werkes erschiencn, die dem Bibliographen 
Azulai vorgelegen hat (Azulai II, 'tr, Nr. 16), 
und wurden erst neuerdings in der Wilnaer Aus- 
gabe (1922) zusammen mit der gleichnamigen 
Rcplik seines Gegners abgedruckt. In seiner Er- 
widerung verurteilt R. Sabbatai ha-Kohen die Art, 
in der D. sein Werk angegriffen hat, und weist 
im übrigen auf seine ausfiihrlichc Gegenschrift 
,,Nekuddat ha-Kessef“ hin, in der er die Argu- 
mente seines Gegners widerlege; durch diese 
Gegenschrift, die vicl spâter crschien (Frankfurt 
a. M. 1677), erschütterte Sabbatai durch ihre 
zwingende Argumentation die bis dahin allgemein 
anerkannte Autoritât der ,,Ture Sahab**, und erst 
dem Enkel D.s, R. Joël ben Gad, Rabbiner in 
Szczcbrzcszyn, gclang es in seinem ,,Magine 
Sahab** (nur fragmentarisch Prag 1720 erschie- 
nen), die Argumente des R. Sabbatai ha-Kohen 
zu entkrâften, woraufhin die Vicrlândersynode in 
Lublin durch BeschluB vom 12. Adar 1683 die 
autoritative Kraft des ,,'Fure Sahab“ bestâtigte. 
Eine neue Ausgabe des Werkes nebst dem gc- 
nannten Konirnentar des R. Sabbatai ha-Kohen 
und dem ,,Jor. D.“-Text erschien Wilhermsdorf 
1677 u. d. 'F. „Aschlc rabrebe“. R. Josef Teomim 
(s. d.) vcrfaBtc dazu cinen pilpulistischen Kom- 
inentar u. d. F. ,,Mischbezot Sahab**, der einen 
Teil seines Sammelwerks ,,Peri Megadim** (Berlin 
1771/72) bildet. — 2. Ture Sahab, zu Sch. Ar., 
Or. Ch. Das Werk, dessen Drucklegung be- 
reits vorher von der Vierlandersynodc geplant 
war, wurde von Sabbatai Bass zusammen mit 
dem Schulchan Aruch-Text und dem Konirnentar 
,,Ner Jisrael“ von R. Abraham Abele ha-I,evi 
Combiner herausgegeben (Dyhcrnfurth 1692). 
Dabei erhielt das Werk D.s den Namen ,,Magen 
Dawid“, wahrend die Schrift des R. Abraham 
Abele ha-Levi von dessen Sohn „Magen Abra- 
ham“ betitelt wurde; die Gesamtausgabc tragt 
den Titel „Magine Arez“. Auch dieses Werk 
D.s erhielt autoritativen Charakter und wurde 
viclfach kommentiert („Halacha Berura“ von 
dem Krakauer Dajjan R. Pinchas Auerbach, 
Wilhermsdorf 1717; ,,Netib Chajim “ von R. Na- 
thanel Weil, Fürth 1779; ,,Lebusche Serad“, 
Teil Or. Ch. von R. David Salomo Eibeschütz, 
Mohilew 1718; ,,Dagul mi-Rebaba“ von R. 
Ezechicl Landau, Prag 1794; ,,Mekor Chajim** 
von R. Jakob aus Lissa, Zolkiew 1787; ,,Misch- 
bezot Sahab“ von R. Josef Teomim in dessen 
,,Pcri Megadim* 1 , Teil Or Chajim, Frankf. 
a. O. 1787). — 3. Ture Sahab zu Sch. Ar., Teil 
Choscji. M. (bis Nr. 246), von R. Zebi Hirsch 
Aschkenasi herausgegeben (Hamburg 1692; bei- 
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gedruckt sind die Glossen des Hcrausgebers 
sowie Novdlcn von R. Samuel Kaidanowcr und 
R. Jona Teomim). — 4. Erech Lerhcm, Fort- 
setzung der letztgenannten Sehrift (Berlin 1766). 
Spiiter wurde der gesamte Kommentar D.s zu 
Choseh. M. zusammen mit dcm Text und den 
Werken ,,Sifte Kohen“ und ,,Sefcr Meirat 
Enajim“ in einem Bande gedruekt. - 5. Turc 
Sahab zu Sch. Ar., Tcil ,,Eb. ha-Es.“, in zwei 
Rezensionen. Die verlorengcgangcne zweite Re- 
zension wurde noch von dem Fürther Rabbiner 
R. Samuel in der letzten Auflage seines Werkes 
,,Bet Schemuel“ (Kiirth 1694) benutzt. Erhalten 
geblieben ist die erste Rezension; die Druek- 
legung wurde von D.s Enkel R. Joël vorbcreitct 
und von dessen Sohn R. Gad bewerkstelligt 
(Xolkiew 1754; spiiter mit dem Text des ,, F ben 
ha-Eser“ gedruckt). Das Werk fand bei den 
zeitgenossisehen Autoritaten (R. Jakob Josua 
Falk, R. Ezcchiel Landau u. a.) allgemeinen 
Beifall. — 6. Glossen und Novellcn zu Jor. D. 
(Halle 1710). — 7. Sahab mesukkak, Nachtrage 
zu Sch. Ar., 'Fcil Or. ('h. (herausgegeben von 
R. Jehuda Lob b. Baruch Weil, Dyhernfurth 
1725). — 8. Dibre Dawid, Erklarungen zu 

Raschis Pentateuch- Kommentar, herausgegeben 
von R. Mose b. Isaak, Verfasser von ,,Waja- 
khel Mosche“, und R. Aaron b. Jakob ha-Levi 
(Dyhernfurth 1689). — ■ 9. Teschubot Dawid, 
eine ungedruckte Rcsponsensammlung, die wahr- 
scheinlich dem erwahnten R. Abraham Abele 
ha-Levi (Combiner vorgclcgcn hat (s. dessen Werk 
,,iVlagen Abraham 11 , Hilchot Pessach Nr. 401 
Note 13); nur einige Responsen D.s sind in den 
Werken seiner Zeitgenosscn abgedruckt. 

Das bedeutendste Werk D.s ist sein Kom- 
mentar zu Jor. D., dessen Bezeiehnung ,,'Fure 
Sahab“ inan spiiter auf seine Kommentare zu 
den übrigen 'Feilen des Schulchan 
D. als Aruch iibertrug. D. wollte einer- 
Dezisor seits die von den Nachfolgcrn Josef 
Karos in die halachische Litcratur 
hineingetragene Unsicherheit und Vcrwirrung 
beseitigen und andererseits die erschütterte 
Autoritiit des Schulchan Aruch wiederherstellen. 
Daher sucht er, in scharfsinniger Weise die An- 
sirhten der spateren Autorcn mit den Entschei- 
dungen des Schulchan Aruch in Einklang zu 
bringen, dessen Quellen er in der iilteren Dezi- 
sorenliteratur, in ,,Bet Jossef“ und in ,,Darche 
Mosche“ aufzeigt. Doch gibt er den Dezi- 
sionen des Schulchan Aruch den Vorzug und 
erkennt sie als bindend an, selbst wenn sie im 
Gegensatz zu den genannten Quellen stehen 
(Ture Sahab, Teil Jore Dca Nr. 24, 48). 

Azulai I, i, Nr. 37; II, c*, Nr. 16; Sosfiortas, Kizzur 
Zizat Nobel Zebi 21 (Odessa 1867); Emdett, Torat 


ha-Kenaot (I.emberg 1870), S. 14-16; Or ha-Cha jim, 
Nr. 783; Dembitzer, Kelilat Job I, Nr. 7; Graetz\ X 3 , 
57, 2 1 7 ; Buber, Ansche Schem, Nr. 142; I liber , Maske- 
ret li-Gedole Ostroh, Nr. Ui; Rab Aair, le-Tolcdot lia- 
Schulchan Aruch we-Hitpasehetuto (ha-Schiloach VI, 
518); Eünn . Kenesset. s. v. ; Kohan . Toledot ha- 
Mekubbalim etc. I, 91, 95; Kncbel, Toledot Gedole 
Horaa 74; C hottes, Toledot ha-Possekim 133; Hett- 
jacob, n, Nr. 15g, r, Nr. 55. 

B. S. A. H. 

DAVID SAMUEL SCHMELKE BEN JE- 
HUDA LÛB, Rabbiner im 18. [ht. in Szydldw 
(1714 1731), Krakau und Dziatoszyce, wo er 1751 
starb. D. gehort zu den Unterzeiehncrn des gegen 
Mo.se Ghajim Luzzatto im J. 1735 gerichteten 
Bannes (s. ,,Kerem Ghcmed“ III, 157). Ein 
halachisches Gutachten D.s wird in der Respon 
sensammlung ,,Panim meirot“ ( 111 , Nr. 22) an- 
gefiihrt. 

Z u >iz, Ir ha-Zedek 161 ; Ericdberg, I.uchot Sikkaron 
32F; Schem ha-Gedolittt ha-Schalcttt . Peletat Soferim. 
Nr. 14; Wachstcin . Eisenstadter ( irabschriften. S. 91. 

B. S. A. II. 

DAVID BEN SAUL, Talmudgelehrter, lebte 
in der ersten Hiilfte des 13. J ht s. in der Pro- 
vence. I). witr ein Schiiler des Salomo b. Abra- 
ham von Montpellier und bekampftc zusammen 
mit diesem und Jona b. Abraham Gerondi die 
philosophischen Schriften des Maimonides. Er 
wird angeführt in einem anonymen Kommentar 
zu B. Mcz., in den Resp. des Josef b. David 
ibn Leb (III, 60) und in denen des Josef aus 
Trani (II, zu Jor. I). § 39). 

Or ha-Chajittt 246 (Nr. 775); Ga/l. Jud. 327; 
Neubauer, (TLM I, Nr. 2218, 2 k. 

K. J.He. 

DAVID BEN SCHALOM, karaischer Oiasan 
im 17. J ht., lebte in Luzk. D. war der Lehrer 
des karaischen Autors Mordechai b. Nissan 
Kokisow, dem er bei der Abfassung seiner 
Antwort auf die "Fhesen des hollandisehen christ- 
lichen Gelehrten Trigland (s. Dod Mordechai 
von M. Kokisow) behilflich war. 

Jost, Gesch. d. Juden II, 373; Fiirst , Kar. III, 39, 
86; Neubnuer , A. d. Pctersb. Bibl. 76; Gott lober, 
Bikkoret 163. 

M. 

DAVID BEN SIMEON (ca. 1825 1900), Rab- 
biner, geb. 1825 in Rabat (Marokko), übersiedelte 
1850 nach Jérusalem, wo er die marokkanische (ie- 
meinde organisierte. D. verfaBte vier Werke liber 
Paliistina und die dieses Land betreffenden 
religionsgesetzlichen Vorschriften: 1. Schaar he- 
(Tiazer, Predigten (1863); 2. Schaar ha- Mattara ; 
3. Schaar ha-Kadim; 4. Schaar ha-Mafkir. 
Er starb 1900. 

Luttez, Luach Erez Jisrael (1909) S. 53 fif. ; Toledano , 
Ner ha-Maarab 210. 

B. 


S. A. H. 
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DAVID SOFER» Torarollenschreiber in An- 
nopol, Schüler des Maggid von Meshiritschi, der 
ihn auf diesen Beruf hinlenkte. D. war bei dem 
Meister und dessen Schiilern besonders darum 
beliebt, weil cr beirn Schreiben den kabbalistischen 
Intcntionen gerecht zu werden suchte. 

Kehal Chassidim he-Chadasch, Nr. 38. 

K. S. A. H. 

DAVID (TEBELE) SPRINZ, Rabbiner in 
Nürnbcrg, lebte Mittc des 15. Jhts. In dem Strcit 
zwischen R. Anschel und R. Isaak Bruna uni das 
Rabbinat in Regensburg ergriff D. für den letzte- 
ren Partei (s. „Tcrumat ha-Deschen“, Teil ,,Pessa- 
kim u-Ketahirn“, Nr. 127). Ein ahnlichcr Kon- 
flikt brach spiiter zwischen D. und seinem Schüler 
David Frank aus; obwohl sich R. Josef Kolon 
auf D.s Seite stellte, fügte sich diescr der Ent- 
scheidung des R. Isaak Bruna und iibte nun das 
Rabhineramt in Nürnberg gemeinsam mit seinem 
Schüler aus. D. wird von R. Israël Isserlein, 
R. Jakob Margulies und R. Mose Isscrles als 
hervorragender Talmudist gerühmt. 

R es fi. Terumat / 'ia-Deschen , Nr. 127, 161 ; Jsaak 
Bruna , Rcsp., Nr. 253; Josef Colon , Resp., Nr. 169; 
Mose Jsserles, Glossen zu , ,J uchnssin" ; Or ha-Chajim , 
Nr. 333. 

F. H. H. 

DAVID AUS TALNOJE s. David ben 
Mordechai. 

DAVID TEBELE BEN BENJAMIN WOLF 

(ca. 1615-1699), Rabbiner und Autor, geb. um 
1615 in Posen, Schüler des R. Schcftel Horowitz. 
D. kam 1635 nach Krakau und 1656 nach Ham- 
burg, wo er die von ihm aufgefundcnc 5. und- 6. 
Abhandlung aus den ,,Assara Maamarot“ von 
R. Menachem Asarja da Fano herausgab (1662 bis 
1663). Spiiter hielt er sich in Frankfurt a. M. und 
Wilna auf. Seine beidcn Werke (,,Massoret ha- 
Berit“, Ilomilien zum Pentatcuch, und „Schaare 
Zijon“, moral-ethische Abhandlung) wurden von 
seinem Sohne Meir herausgegebcn (Hamburg 
1715). D. starb 1699 in Ottensen (bei Altona). 

Wolf, Bibliotheca III, 280; Friedberg , Luchot 
Sikkaron 5 f . ; Benjacob , o, Nr. 1585, sr, Nr. 1130; 
Cat. Bodl. 857 (Nr. 4791); Steinschneider , Jew. Lit. 
234; Fürst , Bibl. Jud. III, 418; Fünn, Kenesset 248. 

F. S. A. H. 

DAVID TEBELE BEN ISAAK (ca. 1620 bis 
1692), Arzt und Kabbalist, geb. um 1620. Seincn 
ursprünglichen Wohnsitz Fulda verlieB er bei der 
Judenauswcisung (1671) und übersiedeltc nach 
Trier, wo er als Dajjan und Arzt wirkte. D. war 
mit R. Gerschon Aschkenasi, dem Verfasser von 
„Abodat ha-Gerschuni“ (vgl. ibid. Nr. 13, 84), 
befreundet. Er war ein cntschiedener Gegner der 
damais sehr verbreitcten pilpulistischen Lehr- 
methodc (vgl. D.s Approbation zu ,,Chawwot 


Jair‘‘ von R. Jair Chajim Bachrach). D. wird 
auch in dem Protokollbuch der Gemeinde von 
'Prier gerühmt. Er starb 1692 in Trier. 

Dembitzer , Kelilat Jofi II, 103b; Kaufmann , 
I.etzte Vertreibung der Juden aus Wien 226. 

F. H. H. 

DAVID TEBELE BEN MOSE (1792-1861), 
Rabbiner und Autor, geb. 1792 in Turetz bei 
Mir. D. besuchte die Woloshiner Jeschiba, die 
damais unter Leitung des R. Chajim aus Wolo- 
shin stand. 1817 wurde er Rabbiner in Stolpcy 
und 1849 in Minsk. D. verfaBte: 1 . Bet Dawid 
(Warschau 1854; der crste Teil enthalt Rcspon- 
sen, der zweite Homilien); 2. Nachlat Dawid 
(Wilna 1864; 1. Teil: Responscn, 2. Teil: No- 
vellen zu B. Kam. und B. Mez.). Er starb am 
27. April 1861 in Minsk. 

Fünn , Kenesset 381; Eisenstadt , Rabbane Minsk 
we-Chachameha 31, 48. 

B. S. A. H. 

DAVID TEBELE BEN NATHAN, Rab- 
biner in der zweiten Hâlfte des 18. Jhts., stammte 
aus Brody und wirkte in Horochow und Lissa. 
In dem Streit um den Scheidcbrief von Kleve 
stand er auf der Seite des dortigen Rabbiners 
Israël Lipschütz; ein diesen Konflikt bctrelfendes 
Gutachten D.s wird in „Or le-Jisrael“ (Kleve 
1770) angeführt. Ein weiteres Responsum D.s 
findet sich in „Pene Arje“ (Nr. 30). D., der 
sclbst im J. 1774 eine Approbation zu den 
Schriften des Haskalavorkampfers Wessely erteilt 
hatte, wandte sich 1782 in ciner Predigt gegen 
dessen Werk ,,Dibre Schalom we-Kmet“; Wessely 
trat ihm dann in seiner Schrift „Rechobot“ 
entgegen. D. starb 1792 in Lissa; R. Elcasar 
Fleckeles hielt die Trauerrede (s. „ 01 at. Cho- 
desch“, Nr. 15). Nach D.s Tode erschien sein 
Werk „Michtain le-Dawid“. 

Fünn , Kenesset 381 ; Horowitz , Kitbe ha-Geonim62. 
b. S. A. H. 

DAVID AUS ZABLOTÔW (1797-1848), chas- 
sidischer Zaddik, Sohn des R. Menachem Men- 
del aus Kossew und Schwiegersohn des Jehuda Lob 
aus Sassow, geb. 1797. D. war besonders eng mit 
R. Israël aus Rushin und R. Meir aus Przemyé- 
lany verbunden. Scharf wandte er sich gegen die 
Sohne der Zaddikim, die sich im Vertrauen auf 
die Verdienste ihrer Vâter irdischen Dingen zu- 
wendeten. Einige Geschichten D.s werden in 
„Esser Atarot“ (Petrikau 1910) angeführt. Er 
starb 1848. 

Walden, i, Nr. 30. 

K. S. A. H. 

DAVIDOW, ALEXEI, Komponist, geb. 4. Sept. 
1867 in Moskau, lebt seit 1921 in Berlin. D. er- 
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hielt 1891 den von Belajew ausgeschriebenen 
Preis für ein Streichquartett. Seine Oper „Die 
versunkene Glocke“ gelangte 1903 zur ersten 
Aufführung in Petersburg (deutsch 1908 in 
Mainz). 

a. e.-n. A. E. 

DAVIDOW, KARL (1838-99), Cellist, geb. 
17. Màrz 1838 zu Goldingen (Kurland). D. trat 
1859 mit groBem Erfolg im Gewandhaus auf 
und wurde daselbst Solocellist wie auch Lehrer 
am Konservatorium. Spâter war er in Petersburg 
Solocellist des kaiserlichen Orchesters, Lehrer 
am Konservatorium (1862), Dirigent der Kgl. 
Russ. Musikgesellschaft, zuletzt Direktor des 
Petersburger Konservatorium s (1876-87). D. hat 
eine Reihe von Kompositionen geschricben (zum 
Teil für Cello) und auch eine Violoncellschule 
vcrfaBt. Er starb am 25. Fcbr. 1899 in Moskau. 

W. Hutor, K. D. und seine Art, das Violoncell zu 
behandeln (1899); S. Ginsburg, K. D. (Musikal. 
Annalen 1925). 

A. K. -N. A. E. 

DAVIDOWITSCH, JEHUDA LÜB s. Ben 

David, Jehuda Lob. 

DAVIDSBURG s. Jérusalem. 

DAVIDS, ARTHUR LUMLEY (1811-32), 
Orientalist, geb. 1811 in London. D. widmete 
sich von früh auf sprachwissenschaftlichen und 
religionsphilosophischen Studien; 1826 begann 
er, an einer Bibelenzyklopâdie zu arbeiten. Den 
Beruf eines Rcchtsanwalts auszuüben, war D. 
als Jude verhindert. In einer Reihe von Zeit- 
schriftenaufsâtzen (u. a. in der „Times“) kampfte 
D. für die Judenemanzipation in England. Er 
ging dann nach der Türkei, wo er, vom Sultan 
Mahmud unterstützt, eine türkische Grammatik 
verfaBte, die seinerzeit bahnbrechend wirkte. 
D. starb an der Choiera in Konstantinopel am 

19. Juli 1832. 

Asiatic Journal , Dez. 1832; Der Jude , Jan. 1833; 
The Hebrew Review I ; Morais, Eminents Isralites, 
s. v. ; Hamb . Israël. Familienblatt , 27. Juli 1916. 

E. 

DAVIDSOHN, BOGUMIL s. Dawison, Bo- 

GUMIL. 

DAVIDSOHN, GEORG ROBERT, sozial- 
demokratischer Politiker in Deutschland, geb. 

20. Aug. 1872 in Gnesen. D. war zuerst als 
sozialistischer Agitator und Übersetzer tiitig 
und danach Rcdakteur verschiedener Arbeiter- 
zeitungen („Der abstinente Arbeiter“ 1903; 
,,Vorwârts“ 1905-1910; „Freiheit“ 1922, u. a.), 
1912-1916 war er Abgeordneter des Reichstags, 
1919 kam er in die Nationalversammlung. D. 
verôffentlichte Bûcher über politische und natio- 
nalôkonomische Fragen, wobei er insbesondere 


878 

den Alkoholismus und den Militarismus be- 
kàmpft. 

Degener, Wer ist’s (1928), S. 274. 

G.-J. 

DAVIDSOHN, HERMANN, Mediziner und 
Biologe, geb. 8. Mai 1842 in Konitz (Wcst- 
preuûen), D. lieB sich 1869 als Arzt in Berlin 
nieder, spezialisierte sich für Ohren-, Nasen- und 
Halskrankheiten und widmete sich zugleich 
biologischen Forschungen. In seinen wissen- 
schaftlichen Arbeiten versuchtc D. die Form- 
bildung des menschlichen Kôrpers und die Ver- 
erbung auf mechanischem Wege zu erklaren. 

Pagel, Lexikon hervorr. Àrzte des 19. Jhts. (1901), 
S. 378. 

F. K. -O. W. 

DAVIDSOHN, LEON, hebr. Schriftsteller, 
geb. 1855 in Kopyl (Gouvernement Minsk, 
RuBland). 1870 erhielt D. die Rabbinatsappro- 
bation, studierte nachher Medizin in Warschau 
und lieB sich 1889 als Arzt in Prushany nieder. 
In den 80 er Jahren war D. Mitarbeiter der hebr. 
Zeitschrift „ha-Kol“; in seinen Aufsâtzen trat 
er eifrig für die Gründung einer Hochschule für 
jüd. Wissenschaft und die Verbrcitung des Hand- 
werks und der landwirtschaftlichen Berufe unter 
den russischen Juden ein. D. übersetzte cinigc 
Werke des Mendele Mocher Sefarim (Abramo- 
witsch) ins Russische, und zwar: ,,Die Kljatsche“ 
und „Massaot Binjamin ha-Schclischi“ (das 
letztere Werk übersetzte er auch ins Polnische 
u. d. T. „I)on Kiszot Zydowski“). 

Kisenstadt , Dor Rabbanaw wc-Soferaw I, 15. 

w. J.He. 

DAVIDSOHN, ROBERT, Historiker, geb 
26. April 1853 in Danzig. D. war anfanglich 
Kaufmann, wurde dann Journalist und war — - 
gemeinsam mit seinem Bruder George — Eigen- 
tüiner des „Bcrliner Bôrsencourier“. Seit 1886 
widmete cr sich ausschlieBlich historischen 
Studien und lieB sich in Florenz nieder. Sein 
bedeutendstes Werk ist die „Geschichte von 
Florenz“ (4 Bde.; 1896-1927; in italien. Sprache: 
Storia di Firenzc, seit 1906). Auflerdem verôffent- 
lichte er eine Reihe von Arbeiten über die Ge- 
schichte Westeuropas, die z. T. in den Berichten 
der Bayrischen Akademie der Wissenschaften 
crschienen sind. D. ist Ehrenbürger von Florenz, 
Mitglied der Bayrischen Akademie, der Acca- 
demia dei Lincei in Rom und zahlreicher anderer 
wissenschaftlichen Kôrperschaften . 

Kohut , Berühmte israelit. Mànner XII, 144; 
Kürschner , Deutscher Gelehrten- Kalender (1928/1929), 
S. 349; Degener , Wer ist’s (1928), S. 274. 

G. -j. J. He. 
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DAVIDSON, ISRAËL, jüd. Gelchrter, geb. 
27. Mai 1870 in Janowo bei Bialystok (Polen). 

D. ist Professor für jüd. Literatur am Jewish 
Theological Seminary in New York. Sein 
Hauptgebiet ist die hebràisehe Poésie der Piju- 
tim. D.s Verôffentlichungen sind: 1. Parody in 
Jewish Literature (1907); 2. Neuausgabe von 
Josef Ibn Zabaras „Sefer Schaaschuim“, mit 
einer englischcn Einleitung und Anmerkungen 
(New York 1914; hebraisch im Verlage Eschkol, 
Berlin 1925); 3. Sefer Teschubot R. Saadja Gaon 
al Scheelot Chiwi Albalchi (1915) und das 
Machsor Janai, herausgegeben auf Grund der 
Genisa-Funde, mit einer englischen Einleitung, 
Glossen und Bemerkungen (New York 1919); 4. 
Machberet mi-Schire Kodesch ascher li-Schelomo 
b. Jehuda ibn Gabirol, mit einer englischen 
Übersetzung von Israël Zangwil (Philadelphia 
1923); 5. D.s Hauptwcrk, Ozar ha-Schira weha- 
Pijut, die Titel aller Pijutim in alphabetischer 
Reihenfolgc samt bibliographischen Notizen (bis- 
her zwei Biinde erschicnen, New York 1925 und 
1929); 6. eine Sammlung von 241 ,,Pijutim“ 
und Gutachten aus Hss. der ,,Genisa“ (1928 
,,Ginse Schechter“ III). Von D.s Arbeiten für 
Zeitschriften sind zu nennen: „Liturgic Frag- 
ments froni the Geniza“ (Scripta universitatis 
1923; hebr. Übersetzung, Berlin 1924); Fragmente 
cines philosophischen Werkes von einem ano- 
nymen Autor nach den Hss. der Geniza (hebr., 
in Blau-Festschrift, Budapest 1926, S. 90 ff.); 
,, Machberet No-Amon u-Mizraim“ des karà- 
ischen Dichters R. Mose b. Abraham Dari, 
von D. mit einer Einleitung zum erstenmal ver- 
offentlicht (Maddae ha-Jahadut II, Jérusalem 
1927); ,,Chisunim“, ein bibliographisches Essay 
(Poznariski-Gedenkbuch 1927); Neuausgabe von 
Josef Gikatillas „Sefer ha-Meschalim“ nach zwei 
Hss. der ,,Genisa“, mit Einleitung und Glossen 
(,, Sefer ha-Jobel schel ha-Doar, 1927); ,,The 
Author of the Poem Zichron Sefer Nizachon“ 
(JQR 1927/28); ,,Schecrit min Diwan Abraham 
b. Ohalfon“, nach zwei jemenitischen Hss., mit 
einer Einleitung und Bemerkungen (Simchoni- 
Gedcnkbuch, „Zijunim“ 1929). 

Zijunitn le-Secher Simchoni (1929), S. 19-33; 
D. Per ski, Sefer ha-Jobel Schel ha-Doar 1929; 
IV ko' s who in American Jewry 1926; IVho's who in 
America 1926/27. 

E. M. E. J. 

DAVIDSON, THOMAS (1817-1885), Geologe 
und Palâontologe, geb. 1817 in Edinburgh. 
D. widmete sich speziell der Erforschung der 
Brachioqoden (ArmfüBler) und erlangte bald 
eine hohe Autoritât auf diesem Gebiete. Sein 
Lebenswerk ist das „Monograph of British Fossil 
Brachiopoda“, sechs Quartbânde mit 200 Tafeln, 


herausgegeben von der Palaeontographical So- 
ciety in London. Ein kürzeres dreibândiges Werk 
von ihm über denselben Gegenstand wurde in 
verschiedene Sprachen übersetzt (deutsch von 
Ed. SüB, Wien 1856). Er schrieb auch ein Werk 
,, Recent Brachiopoda“ (über lebende ArmfüBler), 
verôffentlicht von der Linnean Society, und illu- 
strations and history of Silurian life“ (1868). 
D. wurde verschiedentlich ausgezeichnet. Er 
starb 1885 in Brighton. 

Knc. Prit. VII, 864; Kohut , Berühmte isr. Mânner 
und Frauen II, 233. 

F. K. -o. w. B. S. 

DAVIDSON, SIR WILLIAM, cnglischer Kauf- 
mann und Diplomat des 17. Jhts. Als Vertreter 
Karls II. in Holland kam D. in standigen Kon- 
takt mit den Sefardim. Jakob Abendana, spâter 
Chacham in London, widmete ihm seine spa- 
nische übersetzung des Kusari (Amst. 1663). 

w. C. R. 

DAVIDSSCHILD s. Magen David. 

DAVIN, SALOMO, Astronom und hebr. 
Übcrsetzer, lebte in der zweiten Hiilfte des 14. Jhts. 
in Rodez (Frankreich). D. war ein Schüler des 
Immanuel ben Jakob aus Tarascon. Er übertrug 
u. d. T. ,, Sefer Mischpcte ha-Kochabim“ das 
astronomisch-astrologische Werk „A 1 Bari“ des 
arab. Gelehrten Abi’l-Ridschal ins Hebràisehe; 
dieses Werk wurde zuerst auf Befehl Allons’ I. 
ins Spanische übersetzt (beendet 1256 von Jehuda 
ben Mose Kohen), aus dieser Übertragung 
(wiederum auf Befehl des Alfons) ins Latcinisehe 
(von Àgidius de Thebaldis aus Parma) übertragen 
und nach dieser lateinisehen Version von D. 
hebraisch gefaBt (Mss. Bodl.; Parma; Bibl. 
Czenstochau). Fcrner wurden von D. die ano- 
nymen astronomischen ,,Pariser Tafeln“ ins He- 
brâischc übersetzt, wobei er Erklârungen und 
Ergânzungen hinzufügte. Um 1385 lebte ein 
(wahrscheinlich mit D. identischer) Salomo D. in 
Noves (Frankreich). 

G ail. Jud. 389, 626; Neubauer- Renan 417 ff.; 
Steinschneider , HÜ 578 (§ 360), 647 (Nr. 412); 
Neubauer , CB Nr. 2030. 

k. J,He. 

DAVIS, MEYER DAVID (1830-1912), Ge- 
lehrter und Publizist, geb. 1830 in London. 
D. war 1873-75 Herausgeber des „ Jewish World“. 
Er verôffentlichte eine Anzahl von Arbeiten über 
die Geschichte der Juden in England und war 
Mitarbeiter der JQR. Sein wichtigstes Werk ist: 
,,Shetarot: Hebrew Deeds of English Jews before 
1290“ (Publications of the Anglo-Jewish Historical 
Exhibition Nr. 2, London 1888). 

Trs. J. H. S. E. VII, S. 207 ff. 

w. * 


C. R. 
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DAVITSCHO, HAIM S. (1854-1918), serbi- 
scher Schriftsteller, geb. in Belgrad am 26. Kislew 
1854; sein UrgroBvater, David b. Haim, war 
Bankier und Vertrauensmann des Fürsten Mi- 
losch (s. Jevrejski Almanah III, 30), sein GroB- 
vater, Haim Davitscho, gab zahlrciche jüd. 
Bûcher, die in Belgrad gedruckt wurdcn, her- 
aus (s. Jevrejski Almanah I, 134 f.). D. hat 
viele Novellen ,,Sa Jalija u vcrôffentlicht, in 
welchen er Typen, Charaktere, Sitten und Ge- 
brâuche der Juden in Belgrad in den 50-er Jahren 
beschrieben hat. Das jüd. Gebetbuch übersetzte 
er ins Serbische und sarnmelte die bei den ser- 
bischen und oricntalischen Juden noch gebrâuch- 
lichen spanischen Sprichwôrter. — D. hat 
Theaterstücke übersetzt und war auch als Kritiker 
tâtig. Er wirktc als Generalkonsul in Budapest 
und in Triest. D. starb am 7. Mârz 1918 in 
Genf. 

w. L. F. 

DAWAR s. Dabar. 

DAWIDSOHN, JOSEF, Arzt und Politiker, 
geb. 30. Sept. 1880 in Warschau. D. begründete 
(gemeinsam mit Mendelssohn) die erste jüd.- 
nationale Tageszeitung in polnischer Sprache 
,,Przeg4ld Codzienny“. 1928 wurde er als jüd. 
Vertreter in den Sénat gewâhlt. D. gründete 
die der Bekàmpfung der Tuberkulose unter den 
Juden gewidmete Gesellschaft ,,Brijus“. 

G.-J. 

DAWIDSOHN, NOAH (1877-1928), Arzt und 
Politiker in Warschau, Bruder des Josef Dawid- 
sohn, bctâtigte sich aktiv in der jüd. nationlen Be- 
wegung in Polen und kâmpfte für die Dcmokra- 
tisierung der Warschauer jüdischen Gemeinde. 
Nach dem Wcltkriege wurde er Vizevorsitzender 
der Zionistischen Organisation in Polen und 
stand an der Spitze des Palâstina-Amtes. D. 
starb am n.Jan. 1928 in Warschau. 

Frenk-Sagowelski , Die Familie Dawidsohn 1924. 

G.-j. 

DAWISON, BOGUMIL (181S-1872), Schau- 
spieler,geb. 15. Mai i8i8inWarschau. D.tratzuerst 
1834 auf dem polnischen Theater in Warschau auf 
und ging 1847 zur deutschen Bühne über. 1849 
wurde er an das Wiener Burgtheater berufen, 
1853 an das Dresdner Hoftheater; seit 1863 war 
er nur noch auf Gastspielreisen tâtig (auch in 
Amerika). Er verfiel spâter in Geisteskrankheit. 
D. war einer der bedeutcndsten Künstler der 
deutschen Bühne und beherrschte das ganze Fach 
der groBen Charakter- und Heldenrollen des klas- 
sischen und modernen Répertoires. Er starb am 
1. Febr. 1872 in Dresden. Der polnische Teil 
seiner Memoiren wurde von J. I. Kraszewski 
bearbeitet. 


J. I. Kraszewski , Dawisona pierwsze lata w zawo- 
dzie dramatycznym etc. (Hs. der Krasinski-Biblio- 
thek, Warschau, Nr. 5127 sowie ,,Gazeta War- 
szawska" 1888); E. Devrient , Gesch. d. deutsch. 
Schauspielkunst, Bd. V; Karl Frenzel , Berliner Dra- 
maturgie; Adolf Winds, Der Schauspieler, Berlin 
1919, S. 1 19-124. 

G.-J. 

DAWYD GORODOK, Stâdtchen in Polen, in 
der Woiwodschaft Polesie. Im Kahalsbezirk 
von D. gab es im J. 1766 408 Juden. 1847 
lebtcn in D. 1572 Juden, 1897 3087 (39, 5% der 
Gesamtbevôlkerung) und 1921 2832 (28,7%). 
Zeitschrift 1928, II -III. 

W. 

DAX, Kreishauptstadt im Departement Landes 
in Frankreich. Juden siedelten sich nach der 
Vertreibung aus Spanien und Portugal in D., 
Bordeaux und Bayonne zu gleicher Zeit an. 
Als 1684 eine Judenausweisung aus den Stâdten 
von Guienne erfolgte, wurden auch aus D. drei 
jüd. Familien vertrieben. Anfang des 18. Jhts. 
waren Juden wiederum in D. ansâssig. 

Gai. Jud. 164; Malvezin, Histoire des Juifs ;'t Bor- 
deaux 1875, S. 132; Léon , Histoire des Juifs de 
Bayonne 1893, S. 38 u. 61; RF.J XXV, 240b. 

W. S. P. 

DAYTON, Stadt im Staate Ohio in Nordamcrika. 
Die jüd. Gemeinde (Bnei Jeschurun) wurde 1851 
gegründet. 1927 gab es in D. 4900 Juden 
(2,71% der Gesamtbevôlkerung). 

Public. Amer. Jew. Ilist. Soc., Nr. 29, S. 130; 
Amer. J ew. Year-Rook, Bd. 29 u. 30. 
w. 

DEBALMES, ABRAHAM BEN MEIR s. 

Bai.mes, Abraham b. Meir. 

DEBAR IM s. Dkuteronomium. 

DEBASCH, JESAJA BEN SAMUEL, hebr. 
Dichter, lebte in der Provence in der zweiten 
Hâlfte des 13. Jhts. D. verfaBte zwei Poeme, 
die im Manuskript erhalten sind (München, 
Nr. 128). 

Gall. Jud. 148; Renan- Neubauer 724; MG WJ 
1882, S. 517. 

B. 

DEBIR (137), Name mehrerer Orte Palâstinas: 
1. spâterer Name von Kirjat Sefer (s. d.), Jos. 15, 
15; Richt. 1, 11. — 2. Grenzpunkt zwischen Juda 
und Benjamin (Jos. 15, 7); man denkt an Turrat 
ed-Dabr auf dem Wege Jérusalem -Jéricho. — 
3. Jos. 13, 26 scheint ein Debir im Gebiete Gads 
neben Machanajim genannt zu sein (*1}*T^) ; 
vgl. jedoch Lodebar. 

Guthe, Wb. 122; Gesenius, Hwb. 17 , 152, Debir II; 
Horowitz , EJ 228. 

T. S. Kl. 
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DEBIR (Verlag) s. Dwir. 

DEBORA, die Amme Rebekkas, von der die 
Bibel, bei der Beschrcibung von Jakobs Aufent- 
halt in Bethcl, nur den Tod und dus am FuB 
ciner Eiche erfolgte Begrabnis berichtet (Gen. 
35, 8); der Baum wurde aus diesem AnîaG 
„Allon Bachut 44 (Klageeiche, s. Bd. II, Sp. 365) 
benannt. Von einer Amine Rebekkas, ohne Nen- 
nung des Namens D., ist noch Gen. 24, 59 die 
Rede. Einige Kritiker identifizieren den Baum 
der D. mit der Palme, unter welcher die gleich- 
namige Richterin Recht sprach (Richt. 4, 5). 
Die Agada erkliirt das unvermutete Erschcincn 
D.s damit, daB Rebckka sie als Botin zu ihrem 
Sohne, den sie zwanzig Jahre nicht gesehen, ge- 
sandt hatte; Rcbekka sei glcich nach dem Tode 
der D. gestorben, und Jakob habe im Hinblick 
auf beide Trauerfàlle dem Baum seinen Namen 
gegeben (Raschi, Midraschim und Pscudo- 
Jonathan zu Gen. 35, 8). 

m. s. E. b. G. 

DEBORA, Richterin und Prophetin, die in der 
Reihe der israelit. Richter ihren Platz zwischen 
Samgar und Gideon hat; gemeinsam mit Barak, 
den sie berufen hatte, rief sie das von dem Kanaa- 
niterkonig Jabin bedrückte Volk zum Aufstand auf 
und wurde Urheberin des Sieges über den Feld- 
herrn Sisera und der Bcfreiung des Landes. Als 
ihr Mann wird ein Lapidot genannt, als ihre 
Wohn-undGerichtsstâttedie,,PalmeD.s“zwischen 
Rama und Bethel im Gebirge Efraim. D. beglei- 
tete Barak, der ohne sie nicht ausziehen wollte, 
auf seincm Kriegszug, bezeichnete ihm am Berge 
T abor den gecigneten Augenblick zum Angriff 
und sagte ihm auch voraus, daB Sisera zwar in 
der Schlacht von ihm besiegt, hernach aber durch 
eines Weibcs (Jaels) Hand fallen wiirde (Richt. 
4, 4-10, 14F). Der mit D.s Namen verbundene 
Siegesgesang, der jenc Kâmpfe verherrlicht (s. Sp. 

884 F), spricht von dem Verfall, der die Zeit über 
hcrrsclite, bis daB „D. aufkam, eine Mutter in 
Israël 41 (Richt. 5, 7). Nach dem Siégé der D. 
hatte das Land gemàB der biblischen Darstellung 
vierzig Jahre Frieden (Richt. 5, 31). Die Kritik 
môchte D., nach Richt. 5, 15, dem Stamme 
Issachar zuzahlen. 

Kommentare zu Richt. 4. 

m. s. E. b. G. 

In der nachbiblischen Literatur. D. gilt als 
eine der sieben weiblichen Propheten (Meg. 14 a; 
Seder Olam 21 ; Haï. Gedol.ed.Hildesheimer S. 633 
Jalkut chadasch, Amst. 1659, S. 71b); von diesen 
wird D. (= Biene) insbesondere neben die Pro- 
phetin Chulda (== Wiesel) gestellt, der sie an 
Hochmut geglichen habe (Meg. 14 b; vgl. 


Pes. 66b). Lapidot wird mit Barak gleichgesetzt, 
der somit D.s Mann gewesen wâre (Jalk. Richt. 
§42), und derName unter Ableitung des Namens 
von Lapid (= Fackel) auf seine eigene oder die 
frommeTâtigkeit der D., die Dochte für dieLichter 
des Heiligtums angefertigt habe, gedeutet (ibid.; 
vgl. Raschi z. St., auch Sed. Elijahu r. 7). In 
allegorischer Auslcgung der Angaben über den 
Wohnsitz der D. wird von ihrem groBcn Reichtum 
und Landbcsitz gesprochen (Targum und Raschi 
zu Richt. 4, 5). In der Fabel Jothams (Richt. 
9, 10 F) sei mit dem Feigenbaum D. gemeint 
(jalk. Richt. § 65). Die Abstammung der D., 
die die Bibel nicht angibt, wird, ihrem Wohnort 
entsprechcnd, auf Efraim zurtickgeführt (ibid. 
§ 42). Das Lied der D. steht unter den zehn 
Liedern dieser Welt zeitlich an sechster Stellc 
(Targum zu HL 1, 1). 

M. J. bin Gorion , Sagen der Juden V, 36 ff. u. 
passim. 

m. g. E. b. G. 

Debora-Lied. Richt. 5 bewahrt einen alten Hel- 
densang auf, der in der Überschrift als Lied der I). 
und Baraks bczeichnet ist (V. 1) und die Richterin 
D. besonders hervorhebt (V. 7 u. 12, auch 15); die 
Dichtung , die einen Widerhall jener Ereignisse 
deutlich zu enthalten scheint, gehôrt zu den àltesten 
Stücken der Bibel und wird von vielen Kritikern 
als das altcste groBerc hebr. Sprachdcnkmal be- 
trachtet. Der Text, insbesondere in der ersten 
Hâlfte des Liedcs, ist vielfach unklar, daher ver- 
schicdentlich gedeutet oder durch Konjekturen 
und Umstellungen ncu zu erklarcn versucht wor- 
den. In der überlieferten Form weist das Gedicht 
die folgende Disposition auf: auf eine Reihe von 
(einander zum Tcil wiederholenden und unver- 
mittelt abbrechendcn) Introduktionen, in deren 
ciner (V. 4) die Erscheinung Gottes âhnlich wie 
im Mose-Segcn (Deut. 33, 2) beschrieben wird, 
folgt zunàchst eine Darstellung der Not des 
Voïkcs, welchem es an Nahrung und Waffen man- 
gelte (zu V. 8 vgl. die geschichtliche Parallèle in I. 
Sam. 13, içfF), danach der Aufruf zum Kampf und 
die freiwillige Meldung der Truppen. In der an- 
schlieBcnden Schilderung des verschiedenartigen 
Verhaltens der einzelnen Stamme (Efraim, Ben- 
jamin und Machir, vor allem aber Issachar, 
Sebulun und Naftali folgten dem Ruf, wâhrend 
Reubcn, Gilead, Dan und Ascher innerhalb 
ihrer Gcbiete blieben) kann man die Urform eines 
Stâmme-Liedes erkennen, wie sie in den umfassen- 
deren Gebildcn des Jakob- und Mose-Segens 
(Gen. 49 und Deut. 33) vollendet erscheint; die 
Beschreibung geht hier rein vom Tatsâchlichen 
aus und hat die Zwôlfzahl der israelit. Stamme 
und ihre gelaufigen Namen noch nicht vor Augen. 
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Der nunmehr beginnende zweite Teil des Liedes 
(V. içff.), durch einen klareren Aufbau und 
bessere Erhaltung des VersmaBes herausge- 
hoben, beschreibt die Nicderlage Siseras; er 
làfit sich in drei Abschnitte teilen: a) die Gc- 
schichte des Kampfes, bei dem die Elcmente und 
gôttliche Gewalten den heldisehen Siscra in die 
Flucht zwingen (V. 19-22); b) der unerwartetc 
Fluch gegen eine Stadt Meros, deren Bewohner- 
schaft den Kàmpfenden nieht zu Hilfe geeilt 
ist, und der grausam wirkende Segensspruch 
über die Keniterin Jael, die Morderin des Sisera, 
deren Tat ausführlich und in absehreckender 
Form dargestellt wird (V. 23; 24-27); c) die 
Besehreibung der Haltung von Siseras Muttcr, 
die die Ercignisse noch nicht kennt und auf 
ihren Sohn wartet (V. 28-30). Der SchluBvers 
31 erweist sich deutlich als Zusatz. 

Wahrend die heterogenen Bestandteile der 
ersten Hâlfte des Gedichts (Liedanfange, Hymne 
an Jhwh, Aufrufe zum Kampf, Preis der Frei- 
willigen, Rüge und Spott gegen die Sâumigen, 
Klage über die vergangenen Notzustândc und 
Frohlockcn über den Erfolg) zusammen ein Sie- 
geslied ergeben, wie es der Auffassung und dem 
Charakter der siegreichen Partei in diesemKampfe 
entsprcchen mag, gibt die zweite Hâlfte ihrem 
Inhalt und Tonfall nach, jedenfalls von Vers 23 ab, 
vielleichtdieEmpfindungen derbesiegten Kanaani- 
niter wieder, welche die sâumigen Bundes- 
genossen in Meros, die die Entscheidung am Ende 
noch hatten verandern kônnen, verfluchen, die 
heimtückische Ermordung des vertrauensseligen 
Helden schildern und den Schmerz der Konigin- 
Mutter zu gestalten versuchen. In diesem Zu- 
sammenhang dürfte dann auch die Strophe über 
Jael nicht alsSegen, sondcmals Verwünschungge- 
dacht sein (■pian in V. 24 wâre, âhnlich wie in 
I. Kon. 21, 10 und Hi. 2, 9 im absprechenden 
Sinne zu verstehen) ; die Verherrliehung eines 
Verrates, wie sie die gelâufige Übersetzung erge- 
ben würde, ist bei den Stâmmen, die die Gast- 
frcundsehaft zum obersten Gebot haben, nicht 
gut denkbar (vgl. die entgegengesetzten Falle 
in Gen. 19, iff., Richt. 19, iff., ferner Jos. 2, 

1 ff., II. Sam. 17, i7ff.). Im übrigen ist, ob- 
wohl die Tat der Jael verschiedentlich glossiert 
wird (vgl. Jalk., Richt. § 55, aus Nas. 23b; 
ferner Abravanel z. St.), die Einheitlichkeit des 
Liedes von der traditionellen Exegese nicht in 
Frage gestellt worden. 

Als Geschichtsquelle, die, bei aller Unklarheit 
des Textes im Einzelnen, lebendig und ursprüng- 
lich die Epoche zcichnet, in der die Nomaden 
lângst ansâssig geworden, aber in den Voll- 
besitz des Landes noch lange nicht gelangt waren, 
wird das D.-Lied immer wieder herangezogen ; 


künstlerisch betrachtet, ist es durch eine Reihe 
einmaliger Pragungen und die dem Ganzen eig- 
nende U rtümlichkeit zu den wesentlichsten Be- 
standteilen der althebraischcn wie auch der Welt- 
literatur zu zâhlen. 

Kommentare zu Richt. 5 von Budde (1897), Burney 
(1918), Lagrande (1903), Moor (1920), Nowack (1900), 
Schulz (1926), Zapletal (1923). — Budde , Gcsch. d. 
althebr. Lit. 2 (1909); .$'. Daiches , The song of De- 
borah (1926); Graetz I 3 , 1 1 5 ff. ; idem, MGWJ 1882, 
S. 193-207; Gressmanti, Die Anfiinge Israels 2 (1922), 
S. i84ff. ; Grimme , ZDMG L (1896), S. 572 ff.; 
Gunkel , RGG I 2 , 1800L ; Paul Haupt, Wellhausen- 
Festschr. (1916); Meyer , Israeliten (1906), S. 487 ff. ; 
A. Miiller , Das Lied d. Deborah 1887 (Konigsbcr- 
ger Stud. I); A\ Nestle, ZDMG LVII, 197 ff., 567 ff.; 
Niebuhr , Versuch einer Reconstellation d. Deborah- 
liedcs 1894; J. Obermann, Drei Kontextglossen zum 
Debora-Liede, Poznahski-Gedenkbuch (1927), S. 
I53ff.;/. W. Rothstein , ZDMG LVI, 1 7 5 ff . , 437ff., 
697 ff.; Sievers , Metr. Stud. I; Vernes, REJ XXIV 
(1892), S. 52 ff.; 225 ff.; Wellhausen, Israelit. u. jüd. 
Gesch. 7 , S. 37 f. ; Winch 1 er, Altorient. Forsch. II 
(1894), S. 192 ff. ; III (1895), S. 291 f. 

M. s. E. b. G. 

DEBRÉ, ROBERT, Arzt, geb. 1882 zu Sedan 
als Sohn des Rabbiners Simon Debré. D. wurde 
1919 Direktor des hygienischen Instituts und Prof, 
der Bakteriologie an der Universitat StraBburg; 
1922 wurde er Leiter der hygienischen Ab- 
teilung an der Pariser medizinisehen Fakultàt. 
Seine Arbeiten beziehen sich vor allem auf die 
zerebrospinale Meningitis (Hirnhautcntzündung). 

F. k.-o. w. S. H. 

DEBRECZEN, Hauptstadt des Komitats 
Hajdu, die drittgrôBte Stadt Ungarns. Vor 1848 
durften in D. keine Juden wohnen. 1848-51 
wurde die Gemeinde von Rabbiner Aaron Fried 
aus Sâmson organisiert. 1850 tagte in D. die 
Landesversammlung der orthodoxen Rabbiner 
Ungarns. 1851 wurde die Gemeinde selb- 
standig, 1853 die erste offentliche Elemen- 
tarschule erôffnet, 1865 die erste grôBere Syn- 
agoge erbaut. Die Frage der Heraufrückung 
des Almemors rief in der Gemeinde groBe 
Erregung hervor und wurde auch in den zeit- 
genôssischen Responsen erwàhnt. 1855 zâhlte D. 
682 Juden, 1870 1919, 1880 3089, 1890 3999, 
1900 6078, 1910 8046, 1920 über 12000. 

1865 wurde ein Verein zur Fôrderung von Acker- 
bau und Industrie unter den Juden ins Le ben 
gerufen. Seither wurden in I). drei neuere 
Synagogen gebaut, die letzte 1929. AuBer Ele- 
mentar- und Bürgerschulen besitzt die Gemeinde 
seit 1922 auch ein ôffentliches jüd. Gym- 
nasium. Nach der Spaltung des ungarischen 
Judcntums blieb die Gemeinde D. auf der Basis 
des Status quo ante und erwirkte (1927) die 
selbstândige Organisation aller „ Status quo ante“- 
Gemeinden in Ungarn. 1870 begründeten die 
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Konservativen eine orthodoxe Gemeinde. Die 
Rabbiner der Hauptgcmeinde waren: E. Ehrlich 
(1855-59), R- Jona ^ebi Bernfeld (1860-90), 
R. Benjamin Seb Krausz (1892-1921), Samuel 
Schlesinger (seit 1922). Rabbiner der orthodoxen 
Gemeinde waren : Hirsch Zebi Lipschitz, R. Suss- 
mann Sofer (1885-94), R. Wolf Rosenberg 
(bis 1898), seither R. Salomo Strasser. 

Eisenstndter , tra ’ncx I, 7; Magyar Zsidâ 
Szemle 1896; Venetianer , Gcsch. d. Jud. in Ungarn, 
Tabellen. 

w. L. S. 

DECSEY, ERNST, Musikschriftsteller, geb. 
13. April 1870 zu Hamburg, studierte am Wiener 
Konservatorium. D. wurde 1899 Musikreferent 
(seit 1908 Chefredakteur) der Tagcspost in Graz 
und ist seit 1921 Musikreferent des Ncuen Wiener 
Tugblatt. Bekannt wurde D.s groBe Arbeit: 
,,Hugo Wolfs Leben und Schaffen“ (1903-06, 
4 Bde., 6. Aufl. 1919); er schrieb ferner Mono- 
graphien über Bruckner (1920), Johann Straufi 
(1923), Franz Lehar (1924) und eine Reihe von 
Romanen. 

a. e.-n. A. E. 

DEDAN, DEDAN IM, Bezeiehnung einer Ort- 
schaft und eines Stammes. Die D. werden nach 
einer genealogischen Liste (Gen. 10, 7) zu- 
sammen mit den Sabâern zu den jenseits des 
Roten Meercs wohnenden Kuschitcn (Àthiopen), 
nach einer anderen genealogischen Liste zu- 
sammen mit den Midianitern zu den Sôhnen 
Keturas gezâhlt (Gen. 25, 3), deren Gebiet im 
Norden von Hedschas lag. Das Wanderungs- 
gebiet der D. wird daher dem einiger edomi- 
tischer und ismaelitischer Staminé im Norden 
von Hedschas benachbart gewesen sein, weshalb 
auch die dort ansassigen Sabâer zusammen mit 
den D. zu den Keturaern gezâhlt werden (Gen. 
25, 3). Nach Jes. 21, 13 standen die Karawanen 
von D. in Verbindung mit Tema. Als die D. 
infolge eines feindlichen Angriffs ihre Wohn- 
plâtze vcrlassen muBten, sollten ihnen die Be- 
wohner der Oase Tema zuerst mit Wasser und 
Brot helfen (ibid. 21, 14 flf.). Auch Jer. 25,23 
zâhlt die D. zusammen mit Tema und Bus auf. 
Genauer wird die Lage von D. bei Ez. (25, 13) 
angegeben, wo es als Ortschaft im Süden 
von Edom genannt wird. Als Teil von Edom 
erscheint D. auch in Jer. 49, 8. Die für D. 
damit bestimmte Oase in der Nâhe von Tema 
und südlich von Edom entspricht genau der 
Lage der Oase El-Ola, deren Gebiet auf 
Grund altarab. Inschriften den Namen D. zu 
tragen scheint. Aus einer minâischen Inschrift, 
die im El-Ola gefunden wurde, geht hervor, daB 
in einer der Siedlungen von D. ein Tempel des 


Gottes Wadd gestanden hat. Eine lichjanitische 
Inschrift aus El-Ola nennt einen Kônig von D. 
mit Namen ‘WDS; eine andere Inschrift nennt 
einen nnc von D. Aus Ez. 27, 20 geht hervor, 
daB die D. in Handelsbeziehungen mit Tyrus 
standen. 

Meyer , Israeliten 3 1 8 ff. ; D. H. Müller, Epigr. 
Denkm. XIV, 2; ZA X, 336 ff. ; ZDMG XLIX, 527; 
Hommel , GrundriB d. Geogr. und Ethnogr., Reg.. 
s. v.; Lidzbarski , Ephem. III, 273; Jaussen et Sa - 
vignae , Mission archéologique en Arabie II (1914), 
S. 29 ff.; Moritz, Arabien 1923. 

T. J. Gu. 

DEÉS, Ortschaft in Siebenbürgcn in Rumanien, 
bekannt durch ihre namhaften Rabbiner aus der 
Familie Paneth. Eine Gemeinde bildete sich erst 
nach 1850; sie wurde eines der Zentren des un- 
garischen Chassidismus. Als Rabbiner wirktcn 
in D.: R. Menachcm, Sohn des R. Ezechiel, des 
letzten Landesrabbincrs in Siebenbürgen ; R. Me- 
nachem, Verfasser der Werke ,,Maagle Zedck“, 
,,Schaare Zedek“ und ,,Abnc Zedek“ (starb 1885); 
sein Sohn R. Mose (bis 1903) und sein Enkel R. 
Ezechiel (seit 1903). D. zâhlt gegenwârtig (1930) 
960 jüd. Seelcn. 

w. L. S. 

DEGANJA, Siedlung der ersten sozialistischen 
Gruppc (Kebuza) in Palastina, an der Grenze 
Transjordaniens, an den Ufern des Jordan und 
des Genezarethsees gelcgen. Die Bodenflache im 
Umfang von etwa 3500 Dunam gehort dem Jüd. 
Nationalfonds und wurde 1907 erworben. An- 
fangs befand sich der gesamte Boden im Besitze 
von D.-N; spâterhin wurde die Halfte der 
Flâche D .-3 zugeteilt. Die Kolonisation 
von D. begann 1909; 1910 wurden die ersten 
Siedler durch eine zweite Gruppe ersetzt, die das 
heutige D. aufgebaut hat. D.-k zâhlt gegenwârtig 
(1930) 200 Personen, deren Hauptbeschâftigung 
Gemüsezucht und Milchwirtschaft ist. Die 
Lebensart ist durchaus sozialistisch. Eine zweite 
Gruppe von „Chaluzim“ unter dem Namen 
D.-a, hat sich nach dem Kriege auf dem Boden 
von D.-n gebildet. 

Josef Baratz, Deganja, Tel-Awiw 1929. 

a. d. M. Za. 

DEGGENDORF, Stadt in Niederbayem, gegen- 
wârtig 15 jüd. Einwohner, war im J. 1337 
der Schauplatz einer grausamen Judenverfolgung, 
die aus AnlaB einer Anklage wegen Hostien- 
schândung erfolgte. Das Ereignis stand im 
Zusammenhang mit den von den „Judenschlâ- 
gen“ bewirkten Verfolgungen, durch welche 
viele Gemeinden in Bayem und Osterreich zu- 
grunde*gingen. Der Vorwurf der Hostienschân- 
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dung, der in D. crhoben wurde, unterschied sich 
in nichts von den bei solchen Ereignissen üblichen 
Formen, die damais ganz schematisch entwickelt 
waren. Historisch wichtig und gcsichert sind 
allein die gewaltsamen Ereignisse, die der An- 
klage folgten. Die Bürger von D. versammelten 
sich, vermutlich im Interesse der Geheimhaltung 
des Anschlags, auBerhalb der Stadt in der 
Schaching und zogen von dort am 30. Sept. 1337 
unter Führung des Ritters Hartman von Degen- 
berg nach einem verabredeten Glockenzeichen 
in die Judengasse. Sâmtliche Juden in D. sollen 
damais ihr Leben eingebüBt haben. In einer 
Erklârung vom 14. Okt. 1338 verzieh Herzog 
Heinrich den Bürgern und überlieB ihnen das 
Judengut; doch ist daraus zu Unrecht auf seine 
Mitwisserschaft geschlossen worden, da seine 
Politik vôllig gegenteilig orientiert war (vgl. 
ZGJD 1929, S. 96 ff.). Eine gleichartige Er- 
klârung gab der Herzog den Bürgern des benach- 
barten Straubing (n. Okt. 1338), die die Juden 
ihrer Stadt ebenfalls getôtet hatten. Noch am 
21. Màrz 1339 verhandelte er wegen sciner An- 
sprüche auf das Gut der in seinem Lande (D. 
oder Straubing?) getôteten Juden mit den Juden 
in Regensburg. 

Der tumultuôse Ablauf der Ereignisse machte 
jede Untersuchung unmôglich; Papst Benedikt 
XII., der an den gleichartigen und gleichzeitigen 
Beschuldigungen, die gegen die Juden einiger 
ôsterreichischer Stâdte erhoben wurden, Zwcifcl 
hcgte, betraute den Bischof von Passau mit der 
Untersuchung. Ihr Ergebnis ist nicht bekannt. 
Die Kirche hat jedoch den Fall der Hosticn- 
schândung zu D. als erwiesen hingenommen. 
Aus diesem AnlaB wurde in D., vielleicht an 
Stelle der Synagoge, die Kirche zum hl. Grab 
errichtet, wo die ,,Beweisstücke“ (die Hostie, 
die Dornen, die Schusterahle) aufbewahrt und 
ein Gemâlde, das das Ereignis darstellt, gezeigt 
werden. Die Geschichte ist auch in einem Volks- 
lied und einem Volksspiel festgehalten worden. 
Noch 1785 sollen 50000 Wallfahrer zu der 
Kirche von D. gepilgert sein. Pater Mittermüller 
aus dcm Kloster Metten bemerkt in seiner Dar- 
stellung des Falles (1856), daB nicht die Einzel- 
heiten des Deliktes, nicht einmal das Delikt selbst, 
welches durch kein Rechtsverfahren erwiesen 
wurde, wesentlich sei, sondern allein der Um- 
stand, daB überhaupt, wie die spâtere Erhaltung 
der Hostie in Kriegs- und Brandnôten beweise, 
ein nicht nâher zu bezeichnendes Wunder ge- 
schehen sein müsse. 

Sartorius, Memoria mirabilium Dei, Ingolstadt 
1604; Adlzreiter, Annal. Boic. gentium II, 56, 
München 1662; Aretin , Gesch. der Juden in Bayern, 
Landshut 1803; Rupert Mittermüller, Kloster Metten, 
Straubing 1856; Augsburger Allgem, Zeitung 1866 
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(April); Mittermüller , Die hl. Hostien unter den 
Juden in Dcggendorf; Saalfeld, Martyr. 241. 

E. R. St. 

DEHMEL, PAULA (1862-1918), geb. Oppen- 
heimer (Schwester von Franz und Cari Oppen- 
heimer), Schriftstellerin in Berlin. D. war die 
erste Frau des Dichters Richard Dehmel, mit 
dem sic zusammen die Kinderliedcr herausgab; 
auBerdem wurden von ihr Kinder- und Bilder- 
bücher verôffentlicht. 

G.-j. J.He. 

DEHN, SIEGFRIED WILHELM (1799 1858), 
Musikschriftsteller, geb. am 25. Febr. 1799 zu 
Altona. D. widmete sich der Musik seit 1829. 
Durch Meyerbeer wurde er 1842 Bibliothekar 
der musikalischen Abteilung der Kgl. Biblio- 
thek, die durch ihn zuerst vollstândig geordnet 
und katalogisiert wurde. 1849 erhielt er den 
Titel Kgl. Professor. 1842-48 redigierte er die 
vort Gottfried Weber begründete Musikzeitschrift 
,,Câcilia“. Sein Hauptwerk ist die ,,Theoretisch- 
praktische Harmonielehrc“ (1840, 2. Aufl. 1860); 
danebcn hat er Analysen verfaBt und auch eine 
Vokaldoppelfuge G. M. Buononcinis (1858), eine 
Sammlung altérer Musik aus dem 16. und 1 7. Jht. 
(1837, 12 Hefte), herausgegeben. D. war einer 
der namhaftesten Kompositionslehrer. Er starb 
am 12. April 1858 in Berlin. 

a. e.-n. A. E. 

DEI ROSSI s. Rossi. 

DEICHES, BEZALEL, Rabbiner und Autor, 
geb. 1880 in Wilna als jüngerer Bruder von Sa- 
muel Deiches. D. studiertc in Berlin und Leipzig, 
war Rabbiner in Hull, Sunderland (seit 1908, als 
Nachfolger seines Bruders) und Edinburgh (seit 
1918). D. ist Vizeprâsident der Zionistischen 
Organisation von England und Mitglied der 
„Executive of the District Grand Lodge of the 
Indcpendent Order of B’nei B’rith“. Er verôf- 
fentlichte auBer Broschüren philosophischen, 
sozialen und publizistischen Charakters: ,, Aspects 
of Judaism“ (Essays), London 1928. 

Gottlieb , Ohole Schem, s. v, ; The Jewish Echo, 
II, Nr. 22. (31. Mai 1929). 

M. 

DEICHES, ISRAËL CHAJIM BEN ARJE 
ZEBI, Rabbiner und Autor, geb. 1850 in Drusch- 
nischok (Gouv. Kowno) als Sohn des dortigen 
Rabbiners. D. war seit 1875 Rabbiner in Neu- 
stadt-Schirwin (Gouv. Suwalki) und wurde 1901 
nach Leeds (England) berufen. Von seinen Wer- 
ken sind zu nennen : 1 . Pirche he-Abib, Responsen 
(1870); 2. Maarachot Jisrael (1879), halachischc 
Diskussionen zu ,,Orchot Chajim“ des Chajim 



891 


Deiches, Lob Hirsch (Arje Zebi ben David) — Deismus 


892 


Ratzki; 3. Biurim bi-Jeruschalmi lc-Mibchan 
(1875); 4. Hagadot we-Zijunim we-Konteres al 
ha-Ribasch (1879); 5. Imre Joscher, Predigten 
(1887); 6. Netibot Jeruschalmi, zu j. B. Kam. 
(1880), B. Mez. (London 1926), B. Bat. (London 
1926/27); 7. Predigten (Leeds 1920); Noten zu 
den Responsen des R. Isaak b. Scheschet (in der 
Wilnaer Ausgabe derselben, 1878) u. a. m. 

7. Ch. Deiches, Vorrede zu ,,Deraschot Maharich" 
(Leeds 1920) V, XI; Steinschneider - Maggid , Ir 
Wilna 61, 62, 105, 106; Gottlieb, Ohole Schem 463. 

M. 

DEICHES, LÔB HIRSCH (ARJE ZEBI BEN 
DAVID), Dajjan und Jeschibaleiter in Kowno 
in der zweiten Hâlfte des 19. Jhts. D. verfaBte 
einen Kommentar zu den Neujahrsgebeten u. 
d. T. „Sibche Terua“ (1867). Er amtierte in 
Kowno seit 18 53 und starb daselbst 1891. 

Steinschneider- Maggid, Ir Wilna, Ind. s. v. ; 
J. C. Deiches , Vorrede zu ,,Deraschot Maharich”. 

M. 


DEICHES, SAMUEL, Assyriologe, Dozent am 
Rabbinerseminar in London, geb. 1878 in Wilna. 
D. studierte in Berlin und Leipzig, war 1905-07 
Rabbiner in Sunderland (Nord-England) und 
wurde 1908 Dozent für Bibel, Talmud und 
Midrasch am Jewish College in London. 1926 
wurde D. Prâsident der Bnci Brith-Loge in 
London und 1929 Prâsident der District Grande 
Lodge of Great Britain and England. Von 
seinen Werken sind zu nennen: 1. Old Baby- 
lonian Legal Documents (Leipzig 1903); 2. Baby- 
lonien and Hebrew Literature (Leeds i9°4î 
hebrâisch); 3. Jewish Codes andCodofiers (Lon- 
don 1909) ; 4. The Jews in Babylonian inthe Time 
of Esra and Nehemia according the Babylonian 
Inscriptions (1910); 5. Babylonian Oil Magie 
(1913); 6. The Study of the Talmud in Spam 
(London 1921). Er hat zahlreiche Arbeiten in 
der Zeitschrift für Assyriologie, ZAW u. v. a. 
wie auch im ,,ha-Schiloach“ verôffentlicht. 


Gottlieb , O home Schem, s. v. ; Jewish Year-Dook 
1929, S. 426. 

M. 


DEINARD, EFRAIM, Autor und Reisender, 
geb. 1846 zu Sosmaken (Kurland). D. bereiste 
Europa und den Orient und beschrieb seine 
Eindrücke von dem Leben der Juden an den 
einzelnen Orten. Es gelang ihm auch, die Genisa 
bei Damaskus zu ôfïhen, wo er eine Reihe alter 
Hss. fand. 1888 lieB er sich in Amerika nieder, 
wo er mit der Herausgabe einer zionistischen 
Wochenschrift „ha-Leumi“ begann; gegenwârtig 
(1930) lebt er in St. Louis. Von seinen Werken 
sind zu erwâhnen : ,,Toledot Eben Reschef“ 


(Warschau 1865); „Massa Krim“ (ibid. 1878) ;> 
„Milchemet Krim“ (ibid. 1879); „Massa ba- 
Chazi ha-Krim“ (ibid. 1879); ,, Massa be-Erez 
ha-Kedem“ (Petersburg 1883); „Massa be- 
Europa“ (ibid. 1885); „Or Meir“, Catalogue of 
the Library of Mayer Sulzberger (New York 
1896); „Attikot Jehuda“, Verzeichnis seltener, 
nach 1500 gedruckter Werke (Jérusalem 1915); 
„Schibolim Bodedot“ (Jérusalem 1915); „Kohelet 
America“, Catalogue of hebrew books printed in 
America from i735~ I 9 2 5 (St. Louis 1926); 
„Le-korot ha-Jehudim be-America“ (New 
Orléans 1925); „Jaar we-En Dob“ (St. Louis 1929). 
Er edierte auch cinige Werke, darunter „Semir 
Arizim“ (New- York, 1899). 

M. 

DEISMUS, cine Sammelbezeichnung für ge- 
wisse religionsphilosophische Strômungen ctwa 
der zweiten Hâlfte des 17. und der ersten Hâlfte 
des 18. Jhts., vornehmlich in England. Der eng- 
lische D. wurzelt im christlichen Averroismus, in 
der neoarianischen und antitrinitarischen Ketzer- 
bewegung, im Humanismus (Jean Bodin mit 
seiner Orientierung an den Ideen der Stoa und 
des jüd.-arab. Schrifttums) und in den englischen 
Sekten. Einen EinfluB übte in geringerem MaBe 
auch der theol.-politische Traktat Spinozas aus. 
Die kritische, „freidenkerische u Tendenz des D. 
âuBcrte sich besonders stark in der Analyse der 
atl. und ntl. Tradition; ihre Glaubwürdigkeit 
wird angezweifelt, wobei die Môglichkeit der Pro- 
phétie und der Wunder bestritten wird. Collins 
z B. wollte das Christentum als ein „allegori- 
siertes Judentum“ („mystical Judaism”) ver- 
stehen, wobei er sich auf die Interpretationsme- 
thoden der jüd. Théologie bezieht. 

Ungeachtet ihrer kritischen Tendenzen be- 
kannten sich fast aile Deisten zum Christentum 
(„christlichc Deisten”), welche Einstellung bei 
den mcisten Autoren mit einer radi- 
Stellung kalcn Opposition gegen das Juden- 
des D. tum verbunden ist. Die rein mora- 
zum lische, im Prinzip der Liebc wur- 
Judentum zelnde und universalistische Lehre des 
Christentums steht nach ihnen in 
einem schroffen Gegensatz zum Autoritâtsglau- 
ben des Judentums mit seinem heteronomen for- 
malen Gesetzesbegriff, seinem „âuBerlichen“ Ri- 
tual und seinem selbstsüchtigen Partikularismus. 
Diese traditionelle (paulinische) Auffassung spitzt 
sich dahin zu, die Lehren des AT als inhuman, 
intolérant und aberglâubisch darzustellen. Be- 
sonders wird das Fehlen einer Unsterblichkeits- 
lehre im AT bemângelt. Auch die jüd. Geschichte 
wird damit herabgesetzt : sie soll voiler mora- 
liseher „Verderbtheit“ wie nationaler Bcschrânkt- 
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heit und ein „gottloser Blutdurst“ sein (so Bo- 
lingbroke, aber auch Tindal, Morgan, z. T. auch 
Shaftesbury und Reimarus). Die Vorwürfe er- 
reichen ihren Hôhepunkt bei Morgan, der in 
ausdrücklicher Anlehnung an die Gnostiker eine, 
durch seine mythologischen Theorien bedingtc, 
an Marcion crinnernde Kritik der jüd. Gottes- 
vorstellung gibt. Aus dieser folgt das Bestreben, 
das NT von seiner Verbindung mit dcm AT zu 
befreien; den Judenchristen wird Paulus — „der 
grôBte Freidenker seiner Zeit“ — , der sich um 
die Tilgung des spezifisch Jüdischen bemühte, 
gegenübergestellt. Einen âhnlichen Gedanken- 
komplex vertreten, wenn auch in gemilderter 
Form, Tindal, Bolingbroke, z.T. auch Reimarus. 
Morgans Anschauungen stieBen auf heftigen 
Widerstand seitens der orthodox-kirchlichen Rich- 
tung. Im übrigen wurden diese Anschauungen 
auch nicht von allen Deisten geteilt. So hat 
Toland (wie die Humanisten und Locke) die ,,na- 
türliche“ Religion mit dem inosaischen Gesetz 
(dem Dekalog und den Noachiden-Gesetzen) 
identifiziert und in Mose einen „Pantheisten“ 
gesehen, was ein Lob bedeuten sollte, da er selbst 
in scinen D. pantheistische Motive hineinver- 
arbeitct hat („Origines judaicae“, „Nazarenus“). 
Eine analoge Schàtzung des Judentums und seine 
Identifizicrung mit der ,,natürlichen“ Religion 
findet sich auch bei den franzôsischcn Deisten. 
Auch Reimarus, der sich im allgemeinen gegen 
das Judentum wendet, beruft sich bei der Forde- 
rung der religiôsen Toleranz auf die Noachiden- 
Gesctze und ihrc Deutung durch Maimonides, 
den ,,verstândigsten unter allen Juden“. 

Eine wichtige religionsphilosophische Frage 
bildet das Verhâltnis der jüd. Lehrc zurn 
D., bei dem es sich in erster Linie um 
den Vergleich der jüd. Religions- 
Verhâltnis philosophie, besonders der „maimo- 
desjuden- nidischen“ Richtung, mit der reli- 
tums zum giôsen Position des philosophisehen 
D. D. handelt. Schon beim erstmaligen 
Auftauchen des Terminus D. wurde 
von dessen Gegnern behauptet, daB der deistischc 
Gottesbegriff dem der ,,Tiirken und Juden“ 
gleich sei. Als Deisten wurden auch Juan de 
Prado (nach C. Gebhardt, Chronicon Spino- 
zanum III, ein altérer Zeitgenosse Spinozas) und 
Spinoza selbst bezeichnet (Brief von Lambertus 
Van Velthuysen, Epist. ed. Vloten-Land, 42). 
Auf eine gewisse Âhnlichkeit beider Positionen 
scheinen hinzuweisen : die sich gegen die Idee der 
Erbsünde richtende Auffassung der mensch- 
lichen Natur, die prinzipiell unitarische und anti- 
anthropomorphistische Gotteslehre und die dar- 
aus folgende Verwerfung der Stellvertretungs- 
theorie (Christologie und Heilsgeschichte), end- 


lich die mit alledem verbundene spezifisch 
ethischc Prâgung des Religionsbegriffes. Trotz 
dieser gemcinsamen Züge kann jedocli der jüd. 
Monotheismus in keiner Weise als D. bezeichnet 
werden. Die Transzendenz Gottes im Judentum 
ist grundvcrschieden von der deistischen, dua- 
listisch gefàrbten Getrenntheit Gottes von der 
Welt. Die den Sinn der Transzendenz aus- 
machende Idee der absoluten Einzigkeit und 
Unverglcichbarkeit Gottes — die ,,Ferne“ Gottes 
— verbindet sich harmonisch mit der Idee der 
unmittelbaren „Nâhe“ Gottes (vgl. Jer. 23, 23; 
Ps. 73, 28). Die unmittelbare Synthèse der „Ferne“ 
und der „Nâhe“ Gottes findet ihren systemati- 
schen Ausdruck in der Auffassung Gottes nicht 
nur als des Schôpfers der Welt, sondern auch 
als deren stândigen Erhalter und Erncuerer, 
so daB in der jüd. mittelalterlichen Philosophie 
als terminus technicus für die Schôpfung der Be- 
griff der Welterneuerung gebraucht wird (œnn 
D'nyn). Die ,,Erneuerung“ aber vollzieht sich in 
der Vorsehung, deren unmittelbar individueller 
(auf den Menschen bezüglicher) Charakter so- 
wohl von Maimonides als auch von den mcisten 
jüd. Religionsphilosophen angenommen wird 
(Maimonides, More I, 69; III, 17-18; Saadja, 
Emunot IV, 7; Bachja ibn Pakuda, Chobot 
III, 8; Jehuda ha-Lcvi, Kusari V, 20 f. ; Ger- 
sonides, Milchamot Adonai III, 2; Crescas, Or 
Adonai III, Ab. II, 1-6; Albo, Ikkarim IV, 
7 und io-ii). Diese prinzipielle Einstellung ist 
u. a. deutlich von Albo formuliert worden, der 
betont, daB es sich nicht nur „um die Existenz 
eines Bewirkcrs und Weltschôpfers” (Aristoteles) 
handelt, sondern auch um ,,dic Existenz eines 
Bewirkers mit standigem Willen (und providen- 
tiellem Walten) auch nach der Schôpfung der 
Welt“ (Ikkarim III, 26). Ferner steht der Offcn- 
barungsbegriff der jüd. Autoren in einem festen 
Zusammenhang mit der Idee der Auserwahltheit 
des jüd. Volkcs und mit der religiôsen Deutung 
seiner nationalen Geschichte. So weicht auch 
die rcligions-philosophische Position Mendels- 
sohns von der spezifisch deistischen Einstellung 
stark ab. Nach seiner auf Leibnizens Erkenntnis- 
theorie beruhenden und deistisch anmutcnden 
These weiB das Judentum „von keiner geoffen- 
barten Religion, in dem Verstande, in welchem 
dieses von dem Christen angenommen wird“; 
daneben lâBt er jedoch ein genügend breites Feld 
für die Realisierung der Offenbarungsidee zu, 
die nach ihm nicht nur die geoffenbarte Gesetz- 
gebung, sondern auch die „Geschichtswahr- 
heiten“ von dem ,,Bunde“ und der „VerheiBung“ 
betrifft. Das mit der Emanzipationsbewegung 
verbundene Zurücktrcten dieser konkret-histori- 
schen Offenbarungsmotive brachte einige Ver- 
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trcter der jüd. Aufklârung in die Nâhe des philo- 
sophischen D. (Lazarus Bendavid, David Fried- 
lânder), dessen EinfluB sich auch bei den Dis- 
kussionen im Anfang der Reformbewegung be- 
merkbar macht. — SchlieBlich gehort auch die 
die jüd. Religionsphilosophie scharf kennzeich- 
nende Tcndenz zur Abwehr der anthropomorphis- 
tischen Gottesauffassung einer anderen Ebene an 
als die analogen Bestrebungen des philosophischen 
D. Wenn Maimonides die Attribute Gottes ent- 
weder als „Negation der Privation 4 * oder als 
Handlungsattribute interpretiert und diese bei- 
den nach ihm allein zulâssigen Attributionsweisen 
einander angleicht, will er gerade ihre transitive 
Bedeutung als Ausdruck der Schôpfung und des 
immerwâhrenden Wirkens Gottes einerseits und 
als Urbild der menschlichen sittlichen Hand- 
lungen andererseits hervorheben und fixieren. 
Das Gleiche gilt auch für die auf dieser Théorie 
fuBende Religionsphilosophie H. Cohens, nach 
welcher der lebendigen Konkretheit der mensch- 
lichen Individualitat die korrelative Bezogenheit 
auf ,,Gott als Einzigen“ zugrunde liegt (s. Rel. 
d. Vernunft, S. 263). 

Ueberweg , Grundrifl der Gesch. d. Philosophie 
III ia , §§ 19, 36, 37; Fr. Mauthner , Wb. der Philos. I 
( 1923), *S. 270 ff.; idem , Gesch. d. Atheismus, Bd. II 
u. III, 1921/22; Hirsch , JE IV, 502f. ; Jtd. Gutt- 
mann, Religion und Wissenschaft im rnittelalt. und 
modem. Denken 1922; idem, Kant u. d. Judentum 
1908 ; Samuel Hirsch, Die Religionsphilos. der Juden 
1842; Sam. Holdheim, Moses Mendelssohn und die 
Denk- und Glaubensfreiheit im Judentum 1859; 
Kaufmann Kohler, GrundriÛ einer systemat. Théo- 
logie des Judentums 1910; Hermann Cohen , Die 
Religion der Vernunft etc. 1928; idem , Jüd. Schrifteh 
1924; L. Baeck, Das Wesen des Judentums 4 1926. 

K. J. Go. 

DEISSMANN, ADOLF, evangelischer Theo- 
loge, Kirchenpolitiker, Bibelforscher und Re- 
ligionshistoriker, geb. 1866 in Langenscheid, 
seit 1908 Prof, für NT in Berlin. D. machte sich 
besonders durch seine Arbeiten über die Sprachc 
der Septuaginta, Geschichte des Urchristentums 
und der Philologie der griechischen Bibel verdient. 
Über das Judenchristentum hat er eine Reihe von 
Abhandlungen in theologischen Zeitschriften ver- 
offentlicht. Von seinen Werken sind insbesondere 
folgende auch für die Wissenschaft des Judentums 
von Bedeutung: Johann Kepler und die Bibel 
(1894); Die sprachliche Erforschung der griechi- 
schen Bibel (1898); Das sog. 4. Buch der Makka- 
bàer(i9oo); Die Hellenisierung des semitischen 
Monotheismus (1903); Licht vom Osten (i9°8); 
Das Urchristentum und die unteren Schichten 
(1908); Paulus (2. Aufl. 1925)* 

Die Religionswissenschaft d. Gegenwarl in Sonder- 
darstellungen I (1925), S. 43-78 (Bibliographie 76-78) ; 
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Kürschner , Deutsrher Gelehrten-Kalender (1928/29), 
8.354; RGG I a , 1816. 

M. S. 

DEKALOG, die zehn Gebote Gottes an Israël, 
die im Angesichte Moses und des Volkes von 
Gott auf dem Sinai mündlich ausgerufen wurden 
und den von Gott bzw. Mose geschriebenen Text 
der zwei sogenannten Bundestafeln bildeten. 
Von den übrigen Geboten und Satzungen des 
Pentateuchs heben sich die des D. dadurch 
heraus, daB sie, unter gewaltigen Naturerschei- 
nungen, als direkt gesprochenes Wort Gottes 
und nicht als ein durch den Mund des Mittels- 
mannes Mose zu verkiindendes erscheinen, und 
daB der Text als Ganzes zweimal erhalten ist, 
in Ex. und Deut. Ob der mündlich verkündete D. 
identisch ist mit dein ausdrücklich als ,,Zehnwort“ 
(Ex. 34, 28) bezeichneten Text der Bundestafeln, 
wird, zumindest für Ex., von der Kritik be- 
zweifelt; die Kritik hat auch die Frage be- 
handelt, ob gerade der durch die spâtere Über- 
lieferung sanktionierte D. oder eine andere in 
Kodexform auftretende Gesetzesreihe des Penta- 
teuchs als ursprünglich zu gelten hat. 

Der D. (Ex. 20, 1-17; Deut. 5, 6-18) umfaBt 
Gebote, die das Verhaltnis des Menschcn zu Gott, 
und solche, die das Verhaltnis der Menschen zu- 
einander betreffen, ist also im we- 
Die zehn sentlichen religiôser (z. T. auch kul- 
Gebote tischer) wie ethischer Natur. Die 
beiden ersten Gebote umfassen die 
Verkündung von Jhwh als dem Gotte des Aus- 
zugs sowie das Verbot der Abgotterei, bei 
welchen die Allmacht Gottes, Lohn und Strafe 
ausführlich geschildert sind; beidc sind, als 
cinzige der Reihe, im Ichton gehalten, d. h. sie 
geben sich als unmittelbares Wort Gottes, wâhrend 
das dritte Gebot, in wclchem der MiBbrauch 
des Jhwh-Namens untersagt ist, bereits Gott in 
dritter Person anführt. Das vicrtc und fünfte 
Gebot weisen eine positive Form auf: das eine 
befiehlt die Heilighaltung des Sabbats, die einzige 
rein kultische Satzung des D.s, welche in Ex. mit 
der Weltschôpfung und im D. des Deut. mit 
einem Hinweis auf die âgypt. Knechtschaft be- 
gründet wird; das andere befiehlt die Eltern- 
verehrung, für deren Erfüllung irdischer Lohn 
verheiBen wird. Es folgen drei lapidare Verbote 
des Mordes, Ehebruchs und Diebstahls, die sich 
stilistisch von der mehr epischen Form der vor- 
angehenden Gebote scharf abheben. Die bei- 
den letzten Gebote haben den Hinweis auf den 
Mitmenschen, denNâchsten, gemeinsam; sie sind 
ebenfalls verneinend gehalten und verbieten das 
falsche Zeugnis und die Begierde nach dem 
Eigentum des anderen, aus welchem in Ex. das 
Haus, welches man nicht für sich begehren solle, in 
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Deut. das Eheweib herausgehoben werden. In den 
zwei letzten Geboten wird übrigens der Inhalt 
bereits ausgesprochener Satzungen in verfeinerter 
Form abgewandelt; so wâre das SchluBgebot 
neben die Verbote des Diebstahls und Ehebruchs 
zu stellen, und das Verbot des falschen Zcug- 
nisses weist eine gewisse Berührung auf mit der 
Satzung, den Gottesnamen (beim Schwur) nicht 
unnütz zu gebrauchen. 

Nach welchen Grundsâtzen die Auswahl der 
Gebote für den D. erfolgte, ist nicht ganz klar; 
zu den Ketzerfragen in der jüd. Überlieferung 
gehôrt der bekannte Satz, warum die Bcschnei- 
dung, als das von Gott für so wesentlich erachtete 
Gebot, im D. fehlc (Pessik. r., ed. Friedmann, 
XXIII, 117 a u. ô.). Die spâterc jüd. Auslegung 
will ausdrücklich feststellen, daB nur der Anfang 
des D.s, wo Gott in erstcr Pcrson spricht, als 
direktes gôttliches Wort zu gelten hat (Rasehi 
zu Num. 15, 22; Cant. r. 1, 2, Josua b. Levi); 
damit wurde auch die Tatsache erklârt, daB 
die Differenzen zwischen dem ersten und zwei- 
ten D., die übrigens, bis auf die Begründung 
des Sabbatgcbotes , nur formaler Natur sind, 
erst in dem auf die gôttliche Rede folgcnden 
Teil des D.s auftreten (Ibn Esra zu Ex. 20). 
Die Auslegung nimmt auch innerhalb des D.s 
eine Zweiteilung vor, indem sie die ersten fünf 
Gebote den anderen gegenüberstellt und als 
Gemeinsames die Nennung des Gottesnamens 
in jedem von ihnen, die in den weiteren Ge- 
boten unterbleibt, angibt (Midr. Tanchuma, ed. 
Buber, Einleitung S. 68a u. ô.). 

Die erwahnten Deutungcn stehen auch in 
Zusammenhang mit den Überlegungen der 
Agada, in welcher Weise die zehn Gebote des D.s 
auf die zwei Bundestafeln verteilt waren. Der 
Bericht des Pentateuclis iiber die Tafcln ist 
in der überlieferten Form mit zwei gôttlichen 
Offenbarungen an Mose auf dem Sinai ver- 
bunden, zwischen denen die Episode mit dem 
Gôtzendienst des goldenen Kalbes steht, aus 
welchem Anlafl Mose die ersten beiden Tafeln 
vernichtete. Die nach diesem Ereignis herge- 
stellten zweiten Bundestafeln werden von Mose 
ausgehauen und, gemâfl der gôttlichen Rede an 
ihn, von ihin beschrieben (Ex. 34), wiihrend die 
ersten von Gott selbst stammten und auch die 
Schrift Gottes aufwiesen (Ex. 31, 18); beide Male 
erhielt Mose die Tafeln nach vierzigtagigem 
Alleinsein mit Gott auf dem Sinai. Bemerkens- 
wert ist die ÀuBerung Saadjas (zitiert bei 
Ibn Esra, 2 . Kommentar zu Ex., ed. Reggio, 
Prag 1840, S. 105), der demgegenüber sieben 
Gründe namhaft macht, aus welchen den zwei- 
ten Bundestafeln grôBerc Bedeutung zukâme 
als den ersten. Die Einzelheiten liber die Ge- 
Encyclopaedia Judaica V 


schichte der Tafeln und die Offcnbarung s. u. 
Lade; Sinai. 

Die cinzelnen Gebote des D.s haben fast 
durchweg entweder wôrtliche oder inhaltliche 
Parallelen innerhalb der pentateuchischen Ge- 
setzgebung, wobei die Form des Ge- 
Die botes im D. meist den Charakter 
anderen jüngerer Hcrkunft triigt. Neben 
Dekaloge dem D. cnthalt der Pcntateuch noch 
andere zu mehr oder weniger ge- 
schlossenen Reihen vereinigte Gesetzesgruppen. 
Inhaltlich vom D. sehr verschieden ist der (als 
solcher von Goethe entdeckte) D. der zweiten 
Bundestafeln (Ex. 34, 17 ff.), der ausschlieBlich 
kultische Satzungen enthalt; von Wesentlicherem 
enthiilt er das Verbot des Gôtzendienstes, die 
Verpflichtung auf die drci Hauptfeste des jahres 
und die dreimalige Wallfahrt sowie die Bestim- 
mung von der Gottgeweihtheit der Erstlinge des 
Menschen, der Tiere und der Pflanzen. Von dem 
ethisch-religiôsen Gcist des D.s unterscheidet 
sich durch seine Beschrânkung auf primitive 
Satzungen der Dodekalog des Berges Gerisim 
(Deut. 27, 15-26), der nach einer neueren Hypo- 
thèse als âlteste Form eines israelit. D.s gelten 
soll (M. J. bin Gorion, Sinai und Garizim 1926); 
jedes der zwôlf Verbote, die mündlieh ausgerufen 
werden sollten, ist in eine einheitliche verneinende 
Fluchform gckleidet und wird von den Zuhôrern 
mit einem ,,Amen“ beantwortet; die Sâtze be- 
treffen im cinzelnen das Gottesbild, Grenzver- 
rlickung, Unterdrückung der Schutzlosen, heim- 
lichen und im Auftrag anderer verübten Mord, 
Inzest jeder Art, Sodomie und die Verletzung der 
Elternehre. Die Gebote des D.s, um eine Rcihe von 
ethischen und kultischen Satzungen vermehrt, 
kehren fast ausnahmslos wieder in einer làngcren 
Gesetzesreihe, die auf gôttlichen Befehl von Mose 
zu dem ganz en Volke gesprochen wurdc und 
das Kennwort: „Ihr sollt heilig sein“ trâgt 
(Lev. 19, 3 if.). Der rein juristisch gehaltene Ko- 
dex des sog. „Bundesbuches“ (Ex. 21 ff.) weist 
naturgemàB zu den entsprechenden Satzungen 
des D.s Gegenstücke auf. Von spateren 
Zusammenstellungen von Glaubenssâtzen oder 
Rechtsnormen, wie sie aus den verschiedensten 
Tendenzcn erfolgt sind und in der begrenzten 
Zahl der Satze neben dem D. genannt werden 
kônnen, sind zu erwâhnen: die sog. sieben Ge- 
bote der Noachiden (Tossef. Ab. Sar. VIII [IX], 4 
u. ô. ; vgl. Maimonides, Mischnc Tora, H. Mc- 
lachiin), die ,,zehn Bestimmungen Josuas u , die 
eigentumsrechtliche Verordnungen enthalten 
(B. Kam. 8ob-8ia), und die von den Religions- 
philosophen aufgestellten Glaubensgrundsâtze 
(s. Dogmen). 

m. s. E. b. G. 
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Der Ausdruck Bundestafcln als solcher findet 
sich nicht im AT; an neun Stellen ist von Tafeln 
(DhV) die Rede (Ex. 24, 12 ; 31, 18; 32, 15 f.; 

34, 1. 28; Deut. 4, 13; 5, 19; 9, 10; 
Die 10, 4); sie bestehen aus Stein (fin 1 ? 

Bundes- ÛM 3 K oder pKn fin 1 ?) und sind ihrer 

tafeln Zahl nach zwei. Darauf ist das Zeug- 
nis Gottes (daher fiViyn fir6) bzw. die 
zehn Worte (so Ex. 34, 28 und Deut. 10, 4) ge- 
schrieben ( 3 fi 3 ), wahrend sie nach Ex. 32, 16 
eingehauen (finn) sind. Nur an einer Stelle 
werden die zehn Gebote als Worte des Bundes 
bezeichnet (Ex. 34, 28); jedoch wird diese Deu- 
tung des Zehnwortes offenbar auch im Deut. 10, 
1 ff. vorausgesctzt, wonach die Tafeln in die sog. 
„Bundeslade“ gelegt werden sollen, die ja wenig- 
stens an einzelnen Stellen als fi'ian pin gilt 
(s. Lade). Über die GrôBe der Steintafeln ist 
nichts ausgesagt, aber da sie in einem trans- 
portablcn Kasten gedacht werden (Deut. 10) 
und Mose sie in seiner Hand getragen haben 
soll (Ex. 32), dürften sie in der Flâche kaum 
grôBer als einen halben Quadratmeter und von 
einer Dicke von etwa 2 bis 5 cm angenommen 
werden. Wenn auch die als Schrifttafeln heran- 
zuziehenden Analogien (Mesastein 70x100, ca. 
325 Worte; Siloa - Inschrift 38x72, ca. 60 Worte; 
Kalendcr von Gcser 10 X 7, ca. 20 Worte) jüngcren 
Datums sind, so kann nach den Funden des 
Achiram-Sarkophages in Byblos und der sog. 
Sinai-Inschriften nicht bezweifelt werden, daB zur 
Zeit des Mose mit althebrâisch-phônizischen Buch- 
staben beschriebene Tafeln an sich môglich waren. 

Die Überliefcrung berichtet nicht eindeutig 
über den Text der Tafeln bzw. des Zehnwortes. 
Als erster hat Goethe 1773 darauf hingewiesen, daB 
die beiden Stellen Ex. 34, 1 ff. und 
Ex. 34 Ex. 34, 28 ein Gesetzeswort ein- 

und rahmen, das offenbar ein Zehnwort 

Ex. 20 sein soll, aber dem Inhalt nach nichts 
mit dem zumeist sog. D. in Ex. 20 
gemein hat, der nach Deut. 5, 19 ebenfalls auf 
den Tafeln stand. Die Tradition von dem Zer- 
brcchen der ersten Tafeln und dem Herstcllen der 
neuen (Ex. 32, 19 zu Ex. 34, 29) lost dieses Râtscl 
nicht, denn der D. von Ex. 20 steht nach Deut. 
10, 1 auf den neuen Tafeln, ebenso wie das Zchn- 
wort von Ex. 34. Weiterhin kommt hinzu, daB 
der Text von Ex. 20 und Deut. 5 bei weit- 
gehendster Übereinstimmung doch Unterschiede 
zeigt; schlieBlich, daB wenigstens nach dem 
jetzigen Text aus Ex. 34 sich nur mit Mühe die 
Zehnzahl herausrechnen lâBt. 

Die Abweichungen zwischen Ex. 20 und 
Deut. 5 betreffen vor allem das Sabbatgebot; 
wahrend in Ex. 20 der Sabbat mit der Schopfung 
begriindet wird, gilt er in Deut. 5 als sozialer 


Ruhetag. Ex. 20 weist in diesem Punkt auf 
Gen. 1 und ist hier im Vergleich zu Deut. 5 
sekundâr; beide Begründungen fehlen 
Ex. 20 in der Urform Ex. 34. Sind es 
und aber beides Weiterungen, so ergeben 
Deut. 5 sie für die beiden D. als solche 
keine Datierungsgründe. Beachtlich 
ist, daB derD.im 7. Jht. textlich noch nicht sakro- 
sankt war. Der D. in Ex. 20 ist im Rahmen einer 
Traditionsschicht des 9.-8. Jhts. (sog. Elohisten) 
erhalten. Damit wâre an sich noch nichts über 
die Entstehungszeit ausgesagt, wenn nicht die 
etwa ein Jht. âlter anzusetzende Schicht des 
sog. Jahwisten (auch 2. Jahwist genannt) einen 
anderen Tafeltext erhalten hâtte (Ex. 34) und 
die in die Ara Salomos (ob vor oder nach der 
Reichstrennung ist umstritten) gehôrenden Quellen 
des àlteren Jahwisten (auch Laienquelle genannt) 
offensichtlich am Sinai keine Bundesurkunden 
voraussetzten. Der RückschluB liegt nahe, daB 
der D. von Ex. 20 dann nicht viel âlter sein 
kann als um die Wende des 9.-8. Jhts. Der SchluB 
ist jedoch nicht zwingend, denn einmal kann schrift- 
lich in jüngerer Überlieferung sehr viel Altérés 
fixiert werden, zum anderen kann die Gegcn- 
sützlichkeit des vorwiegend kultischen D.s Ex. 34 
und des vornehmlich ethischen D.s Ex. 20 
auf einer verschiedenartigen religiôsen Hôhen- 
lage bestimmter, gleichzeitig nebeneinander 
lebender Kreise beruhen, ja es kann das nach 
unserem Urteil Hôherstehende sogar âlter sein 
als das niedriger Gewertete. Die Datierung von 
Ex. 34 ist mit verhâltnismâBig groBer Sicherheit 
anzugcben: in Ex. 34 wird die ScBhaftigkeit 
Israels im Lande vorausgesctzt, die drei Jahres- 
feste sind Ackerbau- und Erntefeste, so daB 
man Ex. 34 nach der Eroberung des Landes (also 
frühestens 11. Jht.) anzusetzen hat. Den ,,Sitz 
im Leben“ hat ein solches Gesetz wohl an einem 
Heiligtum und bei der zu diesem gehôrenden 
Kultgemeinde. Es ist Priestcrtora, d. h. es gab 
dem Laien an, unter welchcn Bedingungen er 
zur Jhwh-Gemcinde gcrechnet werden kônne. 

Das Alter von Ex. 20 muB nach dem oben Ge- 
sagten in sich erschlossen werden. Es liegt in der 
besonderen Wiirde des D.s begründet, daB er 
in erster Reihe mit Mose in Verbin- 
Das Alter dung gebracht wird ; aber grundsâtz- 
des D.s lichdarfihm nicht eineandereStellung 
zugebilligt werden als anderen Mose 
zugeschriebenen Gesetzen (wie etwa dem Deu- 
teronomium). Die Bedenken gegen die mosaische 
Abfassung sind folgende 1. Das Zehngebot spricht 
von Hâusern (Ex. 20, 1 7), und Hauser gibt es nicht 
in der Wüste; ,,Bajit“ heiBt im Arabischen zwar 
Zclt, aber im AT immer das aus Stein und Lehm 
gpbautfe Haus. Die Textânderung : „Du sollst 
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nicht begehren ein Haus“ (Sellin), d. h. also: 
,, immer in Zelten als Nomade leben“, verwan- 
delt den Inhalt des überlieferten Textes in das 
Gegcnteil und wâre auBerdem in der Emphase 
im Munde des Mose, der doch nach der Uber- 
lieferung sein Volk in das Kulturland führen 
will, vôllig unverstandlich. 2. Es ist fraglich, 
ob die einwandernden Hebrâer den Sabbat kann- 
tcn. 3. Das Bilderverbot gehôrt als Opposition in 
eine bilderbcjahende Umgebung, als welche die 
Kanaanaer anzunchmen sind, wie die Ausgrabun- 
gen und das AT beweisen. Die Forderungen des 
scchsten und neunten Gebotes sind zeitlos, d. h. 
ebenso in der Wiiste (Nomadenverband) wie im 
Kulturland (Ortsgemeinde, Stamm, Staat) denk- 
bar. Grundsatzliehe Bcdcnken muB inan gegen die 
Rekonstruktionsversuche haben, die du reh Strei- 
chungçneinen,,Mose“-D.ermôglichenwollen. Man 
muB von der Frage ausgehen, aus wclcher Situa- 
tion die innere Notwcndigkeit des D.s verstandlich 
gemacht werden kann. Sic zeigt sich in den ersten 
Geboten: Jhwh, der Gott des Auszugs, soll allein 
verehrt werden: ,,Du sollst keine andern Gôtter 
haben neben mir“. Die Voraussetzung ist also 
der als môglich oder geschehen gcdachtc Abfall 
zu andern Gôttern, bzw. die neben Jhwh auch 
andern Gôttern gezollte Verehrung. Dafür ist 
in der Geschichte als Âltestes die Zeit Elijahu 
Elischas (um 850) faBbar (vgl. I. Kôn. 18); 
ganz deutlich ist der Protest Hoseas (um 740), 
der im Kalb von Bcthcl (Hos. 10, 5; vgl. Ex. 32) 
zugleioh die Bildcrvcrehrung Jhwh’s geiBelt. 
Allerdings kônnte man (abgesehen von histo- 
rischcn Reminiszenzen, auf die Sellin mehrfach 
zurîickkommt) auf Jos. 24 verweisen, doch gehôrt 
der „ Landtag von Sichem“ offenbar nicht in die 
Zeit unmittclbar nach der Eroberung, in der die 
Staminé, wie die spâtcrc Entwicklung zeigt, stark 
auseinander gerissen wurden, sondern ist eher eine 
Zurückdatierung einer Jhwh-Baal-Kontrastierung 
im Nordreich. Andererseits ist in Juda, wohin 
doch wohl der D. nach der Lade-Tradition ge- 
hôrt, der Gegensatz erst zur Zeit Chiskijas 
(II. Kôn. 18) ausgekâmpft worden. Gleichwohl 
kônnte der D., wcnn er im Nordreich zur Zeit 
Elijahus gepragt wurde, durch prophetische 
Kreise auch schon vor Chiskija nach dem Süden 
gedrungen sein. M. J. bin Gorion hat den be- 
aehtlichen Versuch gemacht, von einem Vergleich 
zwischen Ex. 20 und der Fluchtafel Dcut. 27 aus 
zur Daticrung vorzudringcn, aber dieser fiihrt 
nicht notwendig auf eine zeitliche Entwick- 
lung. 

Mit den Schriftpropheten ist der D. jedenfalls 
nicht in Verbindung zu bringen. Bei aller Hcr- 
vorhebung des Ethischcn gegenüber dem Kul- 
tischen fehlt ihm die grundsatzliehe Ablehnung 


des Jhwh-Opfers; darum kann er auch nicht von 
den Schülern Jesajas stammen. Man hat aus den 
Negationen des D.s schliefien wollen, daB er 



Dekalog, nach einer Bibel-Handschrift des J. 1299 
aus Perpignan 


Bedeu- aus einer Zeit stamme, ,,in der ein 
tung religiôser und rnoralischer Zusam- 
menbruch schlimmster Art zu bc- 
kâmpfen war“, d. h. der Exilszeit, aber das ist 
durch den Text nicht geboten. Gerade in den 
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cthischen Gesetzen war die négative Formulie- 
rung als die allein faBbare gegeben, wie der aus 
Ps. 15. 24 und Jes. 33 zu ersehlieGende Beicht- 
spiegel aus vorexilischer Zeit beweist. DaB der 
I). nach seiner Entstehung nieht als Kernstück 
der Religion angesehen wurde, /eigt das Schwei- 
gen der Propheten und dit' nur in einem spâteren 
Jeremia-Einsehub (1er. 32, 18 = Ex. 20, 5) und 
Sir. 1. 20; 24 , 23 .sic lier nachweisbare Zitierung. 


Toraschild, Mitte des 18. Jhts., mit einer Darstellung 
Landschul-Synagogc, Breslau 

Seine GrôBc besteht nicht so sehr im Einzelnen 
als in der Akzentuierung des Ganzen. Wucht 
und Würde liegen in dem „Du sollst nicht“, das 
Unheiliges und Heiliges scharf voneinander 
trennt. 

R. H. Charles , The Decalogue 1923; //. Mein- 
hold, Der Dekalog 1927; S. Mowinckel , Le Déca- 
logue 1927; /. C. Matthes , in ZAW 1004. S. 1 7 ff . ; 
//. Schmidt , in Gunkel-Festschrift I. 1923, S. 78 ff. ; 
M. J. biv Horion, Sinai u. Ganzini, K'g., s. v. 
Zehn Gebote; /. Bertholet, in Kh(.- I, 202off. ; 
P. Volz m R GG 2 , 1816 fi'., Ptrdmans , in 
Marti -Festsfhrift, 1925, S. 79 fi : L. K oh 1 er, Der 
Dekalog, Theol. Rundschau, NF I, 1929, S. 1 G 1 ff. 
(Literaturübersii ht) ; K. Galling, Der Beichtspicgel, 
ZAW 1929, S. 125 ff.; B. Jakob, The Decalogue, 

JQR NS, 1923. 

M. s K. Ga. 


In der Agada. 1. Die zehn Gebote. Nach dem 
Midraseh kanien die zehn Gebote zu gleicher Zeit 
aus dem Munde Gottes, und zwar teilte sich die 
gôttliche Stimme in Einzelstimmen, so daB der D. 
gleichzeitig in 70 Sprachcn (d. h. in allen Sprachen 
der Welt) verkündet wurde (Midr. Tanch. Jitro 
§ 11). Die Worte des D.s widerhallten in der gan- 
zen Welt und waren, im Gegensatz zum Menschen- 
wort, das sich nur in einer Richtung fort- 
pflanzt, zugleich in allen llitnmols- 
richtungen vernelunbar (ibid. Sche- 
mot § 25). Der D. wurde verkündet 
unter Donner und Blitz, so daB die 
Stimme Gottes nicht nur zu horen, 
sondern auch greifbar zu sehen war 
(Sifre,Deut. § 343 ; vgl. die Wendung in 
Ex. 20, 18). Im Augenblick der Aus- 
rufung des D.s veranderte sich die 
Natur, die Welt erbebte, die Toten 
wachten auf, die Lebenden sanken 
uni, und aile, die noch geboren werden 
sollten, umgaben den Sinai (Sab. 88 b ; 
Pirke R. El. 41 u. ô.). Demgegenüber 
wird die groBe Stille, die vor der 
Stiftung des D.s geherrscht habe, her- 
vorgehoben; „Als der Herr die Tora 
verkündigte, da schwamm kein Fiseh, 
da flog keinVogel, keinOehsr brüllte, 
die Ofanim standen still, die Serahm 
verhielten sich ruhig, das Meer be- 
wegte sich nicht, die (îeschôpfe gaben 
keinen Faut von Mch; die ganze Welt 
war stutnm und verharrte in Schwei- 
gen, und eine Stimme erscholl: Ich 
bin der Herr, dein Gott! “ (R. Abahu 
im Namen R. Jochanans, Ex. r. 29, 9). 
M. G. 

2. Die Bundestafeln. Die Bundes- 
tafeln waren als Wunderwerk be- 
reits am Vorabend des Schôpfungs- 
sabbats geschaffen (Ab. V, 6; Pes. 
54 a). Sie waren aus Saphir gehauen (Sifre Num. 
§ 101 ; Sitre I )< ut. § 313, Gant. r. 5, 14), aus einem 
Bergwerk unter Moses Zeit oder unter dem Thmne 
der gbttlichcn Herrlichkeit (Tanch., Ki l'is>a), 
oder aus der Sonnenkugel. und, obgleich aus 
Saphir, konnn-n ^i<- wir fine Rollc g* roi h werdm 
(Gant. r. 5, 14g Der Stotl uai so wertvnll. daB 
Moses ganze r Reiehtum eigentli< h von den Brueb- 
stücken der Tafcln herriihrte (\ed. 38 a). Der 
Rauminhalt betrug 40 Sca ( Taneli. ibid.), der 
Flâcheninhalt s. rhsmal .-.et lis llandllachen (j. 
Schek. VI. 40 d, B. Bat. 14 a). Die Tannaiten 
streiten i i b* ■ r di< Art, \vi< dir (d bote des D.s auf 
(lie Tahiti vcrleill waren. (Jhananja meint, je 
fiinf Gebote hatten auf einer Tafel gestanden; 
die Kabbanan: jede der beiden Tafeln habe den 
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ganzen D. enthalten; Simeon b. Jochai gibt an, 
daB auf jeder Tafel die zehn Gebote zweimal 
standen, Simai sogar, daB der D. viermal auf 
jeder Tafel stand. Chananja fügt hinzu, daB 
zwischen den einzelnen Wôrtern des D.s au ch die 
übrigen Satzungen und Abschnitte der Tora ent- 
halten waren (j. Schek. VI, 49 d; j. Sota 22 d, 
Cant. r. 5, 14); Bâcher (Tan. I, 393) und Ginzberg 
(VI, 50) finden hier den Gedanken Philos aus- 
gedrückt, in den zehn Geboten als allgemeinen 
Grundsâtzcn seien aile anderen Gebote als Ein- 
zelheiten mitenthalten, wie sie die Agada auch 
im „Hôre Israël" und im Hciligkeitsabschnitt 
Lev. 19 finden will. Eine spâte Agada stellt fest, 
dieTafeln hàtten ihren 613 Buchstaben entspre- 
chen 613 Gebote enthalten (Num. r. 18, 21). Aus 
B. Kam. 54 b, 55 a licBe sich schlieBcn, auf den 
ersten Tafeln habe der D. aus Ex. 20, auf den 
zweiten Tafeln der D. von Deut. gestanden. 
Auch die Schrift auf den Tafeln war wunderbar : 
Ü und D konnten, ausgehôhlt, nur durch ein 
Wunder sich in déni Stein halten (Sab. 104 a). 
Ohne Gott zu befragen, zertrümmerte Mose die 
Tafeln, denn durch Israels Sünde mit dem 
goldenen Kalb schwand die gôttliche Schrift des 
D.s in die Lüfte, und die Tafeln wurden uner- 
trâglich schwer. Nach allgemein agadischer An- 
schauung billigte Gott die Zertrümmerung 
(Sab. 87 a u. ô.); seltcn regt sich Tadel: Gott 
wirft Mose vor, wenn Gott sich derart gegen 
die Sünder hinrciBen lieBe, kônnte die Welt keinen 
Augenblick bestchcn (Deut. r. 3, 14) oder, noch 
schârfer: „Hâttest du selbst dieTafeln gemeiBelt, 
gewiB hâttest du sie nicht zertrümmertl Gch, 
meiBle die zweiten selbst" (Jalk. I, 854). Als 
Mose sich selbst übcr die Zertrümmerung gramte, 
beruhigte ihn Gott mit den Worten: ,,Auf den 
ersten Tafeln habe ich nur die Zehn Gebote ge- 
geben, auf den zweiten gebe ich Halachot, Mi- 
drasch, Agadot" (Ex. r. 46, 1). Sowohl die zer- 
trümmerten wie die ganzen Tafeln wurden in 
der Lade bewahrt (Sifre Num. § 82 u. ô.); nach 
einer Agada wâre Israël von zwei Bundesladen 
bcglcitet worden, deren eine die Tora, deren andere 
die zertrümmerten Tafeln enthalten habe (j. 
Schek. VI, 49 c u. o.). Doch nur die Steine 
gingen in die Brüche, die Buchstaben (wie in der 
Legende von Chananja b. Teradjon) schwebten 
in der Luft (Pes. 87 b), womit ausgedrückt wird, 
daB die zehn Gebote des D.s ewig dauern. 

Z. Ginzberg, Legends of Jews III, 1 39—144 ; VI, 
49-54; M. J. bin Gorion, Sagen der Judcn IV. 

M. G. B. H. 

DEKAPOLIS (zehn Stâdte), Gruppenbezcich- 
nung mehrerer hellenistischer Stâdte, die fast 
aile in Transjordanien gelegen und besondere Vor- 


rechte genossen haben. Der Name D. taucht 
erst in literarischen Qucllen des 1. Jhts. p. auf 
(Plin. n. h. V, 18, 74; Ev. Matth. 4, 25; Marc. 5, 
20; 7, 31; Josephus BJ III, 446; Vita 341 f.; 410) 
und umfaBte nach Plinius (ibid.) folgende 
Stâdte: Damaskus, Philadelphia (Rabbat Am- 
mon), Phaphana, Skythopolis (Bet Schcan), Ga- 
dara, Hippos (Susita), Dium, Pella (Péchai), 
Gerasa, Kamatha (Kenat). Diese Stâdte, die an 
eincm seit altersher berühmten Handclswege 
lagen, der Àthiopien und Arabien mit Vordcr- 
asien, Mesopotamien und Babylonien verband, 
waren fast immer in den Hânden derjenigen 
GroBmâehte, die den Wclthandel kontrollicrten. 
Einige Stâdte der D., wie z. B. Pella, Bet Schcan 
usw. waren bercits in der Amarna-Zcit Mittel- 
punkte des Handels; zu besonderer Bltite ge- 
langten sie aber erst zur Zeit der Ptolemâer, als 
sich mit Hilfe der Nabatâer einerseits und der 
Seleuzidcn andererseits rege Handelsbeziehungen 
zwischen Arabien und Vorderasien anknüpften. 
Wâhrend einige befestigte Siedlungen im Bc- 
reiehe dieser Stâdte noch vor der Entstehung des 
judâischen Staates unter den Makkabâcrn in jüd. 
Besitz waren (vgl. I. Makk. 5, 9 fT. ; s. Tobia- 
df.n), war der groBte Tcil dieser Stâdte damais 
seinem Charakter nach hellcnistisch. Zur Zeit 
der Makkabâer kamen sie fast aile unter die 
Herrschaft Judâas, wurden aber nach der Er- 
oberung Palâstinas durch Pompejus von Judâa 
losgerissen, erhielten gewisse Rechte auf Selbst- 
verwaltung und unterstanden der Aufsicht des 
Statthalters der rômischen Provinz Syria. Die 
Âren dieser Stâdte stammen meist aus den J. 
64- 61a., so daB die D. als solche wahrscheinlich 
eine Schôpfung des Pompejus ist. Ob aile 
die von Plinius angeführten Stâdte bereits unter 
Pompejus zur D. gezâhlt wurden, ist unbekannt; 
aus derTatsachc, daB Damaskus, welchcs zur Zeit 
des Josephus wohl schon nicht mehr der D. an- 
gehôrte (B J III, 446), in der Liste des Plinius den 
ersten Platz einnimmt, lieBe sich immerhin folgern, 
daB diese Liste aus der Zeit des Pompejus 
stammt und von Plinius aus Poseidonios über- 
nommen ist. Da die D. keine politische Einhcit 
bildete, ânderte sich die Zahl der Stâdte, die ihr 
angehôrtcn, oft. Zur Zeit des Herodes gehôrten 
Gadara und Hippos, spâter auch Kenat, zum 
judâischen Reich. Andererseits wird Abila in 
Transjordanien, welchcs in der Liste des Plinius 
fehlt, auf einer Inschrift aus dem J. 134 p. 
zur D. gezâhlt (OGJS, 631). Der Name D. wurde 
daher bald nur noch als Bezeichnung des heid- 
nischen Gebietes in Transjordanien, das unter 
dem EinfluB des Hellcnismus stand, gebraucht, 
wâhrend die ursprünglichc Bezeichnung ihre 
reale Bedeutung verloren hatte. Unter Herodes 
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Antipas wurde das Gebict der D. aus seiner 
Tetrarchie ausgeschlossen und gehôrte indirekt 
dem syrischen Statthalter. Durch das jüd.-baty- 
riiische Heer, das sich suit Herodes in dcr 
Nachbarschaft des D.-Gebietes aufhielt, wurde 
jedoch der EinfluB des Judentums im Umkreis 
der D. verstârkt. In dcn J. 66-70 wurden die 
heidnischen Einwohner derD. von dcnjudenunter 
Führung des Justus aus Tiberias überfallen und 
mehrere Siedlungen in diesem Gebiete zerstôrt 
(Jos., Vita 341 f., 410). Zu der im J. 106 p. ge- 
bildeten rom. provineia Arabia (mit Bozra an 
der Spitze) wurden mehrere Stâdtc, die frühcr 
zur D. gehôrten, wie z. B. Rabbat Artimon (Phila- 
delphia) und Gerasa hinzugenommen. Die jüd. 
Bevolkerung im D.-Gebiet war immer groB. 
Nach einer Liste, offenbar aus dem 2. Jht. p. (j. Dé- 
niai III, 22 d; Tossefta ibid. 4), war in eini- 
gen Gebieten der D. die Bevolkerung der kleinc- 
ren Stfidte und Dôrfcr ohne Ausnahme jüdisch. 

S. Klein, Eber ha-Jarden ha-jehudi 1920, passim; 
Pauly- Wissoiva s. v.; Public, of an American ar- 
chaeol. exped. to Syria 1899-1900, I-IV (1904/5); 
Publ. of the Princeton University archaeol. Exped. to 
Syria 1904/5, 1907/14; Schürer II 4 , 94 dl. Guthe, 
Die griech.-rom. Stadte des Ostjordanlandes 1918; 
M. Kahrstedt , Syrischc Territorien in hellenist. Zeit 
1926, S. iioff. u. passim; Philologus, Supplementbd. 

XIX, H. 1 (1927)* 

E. J- Gu * 

DEL BENE (hebr. sidhb), ELIESER DA- 
VID BEN ISAAK, rabbinischer Autor, geb. in 
Mantua in der zweiten Hàlfte des 16. Jhts. 
In seiner Jugend predigte D. mit groBem Erfolg 
in dcr Synagoge seiner Heimatstadt, wobei er in 
den Predigten des ôfteren auch italienische Dich- 
ter zitierte; einmal führte er in einem Zitat den 
Ausdruck „die heilige Diana“ an, was eine 
heftige Opposition gegen ihn hervorrief (Israël 
Sforno forderte die Rabbiner sogar zur Ex- 
kommunikation des D. auf), so daB er von der 
Kanzel zurücktretcn muBte. Er widmete sich 
danach ausschlicBlich talmudischen Studien, 
wobei ihn Menachem Asarja aus Fano unter- 
richtete. D. wurde hemach Mitglied der Jeschiba 
von Ferrara und wirkte daselbst 36 Jahre 
bis zu seinem Tode. D. verfaûte: „Ir Dawid“, 
Rcsponscn, Predigten und Novellen (erwàhnt 
im Vorwort des Bûches ,,Kisseot le-Bet Dawid“ 
von seinem Sohn Jehuda Assael). Eine Gesetzes- 
entscheidung D.s (aus dem J. 1623) befand sich 
im Besitz von M. S. Ghirondi. D. starb 1635 
in Ferrara. 

Wolf ; Bibliothcca I, Nr. 273 (S. 175 ) î Or ha-Cha : 
jim 20 O, Nr. 421; Mortara , Indice 7; Ghtrondi , 
TGJ 3; Kaufmann in JQR VIII, 513F; Weisz, 
Kat. Kaufmann 65; Benjacob 245 (Nr. 263); 
MGWJ XLII, 169; REJ V, no. 

E. G - 


DEL BENE (hebr. aittnû), JEHUDA ASSAEL 
BEN DAVID ELIESER (ca. 1615-1678), 
Rabbiner in Ferrara, geb. um 1615. D. ver- 
faBte die religionsphilosophische Schrift „Kisseot 
le-Bet Dawid“ (Verona 1646), in der er die 
Grundlehren des Judentums gegenüber der 
philosophischen Kritik zu verteidigen sucht. In 
der Vorredc erwâhnt D. seine Gedichtsammlung 
, Jehuda Mechokeki 41 . — In ,,Kisslot le-Bet 
Dawid“ findet sich ein Gedicht seines Sohnes 
David Chajim. D. starb am 2. April 1678. 

Wolf ; Bibliothcca I, 766; De Rossi, Dizionario I, 
98; Ghirondi , TGJ 1 23 ; Zunz in Liebermanns „Deut- 
scher Volkskalendcr“ 1853, S. 67; Delitzsch, Zur 
Gesch. d. hebr. Poesie Cat. Bodl. 1343-44; 
Pesaro , Memorie storiche sulla comunitâ israelitica 
ferrarese 148; Eünn, Kcncsset 41 1 î Mortara, Indice, 


DELACRESSE s. Abugarden Delacresse. 


DELACRUT, JOSEF BEN MATTITJAHU, 

Rabbiner, lebte um die Wende des J 6. Jhts. D. 
gab den Kommentar seines Vaters zu dem kabba- 
listischen Werk „Schaare Ora“ heraus (Krakau 
1600). Er selbst verfaBte: „Chiddusche Ha- 
lachot“, Novellen zum 'l'raktat Erubin (Dub- 
lin 1602). D. war Rabbiner in Szczebrzeszyn. 

Dembitzer, Kelilat Jofi I, 27 Anm.; S. A. Iloro- 
dezky , ha-Chassidut weha-Chassidim I, Vorrede, 


DELACRUT, MATTITJAHU BEN SA- 
LOMO, Kabbalist und Astronom, lebte in der 
Mitte des 16. Jhts. D. stammte aus Polen und kam 
1550 nach Italien; er studicrtc in Bologna Mathe- 
matik, Naturwissenschaften und Astronomie und 
trieb auch kabbalistische Studien. Seine Werke 
sind: 1. Kommentar zu Salomo b. Abigdors hebr. 
Übersetzung von Sacroboscos ,,Tractatus de 
sphaera“ bzw. ,,Aspectus circulorum“ (hebr. 
Titel: „MareOfanim“ bzw.„Aschpiraha-gadol“); 
D. hatte auch den lateinischen .Text vor Augen 
und besserte die Übersetzung an verschiedenen 
Stellen aus. Das Buch erschien Offenbach 1720. 
— 2. Zel ha-Olam, naturwissenschaftlich-astro- 
nomischen Inhalts (Amst. 1 733)> stellt die Über- 
setzung eines franzôsischen Traktates dar (Gos- 
souin, „Livrc de Clergie“ oder „LTmage du 
Monde). Auf dem Titelblatt ist D. als Autor an- 
gegeben ; er schreibt im Vorwort, das Werk sei 
von ,, einem der nichtjüd. Weisen“ verfaBt, und 
er hatte es in seinem Eifer für das Judentum ins 
Hebrâische übertragen. Neubauer und Giide- 
mann schreiben die Abfassung Chajim Delacrut 
zu, der Rabbiner in London war, und dessen 
Name vom Herausgeber durch den bekannten 
Namen D.s ersetzt worden sei; Steinschneider 
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erklârt D. für den Übersetzer bzw. Redaktor. — 

3. Kommentar zu Josef Gikatillas kabbalistischem 
Werke „Schaare Ora“, posthum herausgegeben 
von D.s Sohn Josef (Krakau 1600); D. bezeichnet 
sein Werk als eklektisch, wâhrend es darüber 
hinaus eine populâre Darlegung der kabba- 
listischen Lchren in eigener Form enthâlt. — 

4. Kommentar zu ,,Maarechet Elohut“ (Ms.). — 

5. Kommentar zum Recanati (Ms.), von Mor- 
dechai Jaffe in seinem Recanati-Kommcntar 
(Lebusche Or jekarot, Lublin 1595) ôfters benutzt. 

D. war vornehmlich der theoretischen Kabbala 
ergeben; im Zentrum seiner Betraehtungen steht, 
wie auch sonst in der Kabbala der Fragenkomplex : 
Gott, die Schôpfung und die Beziehung von 
Mensch zu Gott. Der Mcnsch wurde erschaffen, 
damit sich der Schôpfer seiner bediene, nicht aber 
umgekehrt. Ehe die Welt erschaffen wurde, war 
ailes in der Obhut der gôttlichen Verborgen- 
heit; Gott vollbrachtc die Schôpfung mittels der 
Sefirot, die seit jeher in ihm cnthaltcn waren und 
im Schôpfungsakte somit nur aus der Latenz ins 
Manifeste gcrückt wurden. Gott erschuf den 
Menschen nach seiner Gestalt; die Seele des 
Menschen wirkt im Leibe und in den Gliedern 
so, wie die Eigenschaften Gottes in der Welt 
wirksam werden. Der psychophysische Dualismus 
besteht nicht nur beim Menschen, sondern in der 
gesamten matericllen Welt. Der Mensch ist 
Mittler zwischen der oberen und der unteren 
Welt; er besitzt einen freien Willcn und die Kraft 
der Entscheidung zum Gutcn oder Bôsen. Durch 
die „Reinheit der Glieder und der Seele“ versucht 
es der Mensch, sich dem Ewigcn zu nahern. 

Neubauer- Renan, Les rabbins français 508; Güde- 
mann, Gesch. d. F.rz. I, 86; Steinschneider , HÜ 590, 
644; idem, Safrut Jisrael 285; Cal. Bodl. col. 1882 
bis 1883; Dembitzer , Kelilat Jofi I, 27 b, Anm.; 
Ghirondi, TGJ 268; S. A. Ilorodezky , ha-Chassidut 
weha-Chassidim I, Einl. S. XXV-XXV 1 I. 

K. S. A. H. 

DELAHACHJ3, GEORGES (Pseudonym für 
Lucien Aaron; 1872-1929), franzôs. Schrift- 
steller, geb. am n. Febr. 1872 in Nancy, seit 
1919 Direktor der Stadtbibliothek in Strasbourg. 
D.s Schriften befassen sich besonders mit der 
Geschichte des ElsaB. Zur Dreyfus-Affàre ver- 
ôffentlichte er eine Schrift ,,Juifs“ (1901); nach 
dem Pogrom in Kischinew 1903 wurde er mit 
einer Enquête in RuBland beauftragt und pu- 
blizierte als Ergebnis ein Buch „Voyagc d’Etu- 
des“. Am 2. Bande des Werkes Leven’s Cin- 
quante Ans d’Histoire“ (1920), herausgegeben von 
der „Alliance Israélite* 1 hat er mitgearbeitet. 
D. starb am 14. April 1929 in StraBburg. 

S. Halff, Georges Delahache, ,, Univers Israélite*', 
19. April 1929; Le Temps , 16. u. 21. April 1929; 


Journal des Débats , 17. April 1929; IJ Alsace Fran- 
çaise (dem Gedachtnis D. gewidmetes Heft vom 
19. Mai 1929); Paix et Droit , April 1929. 

G.-j. S. H. 

DELATTRE, ALPHONSE, katholischer Bibel- 
forschcr und Orientalist, geb. 1850 in Templeuve 
(Belgien). D.s Hauptwerke sind: 1. L’authen- 
ticité du livre de Daniel (1876); 2. Les chaldéens 
jusqu’ à la formation de l’empire de Nabuehod- 
nosor (1877); 3. Les inscriptions historiques de 
Ninive et de Babylone (1879); 4. Histoire de 
l’origine et du développement de l’empire des 
Mèdes (1883); 5. eine englischc Übersetzung der 
Amarna-Tafcln u. a. m. 

Enciclopedia Universal llustrada XVII, 1387. 

I£. 

DELATYN, Stadtchen in Polen, in der Woi- 
wodschaftStanislau. 1 765 wurden 87 Juden gezühlt, 
die dem Kahal in Nadworna unterstanden. Anfang 
des 20. Jhts. hatte D. eine jüd. Bevôlkerung von 
3000 Scelen. Wahrend des Weltkrieges wurde I). 
teilweisc zerstôrt. Nach der Zâhlung von 1921 gab 
es nur 1576 Juden in D. (bei einer Gcsamtbcvôlke- 
rung von 5973). 

JAczba 1765, Arch. Kom. Hist. VIII; Skorowidz 
micjscowoêci Rzcczypospolitej Polskiej 1922-27. 

W. 

DELAVILLE, ABRAHAM BEN DANIEL, 

hebr. Schriftsteller, der in Amsterdam im 19. 
Jht. lebte (gest. 1877). D. verfaBte: 1. Allon 
Muzzab, 58 Epitaphien (Amst. 1852); 2. Sedarim, 
54 hebr. Gedichte über die Wochcnabschnitte 
des Pentateuch (Amst. s. a.). 

Zeitlin, Bibliotheca 64; Benjacob 415, Nr. 207. 

A. D. 

DELAWARE, Staat in Nordamerika. In der 
Hauptstadt des Staates, Wilmington, lieBen sich 
die ersten Juden 1819 nieder. Im J. 1927 gab 
es in D. 5310 Juden (2,17% der Gesamtbevôlke- 
rung). Der grôBte Teil der Juden lebt in Wil- 
mington (im J. 1927: 5000). 

American Jew . Y car B 00 k, Bd. 30. 

W. 

DELGADO, JUAN (MOSE) PINTO (1530 
bis 1591), marannischer Dichter, geb. 1530 in 
Tavira (Portugal); er studierte in Salamanca. 
D. floh vor der Inquisition nach Frank reich, 
bekannte dort offen den jüd. Glauben und 
nahm den Namen Mose an. Unter anderem 
verfaBte D. einige poetische Bearbeitungen von 
biblischen Büchern u. d. T. „Poema de la 
Reyna Ester, Lamentaciones del Propheta Jere- 
mias, Historia de Rut y varias Poesias“ (Rouen 
1627). 
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Amador de los Bios , Estudios sobre los Judios de 
Espana; Ad. de Castro , Historia de los Judios en 
Espana; Kayserling, Sephardirn. 

w. 

DELILA (LXX: AaXt&x), die Geliebtc Sim- 
sons, die ihn den Philistem vcrriet (Richt. 16, 
4-20); Simson fand sie im Tal Sorek , (wohl 
zwischen Gaza und Askalon), die Fürsten der 
Philister besuchten sie insgeheim; sie vcrsuchte 
dreimal vergeblich, das Gcheimnis der Starke 
Simsons zu erfahren und übcrantwortete ihn, 
als er es das vierte Mal ihr offenbart hatte, den 
Feinden. Als Preis versprach ihr jeder der Fürsten 
1100 Silberstücke. Entsprechend den Wieder- 
holungen innerhalb der biblischen Simson-Sagcn 
wiire D. neben die beiden ungenanntcn Philister- 
frauen Simsons, die Frau aus Timnat (Richt. 
14, 1 f.) und die Dirne aus Gaza (16, 1 f.), zu 
stellen; aus der Analogie mit den Volkserzâhlun- 
gen andercr Literaturcn, wo es sich jewcils um 
einc dreifache Probe oder Versuchung handelt, 
kann angenommen werden, da !3 auch hier ur- 
sprünglich nicht vier, sondern drei Probcn mit 
Simson angestellt wurden. Die Agada deutet den 
Namen D. allegorisch aus: sie verringerte (nVi^T) 
Simsons Kraft, Mut und Taten (Sota 9 b). 
Die Kritik hat auch verschiedene mythologische 
Deutungen des Namens versucht. Der Fluch 
des Dodekalogs: ,,Vcrflucht, wer bei eincm Vieh 
liegt“ (Deut. 27, 21) soll nach dem Midraseh auf 
Simson und D. hinweisen (Midr. ha-Gadol z. St., 
Ms. Berlin, fol. 149 a). — In 1001 Nacht, N. 
698 ff. erscheint eine duroh ihre List hervor- 
ragendc Frau aus der Zcit Harun al-Raschids 
unter dem Namen Dalila. 

Kornmentare zu Richt.; G es émus, Hwb. 13 , s. v. D.; 
Gressmann , Die Anfânge Israels 25 5 f . ; Goldziher, 
Der Mythus b. d. Hcbraern i86f. 

m. s. E. b. G. 

DELITZSCH, FRANZ (1813-1890), Theologe 
und Hebraist. D. war unter den christlichen The- 
ologen ciner der grôbten Kenner der hebr. und 
rabbinisehen Literatur. 1837 verfaÛte er einen 
Katalog der syrischen und hebr. Handschriften 
der Leipziger Ratsbibliotliek (mit Zusâtzen von 
Zunz); 1841 gab er gemeinsam mit Steinschneider 
das Werk „Ez Chajim“ des Karaers Aaron b. 
Elijahu mit Anmerkungen heraus. 1838 erschien 
D.s Einleitung zu der von seinem Lehrer, Julius 
Fürst, verôffentlichten Bibelkonkordanz. Das be- 
deutendste und noch heute wertvoîle Werk D.s 
auf dem Gebiete der hebr. Literaturgeschichte 
ist das Buch ,,Zur Geschichte der jiidischen Poe- 
sie“ (1836), in dem die jüd. Dichtung zum ersten 
Mal nach den Prinzipien der klassischen Litera- 
turgeschichte wissenschaftlich behandelt wurde. 
Zu demseïben Gebiete gehoren auch D.s Werke: 


Wissenschaft, Kunst, Judentum (1838); Anekdote 
zur Geschichte der mittelalterlichen Scholastik 
unter Juden und Moslemen (1841); Jüdisch- 
arabischc Poesien aus vormuhammedanischer Zeit 
(1874); Jésus und Hillel (3. Aufl. 1879); Jüdisches 
Handwerkleben zur Zeit Jesu (3. Aufl. 1879); die 
Neubearbeitung des Weberschen ,, Systems der 
altsynagogalen Theologie“ (1880). — Als Bibel- 
exeget warD. grundsâtzlich traditionell gerichtet, 
trat jedoeh allmâhlich immer mehr auf den Boden 
der neueren Bibelkritik (so ancrkannte er die 
exilische Abfassung des Deuterojesaia, die inak- 
kabâische des Danielbuches und den spaten 
Ursprung des Pricsterkodex). Von bibelexe- 
getischen und theologischcn Schriften sind 
zu nenncn: die Kommentare zu Habakuk 
(1843), Gcn. (1887), Psalmen (1894), Sprüchen 
(1873), HL und Prediger (1875); Pentateuch- 
kritische Studien (in Zeitschrift fiir christ- 
liche Wissenschaft 1880-1886); Biblische Psy- 
chologie (r86i). Der biblischen Textkritik war 
die Arbeit D.s gewidmet: ,,Complutensische 
Varianten zum alttestamcntlichen Texte“ (1878); 
zusammen mit Seligmann Bacr arbeitete D. an 
der kritischen Ausgabe einzelner Teile des mas- 
soretischen Textes, die von ihm auch mit latei- 
nischen Einleitungen verschen wurden. Pro- 
blème der hebr. Spraehwissenschaft behandelte 
D. vom physiologischen Standpunktc in dem 
Bûche ,, Physiologie und Musik in ihrer Bedeu- 
tung für die Grammatik, besonders die hebrâ- 
ische“ (1868). — 1863 begründete D. die Mis- 
sionszeitschrift ,,Saat auf Hoffnung“, die er 25 
Jahre lcitete; 1871 gründete er den ,, Luther. Cen- 
tralverein für die Mission unter Israel“ und 1886 
das Leipziger „Institutum Judaicum“ (nach sei- 
nem Tode ,,Delitzschianum“ genannt). D.sÜber- 
setzung des NT ins Hebraische ist von hohem 
literarisch-wissenschaftlichem Wert. D. trat hâu- 
fig als Verteidigcr des Judentums auf. 1841 be- 
kâmpfte D. ôfîcntlich in der Dresdner Waisen- 
hauskirche die Blutbeschuldigung, und spâter 
verôffentlichte er gegen Rohling eine Reihe von 
Kampfschriften (Rohlings Talmudjude 1881 7 ; 
Was D. August Rohling beschworen hat? 1883; 
Schachmatt den Blutlügnern Rohling und 
Justus 1893 4 ; Neueste Traumgeschichte des anti- 
semitischen Propheten 1883). 

D. Kaufmann, Gesammeltc Schriften I, 290-306; 
ADB XLVII, 651g.; PRE IV, 565L; R GG I». 

e. J. He. 

DELITZSCH, FRIEDRICH (i8 5 o- I9 22), As- 
syriologe, Sohn des Franz Delitzsch. Neben sei- 
nem Lehrer E. Schrader wirkte D. bahnbrechend 
auf dem Gebiete der assyrischen Philologie 
und Kiîlturgeschichte ; von diesbezüglichen Wer- 
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ken D.s sind besonders zu erwâhnen: Studien 
über indogermanisch-semitische Wurzelver- 
wandtschaft (1873); Assyrische Lesestücke 
(1904 4 ); Assyrisches Handwôrterbuch (1894-96); 
Assyrische Grammatik (1906 2 ); Entstehung des 
âltesten Schriftsystcms (1897); Geschichte Ba- 
byloniens und Assyriens (1891 2 ); Babylonisches 
Weltschôpfungsepos (1897); Handel und Wandel 
in Altbabylonien (1909); Sun.crische Gram- 
matik (1914); Sumerisches Glossar (1914). 
Ferner gab er die ,,Beitrâge zur Assyriologie“ 
und die „Assyriologische Bibliothek“ heraus. D. 
war in Deutschland einer der ersten, der die histo- 
rischen Zusammenhànge zwischen der assyrisch- 
babylonischen und der biblisch-jüd. Kultur wissen- 
schaftlich belcuchtete. Den Anfang machte er 
in den 70-er Jahren mit der Bearbeitung der 
,,Chaldâischen Gcnesis“ des englischen Assyrio- 
logen Smith. Es folgten dann die Werke: Wo 
lag das Paradies? (1881); Hebrcw language vie- 
wed in the light of the Assyrian .research (1883). 
Auch auf dern Gebiete der hebr. Lexiko- 
graphie und der biblischcn Textkritik trat D. mit 
einer Reihe von Wcrken hervor: Prolegomena 
eines neuen hebrâisch-aramâischen Wôrterbuches 
zum AT (1886); Buch Hiob (1902); Philologische 
Forderungen an die hebrâische Lexikographie 
(1917); Die Lese- und Schreibfehler im AT (1920). 
Dem groBen Publikum wurde D. bekannt durch 
seine drei populâren Vortrâge über „ Babel und 
Bibel“ (1902/1903), in denen er nicht nur den 
geschichtlichen EinfluÛ der Kultur Babyloniens 
auf die Israels, sondcrn die vollige innere Ab- 
hângigkeit des Judentums von der babylo- 
nischen Kultur nachzuweisen versuchte (,, Babel 
als Erklârer und Illustrator der Bibel“); die 
wichtigsten Ideen und Institutionen der Bibel 
seien bereits in Babylonien vorgebildet gewesen 
und vom Judentum übernommcn (der Sabbat, das 
Zehngebot des Monothcismus). Diese Vortrâge 
(erschienen 1902/1905, letzte neubearbeitete 
Aufl. 1921) entfesselten eine heftige literarische 
Diskussion, in der viele Gclehrte (Sellin, Budde, 
Kônig, Hehn u. a.) den Standpunkt D.s als 
einen cxtrem einseitigen ablehnten; dies veran- 
laBte D., die kulturelle und religiôs-sittliche 
Übcrlegenheit Babyloniens gegenüber dem bib- 
lischcn Judentum immer schârfer zu betonen (s. 
Ernste Fragen, eine Erwiderung von Friedrich 
D., 1912). In extremer Form trat die Bibel- und 
Judenfeindschaft D.s zutage in seinem Bûche 
„Die groBe Tâuschung; kritische Betrachtun- 
gen zu den alttestamentlichen Berichten usw.“ 
(1920; 1921), das ebenfalls zu einer Reihe von 
Entgcgnungsschriften AnlaB gab: E. Kônig, 
„ Friedrich Delitzschs die groBe Tâuschung kri- 
tisch beleuchtet“ (1920) und „Wie weit hat D. 


recht?“ (1921); Friedrich Delitzsch’ „GroBe 
Tâuschung“ im Lichte der Wissenschaft (Ver- 
ôffentlichungen des Vereins für jiid. Ge- 
schichte und Literatur, Nr. 2, 1920); H. Laible, 
Etliche Streiflichter auf F. D.s „GroBe Tâu- 
schung“ (MGWJ 1920, S. 163 f., 273 f.). 

Gunkel in RGG I 2 , s. v. ; Degener, Wer ist’s VIII 
(1922), 266. 

e. J. He. 

DELJATITSCH, ELIJAHU BEN ABRA- 
HAM, Rabbiner und Autor, lebte Anfang des 
19. Jhts. D. verfaBte zwei Kommentarc zu Ab. 
R. N., 1.: Ben Abraham (Konkordanz der Parallel- 
stellenin Ab. und Ab. R. N.) und 2. Sehene Elijahu, 
Glossen zu dem Ab. R. N.-Kommentar des Gaon 
R. Elijahu aus Wilna, mit eincm Anhang u. d. T. 
,,Maane Elijahu“ (Kommentar zur letzten Mi. von 
„Ukzin“ und zur fünften Mi. des V. Kapitels in 
,,Kilajim“). Die Kommcntare D.s sind in (1er Ab. 
R. N.-Ausgabe Wilna und Grodno 1833 enthalten. 

Benjacob 654, Nr. 667; Fürst, Bibl. Jud. I, 204; 
Füntt , Kcncsset ioç. 

M. 

DELJATITSCH, NISSAN BEN ABRAHAM, 

Rabbiner und Mathematiker, Autor des Bûches 
,,Kene Chochma“ (fünf Abhandlungcn über 
Algebra; Wilna und Grodno 1829). Fürst nennt 
ihn Nissan Abraham b. Elijahu und bezeichnet 
ihn zu Unrecht als einen Sohn des Elijahu b. 
Abraham Deljatitsch (s. d.) 

Fürst , Bibl. Jud. I, 204; Benjacob 520, Nr. 41 1; 
Zedner , CBM 615; Zeitlin, Bibliotheca 65. 

M. 

DELLA SETA ALESSANDRO, Archâologc, 
gcb. 1879 in Rom. D. war Leiter des Musco 
di Villa Giulia in Rom und wirkt gegenwârtig 
(1930) als Prof, für Etruskologic und italische 
Archâologie an der Universitât Rom und als 
Leiter der ital. Kgl. Archâologischen Schule in 
Athen. Von seinen Arbeiten sind zu nennen: 
Le gcnesi dello scorcio nell’ arte grcca, 1907; 
Religione c arte figurata, 1912; Il Musco di 
Villa Giulia, 1918; Italia antica, 1922; I monu- 
menti delT antichità classica, 1926. 

Eugenia Strong, Einl. zur engl. Übersetzung von 
Religione e arte figurata. 

E. I. Z. 

DELLA TORRE, LELIO DI SALOMONE 
MICHELE (1805-1871), Rabbiner und Über- 
setzer, Enkel des Michèle Vita Treves und Neflfe 
des Sabato Graziadio Treves, gcb. 1805 in Cureo. 
D. wirkte 1823/29 an der Schule ,,CoIonna e 
Finzi“ in Turin und danach als Dozent für 
Talmud und Dezisoren am Rabbinerseminar 
in Padua. Er übersetzte die Psalmen ins Italie- 
nische (Wien 1845); von seinem italicnischen 
Kommentar zu Ps. erschien nur das 1. Heft 
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(Padua 1854). Ferner übersetzte er ins Italie- 
nische: Das Gebetbuch nach aschkenasischem 
Ritus (Wien 1846, Livorno 1905); Abot (Wien 
1846, Padua 1862); die Zionide von Jehuda 
Halevi (erschienen im „Corriere Israelitico“ 
1865/66) sowie verschiedene Abschnitte aus der 
Bibel. AuBerdem schrieb er hebrâische Ge- 
dichte (gesammelt in „Tal Jaldut“ und „Egle 
Tal“, Padua 1868) und verôffentlichte zahlreiche 
Predigtcn und Aufsâtze religiôs - wissenschaft- 
lichen Inhalts, die spâter von seinen Sôhnen in 
der Sanimlung ,,Scritti sparsi“ (1908) vereinigt 
wurden. D. starb am 9. Juli 1871 in Padua. 

Michèle Délia Torre , Biographie seines Vaters, in 
Scritti Sparsi I, 3-77. 

E. U. C. 

DELMEDIGO, Name einer aus Deutschland 
nach Kreta ausgewanderten Familie von Rab- 
binern und Gelehrten. Der Starnmvater der 
Familie D., R. Jehuda, der im 14. J ht. nach 
Kreta kam, hatte drei Sôhne: 1. Abba der 
,, Altéré “ (T.), crbaute auf Kreta eine aschke- 
nasische Synagogc; 2. Mejuchas (starb kinder- 
los); 3. Schemarja Crentensis lebte 

um 1430, Vcrf. eines philosophischen Werkes 
,,Chcbcr Isch we-Ischto“. Der Sohn des 
letztgenannten, Mose Abba (um 1450), ist der 
Vater des bekannten Philosophen Elijahu D. 
Cretensis (s. d.), der Prof, fiir Philosophie 
an der Universitât Padua war Elijahu D. 
hinterlieB zwci Sôhne: dcn Philosophen Mose 
und den Rabbiner Jehuda (um 1510), der 
ein Schüler des R. Mose Minz in Padua 
war und R. Elijahu Capsali in dessen Kampf 
gcgen R. Mose Alaschkar untcrstützte. Die 
Tochter R. Jehudas, Rahcl, war mit R. Josef 
aus Konstantinopel, einem Enkel des R. Mordc- 
chai Comtino, verheiratet. Dieser Ehe ent- 
stamrnte eine Tochter, Casta, die ihrcn Ver- 
wandten R. Elijahu D. (s. d.), Rabbiner in 
Candia, hciratete. Der Sohn des Letztgenannten 
war R. Josef Salomo D. (s. d.), bekannt unter 
der Abbrcviatur ’W (— KDV1 nûbtr C)DP) oder 
(«'"lipE Y'tT'). Der iiltere Bruder Schemarjas, 
Abba der ,,Àltere“ ( 1 .) hatte drei Sôhne: Elijahu, 
Mose und Elkana, die R. Mose Capsali in dessen 
Streit mit R. Josef Colon unterstützten. Ein 
Sohn Elkanas, Samuel, war der Vater des 
Samuel Menachem (s. d.), der als Arzt und 
Philosoph sehr angesehen war. Ein Sohn des 
Letztgenannten, Abba IL (um 1530), war Vater 
des R. Elieser (s. d.), Rabbiners in Candia (um 
1560), und GroBvater des bereits genannten 
R. Elijahu D. ; der Sohn dieses Elijahu war 
Josef Salomo D. (s. d.). 

Josef Salomo Delmedigo , Elim 28-30, 32; idem, 
Majan Chàtum 33; idem, Nobelot Chochma (Vor- 


rcde); idem, Mazref la-Chochma, Kap. 2; Geiger, 
Melo Chofnajim, deutscher Teil XXII-XXVII, 109, 
Anm. 87; Ghirondi, TGJ 6, 14; Or ha-Chajim, Nr. 
360, 398, 422; Fünn, Kenesset 105, 123; Cassulo, 
Ebrei a Firenze. 

f. S. A. H. 

DELMEDIGO, ELIESER BEN ABBA, Tal- 
mudgelehrter, geb. auf Kreta um die Mitte des 
16. Jhts. D. lernte bei R. Jakob Berab und 
bei R. Josef Karo, wurde spâterhin zum Rabbi- 
ner in sciner Heimatstadt emannt, und sein 
Enkel bezcugt von ihm, daB er sich ausschlieBlich 
der Lchre gewidmet und über 48 Jahre in der 
Talmudschule gelehrt habe (Vorwort zu Nobelot 
Chochma und dem Bûche Mazref la-Chochma 
25, 72). Er stand in regem Verkehr mit den zeit- 
gcnôssischen jüd. Gelehrten und verfaBte zahl- 
reiche Responsen und Gesetzesentscheidungen, 
die aber nicht gesammelt wurden. In den Res- 
ponsen seines Lehrers, R. Josef Ibn Leb, linden 
sich auch einige, die ihn zum Verfasser haben. 

Moses Minz in J. S. Delmedigos ,,Elim“ 29: A. 
Geiger, Melo Chofnajim, deutscher Teil XXXIV, 
XXXVII; Ghirondi , TGJ 6; Or ha-Chajim 422. 

F. S. A. H. 

DELMEDIGO, ELIJAHU BEN ELIESER, 

Rabbiner und Autor, Sohn des um 1560 wirken- 
den R. Elieser von Kandia, geb. auf Kreta. 
J), folgte scinem Vater im Amte des Rabbiners 
und stand in wissenschaftlieher Korrespondenz 
mit den zeitgcnôssischen Gelehrten. Seine Re- 
sponsen sind nicht gesammelt worden. 

A . Geiger , Melo Chofnajim, deutscher Teil XXIV, 
XXVII; Ghirondi, TGJ 6; Or ha-Chajim, Nr. 360; 
Fünn, Kenesset 105. 

F. S. A. H. 

DELMEDIGO, ELIJAHU BEN MOSE ABBA 

(ca. 1460-1497), Philosoph und Talmudist, geb. 
um 1460 zu Candia auf Kreta, daher auch Elijahu 
Cretensis gcnannt. D. hatte nebcn 
Leben der jüd. Bildung auch die klassischc 
Literatur studiert und schrieb einen 
gepflegten lateinischen Stil; in der Philosophie 
hielt er sich an Maimonides und Averroes. Er 
stand in wissenschaftlichem Briefwechsel mit 
R. Jakob Colon. Als Jüngling bereits zog er 
nach Italien und gab in Padua, spàter in Florenz, 
philosophischen Unterricht; zu seinen Schülern 
gehôrte Giovanni Pico di Mirandola. Bei einem 
philosophischen Streit zwischen zwei wissen- 
schaftlichen Strômungen an der Universitât 
Padua, der in Tâtlichkeiten ausgeartet war, 
wurde D. von den Leitern der Universitât zum 
Schiedsrichter gewâhlt. Als D. dann zugunsten 
der einen Partei entschieden hatte, zog er sich 
die erbitterte Feindschaft der Gegenpartei zu. 
Hinzu kam, daB D. mit R. Jehuda Minz, Rab- 
biper zû Padua, auf Grund einer halachischen 
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Frage in Streit geratcn war. I). verlieB da- 
her Italien und kehrte nach Candia zurück, 
wo er von den Bürgern, Juden wie Christen, 
ehrenvoll aufgenommcn wurde. Er nahm auch 
dort seinen philosophischen Unterricht wieder 
auf; von seinen Schülcrn daselbst ist Saul ha- 
Kohen Aschkenasi hervorzuheben, der D. zur 
Abfassung seines Werkes „Bechinat ha-Dat“ (ab- 
geschlosscn 1496) veranlaBte. 

D. verfaBte in lateinischer Sprache: 1. Que- 
stiones très: a) De Primo Motore; b) De Mundi 
Etticcntia; c) De Esse Essentia et Uno (Ven. 

1501); 2. Kommentar zur Natur- 
Werke wissenschaft des Aristoteles, auf Ver- 
anlassung von Mirandola geschrieben 
(Ven. 1488). D. iibersetzte ferner Averroes’ 
Kommentar zu Platos ,,Republica“ und „Dc 
Regimine Civitatis“ aus dem Arabischen ins 
Lateinischc. AuBcrdem verfaBte er einen Kom- 
mentar zur Abhandlung Biur ha-Maamar be- 
Ezcm ha-Galgal (befmdet sich unter seinen Brie- 
fen an Mirandola; Bibliothek Fries). Einen 
Kommentar von D. zu HL erwahnt R. Samuel 
Algazi in scinem Toledot Adam (Ven. 1587); 
D.s hebr. Hauptwerk ist ,,Bechinat ha-Dat“, 
eine kurze Zusammenfassung und Krlauterung 
der Glaubenssâtze der jüd. Religion (zuerst ge- 
druckt in ,,Taalumot Chochma“ von R. Jehuda 
Samuel Aschkenasi, Basel 1629; als selbstandiges 
Buch Wien 1833 erschienen, mit Einlcitung und 
Kommentar von J. S. Reggio und Hinzufügung 
eines Bricfes von Saul Aschkenasi), D. hat auch 
seine Diskussionen und Entscheidungen im 
Streite mit R. Jehuda Minz schriftlich nieder- 
gelegt(Mazref la-Chochma 82) ; auch verteidigte er 
Maimonides und nahm Stcllung gegenGersonides. 

D. untcrschcidct zwischen der Philosophie und 
der jüd. Religion, von denen er jeder ihre eigene 
Aufgabe zuweist, wobei er von der Überzeu- 
gung ausgeht, daB man sich philo- 
Seine sophischen Untersuchungen widmen 

Lehre kônnte, ohne dem Glauben Abbruch 

tun zu müssen. Das Judentum ist 
ihm nicht purer Glaube, sondern tathafte Lehre 
(Bechinat ha-Dat, Wien, S. 71). Die Gesetze der 
Lehre dienen dem Zwecke, die Menschen auf das 
wahrhaft Gute, soweit es ihnen überhaupt zugâng- 
lich ist, hinzulenken, mag es sich um Anschau- 
ungen oder um das Vollbringen handeln (ibid. 66). 
Diese Gesetze sind der Erlâuterung bedürftig, 
und diesem Zwecke dient der Talmud (bei welcher 
Gelegenheit sich D. gegen die Karâer wendet); 
wenn ein Midrasch oder eine Agada der Wahr- 
heit widerspricht, so ist man nicht zum Glauben 
verpflichtet ; man wâre dieses nicht einmal dann, 
wenn „ein Prophet eine Behauptung aufstellen 
würde, nicht weil er Prophet ist, sondern aus ge- 


lehrten Gründen“ (ibid. 55, 56, 57). Die Agadot 
sind teilweise ihrcm Wortsinne nach zu verstehen, 
teilweise bedürfen sie einer Auslegung, die aber 
nicht immer geeignet ist, dem Volke bekannt- 
gegeben zu werden (58-60). I). trat gegen die 

Kabbala auf ; in seinen ablehnendcn Ausfüh- 
rungen sind bereits die Argumente vorweggc- 
nommen, deren sich die Kabbalagegner der spa- 
tercn Generationen bedicnt haben. Die Kabbala 
ist für D. keine Urüberliefcrung, da sie den Tal- 
mudweisen, den Geonim, wie auch Raschi un- 
bckannt gewesen sei (ibid. 38-48). Er bestreitct 
die Autorschaft Simeon b. Jochais für den ,,Sohar“ 
und stellt fest, daB der ,,Sohar“ Pcrsonen erwiihnt, 
die erst nach dem Tode Simeon b. Jochais gelebt 
haben (ibid. 44, 45). Den Glauben an die Iden- 
titiit der zehn Sefirot mit dem Wesen Gottes er- 
klart D. für Gottcslasterung (ibid. 45). I). be- 

kampft auch die jüd. Philosophen, insofern sie 
Schriftausleger sind (ibid. 49), und lehnt eine 
Aussohnung zwischen Lehre und Philosophie ab. 
(ibid. 4, 5, 6). Dagegen setzt er sich durchaus für 
die Erforschung des Sinnes, der den Geboten zu- 
grunde liegt, ein. D. hielt an der Maimunischen 
Aufstellung von 13 Glaubcnsgrundsâtzen fest, die 
er bei jeder Gelegenheit gegen Albo (dessen Na- 
men er allerdings nicht ausdrücklich nennt) ver- 
teidigt. Er wurde haufig von Eiferern angegriffen, 
obglcich er im überlieferten Judentum fest ver- 
wurzelt war. — D. starb jung, an den Folgen 
einer Operation, im J. 1497. 

Saul Aschkenasi, Scheelot, Ven. 1574; Jehuda A rje 
de Modena , A ri Nohem 40, 50; Graetz IX, 34 ff. ; 
Or ha-Chajim, Nr. 398; Weiss , I)or V, 275; A. Geiger , 
Mclo Chofnajim, deutscher Teil ; Dukas, Jules, Recher- 
ches Sur l’histoire littéraire du quinzième siècle, Paris 
1876; II B XXI, S. 6 1 ff. ; Fünn, Kiria 313 ff.; idem, 
Kenesset 105; Ghirondi, TGJ 14; S. Bernfeld , Daat 
Elohim II, 515; Cassuto, Ebrei a Firenze; II B XXI, 
60 ff.; Rippner, MGWJ XX, 481-94; Ilübsch , ibid. 
XXXI, 555; XXXII, 28-46; /. Guttmann, in Jewish 
Studies in Memory of Israël Abrahams, 192-208. 

K. S. A. H. 

DELMEDIGO, JEHUDA BEN ELIJAHU, 

Rabbiner und Talmudist, geb. in Candia auf 
Kreta, in der ersten Hâlfte des 15. Jhts. D. zog 
jung nach Padua und studierte bei dem berühmten 
R. Jehuda Minz. Spâterhin kehrte er in seine Hei- 
matstadt zurück und widmete sich dem Unter- 
richt. Unter seinen zahlreichen Schülern befand 
sich auch R. Samuel Algazi. D. war als Talmudist 
und Tossafist berühmt. Zu einem wisscnschaft- 
lichen Kampfe kam es zwischen ihm und einem 
zeitgenôssischen Gelchrten R. Elijahu b. Elkana 
Capsali. 

Delmedigo, Elim; Or ha-Chajim, Nr. 361, 982; Ghi- 
rondi, TGJ, 16; A. Geiger , Melo Chofnajim s. v. 

e. S. A. H. 
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DELMEDIGO, JOSEF SALOMO BEN ELI- 
JAHU, auch (= Josef Salomo Rofe) ge- 
nannt (1591-1655), Astronom, Mathematiker und 
Philosoph, von Beruf Arzt, geb. 16. Juni 1691 in 
Candia (Kreta). D. wurde von seinem 
Lebens- GroB vater und Vater, die beide ortho- 

lauf doxe Rabbiner waren, in Talmud 
unterrichtct und erhiclt gleichzeitig 
weltliche Bildung (Geiger, Melo Chofnajim 24). 
Mit 15 Jahrcn studierte er an der Universitât 
Padua Naturwisscnsehaften und Philosophie (vor- 
nehmlieh Aristotelcs) ; mit 18 Jahren wandtc er 
sich der Metaphysik, Astronomie und Medizinzu, 
wobei Galilei, der sein Lehrer war, ihn in das 
System des Kopernikus einführte. Gelegentlich 
hielt er sich auch in Venedig auf und studierte 
insbesondere bei Jehuda Arje da Modena; auch 
zu Simcha Luzzatto trat er in Beziehung. D. 
selbst berichtet liber diese Zcit seines weltlichen 
Studiums, daB seine damalige Einstellung in 
schroffem Gegensatz zu der seiner theologischcn 
Vorfahren gestanden habe (Elim 74, 75). Uni 
1613 kehrte D. nach Candia zurück, wo er jedoch 
wegen der Engc der Verhâltnisse nicht wirken 
konnte; hinzu kam, daB sein Festhalten an der 
Überzeugung des Maimonides, nach welcher nur 
der in der Gotteserkenntnis bewandertc Geist 
unsterblieh ist, ihni die Verdâchtigung der Ei- 
ferer eintrug, er glaube nicht an die Unstcrb- 
lichkeit der Seele (Elim 62). So zog D. 1616 nach 
Âgypten. Bei seinem Studium alter Hand- 
schriften fand er daselbst u. a. die ,,18 gro! 3 en und 
kleinen Erlauterungen“ zum More (Michtab 
Achus 18). Aus ciner offentlichen Diskussiori 
mit einem angesehenen arab. Mathematiker ging 
I). als Sieger hervor und wurde populâr. D. 
pflegtc auch Bcziehungen zu dem karâischen 
Chacham Jakob Alexandri, durch den er zu seiner 
lcbenslang bewahrtcn freundlichen Einstellung 
gcgenüber den Karaern veranlaBt wurde. Von 
Àgypten kam D. nach Konstantinopel, wo er zahl- 
reiche Mss. des Ibn Esra sowie Kommentare zu 
diesen zu Gesichtbekam. Im Dezcmber 1619 wurde 
er von Rabbaniten und Karaern nach den damais 
auftauchenden Kometcn befragt (ha-Karmel VI, 
43). Nach dem Ausbruch der Pest in Konstan- 
tinopel zog D. nach einem benachbarten kleinen 
Orte und wurde hier von dem Kabbalisten Jakob 
Nachmias auf die Kabbala hingelenkt, wobei 
dieser Lehrer ihn auf die Wesensverwandtschaft 
der Kabbala mit der platonischen Philosophie 
aufmerksam machte. Auf der Reise nach Polen 
(wo D. 1620 eintraf) lernte er in Jassy den Philo- 
sophen und Kabbalisten R. Salomo Arabi kennen 
(Samuel Aschkenasi, Vorwort zu ,,Taalumot 
Chochma“). In Polen praktizierte D. als Arzt 
und war u. a. Leibarzt des Fiirsten Radziwill. 


D. fand in Polen bei den rabbinischen Gelehrten 
wenig Anregung und Fôrderung, wâhrend ihn 
die Karâer, die er in Tolna und Troki vorfand, 
durch ihre freiere Forschungsweise anzogen. 
In Wilna pflegtc er vor Karaern auch Vortrâge 
über rabbinisehe Autoren zu halten. Seit jener 
Zeit datiert auch ein Briefwechsel des Wilnaer 
karâischen Gelehrten Serach b. Menachem aus 
Troki mit D. (vgl. Elim 9, 27, 51; ,, Michtab 
Achus“ im Vorwort zu ,,Majan Gannim“). In 
Grodek bei Satanow schritt D. gegen die messia- 
nische Vcrehrung eincs vierjâhrigen Wunder- 
knaben ein, und, nachdem er erwiesen hatte, daB 
der Vater des Knabcn seinem Sohne ailes Wissen 
beigebracht hatte, beantragte cr bei den Rabbincm 
in Wilna die Vcrhângung des Bannes über jenen 
Mann (Elim 50, 65). Über Danzig kam D. nach 
Hamburg, wo er Rabbiner und Prediger (gelegent- 
lich auch Lehrer an der Jeschiba) der sefardischen 
Gemeindc wurde. Ein Streit in der Gemeinde ver- 
anlaBte ihn, nach Glückstadt zuziehen. Von dort 
zog er nach Amsterdam, wo seine Anwcsenhcit 
1628 bezeugt ist, und schloB Frcundschaft mit Ma- 
nasse b. Israël. 1629 kam er nach Frankfurt a. M. 
und wirktc hier mehrerc Jahre als Gemeindcarzt. 
Er stand damais auf der Hôhe seines Ruhmes, wie 
Suaningius in einem Briefe an Johannes Buxtorf 
vom J. 1630 bezeugt. Um 1648 licB D. sich in Prag 
nieder und lernte hier R. Chajim Jair Bacharach 
kennen. Nach kurzem Aufenthalt in Worms kehrte 
er nach Prag zurück, wo cr am 16. Okt. 1655 starb. 
Zu seinen Schülern gehorten R. Mose Metz und 
der Kabbalist Samuel Aschkenasi. 

D.s gedrucktc Werke sind: 1. Elim, enthal- 
tend a) 12 Fragcn und 70 Zweifel astronomi- 
schen Charakters, die der Karâer Serach aus 
Troki D. vorgelegt hatte; b) einen 
Werke Brief von R. Mose Metz; c) D.s Ant- 
wort an Joschijahu b. Jehuda; d) Ma- 
jan Gannim, D.s Antwort an Serach aus Troki 
in 13 Abhandlungen, von denen nur t- - 3 (Ant- 
wort auf die ersten drei Fragen) und 13 (Ant- 
wort auf die 70 Zweifel) gedruckt sind (Am- 
sterdam 1629, verôffentlicht auf Anraten von 
Manasse b. Israël). — 2. Taalumot Chochma, 
Sammlung von Abhandlungen D.s und anderer 
Autoren, gegen D.s Willen verôffentlicht von 
seinem Schüler Samuel Aschkenasi; der erste 
Teil (Basel 1629) enthâlt von D.: a) Mazref-le- 
Chochma, eine Art Apologie der Kabbala; 
b) Kizzur Olam ha-Tikkun und c) Scheber 
Jossef; der zweite Teil (Basel 1631): a) Nobe- 
lot Chochma, Worte und Bilder zur Erklârung 
der Welt und der Erscheinungen (im Vorwort 
erklârt D., daB der erste Teil gegen seinen Willen 
publiziert ist); b) Koach Adonai. — 3. Iggeret 
Achus, philosophischen Inhalts und antikabba. 
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listisch (teilweise in„Majan Gannim“, Einleitung 
gedruckt; vollstândig Eupatoria 1834; Text mit 
deutscher Übersctzung von A. Geiger in ,,Melo 
Chofnajim“ [I, Berlin 1840]). — Von scinen un- 
gedruckten Schriften, die zum grôBten Teil ver- 
loren gingen, sind zu nennen: 1. Jaar Lebanon, 
Auswahl aus den grofien Philosophen (Iggcrct 
Achus 27); 2. Beer Scheba, Untersu- 
chungen zur Philosophie, Naturwissen- 
schaft, Politik, Mathematik, Astronomie, 
thcorctischcn Musik und Medizin (ibid. 

25 f. Elim 31); 3. Zel ha-Chochma und 
Bosrnat Bat Schelomo, cine Enzyklo- 
pâdie mit astronomischcn, chronogra- 
phischen, geographischen und charaktc- 
rologischen Beitragen (Elim 31 f.; Mich- 
tab Achus 26); 4. Ir Gibborim, übcr 
Algebra und Chemie (Tggeret Achus 26) ; 

5. Scheber Jossef, über Algebra 
(ibid. 27); 6. Ture Sahab und Ne- 
kudot ha-Kessef, Aufzâhlung der „her- 
vorragendsten Werke in hebr. Sprachc“ 

(ibid.); 7, ein von D. sehr gerühmtes 
Werk ohnc Titel, das „vielen nützlicher 
sein wird als das Werk des Maimo- 
nidcs, und dessen Bedeutung bis in 
die messianische Zeit nicht herabge- 
mindert werden wird“ (ibid.); 8. Latei- 
nischc Übcrsetzungen von Jehuda Abra- 
vanels „Wikkuach al ha-Ahaba“ und 
von Schriften Philos; 9. Erlauterungen 
dunkler Stellen von Aramas ,,Akedat 
Jizchak“; 10. Tochachat Megulla gegen 
Philosophen und Kabbalisten ; 1 1 . Samm 
lung aller Aussprüche der Weisen, die 
auf einem biblischen Hinweis beruhen 
(Mazref lc-Chochma, Abschn. 9). 

D.s Schüler Mose Metz rühmt seine 
Charaktcrcigcnschaften ; von seiner Be- 
scheidenheit zeugt auch die Rüge, die er 
Samuel Aschkenasi erteilte, 

Charak- als dieser unerlaubt einen 

teristik Auszug aus D.s Manuskrip- 

ten verôffentlichte. Er über- 
ragte seine Zeitgenossen und seine Umgebung 
durch sein umfangrciches profanes und jüdisches 
Wissen ebenso wie durch seine unvorcingenom- 
mene Art der Beurteilung des Judentums; doch 
stieB er überall, in Wilna wie in Hamburg, Amster- 
dam, Frankfurt a. M. und Prag auf einen Kreis 
von Gclchrten, die an dem begrenzten Gebiet 
der Halacha ihr Genüge fanden und erregte da- 
her vielfach Widerspruch. Aus diesem Grundc 
schloB er sich, nachdem schon sein erstes Zu- 
sammentreffen mit den Vertretern der rabbini- 
schen Wissenschaft in Wilna unergiebig verlaufen 
war, den Karâern an, die ihm mehr Verstand- 


nis entgegenbrachten. D. wollte keine Abgren- 
zungen inncrhalb des Judentums anerkennen und 
betrachtete auch die Kariier als Glieder des ein- 
heitlichen Judentums. Obwohl er sich vorbehalt- 
los zu Kopernikus und Galilei bekannte, deren 
System die Grundlagen der von Maimonides ge- 
schaffenen jiid.Religionsphilosophie zerstôrte, blieb 


Portriit des Josef Salomo Delincdigo 
Titelblatt aus dem Sefer Elim, Amsterdam 1629 

g er doch in dieser verwurzelt und nahm dazu auch 
s manche kabbalistischen Elemente in seine Welt- 
1- anschauung auf. Es gelang ihm jedoch nicht, ein 
h synthetisches System zustande zu bringen, und so 
bildet sein Werk eine unharmonische Verbindung 
s heterogenster Bestandtcile ; er erscheint zugleich 
:t als Freidenker und Orthodoxer, als Kritiker und 
wiederum als gliiubigcr Mensch, der ausdrück- 
e lich betont: „gottesfürchtig bin ich und zittere 
vor Seinem Urteil und erfülle peinlich Seine 
Gebote“ (Elim 62). Wahrend im ,,Iggeret 
n Achus“ eine abweisende Stellung gegenübcr der 
Kabbala prazisiert wird (S. 8 heiBt es: ,,In allen 
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Beschwôrungen und Amuletten ist nicht einmal 
so viel Kraft enthalten, um Fliegen und Flôhe 
auszutreiben 44 ), stellt das vorher verôffentlichte 
,,Mazref le-Chochma“ eine Verteidigung der 
Kabbala gegenüber Elijahu Delmedigos ,,Be- 
chinat ha-Dat“ dar, und im Vorwort zu ,,Gc- 
burat Adonai“ wird den Kabbalisten der Vorzug 
vor den erkcnnenden Philosophen eingeriiumt; 
allerdings findet sich in der Einleitung zu 
„Mazref le-Chochma“ der bezeichnende Satz: 
„Wâhne nicht, den wSinn des Verfassers aus seinem 
Bûche ergründcn zu kônnen, denn nur der Ewige 
kann in die Verborgenhcit des Ilerzens schauen“. 
Die litcrarische Doppelrolle D.s findet viellcicht 
ihre Erklarung im literarischen Charakter seiner 
Zeit (vgl. Jakob Klatzkin, Baruch Spinoza, S. 31). 

Die in Wilna verfaBte Abhandlung „Tochachat 
Megulla“ wendet sich „gegen die Philosophen 
und ihre Beweise und gegen die Geheimtuerei 44 
und fordert eine einfaltige Gotteslchrc, wobei 
Maimonides und Baehja b. Pakuda gcrügt wer- 
dcn (ha-Karmel VI, 23); an einer anderen Stelle 
bezcichnet D. Maimonides als den einzigcn 
groûen Führer des Judentums auf allen Gebieten 
der Lehre seit den Propheten (Iggerct Achus 18). 
D. hat eine Reihe von knappen Urteilcn über die 
jüd. Literatur ausgcsprochen, besonders im 
,,Iggeret Achus“ ; er spottet darin über die Bûcher 
Jezira und Bahir (6, 8, 9, 10), erklart das Studium 
des Talmud oder gar der Fabeln der Midraschim 
fiir unnotwendig (14), lobt Elijahu Misrachi, 
auch Abravanel, erteilt Raschi ein eingeschranktes 
Lob, beschuldigt Isaak Ararna des Plagiats, 
hebt Jehuda ha-Levi, Alcharisi und Gabirol 
gegenüber den ,,entwürdigcnden“ Dichtungen 
der Aschkenasim hervor, nennt Gcdalja Ibn 
Jachjas „Schalschelet ha-Kabbala“ ein ,,Schalsche- 
let ha-Scheker“ usw. (ibid. 18, 19, 21; Nobelot 
Chochma 32, 72). Allgemein beklagt er, daB die 
Erfindung der Druckkunst Werke verbreitet hat, 
die es nicht verdienten, und dchnt seinen litera- 
rischen Pessimismus auch auf das jüd. Volk als 
Ganzes aus, das seines Geistes vcrlustig gegangen 
sci, und insbesondere auf sein Zcitalter, ,,dessen 
AuBercs seinem Inneren nicht entsprechc“(Iggeret 
Achus 10, 11 ;Elim 62). Von theologischen Gedan- 
kengangen D.s ist noch zu crwâhnen, daB er den 
Vorrang des cchten Glaubens vor der Forschung 
aus der grôBeren Popularitat des Psalters, ver- 
glichen mit der des philosophischcn Bûches Hiob, 
ersehlieBt: ,,wer nach Gott und nach seinem 
Wort in philosophischcn Werken sucht, gleicht 
eincm, der dem Leben nachjagt auf dem Fried- 
hofe“ (Elim 30). Er selbst berichtet von sich, 
daB, entsprechend der Entwicklung seiner Kon- 
zeption vom Um fange des Kosmos, sich auch seine 
Freude an ‘der Gotteserkenntnis und der unbe- 


grenzten Macht des Schôpfers gesteigert habe. 
Doch huldigte D. keiner systematisch durchge- 
bildeten Auffassung und betrachtete sich geistig 
als ,,schwammartig“, d. h. ailes aufnehmend, was 
irgendwie an Wissenswertem von auBen an ihn 
herantrat (Elim 82). D.s ,,Taalumot Chochma 44 
befand sich in der Bibliothek Spinozas, der D. 
zu denjenigen Kabbalisten zahlte, die er mit 
dem Gesamturteil „die Plappernden 44 abtut 
(Theologisch-politischer Traktat 192; s. auch 
S. 382, Anm. d. Übers.). Der lurianische Kabba- 
list Naftali ha-Kohen, Vcrfasser von ,,Emek ha- 
Melech 44 (Amst. 1653), tadelt D., weil dieser in 
seinem „Mazref le-Chochma 44 die kabbalistische 
Lehre des Cordovero mit der des Isaak Luria 
vermengt und auf diese Weise die Anschauungen 
des letzteren verfalscht habe. Mit scharfen Wor- 
ten trat auch der Kabbalist R. Mose Zacuto 
gegen D. auf, obwohl er seinen Namen nicht aus- 
drücklich nennt; er griff D. besonders deshalb 
an, weil dieser die Behauptung, ,,die Emanation 
gehe zeitlich dem Schôpfer voran 44 aufgestellt und 
verteidigt hatte (Nobelot Chochma 113). 

Graetz X, 120, i4off.; Modena , A ri Nohem 41, 50; 
Geiger, Melo Chofnajim, dcutscher Teil ; idem , Nach- 
gel. Schr. III, 1-33; Ghirondi , TGJ; Elijahu Del- 
medigo , Vorwort zu Bechinat ha-Dat; ha- 
Karmel, VI, S. 43, 45, 50; Fünn, Kirja67; idem, 
Kenesset 461; Chones, Toledot ha-Possekim 396; 
Benjacob , k, 665; a, 677; K. Licben , Gilead, hebr. Teil 
33, deutschcr Teil 44; Lazarus Goldschmidt, Vorwort 
XIV zu Cod. Iiebr. 19. Bibl. Hamb.; Jüd. Zeitschr. 
1884, 135-136; MG WJ 1881, S. 82; /. Freudenthal, 
Lebensgeschichte Spinozas 61, 279; /. Heilbronn, Die 
mathemat. u.naturwiss. Anschauungen desJ.S.Medigo, 

1 9 1 3 ; Jakob ha-Levi Lipschütz , Sichron J aakob 1 1 , 48 f. 

K. S. A. H. 

DELMEDIGO, SAMUEL MENACHEM 
BEN SAMUEL, Talmudist und Philosoph, lebte 
Ende des 15. und Anfang des 16. Jhts. Nach 
dem Todc seines Vaters geboren, wurde er nach 
diesem Samuel (mit Hinzufügung des Namens 
Menachem) genannt. D. wirkte in Padua als 
Jeschibahaupt und als Philosoph ; zu jener Zeit war 
R. Jehuda Minz dort Rabbiner. Als der Krieg zwi- 
schcn Venedig einerseits und dem Kaiser und den 
italienischcn Fürsten andererseits ausbrach, wurde 
I). als venezianischer Staatsbürger gefangen- 
genommen und sein Vermôgen beschlagnahmt; 
spâter wurde er von seiner Heimatsgemeindc 
Candia losgckauft und zum Rabbiner ernannt. 

J. S. Delmedigo , Elim 29; Geiger , Melo Chofnajim 
(im deutschen Teil XXVI); Ghirondi , TGJ 240. 

k. S. A. H. 

DELMEDIGO, SCHEMARJA s. Sche 

marja b. Elijahu aus Kreta. 

DELOS, eine der Kykladen des âgâischen Mee- 
res. Kaüfleute aus Tyrus besuchten D. noch im 




4. Jht. a. (CJS I, 114). Das Vorhandensein einer 
jüd. Gemeinde in D. wird zuerst für das J. 139 a. 
bezeugt (I. Makk. 15, 23). Ungcfahr um die- 
selbc /eit sind wohl zwei griechische Inschriften 
zu datieren, die über die Ermordung (bzw. Ver- 
giftung) zweier jüd. jungcr Frauen, Herakleia 
und Marthina, durch unbekannte Tiiter berichten 
(Syl. 3 1 181) ; die Inschriften, die der Form nach 
in gewissem Sinnc an das spatere Gebct ,,Ab ha- 


die Mitglieder der jüd. Gemeinde zu D. aus rcli- 
giôsen Gründen vom Militiirdienst befreit werden 
muBtcn (Jos. Ant. XIV, 231-323). Eine zweite 
Verordnung, die um 46 zu datieren ist, bcrichtet 
über eine Beschwerde der Juden zu D. vor den 
rômischen Behorden, denen daraufhin voile reli- 
giôse Freiheit gewiihrt wurde (Ant. XIV, 213-16). 
Aus der /eit des Hcrodes Antipas ist eine grie- 
chische Inschrift erhalten, wo diesem von den 


Ruincn der Synagoge von Delos 
Aus Mélanges Hollcaux, 1913 


Rachamim“ (s. Bd. I, Sp. 109 f.) erinnern, zum 
Unterschied von diesem aber einen privaten Cha- 
rakter zu haben scheinen, bezeugen, daB sich schon 
damais die jüd. Gemeinde zu D. des Griechischen 
auch in religiôsen Angelegenhciten bediente, sonst 
aber vollig gesetzestreu war. Aus den Texten 
kann vielleicht auch auf das Bestehen einer 
Synagoge in D. geschlossen werden, für deren 
Vorhandensein im Anfang des 1. Jht. a. die Aus- 
grabungen der J. 1912-13 Spuren ergeben haben; 
die Synagoge befand sich im Nordosten von D., 
in der Nâhe des Strandes, und der GrôBe der 
Raume nach zu urteilen, muB die jüd. Gemeinde 
zu D. vcrhâltnismaBig zahlreich gewesen sein. 
Auf Grund einer Urkunde aus dem J. 49 a. bestatig- 
ten die Délier eine Verordnung der Rômer, wonach 


Deliern, denen er sein Wohlwollen bezeugt hatte, 
gehuldigt wird (Bull. Corr. Hell. III, 365 f.). 

Schürer III 4 , 4; 5G f. ; Philologus EXI (1902), 2 5 3 ff . ; 
ibid. LXX (1911), S. 503 ff.; Mélanges Holleaux , 
Recueil de mcm. conccrn. l’autiquité grecque 1913, 
S. 201 ff. ; Revue Biblique 1914, S. 523 ff.; Juster I, 
497 fi.) A. Deissmann, Licht vom Osten 1923, S. 35 1 ff. ; 
Tarât z I, 1 (1929), S. 145 ff. 

E. J. Gu. 

DEMAI s. Boden; Hebe; Zehent. 

DEMAI ("üi ,'Ktn), der dritte Traktat in der 
ersten Ordnung der Mischna (Scraim), vertreten 
in Mi. (7. Kap. mit 58 Halachot), Tossef. (8. Kap. 
180 Hal.) und jcr. Talmud. D. bedeutet: ,,Zwei 
felhaftes“ und bezeichnet Früchte, bei denen es 
unsicher ist, ob die Pflichtabgaben von ihnen 
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bereits abgesondert sind oder nicht. Naine und 
Begriff gehen auf „Jochanan, den Hohepriester“ 
(Sota 48 a), d. h. auf Jochanan Hyrkan, zurück 
(dagegen A. Büchler, Der galil. Amhaarez 19, 
Note 1); das Gesetz der D. ist jedenfalls ait und 
stammt aus der Zeit vor der Zer- 
Mischna stôrung des Tempels. Der Inhalt der 
Mischna ist: I. Befreiungen von der 
D.-Pflicht und zwar bei Früchten, die einem 
doppelten Zweifel unterliegen (namlich auBer 
dem D. noch der Frage, ob sie überhaupt unter 
die Pflicht des Verzehntens fallcn), oder einem 
solchen in bezug auf einen bestimmten Gebrauch 
der Früchte; Verwendbarkeit und Nichtvcrwend- 
barkcit des D. II. Die D.-Pflicht in Palâstina; 
die Pflichten des (hinsichtlich des Zehnten) „Ver- 
trauenswürdigen“ (|DKJ); die Pflichten des ,,Cha- 
ber“ (s. d.); bcsondere Vorschriften für Bàcker, 
Hândler usw. III. Personen, denen man D. ver- 
abreichen darf; Fâlle, in denen die Pflicht des 
Zehnten vor dem Verabreichcn erfüllt werdcn 
muÛ. IV. D.-Pflicht am Sabbat; das Kinkaufen 
bei Unbekannten und nicht VerlaBlichen. V. Art 
und Weise der Absonderung der Pflichtabgaben. 
VI. Satzungen über gemeinsamen Besitz, K auf 
oder Erbe von Boden und Früchten. VII. Ver- 
halten gegenüber nicht VerlaBlichen; D., Zehent 
und Unverzchntetes. — Das Material der Mi. 
D. ist für die Kenntnis der wirtschaftlichen Lage 
der religiosen und sozialen Verhâltnisse der 
ersten zwei Jhte. p. von besonderer Wichtigkeit. 
Der grôflte Teil der Mi. gehort déni Zeitalter 
nach Bar-Kochba an, obwohl auch die Schulen 
Schammais und Hillels erwâhnt werden (I, 3; 
III, 1). Man erfâhrt Einzelnes über den Land- 
hesitz in Palâstina und in Syrien. Judâer hatten 
Besitz im Auslande. Juden muflten das von 
ihnen konfiszierte Land von den unrechtmâBigen 
Besitzern wieder in Pacht nchtnen. Ilandel mit 
Nichtjudcn und Samaritanern war allgemein, 
ebenso Pacht von Land. Auch Priester und Le- 
viten besaBen und pachteten Land und Boden. 
Erwiihnt wird das groBe Magazin in Jamnia, 
wohin die Abgaben geliefert wurden. Besonders 
hcrvorzuhcben ist der oft genannte pD*»D 
(atrtôvyjç), der im wirtschaftlichen Lebcn als 
kais. Kommissar für Gctreideankauf eine groBe 
Rolle spielte; zweifellos waren auch Juden unter 
diesen Kommissaren (vgl. M. Rostowtzeff, The 
social and économie history of the Roman Empire, 
Oxford 1926, S. 139 ff.). 

Die Tossefta zu D. ist bei weitem reichhaltiger. 
Sie ist vor allem eine Hauptquclle für die Daten 
über den Chaber und Am ha-Arez des 2. Jhts., 
besonders nach Bar-Kochba. Das Material von 
Tossef. wurde bereits von den Redaktoren des jer. 
(Demai) und des babylon. (Bech. 29 b und f. ; Pes. 


42 b) Talmud benutzt. Eine ausführliche Analyse 
gibt Büchler (Der galil. Amhaarez, S. 5-41). 

Sehr ergiebig ist Tossef. D. auch 
Tossefta für die Kenntnis der Wirtschaftsge- 
schichte, besonders der zweiten Hâlfte 
des 2. Jhts. Im Verhâltnis zur Mi. enthâlt die 
Tossef. ganze Gruppen von Lehrsâtzen, die in 
Mi. nicht erwâhnt werden; die Reihenfolge des 
gemeinsamen Stoffes ist in den beiden Quellen- 
werken recht verschieden; Tossef. weist ab- 
weichende LAA auf und repràsentiert eine Fülle 
âlteren wie auch jüngeren Materials als die Mi. 

Der jer. Talmud zu D. benutztc neben Mi. 
und Tossef. an tannaitischen Quellen die Baraitot 
des Chalafta b. Saul (I, 4; II, 3), des Bar Kappara 
(IV, 1), des R. Chija (IV, 3; V, 1; 

Jer. V, 2) debe R. Jannai (v. 4-5) u. a. Das 
Talmud agadische Material ist dem Umfang 
nach gering, inhaltlich aber bedeu- 
tend (Anekdoten über R. Pinchas b. Jair u. a.). 
Bezüglich der D.-Pflicht im 3. und 4. Jht. erhellt 
aus dem Material, daB damais die Schwierig- 
keit des Verzehntens im groBcn und ganzen noch 
bestand, die Klassenunterschiede dagegen zwi- 
schen dem Am ha-Arez und dem Chaber nicht 
mehr so stark ausgeprâgt waren, wie im Zeitalter 
der Tannaiten. Neben den bekannten Kommen- 
taren zum jer. Talmud ist noch ein handschrift- 
licher Kommentar des Mose b. Chabib zu D. u. d. T. 
,,Pene Mosche“ (Ms. Sassoon 592) zu erwahnen. 
Jer. ist übersetzt ins Franzôsische von Moise 
Schwab: Le Talmud de Jérusalem, Paris 1878; 
die Mi. ins Lateinische von G. Guisius, Oxford, 
1690; ins Deutsche von A. Sammter, Berlin, 1887. 

D. Hoffmann } Mag. W. J. 1893, S. 145 ; A. Schwarz , 
Tossefta- Kommentar zu Scraim, Wilna 1890. 

M. G. A. M. 

DEMAWEND, Stadt im nôrdl. Persien. Nach 
der Zcrstôrung der bcnachbarten Stadt Galliar 
durch die Afghanen (1740) flohen die dortigen 
Juden nach D. und bildeten dort eine Gemeinde. 
Im J. 1905 lebten in D. ca. 60 jüd. Familien; die 
Gemeinde besaB zwei Synagogen und eine Schule. 
In dem benachbarten Dorfe Galliar befindet sich 
ein alter jüd. Friedhof mit Denkmâlern aus dem 
15.-16. Jht., deren Daten nach der seleuzidischen 
Ara bezeichnet sind. Nach einer Legende führt 
eine Hôhle aus diescm Friedhof direkt nach Pa- 
lastina, aus wclchem Grunde Juden aus Téhéran 
sich vielfach hier beerdigen lassen. In den be- 
nachbarten Dôrfern gibt es zahlreiche Moham- 
medaner, die ihre Abstammung von Juden her- 
leiten und sogar den Versôhnungstag feiern. 

M. Abesgus, Pojesdka w Demawend, „Wosschod“ 
1905, Nr. 8, 9 u. 10. 

G. J. B. 
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DEMBITZER, CHAJIM NATHAN BEN 
JEKUTIEL SALMAN (i 821-1893), Dajjan 
und Autor, geb. 1821 in Krakau. D.wurde 1856 
Dajjan. Angeregt von den Arbeiten des Zebi 
Hirsch Chajes und S. J. Rappaport, verfaBte er 
ein Werk liber die Tossafisten, untcr Benutzung 
des damais zum ersten Male gedruckten „Or 
Sarua“. Wichtig wurden seine Arbeiten liber die 
Geschichte der Rabbiner (vor allem Polcns) in 
den letzten Jahrhunderten; sie erschienen in 
scinem Werke ,,Kelilat Jofi“, das im ersten 
Teil eine Geschichte der Rabbiner Lembergs 
(Krakau 1890) und im zweiten Teil eine all- 
gemeine Geschichte der Rabbiner (1896) ent- 
hâlt. AuBerdem verfaBte er: 1. Magine Krez 
Jisrael, Responsen (Kowno 1852); 2. Modaa 
le-Bet Jisrael, Responsen (Breslau 1859); 3. Kon- 
teres Ruach Chen, dem Bûche ,,Abodat Aboda“ 
von R. Salomo Kluger aus Brody beigedruckt 
(Lemberg 1865); 4. Liwjat Chen, Glossen zum 
Rabia (Krakau 1882); 5. Michtebe Bikkoret, 
liber die Vier-Lânder-Synode (in ,,Ozar ha- 
Safrut“, separat 1892); 6. Torat Chen, Responsen 
(nach seinem Tode von scincm Neffen verôffent- 
licht 1896). D. starb 1893. 

Horowitz, Kitbe ha-Geonim 6, 59; Sokolow, Sefer 
ha-Sikkaron; ha-Maggid , Jahrg. I u. II; IVettstein, 
Toledot Maharch c n (Krakau 1893); Luach Achiassaf 
(1892), S. 296; ha-Assif (1892), S. 163; MGWJ 
XXXIX, 142. 

b. H. H. 

DEMBITZER, MOSE JAKOB BEN JEKU- 
TIEL SALMAN (1819-1863), Dajjan und Autor, 
geb. 11. Schebat 1819 in Krakau, Zur Zeit des 
Streites um das Krakauer Rabbinat zwischen R. 
Berisch Meisels und R. Saul Landau wurde D. 
Mitglied des vom Gemeindevorstand nicht an- 
erkannten Bet Din des R. Saul Landau. Seine 
Novellen und Homilien erschienen nach seinem 
'Iode u. d. T. ,,Meme Daat“ (Lemberg 1866). 
D. war Bruder und Lehrer des Chajim Nathan 
Dembitzer. Er starb am 20. Ab 1863 in Krakau. 

Friedberg, Luchot Sikkaron, Nr. 135. 

B. ‘ H. H. 

DEMBITZER, SALOMON, jidd. und deutscher 
Schriftsteller, geb. 1888 in Krakau. D. verôffent- 
lichte einige Bande jidd. Gedichte, die meistens in 
lateinischen Lettern gedruckt sind, und eine 
Reihe von Novellen in deutscher (und hollân- 
discher) Sprache. 

Reisen, Lexikon 1926, S. 74of. ; Kürschner , Deut- 
scher Lit.-Kal. (1928), S. 191. 

1. SCH. J. He. 

DEMBO, ISA AK (1848-1906), Arzt in Peters- 
burg, geb. 1848 in Kowno. D. hat das jüd. 
Schàchten vom Standpunkte des Tierschutzes aus 

Encyclopaedia Judaica V 


gegen antisemitische Angriffe verteidigt und so- 
wohl in RuBland (bei der Konferenz des russi- 
schen Tierschutzve reins 1891) als auch im Aus- 
land (in den Laboratorien von du Bois-Reymond, 
Munk u. a.) entsprechende Untersuchungen ange- 
stellt. D.s Werk ,,Das Schâchten“ wurde ins 
Englisehe und Franzôsische libersetzt und er- 
schien in ergânzter Form (u. d. T. „ha-Sche- 
chita we ha-Bedika“) auch Hebraisch. 

M. 

DEMETRIUS, Chronograph, hellenistischer 
Jude, lebte in Âgypten unter Ptolemâus IV. 
Philopator (221-204). D.s Werk, dessen sâmt- 
liche uns bekannten Fragmente aus Alexander 
Polyhistors Sammelwerk liber die Juden stam- 
men, ist ein knapper, sich auf die Tatsachen bc- 
schrânkender chronologisch-genealogischcr Ab- 
riB der biblischen Geschichte, deren griechische 
Übersetzung (das âlteste Zeugnis fur die Existenz 
der Scptuaginta) zugrundc gelegt ist. Die Chro- 
nologie ist sorgfâltig aus den biblischen Angaben 
herausgerechnet. Die erhaltenen Fragmente bc- 
handeln: 1. die Geschichte Jakobs von sciner 
Auswanderung nach Mesopotamien bis zu seinem 
Tode und eine Gcnealogie des Stammes Levi bis 
Mose; 2. die Abstatnmung der Zippora (Frau 
des Mose) von Abraham und Ketura; 3. die Er- 
zâhlung vom bitteren Wasser (Ex. 15, 22 f.); 
4. die Bestimmung des Zcitraumes seit der Weg- 
führung der Stâmme Israël und Juda bis zu 
Ptolemâus IV. Einzelne Schwierigkeiten im 
biblischen Bericht werden nach alexandrinischen 
Vorbildern in Frage- und Antwortform behandelt. 
Gewisse Deutungen, in denen D. mit der pa- 
lâstinensischen Exegese übereinstimmt, setzen 
die Existenz eines nach Palâstina herüberwirken- 
den hellenistischen Midrasch voraus. 

J. Freudenthal, Alexander Polyhistor 1875, S. 35 f., 
219b ; Schürer III 4 , 472b; Pauly-Wissowa , s. v. ; 
Clem. Alex., Strom. I, 21, 141. 

E. H. Le. 

DEMETRIUS I. SOTER (regierte 162-150 a.), 
Sohn des Seleukos IV. Philopator, entfloh aus 
Rom, wohin er von seinem Vater als Geiscl ge- 
schickt worden war, gewann in Syrien Macht 
und Kônigtum und lieB das Konigskind Antio- 
chos V. Eupator und seinen Vormund Lysias 
tôten (Herbst 162 a.). Gleich nach seinem 
Regierungsantritt wandte sich der neue seleuzi- 
denfreundliche Hohcpriester Alkimos an ihn uni 
Hilfe gegen Jehuda Makkabi. Der von D. aus- 
gcsandte Feldherr Bakchides fiihrte in Jérusa- 
lem ein strenges Régiment, gab Alkimos eine 
militârische Besatzung zum Schutze bei und 
kehrte sodann zurück. Auf neue dringende Bitten 
des sehr bedrângten Alkimos sandtc D. einen an- 
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deren Feldherrn, Nikanor, der nach ungünstigen 
Vorkâmpfen bei Bet-Choron (nordwestlich Jéru- 
salem) vemichtend geschlagen und getôtet wurde 
(161). Kurz darauf erlag Jehuda bei Elasa einern 
neuen, wieder unter Führung des Bakchides aus- 
gesandten Heere des D. Alkimos konnte jetzt 
unter dem Schutz der Seleuzidenmacht sein 
Hohepriesteramt in Jérusalem verwalten, wâhrend 
Bakchides Judàa unterwarf und nach ergebnis- 
losen Kâmpfen mit dem Bruder des Jehuda, Jo- 
nathan, Frieden schloB. Diese Ordnung blieb 
die nàchsten acht Jahre bestehen, bis die Gegner 
des D. einen jungen Mann, Alexander Balas, als 
Sohn des Antiochus Epiphanes und rechtlichen 
Thronanwârter ausstatteten und gegen ihn aus- 
sandten (152). Beide Kônigc warben nun um die 
Gunst Jonathans, dessen illégale Macht inzwi- 
schen stândig gewachsen sein muB. D. übertrug 
ihm das militârische Kommando von Judàa, über- 
gab ihm Jérusalem — bis auf die Burg — und 
überbot Alexander Balas, der Jonathan zum Ho- 
henpriester ernannte, durch Steuererlasse, Tem- 
pelprivilegien, Schenkungen zum Bau der Mauern 
Jerusalems, Freigabe aller kriegsgefangenen Juden 
seines Reiches, sowic die Verleihung dreier sama- 
ritanischer Bezirke. Jonathan ging aber dennoch 
zu Alexander Balas über. Nach zweijâhrigem 
Widerstand erlag D., wurde von Alexander be- 
siegt und fiel (150). 

/. Mak ., Kap. 7 f . ; Josephus , Ant. XII, 389G ; 
Wellhausen, Israël, u. jüd. Gcsch. 249C ; Schürer I 4 , 
2 1 5 f. ; Meyer, Urspr. d. Chr. II, 236b ; Pauly- Wissowa, 
s. v. Nr. 40. 

E. H. Le. 

DEMETRIUS IL NIKATOR, Seleuzide, Sohn 
Demetrius* I., erhob sich gegen Alexander Balas 
(147 p.). Apollonios, der Statthalter Coelesy- 
riens, der zu D. übergetreten war, wurde von dem 
hasmonàischen Hohepriester Jonathan, der auf 
Seiten Alexanders stand, geschlagen und aus 
Jaffa und den Küstenstàdten vertrieben. D. be- 
siegte Alexander Balas, der bald darauf ermordet 
wurde, bei Antiochia (146). Mit Jonathan, der 
inzwischen die noch immer von seleuzidischen 
Truppen besetzte Burg Jerusalems (die Akra) 
belagert hatte, wagte er keinen Kampf, sondem 
schloB mit ihm Frieden, bestâtigte seine Würde 
und die Steuererlasse und Privilegien, die sein 
Vater diesem gewàhrt hatte, sowie die Okku- 
pierung der drei samaritanischen Bezirke. Er 
erhielt dafür reiche Geschenke und 300 Talente 
Geld. Bei einern blutigen Sôldneraufstand in 
Antiochia muBte ihm Jonathan auf seine Bitten 
mit 3000 jüd, Soldaten zu Hilfe eilen. Die durch 
die blutigen Kâmpfe in Antiochia gesteigerte 
Erbitterung machte sich ein Offizier des D., 
Diodotos -Tryphon (s. d.), zu Nutzc und stellte 


den Sohn des Alexander Balas, Antiochus, als 
Gegenkônig auf. Da D. nicht, wie er Jonathan 
versprochen hatte, die Burg Jerusalems râumte, 
ging jener zu Diodotos über. Dieser ermordete 
jedoch den Jonathan, und nunmehr schloB sich 
dessen Bruder und Nachfolger Simeon dem f). 
an und erhielt dafür vôllige Steuerfreiheit (d. h. 
die politische Selbstândigkeit Judâas) zuge- 
sichert. D. wurde wàhrend der Kâmpfe mit den 
Parthern, die die Wirren in Syrien zur Macht- 
erweiterung benutzten, gefangen genommen (138), 
und erst 1 30, als sein Bruder, der Konig Antiochus 
Sidetes, gegen sie zu Felde zog, freigelassen. 
Nach dem Tode des Antiochus (130) gewann D. 
noch einmal die Macht und versuchte auch die 
Juden zu unterwerfen, wurde aber durch einen 
neuen Gegenkônig, Alexander Zabinas, besiegt 
und getôtet (125). 

I. Mak., Kap. iof.; /os. Ant. XIII, 86 fi*. ; 
Schürer I 4 , 233Î. ; Meyer , Urspr. d. Chr. II, 2 5 6 f . ; 
Pauly-Wissowa , s. v. Nr. 41. 

E. H. Le. 

DEMETRIUS III. EUKAIROS, Konig von 
Syrien, der vierte von den fünf Sôhnen Antiochus* 
VIII. Grypos, die von 95 a. an um den Thron 
kàmpften, bis der Armenierkônig Tigranes sich 
des syrischen Reiches bcmàchtigte (83). D. wurde 
von der aufstândischen pharisâischen Volkspartei 
gegen den Hasmonâerkônig Alexander Jannai (ca. 
88) zu Hilfe gerufen und schlug mit ihnen vereint 
das Sôldnerheer Alexanders bei Sichem. Alexan- 
der rettete sich durch Flucht ins Gebirge. Als 
sich aber D. der Herrschaft Judâas bemâchtigen 
wollte, schlug die Stimmung des Volkes um, und 
ca. 6000 Juden gingen von ihm zu ihrem Konig 
über. D. zog sich daraufhin wieder nach seiner 
Residenz Damaskus zurück. 

/os. Ant. XIII, 370 f.; idem, B J I, 92 f.; 
Schürer I 4 , 176C, 282; Meyer , Urspr. d. Chr. II, 309; 
Pauly-Wissowa, s. v. Demetrius, Nr. 42. 

F. . H. Le. 

DEMIDOW, FÜRST SAN DONATO, PAUL 

(1835-1885). D. verfaBte eine Denkschrift über 
die Notwendigkeit der Emanzipation der Juden 
in RuBland, die er einern Komitee der 1883 unter 
dem Vorsitz von Pahlen gebildeten „Allerhôchsten 
Kommission zur Uberprüfung der Judengesetze“ 
überreichte und in demselben Jahre, ergânzt, als 
Buch herausgab („Jewrejskij wopros w Rossii“; 
deutsche Übersetzung: „Judenelend im Lande 
der Romanows“, Berlin 1891; auch franzôsisch 
und englisch erschienen). 

f Wosschod 1883, Nr. 18 u. 20; Russkij /ewrej 1883, 
Nr. 45 . 

w. S. P. 

DEMOKRATISCHE FRAKTION s. Zionis 

MUS. » 
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DEMUTH, LEOPOLD (1861-1910), Sânger, 
geb. 2. Nov. 1861 in Brünn. D. wurde 1889 Mit- 
glied der Stâdtischen Oper in Halle a.S.,wirkte 
spâter an Bühnen in Leipzig und Hamburg und 
war seit 1897 Mitglied der Wiener Hofoper. Er 
starb am 2. Nov. 1910 in Brünn. 

A. e.-n. A. E. 

DE N AB (M"i). 1. Ort, Tossef. Demai I, 13 (so 
statt MT zu lesen; ed. Zuckerm. 46, 9, vgl. die 
Variante) genannt, wo neben dem Magazin 
Jabnes von dem D.s gesprochen und gesagt 
wird, man habe dort auslàndisches Getreide ein- 
gelagert (es handelt sich um die gro Ben Getreide- 
kammern, die nach 70 p. von den Rômern in 
Palâstina eingerichtet wurden). Gemeint ist wohl 
ed-Dnebbe südôstlich von Jabne. 

2. Im Gebietc des ostjordanischen Nawa wird 
als Grenzdorf D.-Charcbta («nain MT), d. h. 
„das zerstôrte D.“ genannt (Tossef. Schebi. IV, 9, 
ed. Zuckerm. 66, 2; auch hier die unrichtige LA 
MT; dagegen Ms. Wien MT ; j. Demai II, 1 MT 
lies Ml). Gemeint ist ed-Dunebc ôstlich von 
Nawa. 

S. Klein, JQR, NS II, 555; idem , Eber ha-Jarden 
ha-jehudi 42; Wetzstein, Reisebericht 123L (zu 
Nr. 2). 

M. G. S. Kl. 

DENAR s. Münzen. 

DENBICA (Dçbica), Stadtchen in Polen, in 
der Woiwodschaft Krakau, im Bezirk Rop- 
czyce. 1765 wurden in D. 91 1 Juden gezâhlt; 
1900 gab es in D. 2205 Juden (Nichtjuden 1786) 
und 1921 1561 Juden (Nichtjuden 2361). 

Liczba 1765, Arch. Kom. H ist. VIII; Skorowidz 
miejsco'iuoéci Rzeczypospolitej Polskicj 1922-27. 

W. 

DENIKER, JOSEPH, Naturforscher und An- 
thropologe, geb. 1852 in Astrachan, studierte und 
wirkte in Paris. D. wurde 1888 Direktor der Biblio- 
thek des Musée de l’Histoire Naturelle. Er ver- 
faBte u. a.: ,,Les races de l’Europe** (1899), 
,,Les races et les peuples de la Terrc“ (1900), „La 
taille en Europe 44 (1908), und war enger Mit- 
arbeiter des „ Nouveau dictionnaire de géo- 
graphie universelle 44 von Vivier de St. Martin. 

Curinier , Dictionnaire national des contemporains 
III, 139; Pillard , Les races et l’histoire etc. 1924. 

W. S. P. 

DENIS, ALBERT, Hofagent und Münz- 
meister, eines der ersten Mitglieder der portu- 
giesisch-jüd. Gemeinde in Hamburg, lebte Ende 
des 16. und in der ersten Hàlfte des 17. Jhts. 
1611 fungierte D. mit Andréas Fallero und 
Ruy Fernando Cardoso als Bevollmâchtigter 
der Hamburger Portugiesen beim Ankauf des 
Altonaer Friedhofs (der Kaufvertrag wurde 


von ihm am 31. Mai d. J. mitunterzcichnet). 
1612 wurde ihm das Wohnrecht in Hamburg 
amtlich zuerkannt. Im Hamburger Ver- 
zeichnis von 1614 wird er als Spendcr von 
„Twintig marck lübsch 44 für die Kirche in Glück- 
stadt angeführt. D. war Faktor und Münzmeister 
des Grafen Ernst von Schauenburg und zog sich 
wegen seiner Beziehungen zu dem Letztcren die 
Feindschaft der Hamburger Behôrden zu; er 
wurde beschuldigt, die in Hamburg geprâgten 
Reichstalermünzen angekauft und sie in Altona 
verschmolzen zu haben. Der Sénat erlieB gegen 
ihn einen Haftbefehl. D. fliichtete nach Altona 
und lieB sich daselbst unter dem Schutzc des 
Grafen nieder. 1618 wurde er von Kônig Chri- 
stian IV. von Danemark mit der Verwaltung der 
Münze in Glückstadt beauftragt, die aber nur 
wenige Jahre in Betrieb blieb. In Glückstadt 
besaB D. auch zwei von ihm erbaute Hauser. 
Zugleich blieb D. Mitglied der portugiesisch-jüd. 
Gemeinde in Hamburg, als deren Vertreter er 
sich 1637 bei Graf Otto von Schauenburg um 
die weiterc Ausdehnung des Friedhofsprivilegiums 
bemühtc. D. ist (nach Grunwald) mit Samuel 
Jahja, dem Verfasser der ,,Trinta Discursos 44 
(s. I., 1629) identisch. Kr starb zwischen 1643 
und 1646. 

Ehrenberg, Altona unter Schauenbergscher Herr- 
schaft (1893); A. Feilchenfeld, Anfang u. Bliitezeit 
der port. -jüd. Gemeinde in Hamburg (1897); 
M . Grunwald, Portuyiesen^raber 130-133. 

e. ‘ “ J.He. 

DENNERY (D’ENNERY), ADOLPHE (1811 

bis 1899), franzôsischer Dramatiker und Roman- 
schriftsteller, geb. am 17. Juni 1811 zu Paris. D. 
benannte sich nach Ennery in Lothringen, der 
Heimat seiner Mutter. Er verôffentlichte mehr 
aïs 200 Stücke, teilweise auch in Zusammen- 
arbeit mit anderen Autoren (wie Alexander Du- 
mas u. a.); zu nennen sind: ,, Marie Jeanne ou 
la femme du peuple 44 (1845) und, sein erfolg- 
reichstes Stück, ,,Les deux Orphelines 44 (1875). 
D. schrieb auch zahlreichc Romane. Seine Kunst- 
sammlung, die er dem Staat vermachte, bildet 
das Musée d’Ennery. D. starb am 26. Jan. 1899. 

La Grande Encyclopédie s. v. / Larousse, Diction- 
naire Universel du 19e siècle s. v. 

G .-j. S. H. 

DENUNZIATION (rrpDû). Als Denunziant 
(TDlû) gilt derjenige, der scinen Stammesgenossen 
oder dessen Vermôgen nichtjüd. Gewalthabern 
preisgibt. Aber auch die D. gegenüber jüd. Be- 
hôrden ist verpônt. Das rechtlich unwirksame 
Einzelzeugnis — im jüd. Strafrecht kann nur die 
Aussage zweier Zeugen eine rechtsgültige Ver- 
urteilung herbeiführcn — wird als D. gewertet 
(Pess. 113 b). In der agadischen Auslegung der 
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Geschichte Achans (in Jos. 7) will sich nicht 
einmal Gott dem Vorwurf der D. aussetzen 
(Sanh. 43 b). Einc talmudischc Legende führt 
die Zerstôrung Jerusalems auf die Untat eines 
jüd. Denunzianten zurück (Git. 56a). Tatsiich- 
lich hatte auch das Denunziantentum unter der 
rômischen Fremdherrschaft gefâhrliche Formen 
angenommen; die geheimcn Aufstandsplâne 
kainen auf diese Weise den rômischen Macht- 
habern zur Kenntnis. Der Vorwurf des Dcnun- 
ziantentums wurde insbesondere den Juden- 
christen gemacht, die, aus der jüd. Gemeinschaft 
herausgedrângt, eigene Gemeinden bildeten und 
von den nationalen Bestrebungcn der Juden 
nichts wissen wollten. Wegen der Denunziationen 
der Urchristen beschloB man in Jabne, in das 
Achtzehngebet eine Vcrfluchungsformel gegen die 
Ketzer (a^Dn naia) aufzunehmen, die mit den 
Worten mpfl Vlfl begann (es ist aller- 

dings ungewiB, ob dies die ursprüngliche Fassung 
der Formel war; eine andere Version beginnt mit 
den Worten mpfi 'nn bK ü'iûWûbl a^'D 1 ?!). Fest 
steht, daB der Fluch nicht wegen der Ketzerei, 
sondern wegen der das Wohl der Gcsamtheit ge- 
fahrdenden Angebereien ausgesprochen wurde. 
Die Ketzer (B'J'û) crscheinen im Talmud auch 
stets neben den Denunzianten (s. Tossef. Ab. 
Sar. 26b). Die D. ist verpônt, sclbst wenn sie 
als das einzige Mittel erscheint, sich von einem 
bôswilligen und lâstigen Sünder zu befreien. 
Nicht einmal den mit Herrscherbefugnissen aus- 
gestatteten Exilarchen ist es gestattet, sich der D. 
zu bedienen (Git. 8a). Eine Ausnahme wird nur 
dann gemacht, wenn es sich um einen gemein- 
gefâhrlichen Schâdling handelt (Maimonides, 
Chobel u-Masik IX, 11). In amoràischer Zeit 
wurden den Juden von Machthabern in will- 
kürlicher Weise, ohne Berücksichtigung der Be- 
vôlkerungszahl und der Vermôgensverhâltnissc, 
oft wahllos Abgaben aufcrlegt, und manche 
suchten ihr eigenes Vermôgen vor dem Zugriff 
der Steuereinnehmer dadurch zu retten, daB sie 
ihnen das Versteck der Getreidespeicher anderer 
Juden verrieten. Die Gesetzeslehrer sahen sich 
daher veranlaBt, dem Steuerdenunziantentum ent- 
gegenzutreten, und erklarten es für schlimmer als 
eigenhàndigen Diebstahl und Raub. Die Steuer- 
D.en hatten für die Denunzierten nicht nur 
materielle Nachteile zur Folge. Die Einnehmer 
begnügten sich nicht mit den vorgefundenen Vor- 
râten, sondern suchten unter Lebensbedrohung 
die Herausgabe weiterer etwa versteckt gehaltener 
Güter zu erzwingen (s. R. Meir aus Rothenburg 
in Haggahot Maimonijot zu den Teschubot des 
Sefer Nesikin Nr. 15). Die GegenmaBnahmen 
gegen die D. waren strenger Natur. Man scheute 
sich nicht einmal vor Anwendung der Todes- 


strafe (vgl. B. Kam. 117a; „Man stoÛe sie hinab, 
ziehe sie aber nicht herauf“, Ab. Sar. 26b). Doch 
darf man einen Denunzianten nur dann tôten, 
wenn er sein Vorhaben noch nicht ausgeführt hat. 
Nach geschehener Tat darf diese Strafe nicht 
mehr angewandt werden, es sei denn, daB es sich 
um einen notorischen, gemeingefâhrlichen An- 
geber handelt (Maimonides, Chobel u-Masik VIII, 
11). Die RepressivmaBnahmen gegen die D. 
tragen ausschlieBlich defensiven Charakter und 
erstrecken sich daher nicht auf das Vermôgen 
des Tâters, das den Erben erhalten werden soll 
(B. Kam. 119a). Als beliebtestes Mittel gegen 
die Denunzianten galt der Bann; auf diese Weise 
zwang man sie vor Gericht zu erscheinen und den 
angerichteten Schaden zu ersetzen (B. Kam. 117a). 
Der Denunziant war auch dann crsatzpflichtig, 
wenn er den Schaden nur indirekt herbeigeführt 
hatte, es sei denn, daB er durch Bedrohung mit 
der Todcs- oder Leibesstrafe zu seiner Handlung 
gezwungen worden war. Im Mittelalter suchten 
die jüd. Gelehrten dahin zu wirken, daB Prozesse 
unter Juden vor einem jüd. Forum ausgetragen 
wurden, um die mit der Einmischung der nicht- 
jüd. Behôrden verbundenen Gefahren zu ver- 
meiden. Unzufriedene jüd. ProzeBparteicn such- 
ten nun ihre Gegner bei den staatlichen Gewalt- 
habern zu denunzieren, was oft der jüd. Gesamt- 
heit schwere Nachteile brachte und nicht selten 
zur Ausweisung ganzer Gemeinden geführt hat. 
Auch die Inquisition bedientc sich bei der Ver- 
folgung ihrer Opfer jüd. Denunzianten. Da die 
nichtjüd. Behôrden bei dem Verfahren gegen 
Juden durch keinerlei Gesetzesnorm gebunden 
waren, und zumeist nur darauf ausgingen, sich 
durch Güterkonfiskationen zu bereichern, be- 
schloB man, jeden Juden, der einen anderen 
Juden mit der D. bedrohte, aus der jüd. Gemein- 
schaft auszuschlieBen (Resp. des Ascher b. Jechiel 
Nr. 17). Man suchte dabei den Denunzianten zur 
Umkehr zu bewegen, gestattete jedoch, falls er 
bei seinem Vorhaben beharrte, „den Verfolgten 
durch Beseitigung des Verfolgers zu retten“ 
(ibid.). Es geht jedoch aus den zeitgenôssischen 
Responsen hervor, dafl die Juden nicht selbst die 
Todesstrafe vollstreckten, sondern durch Be- 
stechungen die staatlichen Behôrden zu bewegen 
suchten, notorische Denunzianten aus dem Wege 
zu râumen. Die dafür erforderlichen Kosten 
hatten aile Gemeindemitglieder zu tragen, da die 
Beseitigung der Denunzianten im allgemeinen 
Interesse lag (ibid. Nr. 6). Aus den talmud. An- 
gaben geht nicht deutlich hervor, ob bei der D., 
âhnlich wie bei sonstigen todeswürdigen Ver- 
brechen, der Tâter vorher verwamt werden 
muBte. Der Denunzierte braucht den Ange ber 
kçinesfàlls zu verwarnen, da er in Notwehr handelt 
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(Ber. 58a). Auch ein Unbeteiligter kann den 
Denunzianten ohne weiteres tôten, falls eine vor- 
herige Verwarnung unmôglich ist (Resp. des 
Isaak b. Scheschet Nr. 274). Âhnlich wie bei der 
Notwehr (Sanh. 49) ist auch bei der D. die Totung 
unstatthaft, falls der Tâter durch Kôrperver- 
stümmelung unschâdlich gemacht werden kann 
(Haggahot Maimonijot zu den Teschubot des 
Sefer Nesikin, Nr. 9). Hat der Denunzierte den 
Angeber seinerseits denunziert, so sollte er nach 
den „Verordnungen der Gemeinden“ frei sein, 
da er in Erregung gehandelt hat. MaBgebend 
für diese etwas befremdliche Regelung jnag der 
Gesichtspunkt gewesen sein, daB gegen den 
Denunzianten kcine noch so strenge MaBnahme 
unzulâssig sei. R. Meir aus Rothenburg will in 
diesem Falle nur die Befreiung von Bann und 
BuBen eintreten lassen, dagegen bestehe die Ver- 
pflichtung zum Ersatz des angerichteten Scha- 
dens (ibid.). Mit der rechtlichen Gleichstellung 
der Juden verloren die rabbinischen Bestimmun- 
gen über die D. ihre praktische Bedeutung. 

Hamburger, III, Supplément s. v. ; Kaufmann , 
JQR, VIII. 

F. S. Bi. 

DENVER, Hauptstadt des Staates Colorado in 
Nordamerika. Juden lieBen sich in D. bald 
nach der Gründung der Stadt, in den 50-er 
Jahren, nieder. Die erste Synagoge ,,Emanuel“ 
wurde 1874 von deutschen Juden gcgründet. 
Spâter kamen ostcuropâische Juden in grôBerer 
Zahl nach D. Die Stadt wurde wegen ihres 
Klimas von vielen Lungenkranken aufgesucht; 
1890 wurde das jüd. Spital für Lungenkranke er- 
ôffnet (seit 1899 unter dem Namen ,, National 
Jewish Hospital at Denver 44 ) und 1907 das Na- 
tional Home for Jewish Childrcn 44 . 1907 gab es 
in D. 5000 Juden, 1927 17000 (5,8% der Ge- 
samtbevôlkerung). Es besteht eine zentrale jüd. 
Hilfsgesellschaft. In D. erscheint ein Wochen- 
blatt „ Intermountain Jewish News“ (1915 unter 
dem Namen „ Denver Jewish News“ begründet). 

American Jew. Year-Book 1907/08, 1928/29. 

W. 

DEPPING, GEORGES BERNARD (1784 bis 
1853), franzôsischer Historiker, Geograph und 
Journalist, geb. 1784 in Münster. D. ist Ver- 
fasser des von der „Académic des Inscriptions et 
Belles Lettres 44 preisgekrônten Werkes „Les Juifs 
dans le moyen âge, essai historique sur leur état 
civil, commercial et littéraire 44 (Paris 1834; 
deutsche Übersetzung: Stuttgart 1834), einer der 
ersten kritisch-wissenschaftlichen Darstellungen 
des Stoffes. Er starb 1853. 

Depping , Erinnerungen aus dem Leben eines 
Deutschen in Paris 1832; Maury , Notice sur la vie 


et les trauvaux de G. B. Depping 1854; Hôffer , 
Nouvelle Biographie générale 1863 III, S. 701 f. 

w. S. P. 

DERASCHOT RABBI BENAA, apokryphe 
Predigt (enthaltenin Cod. De Rossi, Parma 1241), 
die dem Tannaiten R. Benaa, den schon die alte 
Sage verherrlichte (s. Bd. IV, Sp. 77), zuge- 
schrieben wird. Der Inhalt der Predigt ist die 
Widerlegung der Behauptung, Israël sei von 
Gott verlasscn und den Vôlkem ausgeliefert, wâh- 
rend doch Israël Gott anbete und die Vôlker sich 
vor der Sonne beugen; doch erwarte Israël den 
Morgenanbruch, den Neumond. Die Predigt ist 
mit einer ebenso apokryphen Agada über Hi. 
38, 7 verknüpft, die Jehuda b. liai zugeschrieben 
wird. Die Bestandteilc beider Agadot sind weder 
für R. Benaa noch für Jehuda b. liai bezeugt; in 
einer Variante (Cod. de Rossi 541 bei Horowitz 
26-28) werden tatsâchlich beide anonym vorge- 
tragen. Ausgaben von D. sind: 1. Ch. M. Horo- 
witz, Bibliotheca Haggadica II, 25-28 (abgc- 
druckt in Eisensteins Ozar Midr. 76-77); 2. M. 
Friedmann, Pseudo-Seder Elijahu suta 1904, S. 56. 

m. g. B. IL 

DERASHNJA, Stâdtchen in der Ukraine, 
im früheren Gouvernement Podolicn. In D. be- 
stand eine Karâergemeinde, die unter den Heer- 
haufen Chmielnickis stark gelitten hat. 1784 
wurden in D. 316 Juden gezâhlt, die 50 Hauser 
besaBen. Im J. 1847 gab es in D. 1957 Juden, 
1897 3333 (68% der Gesamtbevôlkerung), 

1923 3o5 8 und 1926 3250 (57,4% der Ge- 
samtbevôlkerung). 

Archiw Jugo-Sapadnoj Rossii V, Bd. 2 \ Jewrejskoje 
Nasselenje Rossii 1917; JC A, Rapport pour l’année 
1925; Jezvrei w SSSR 1929, S. 50. 

w. 

DERAZNO, Stâdtchen in Polen, in der Woi- 
wodschaft Wolhynien. Juden lebten in D. noch 
vor dem Chmielnicki-Aufstand. Nach den Ko- 
sakenüberfâllen blieben nur 12 Hauser von Juden 
übrig. 1765 wurden 239 Juden gezâhlt, 1897 770. 

Wladimirski- Budanow , Kiewskaja Starina 1888 
VII; Archiw Jugo-Sapadnoj Rossii, T. V, Bd. 2. 

W. 

DERBEND (arab. Bab al-Aboab; armen. 
Cor), Hafenstadt und Festung am Kaspi- 
schen Meer im Gebiete Daghestan. D. wurde 
im 3. Jht. von den Chasaren erobert, spâter 
von den Persern eingenommen (die Festung und 
die Mauer zwischcn dem Ufer und dem Gebirge 
soll von Chosroes I. Anuschirwan [538-575 p.] 
zum Schutz gegen die Chasaren erbaut worden 
sein), kam 626 wieder an die Chasaren und 733 an 
das Kalifat. Maslama, der Eroberer von D., 
bekehrte die Einwohner und die benachbarten 
Bcrgstàmme zum Islam; er stellte auch die Han- 
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delsregetn für die Kaufleute aus Chasarien fest, 
die mit ihren Waren eine Parasange vor der 
Festung halten muBten. Bei dem Überfall der 
Russen auf Chasarien (969) flohen viele Ein- 
wohner aus Itil und Semender naeh D. Der 
Monch Wilhelm Rubruquis, der D. 1254 besuchte, 
berichtet liber vicie jüd. Siedlungen, die er süd- 
lich von D. gefunden hatte. Durch den T ataren- 
einfall und die Verbreitung des Islam vermin- 
derte sich die Zahl der Juden; doch fand 1690 
der Rcisende Nikolas Witsen noch zahlreiche 
Juden in dem Gcbict von D., die einen groBen 
Teil der landwirtschaftlichen und gewerbetreiben- 
den Bevôlkcrungausmachten, jedochhart bedrângt 
wurden. Besonders schwicrig wurde die Lage, 
als Nadir-Schach Anfang des 18. Jhts. den Juden 
unter Androhung der Todesstrafe den Islam auf- 
zwang. 1813 kam D. an die Russen. Nach einem 
Cberfall der Bergstamme übersiedclten 1797 die 
Einwohncr der benachbarten jüd. Stadt Aba-Sowa 
nach D. Die Juden D.s gehôren zu den Daghesta- 
nischen Bergjuden. D. war stets das rcligiôse und 
kulturelle Zentrum der kaukasischen Bergjuden. 
Die Juden huben in D. ein besonderes Viertel 
im süd lichen Teil der Festung. Im J. 1835 gab 
es in D. 435 und in zwei Dôrfern neben D. 
779 Bergjuden, im J. 1886 1671 und im J. i9°3> 
zusammen mit den zugewandcrten europâischen 
Juden, 1750. In der Revolutionszeit 1919-1922 
flohen die Einwohner vicier jüd. Dôrfer nach D., 
wo sie unter den schwcrsten Bedingungen ver- 
bleibcn muBten. 

Derbcnd-Nameh , ed. Kazcmbeg, Mem. de l’ Acadera. 
de Sc. de Saint Petersberg 1851; Nicolas Witsen , 
Noord and Oost Tartarye, Amst. 1 7 2 5 • D, S. 5^7 î 
J. Tschorny , Sefer ha-Massaot 1884; /. Anissimow , 
Kawkasskije Jewrei 1886. 

W. 

DERBY, Stadt in England. Eine jüd. Gemeinde 
bestand in D. im Mittelalter; im J. 1263 wurden 
die Juden auf Grund einer kôniglichcn Verfügung 
aus der Stadt verwiesen. 1899 wurde die heutige 
Gemeinde gebildet. In D. leben (1928) 140 Juden 
(Gesamtbevôlkerung 130 000). 

Hyamson , History of the Jews in England 19, 67; 
Rigg.Jenkinson, Exchequer of the Jews, passim; 
lew. Year-Book 1929. 

w. C. R. 

DERECH EREZ, Name zweier Traktate, die 
zu den sogen. kleinen Traktaten am SchluB der 
Ordnung Nesikin gehôren und in der Hauptsache 
Sittenregeln umfassen, inhaltlich aber scharf ge- 
schieden sind. Die Bezeichnungen der beiden 
Traktate als D.-rabba und D.-suta sind nicht 
ursprünglich ; altéré Namen sind" Hilchot D. 
(Ber. 22a); D. (j. Sab. 8a); Massechet D. (Hss.; 
vgl. Goldberg, S. 15); Midat D. (Ms. Bodl. 2339); 


Pirke D. (Ms. Adler 3179, 4); Mischnat D. 
(Tanja r., Warschau 1879, S. 12). 

D.*rabba selbst ist nicht einheitlich, sondern 
aus zwei oder mehr Schriften zusammengesetzt. 
Tobija b. Elieser, Verf. von Lekach tob, kannte 
die ersten zwei Kapitel u. d. T. „Mas- 
D.-rabba sechet Arajot“ (s. I. Reifmann, 
Ruach chadascha, PreBburg 21; Bet 
Talmud IV, 84, 104; AZJ 1842, S. 447; Gold- 
berg VII, Note 1); in einigen Hss. beginnt der 
Traktat tatsâchlich mit Kap. 3 und ist u. d. T. 
„Perek (Pirke) Ben Asai“ bekannt. D.-r. bat in 
den Ausgaben elf Kapitel, nach der Zâhlung des 
Machsor Vitry nur zehn. Den Inhalt bilden ethi- 
sche und moralische Lehren, u. a. über Anstand 
und Sitte beim Essen, Wohlerzogenhcit im gesell- 
schaftlichen Vcrkehr und im Familienleben. Das 
erste Kap., welches über das Eheleben handelt, 
hat ursprünglich eine sclbstandige Schrift ge- 
bildet. Ebenso dürfte das zweite ursprünglich 
selbstàndig gewesen sein; es behandelt in je 
12 Gruppen diejenigenGesellschaftsklassen, denen 
Tadel oder Lob gespendet wird (vgl. Marmorstein, 
Religionsgesch. Studien I, 46 lf.). Kap. III stimmt: 
mit Ab. R. N, Kap. XIX überein. Die folgenden 
Kap. enthalten Anstandsrcgeln, wie bei der 
Begegnung auf der LandstraBe (c. 4)) beim Ab- 
schiede (c. 4, c. 5), beim Besuch (c. 5), Benehmcn 
als Gast, beim Essen (c. 6-9), im Badehause (c. 10) 
und auf der Reisc (c. 1 1). Die Schrift schlieBt 
mit der Aufzâhlung von Dingcn, die lebens- 
gefâhrlich sind, von Berufen und Gewerben, die 
keinen Segen bringen, von Handlungen, die als 
Mord zu betrachten sind, und schlieBlich von 
Personen, die ihren Antcil an der zukünftigen 
Welt verwirken usw. Am Ende stehen litur- 
gische Stücken für vcrschiedene Gelegenheitcn. 

D.-r. ist ein Erzeugnis der tannaitischen Période, 
obzwar es Zusàtze aus der Zeit der ersten Amorâer 
enthâlt. Die Amorâer des 4. Jhts. haben den Trak- 
tat vielfach benutzt und kommentiert. Der Text 
ist groBenteils vernachlâssigt, das Material in der 
gegenwàrtigen Rcdaktion vielfach durcheinander 
gebracht ; ganze Gruppen von Regeln stehen nicht 
im richtigen Zusammenhang. 

Der Traktat findet sich im Machzor Vitry 
ebenfalls lückenhaft, diente aber alten wie neuen 
Talmudeditionen als Vorlage. N. Coronel verôffent- 
lichte in seinen Commentaries quinque, Wien 1864, 
einen Text, aus dem zu ersehen ist, daB der Trak- 
tat ursprünglich auch eine Gemara hatte, die 
gewiB nicht jünger war als die SchluBredaktion 
des babyl. Talmud. 

Verschieden von D.-r. ist D.-suta, welcher 
Traktat nur Regeln enthâlt, die die Gelehrten- 
klasse . betreffen. D.-s. besteht in den Edd. 
auch aus elf Kap. (allerdings gehôrt das letzte 
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Kap., über den Frieden [mten pnc] nicht eigent- 
lich zum Traktat) und ist aus verschiedenen 
Schriften zusammengestellt. Im ersten Teil, der 
die Kap. I-IV umfaBt (Kap. I und II 
D.-suta sind übrigens inhaltlich Duplikate), 
werden die Gelehrten zur Hingabe 
an die Tora, zur Demut und Bescheidenheit, 
zum Fernhalten von der Sünde ermahnt ; wie die 
SchluBworte des IV. Kap. noch deutlich zeigen, 
bildete diese Reihe eine Schrift oder Ermahnungs- 
rede für sich, die ihre Entstehung wahrscheinlich 
einem feierlichen AnlaB, wie z. B. der Ordination 
eines Talmid Chacham, verdankt. Die Zahlen- 
Baraitas am Schlusse des ersten Kap. dürften aus 
dem zweiten Teile hierhergckommen sein, ebenso 
der SchluB von Kap. III, Diescr zweite Teil 
(V-VIII) gibt Anstandsregeln für den Gelehrten 
beim Essen, im Verkehre mit Nichtgelehrten und 
Gelehrten, mit âlteren und jüngeren Genossen, 
wobei sich viele Wiederholungen mit dem ersten 
Teil wie auch Berührungen mit D.-rabba finden. 
Der dritte Teil, Kap. IX, dürfte eine Rede des 
R. Eleasar ha-Kappar an einen seiner Sehüler 
darstellen und gibt ebenfalls eine Reihe von Ver- 
haltungsmaûregeln an. Kap. X und XI sind 
vom Traktate unabhàngige Schriften, die erstere 
handelt über die Vorzeichen der messianischen 
Zeit, die letztere über den Frieden. In D.-s. ver- 
miBt man die straffe Redaktion noch mehr als 
in D.-rabba. D.-s. ist jünger als D.-r, gehôrt 
aber ebenfalls dem 3. Jht. an und wurde von den 
Amoràern als Baraita zitiert und von den 
Lehrern des 4. Jhts. erlâutert. Drei Kap. wurden 
von dem Verfasser des „Seder Elijahu suta“ in 
sein Wcrk übemommen. Halachot Gedolot (ed. 
Hildesheimer) zitieren die Schrift als Derech 
Erez seira. R. Amram empfiehlt in seinem Gebet- 
buche die Lektüre des D.-s. für die Sabbate; 
diesem Umstande ist es wohl zu verdanken, daB 
Machzor Vitry den Text aufgenommen hat. Bci 
den Jemeniten werden Teile des Traktats mit Abot 
u. a. zusammengestellt. Bei der Bedeutung, die die 
Schrift in der gaonàischen Période hatte, darf 
ihre SchluBredaktion in die Zeit vor dem AbschluB 
des babyl. Talmud gesetzt werden. 

Die Traktate wurden ôfters übersetzt und bil- 
deten eine Hauptquelle der mittelalterlichen 
ethischen Schriften. Von deutschenübersetzungen 
sind zu nennen die vonWagenseil, Konigsberg 1699 
(Wolf, Bibliotheca II, 1283 u. 139); Harburger, 
Massecheth D.-suta, eine Sammlung der reinsten 
und kernhaftesten Sitten- und Anstandslehren 
der âltesten Rabbinen als ein würdiger Anhang 
zu den Sprüchen der Vâter, Bayreuth 1839; 
femer von A. J. Tawrogi, Der talm. Traktat 
D.-suta, Konigsberg in Pr. 1885; M. Goldberg, 
Der talm. Traktat D.-rabba, Breslau 1888. Eine 


ungarische Übersetzung von S. Krauss erschien 
1896. Erklàrungen zu den Traktaten gibt es von 
Josua Falk ,,Binjan Jchoschua 44 , Dyhernfurth 1783; 
Jakob Naumburg „Nachlat Jaakob“, Fürth 1793; 
Gedalja b. Israël Lipschütz „ Regel Jcschara“, 
Fürth 1776; Ch. J. D. Azulai „Kikkar la-Aden“, 
Liv. 1821; Elijahu Wilna„Haggaot“, Zolkiewi8o3. 
Zu einzelnen Stellen vgl. Graetz, MGWJ 1877, 
S. 355 und Brüll, Jahrbücher II, 128; IV, 401. 

Zunz , GV 98 ff. ; Weiss, Dor II, 250; Or.Lbl. XII, 
197; S. Krauss , REJ XXXVI, 27-46, 205-221; 
XXXVII, 45-65 ; W. Bâcher , REJ XXVII, 299; 
M ; Friedmann, -no*? D'nBDj, Wien 1904; Adler, 

Catalogue 19; Abrahams, JQR X, 1898, 660; Steitî- 
schneider-Festschr. 75; MGWJ LXI, 1917, S. 229ff. ; 
Michael Higer , nrm mrooD New York 1929. 

M. G. A. M. 

DERECSKE, Ortschaft im Komitat Bihar in 
Ungarn. Die jüd. Niederlassung bcgann arn 
Anfang des 19. Jhts. 1821 wirkte R. Nathan 
Jakob als Rabbiner. 1850 zâhlte die Gemeinde 
nur 20 Familien, da die Abwandcrung der 
Juden nach neuerôffneten Wohnstâtten begann. 
Als Rabbiner wirkten: R. Elijahu Eisenstadter 
aus Wilna (seit 1845), R. Hirsch Bermann (seit 
1877), R. Salomo Sofer (seit 1879), R. Samuel 
Sofer (seit 1885), K. Josef Sofer (seit 1903), 
Hermann Kohn (seit 1915)- D. zâhlt heute (1930) 
105 Familien. 

w. L. S. 

DERECZYN, Stàdtchen in Polen. Jüd. Pàchter 
in D. werden bereits in Akten aus dem J. 1619 
erwâhnt. 1766 waren in D. 404 Juden, 1847 
542, 1897 1887 (70,9% der Gesamtbevôlkerung) 
und 1921 1346 (61,7%). 

Zeitschrift, Minsk 1928, II— III. 

w. 

DERENBOURG, HARTWIG (1844-1908), 
Orientalist, geb. am 17. Juni 1844 in Paris als 
àltester Sohn von Josef Naftali Derenbourg. D.stu- 
dierte u. a. in Gottingen und Leipzig. Aus einem 
Preisausschreiben der Universitat Gottingen ging 
D. mit seiner Arbeit „De pluralium linguae 
arabicae et aethiopicae formarum omnis generis 
origine et indole“ (1866) als Sieger hervor. 1875 
erhielt er den Auftrag, Vorlesungen über die arab. 
Grammatik an der ,, École des Langues Orientales 
Vivantes 4 * abzuhalten und wurde Prof, für orien- 
talische Sprachen am Rabbinerseminar. 1879 
wurde ihm die Dozentur für arab. Grammatik an 
der „École des Langues Orientales Vivantes 44 über- 
tragen. 1880 erhielt er vom Bildungsministeriuin 
den Auftrag, die in den spanischen Bibliothekcn 
enthaltenen arab. Handschriften zu katalogisieren. 
Im nâchsten Jahre wurde er von Renan in die 
Kommission für semitische Inschriften aufge- 
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nommcn. 1885 erhiclt er den Lehrstuhl für Ara- 
bisch an der ,, École des Hautes Études", den er 
23 Jahre innehatte, und den Lehrstuhl für Islam, 
den er als erster besetzte. 1900 wurde er Mitglied 
des „ Institut de France". D. gehôrte u. a. dem Vor- 
stand der ,, Société asiatique", der ,, Société des Étu- 
des Juives" und dem Zentralkomitee der ,, Alliance 
Israélite" an. Er war auch Mitbegründer und 
einer der Direktoren der „Grande Encyclopédie". 

Eine Bibliographie der Werke D.s umfaBt 
172 Arbeiten. Laut einer Eintcilung, die von ihm 
selbst herrührt, lassen sie sich folgendermaBen 
zusammenfassen : I. Bibel und Ju- 
Werke daica: Version arabe d’Isaie, de 
Saadia ben Joseph Al-Fayyoûmi, 
avec notes hébraiques et traduction française 
d’après l’arabe (zusammen mit seinem Vater be- 
arbeitet 1896); Version arabe du Livre de Job 
de Saadia b. JoscphAl-Fayyoumi par W. Bâcher, 
accompagnée d’une traduction française d’après 
l’arabe par H. et J. Derenbourg (1899); Catalogue 
des manuscripts judaïques entrés au British 
Muséum de 1867 à 1890 (1891). II. Semitische 
Epigraphik: Les monuments sabéens et himy- 
arites du Louvre (1885 et 1905), de la Bibliothè- 
que Nationale de Paris (1890), du Musée de 
Marseille (1899); Corpus inscriptionum semiti- 
carum, pars quarta, inscriptiones himyariticas et 
sabaeas continens (1889-1892 u. 1900 bis 1908). 

III. Vorislamisch-arabische Poesie: Le Diwân 
de Nâbigha Dhobyâni, avec traduction 
française et introduction historique (1868). 

IV. Islamismus: La composition du Coran (1869); 
La science des religions et l’islamisme (1886). 

V. Linguistik: Opuscules et traités d’Abou’l 
Walid ibn Djanâh de Cordoue, texte arabe avec 
traduction française (gemeinsam mit Joseph D. 
1880); Le livre de Sibawaihi: Traité de grammaire 
arabe par Sibouya dit Sibawaihi, texte arabe 
(1881; ins Deutsche übersetzt von G. Jahn, 1894 
bis 1900); Chrestomathie élémentaire de l’arabe 
littéral, avec un glossaire (1885). VI. Kataloge 
arabischer Manuskripte: Catalogue de la Bi- 
bliothèque Nationale (3 Bdc. 1866); Les Manu- 
scripts arabes de l’Excurial (2 Bde. 1884-1903). 
VIL Geschichtc : Histoire des Croisades Al Fakhri, 
histoire du Khalifat et du Vizirat depuis les 
origines jusqu’à la chute du Khalifat Abbasside 
de Bagdad (1895); Oumâra de Yemen, sa vie 
et son oeuvre (1897-1902-1906); Ousâma Ibn 
Mounkidh,un émir syrien au i-er siècle des Croi- 
sades 1095-1188; Texte arabe de l’autobiographie 
d’Ousâma (1886); Vie d’Ousâma (1889-J893). — 
D. starb am 12. April 1908 in Paris. 

Le Père V. Scheil, Notice sur la vie et les travaux de 
M. Hartwig Derenbourg in den Verôffentlichungen des 
Institut de Frace, Académie des Inscriptions et Belles- 


Lettres 1909 \ H. Derenbourg, Une famille sémitique de 
sémitistes les Derenbourg, in Opuscules d’un arabisant, 
1905 ; Mélanges . . . dédiés à la mémoire d' Hartwig D, 
par ses amis et ses élèves , Paris 1909, S. 1-13. 

E. S. H. 

DERENBOURG (DERENBURG), JOSEF 
NAFTALI (1811-1895), Orientalist, Sohn des 
Zebi Hirsch Derenburg, geb. 21. Aug. 1811 
in Mainz. D. studierte in GieBen und Bonn, 
ging 1834 als Hauslehrer nach Amsterdam und 
1838 nach Paris, wo er sich niederlieB. Er setzte 
dort seine orientalistischen Studien fort, blieb aber 
unter dem EinfluB A. Geigcrs, mit dem er be- 
freundet war, und beschâftigte sich weiter mit 
der jüd. Wissenschaft. 1843 wurde er franôsischer 
Staatsbürger und anderte seinen Namen Deren- 
burg in ,, Derenbourg". 1851 war D. Lehrer 
der deutschen Sprache am Lycée Henri IV., 1852 
wurde er Korrektor bei der Staatsdruckerei, 1857 
gründete er eine hôhere Lehranstalt für jüd. Kna- 
ben, die er bis 1864 leitete. 1869 wurde er Mitglied 
der Ehrenlegion und 1871 in die ..Académie des 
Inscriptions et Belles-Lettres" gcwâhlt. i877erhielt 
er den für ihn geschaffenen Lehrstuhl der rab- 
binisch-hebr. Sprache und Literatur an der „École 
pratique des Hautes Études". 1868 wurde er in das 
Zentralkomitee der ,, Alliance Israélite" (als Nach- 
folger von Salomon Munk) gewâhlt, dessen Vize- 
prâsident er spater wurde. 1869-72 war er auch 
Mitglied des israelit. Konsistoriums in Paris. Das 
bedeutendste von D.s jüd.-wissenschaftlichen 
Werken ist die von ihm (gemeinsam mit seinem 
Sohne Hartwig D.) vcranstaltcte Gesamtausgabe 
der Schriften Saadjas (Oeuvres complètes de 
R. Saadia b. Joseph al-Fayyoûmi; 1893-99), 
von der freilich nur fünf Bande erschienen sind. 
Von seinen anderen Arbeiten gehôren zur Wissen- 
schaft des Judentums: 1. Maimonides (in Gei- 
gers Wiss. Zeit. f. jüd. Théologie, 1835, I); 
2. Essai sur l’Histoire et la Géographie de la 
Palestine d’après les Talmuds et les autres 
sources rabbiniques: I. Histoire de la Palestine 
(1867); 3. Opuscules et traités d’Aboul Walid 
Merwan ibn Djanâh de Cordoue (gemeinsam 
mit Hartwig D. 1880); 4. Deux versions hébraï- 
ques du Livre de Kalilâh et Dimnâh (1881); 
5. Talmud (in Lichtenbergers „ Encyclopédie des 
Sciences Réligieuses", II, 1882); 6. Commentaire 
de Maimonide sur la Mischnah, Seder Tohorot 
(Bd. 1-3; 1887-1889); 7. Le Livre des Parterres 
Fleuris (die hebr. Grammatik in arab. Sprache 
von Jona ibn Dschanach, Textausgabe, mit 
Unterstützung von Bâcher, 1886); 8. Texte arabe 
de l’Isaie de Saadia (in ZAW, IX-X, 1889-90). 
Ferner gab D. zusammen mit seinem Sohn 
heraus;. Les Monuments Sabéens et Himyarites 
du Louvre (1885); Les Inscriptions Phéniciennes 
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du Temple de Seti à Abydos (1885); Corpus 
Tnscriptionum Semiticarum, pars quarta, inscrip- 
tiones himyariticas et sabaeas continens (Bd. 1-2, 
1889-92). D. starb am 29. Juli 1895 in Ems. 

G. Maspéro , Discours prononcé aux funérailles de 
M. Derenbourg; W. Bâcher , Joseph Derenbourg, 
sa vie et son oeuvre (1896); A. Carrière , Joseph 
Derenbourg (in Annuaire de l’École des Hautes 
Études, Section des Sciences Historiques et Philo- 
logiques 1897, S. 31-40) ; Hariwig Derenbourg, Einleit. 
zu ,, Version Arabe du Livre de Job de R. Saadia“ 
(1899); idem, JE IV, 530. 

E. ~ J. He. 

DERENBURG (DERENBOURG), ZEBI 
HIRSCH, hebr. Schriftsteller, geb. uni die 
Mitte des 18. Jhts., in Offenbach. Um 1789 ging 
D. nach Mainz, wo er als hebr. Hauslehrer lebte. 
Er verfaBte ein hebr. Drama moralisch-ethischcn 
Inhalts, nach Art des „la-Jescharim Tehilla“ 
des M. Ch. Luzzatto, u. d. T. „Joschebe Tebel“ 
(Offenbach 1789; von Joël Loewe in „ha-Measscf,, 
V, 282, besprochen). Die in dem Drama auf- 
tretenden acht Personcn stellten offenbar be- 
kannte Persônlichkeiten der damaligen Mainzcr 
jüd. Gemeindc dar; der Rabbiner von Mainz, 
Noach Chajim Hirsch, wird durch den frieden- 
stiftenden Haupthelden (,,Sar Schalom 41 ) symbo- 
lisicrt. D. starb in Mainz. 

H. Derenbourg, JE IV, 530; Cat. Bodl. , col. 1042 
(Nr. 5225); Zeitlin, Bibliotheca 65. 

A. D. J. He. 

DERI, MAX, Kunsthistoriker, geb. 3. Jan. 
1878 in PreBburg. D. ist Dozent an der staat- 
lichen Hochschule für Musik und der Lessing- 
Volkshochschule in Berlin, Kunstkritiker der 
B. Z. (Berliner Zeitung am Mittag) und 
Vorsitzcnder des deutschen Monistenbundes. 
Von seinen kunsthistorischen und kunstpsycho- 
logischen Werken sind zu nennen: Psychologischc 
Kunstlehrc (1912); Die Malerei im 19. Jht. 
(1925); Das Bildwerk (1926). 

Kürschner , Deutscher Gelehrten-Kalcnder (1928, 
1929), S. 362. 

o.-s. J. He. 

DERKETO, die syrische Astarte, in der grie- 
chisch-rômischen Literatur die syrische Gôttin 
schlcchthin, schcint bercits zur Zeit der hetitischen 
Herrschaft bekannt gewesen zu sein. Aus dem 
semit. Namen der Gôttin nny ist Atargatis 
entstanden; die verkürzte Form D. entspricht der 
verkürzten semitischen Form nfijnfi, die im Sy- 
rischen wie auch im Talmud üblich ist (Ab. 
Sar. 11 b). Sciner Form nach bedeutet das Wort 
nny *inÿ: Attar des Gottes Attis, oder: Attar, 
die Geliebte des Attis. Der Kult der D. war u. a. 
in Askalon (Diod. II 4) und Gaza bekannt. 
Jüd. Quellcn crwahnen den Tcmpel der Atar- 
gatis in Asterot-Karnajim in Transjordanien 


(II. Makk. 12, 26); der Bezirk dieses Tempels, 
der offenbar bcsondere Rechte hatte, heiBt in 
II. Makk. (ibid.) to ’ATapyocretov.. Bcsonders 
blühte der D.-Kult im syrischen Hierapolis (}Bû), 
griechische Quellen aus der Zeit der persischen 
Herrschaft berichten noch von ihm; der Tempel 
der D. in Hierapolis heiBt im Talmud (Ab. Sar. 
ibid.) ADDatP nnjnfi und wird als einer der fünf 
berühmtesten Heidentempel angeführt. Die Lé- 
gende über die Herkunft der D. (mitgeteilt bei 
Nigidius Figulus [ed. Sweboda 126] u. a. Quel- 



Münze aus Hierapolis (Syrien) 
mit einer Darstellung der Derketo 


len), die die Verehrung von Taubcn im D.-Kult 
erklart, spiegelt sich in einer TalmudauBerung 
wieder, in welcher die Samaritaner als Heiden 
erklart werden, da man auf dem Gerisiimdas 
Bild einer Taubc gefunden habe (Chili. 6a; 
vgl. Eusebii praep. ev. VIII, 14, 64). 

Pauly- IVissowa IV, 2236 ff. ; Ed. Meyer, Gesch. I 
(1921), S. 728 ff.; Cureton , Spicil. Syriac. 1855, b. 31; 
ZD MG XXIX, 132; Rev . numismat. 1861, S. 9. 
e. J. Gu. 

DEROSSA, DEROSSAI ,ndvh 

'Dm) , pal. Amoràer, offenbar aus der 4. Génération , 
in der ersten Halfte des 4. Jhts., wird einige Male 
und nur in der Agada erwahnt. Im Talmud wird 
er viermal angeführt, wo er lediglich über Be- 
gebenheiten berichtct: in drei Fallen ergânzt ihn 
R. Eleasar b. R. Josse, so bei dem Bericht über 
den letzten Willcn Rabbis (— R. Jehuda ha- 
Nassi; j. Kil. IX, 32 a, die Parallèle hierzu j. 
Ket. XII, 35 a hat R. Dossa; in Gcn. r. 
100, 3 dafür: R. Dostai), über das Verhaltcn 
Rabbis gegenüber R. Chanina (j. Taan. IV, 
68 a) und über eine Handlung des R. Josua 
b. Levi (j. Sab. I, 3 a); ein vierter Bericht 
betrifft die Lehrtatigkcit des R. Elieser 
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(b. Hyrkanos; j. Sanh. VII, 25 d). Im Midrasch 
finden sich zwei Aussprüche D.s (Ex. r. 43, 5; 
Cant. r. 4, 22), an der zweiten Stelle tradiert er 
zusammen mit R. Jercmia im Namen des R. Sa- 
muel b. Isaak (vgl. die Parallèle in Midr. Sam. 
28, 4, wo er offenbar fchlerhaft R. Derostai ge- 
nannt wird). Der Amorâer, der nur einmal 
unter dem Namen R. Petroke, Bruder des R. De- 
rossa, erwâhnt wird, ist kaum ein Bruder D.s, 
da jener im Namen von R. Abba b. Abina tra- 
diert (j. Joma IV, 41 d, wiederholt Gant. r. 3, 17, 
die weitere Parallèle Num. r. 12, 4 ist korrum- 
piert), der in der 1. oder 2. Génération wirkte. 

Bâcher, Pal. Amorâer III, 691; idem , Trad. s. 
Register Guttmann; Hymatin , Toledot 335. 

m. G. D. J. B. 

DERSHAWIN, GABRIEL (17431816), rus 

sischer Dichter und Staatsmann, dessen né- 
gative Einstellung gegenüber den Juden die Bc- 
handlung der Judenfrage in RuBland beeinfîuBt 
hat. D. machte 1800 im Auftrage des Zaren Paul 
eine Reise nach WeiBruBland zum Studium der 
Lage der Bauem ; in scincm Bericht ging er auch 
auf die Juden ein, die er als Feinde Christi und 
Ausbeuter der Bauern bezeichnete, und deren 
Aufklârung und Übcrführung in produktive Be- 
rufe er forderte. 1802 wurde er Mitglied des 
Regierungskomitees für die Judenfrage; das von 
diesem ausgearbeitete ,,Judenstatut von 1804“ 
trug in seincm positiven Teile den Stempcl der 
Ansichten D.s. S. Russland. 

Dershawin, Ges. Werke (russ.), Bd. VI und VII. 

W. S. ï > . 

DERUSCH s. Homiletjk. 

DES MOINES, Hauptstadt des Staates Jowa. 
1917 lebten in D. ca. 3200 Juden, 1927 
4200 (2,82% der Gesamtbevôlkerung). In D. 
besteht cine Vereinigung der jüd. Wohlfahrts- 
gesellschaftcn (United Jewish Philanthropies). 

American Jew Year-Book, Bd. 29 u. 30. ^ 

DESKARTA, DESKARA, Stadt in Baby- 
konien, am Flusse Diala, etwa 90 km nordôstlich 
von Bagdad, im Talmud «mpDi 
KJTlpDOT genannt (Jeb. 87 b; Nasir 35a; B. Mez. 
47 a). Der Name D. ist persischen Ursprungs; 
arab. Schriftsteller schreiben die Gründung von 
D. dem Sassaniden Hormuzd I. (272-273 p.) 
zu, doch wird es sich dabei nur um die Befestigung 
einer vorher bestehenden Ortschaft gehandelt 
haben. Die Stadt war von groBer Bedeutung für 
den Handel mit Iran, weshalb das Bestehen einer 
jüd. Gemeinde in D. seit der Neugründung der 
Stadt anzunehmen ist. Sichere Spuren darüber 
sind efst aus dem 4. Jht. p. erhalten. Ofter wird 
ein Jehuda aus D. erwâhnt, der Schüler von Raba 


(Sota 6 b; ibid. 25 a; Nidda 35 a; ibid. 39 a u. ô.) 
und Lehrer R. Pappas war; Schüler von Raba 
war auch R. Huna aus D., woraus zu schlieBen 
ist, daB die jüd. Gemeinde zu D. hauptsâchlich 
unter dem EinfluB der Akademie zu Machosa 
stand. Zur Zeit Chosroes II. Parvez (590-628) 
wurde D. Residenz des Sassanidenreiches und 
hieB als solche KfnpDl. Im J. 628 wurde 

D. von Heraklius zerstôrt. Die Ruinen von D. 
werden südlich von Schahraban gezeigt. 

Das Wort twnpD*H tritt in der talmud. Literatur 
auch als Nomen appellativum für Siedlung im 
allgemeinen auf (Meg. 18 a). So wird einmal 
ein D. von jüd. Sklaven aus der Zeit Rabbinas 
(4. Jht. p.; Git. 40 a) angeführt. In diesem 
Sinne ist auch die Stelle (Erub. 59 a) über die 
„D. des Exilarchcn“, die sich auf die Residenz 
des Exilarchen bezieht, ebenso die über die „D. 
des Narses“ (ibid. nach Ms. M.) zu verstehen. 

Verhandl. d. VIII. Orientalisten-Kongr ., Sect. Ib, 
21; Enz. d. Islam I, 964 ff. ; Herzfeld-Sarre, Am 
Euphrat u. Tigris II (1920), S. 76 ff. ; /. Obermeyer , 
Die Landschaft Babylonien 1929, S. 1 46 f. 

M. G. J. Gu. 

DESSAU s. An h alt. 

DESSAU, BERNARDO, Physiker, geb. 1863 
in Offenbach a. M., wirkt als Prof, der Physik 
an der Universitât Perugia. Er verôffentlichte 
u. a. (zusammen mit Prof. Righi) ,,Die drahtlose 
Telegraphie“, „Die physikalisch-chemischen Ei- 
genschaften der Legierungen“, 1910. Italienisch 
und deutsch erschien sein „Lehrbuch der Physik“. 

I. Zoller , Das jüd. Zeitungswesen Italiens seit dem 
J. 1850 in „Ost und West“, Berlin 1906, H. 12; 
idem , Il giornalismo israelitico in Italia, Appunti in 
,, Il Giornalismo Italiano“, Rom 1924, Nov. 

E. I. Z. 

DESSAU, HERMANN, Historiker und klassi- 
seher Philologe, geb. 6. April 1856 in Frankfurt 
a. M. D. war Schüler Mommscns; er wirkte 
1900-1922 als wissenschaftlicher Béarn ter der 
PreuBischen Akademie derWissenschaften und als 
Prof, für alte Geschichte an der Universitât Berlin. 
D. war Mitarbeiter des von Mommsen begonnenen 
„Corpus inscriptionum latinarum“ (Bd. XIV, 
1887, ferner Supplemente zu Bd. VIII) und gab 
den zweiten und dritten Teil der „Prosopographia 
imperii Romani“ (1897/98) heraus. Seine 
Hauptwerke sind: „Inscriptiones Latinae se- 
lectae“ (drei Bde., 1892-1916) und ,, Geschichte 
der rom. Kaiserzeit“ (Bd. I: 1924; II: 1930). 
D. hat den Vorsitz im wissenschaftlichen Beirat 
der ,, Akademie für die Wissenschaft des Juden- 
tums“. 

Kürschner, Dcutscher Gelehrtenkalender 1926, 
S. 288. 

E 
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DESSAU, MOSE BEN MICHAEL, rabbi- 
nischer Autor, geb. Ende des 17. Jhts. in Mese- 
ritz, lebte in Dessau. D. verfaBte: 1. Chiddu- 
schim, Glossen zum agadischen Teil der Trak- 
tate Ber., Sab. und Kid. nebst Novellcn zu Pes. 
und Ket., als Anhang zu dem von ihm edierten 
,,Schaare Dura” des Isaak aus Düren (1724); 
2. Sichron Mosche, Homilien und halachische 
Diskussionen (Amst. 1765). 

Wolf, Bibliotheca III, Nr. 1593 h; Cat. Bodl 
col. 1798, Nr. 6456; Fürst, Bibl. Jud. II, 400; Ben- 
jacob 158 (Nr. 163). 

B. 

DESSAUER, FRIEDRICH, Mediziner und 
Physiker, geb. 19. Juli 1881 in Aschaffenburg. 
D. ist seit 1920 ord. Prof, und Direktor des In- 
stituts für medizinische Physik an der Univer- 
sitat Frankfurt a. M. Er widmete sich haupt- 
siichlich der rôntgenologischen Radium- und 
Krebsforschung und machte eine Reihe von 
Erfindungcn. Seine Wcrkc behandeln die Rônt- 
genologie, die Thérapie des Karzinoms, ferner 
schrieb er Reisebriefe sowie Aufsâtze über tcch- 
nische Kultur und politische Tagesfragen. 

Degener , Wer ist’s (IX), s. v. ; Kürschner, 
Dcutschcr Literaturkalender (1930) s. v. ; idem, 
Deutschcr Gelehrtenkalender (1928/1929) ç. v. 

F. k.-o. w. 

DESSAUER, GABRIEL BEN NATHAN 
HA-LEVI, Rabbiner und Talmudgelehrter des 
t 9. Jhts., wirktc in Balaton-Kojâr. D. verfaBte: 
1. Jad Gabriel, Kommentare zu den Schâchtge- 
boten (PreBburg 1838); 2. Hiob, ins Deutsche 
übersetzt, mit einem Kommentar „Kesset Gabriel” 
und einer Einleitung ,,Kessct ha-Sofer“ (ibid. 
1838) ; 3. Ha-Ariel, ein Kommentar zu den Aus- 
sprüchen R. bar bar Chana (Budapest 1859); 4. 
Schire-Simra, zu einem Teile der Gen.; 5. Kom- 
mentar zu Hartwig-Wesselys „Schire Tiferet” u. 
d. T. „Degel ha Lewi”; 6. Homiletische Skizzen, 
Ofen 1861. 

Kochbe Jizchak XVII, 90-92; Fünn , Kenesset 203; 
Benjacob, \ Nr. 27, n, Nr. 436. 

B. ‘ S. A. H. 

DESSAUER, JOSEF (1 798--1876), Komponist, 
geb. am 28. Mai 1798 in Prag. D. war vor 
allem ein beliebter Liederkomponist, schrieb aber 
auch Ouvertüren, Streichquartette, Klavierstücke 
und mehrere Opern. Er starb arn 8. Juli 1876 
in Môdling bei Wien. 

a. e.-n. A. E. 

DESSAUER, JULIUS HEINRICH, Schrift 
steller und Religionslehrer, lebte in der ersten 
Hiilfte des 19. Jhts. in Beiersdorf. D. verfaBte 
eine „Geschichte der Israeliten” (Erlangen 1846 
u. ô.), ein aramâisch-chaldaisch-deutsches Hand- 
worterbuch, als Hilfsmittel zur Erlernung des 


Talmud, der Targumim und Midraschim, u. d. T. 
„Lcschon Rabbanan” (Erlangen 1838), ein Lehr- 
und Lesebuch für israclit. Religionsschulen u. d. T. 
„Derech Emuna“ (Erl. 1840; II. Teil; Breslau 
1870 3 ) u. a. m. 

Fürst, Bibl. Jud. I, 206 f. ; Cat. Bodl., col. 892 
(Nr. 8461); Winter und Wünsche III, 846. 
b. J. He. 

DESSAUER, MORITZ (1842-1895), Rabbiner 
und religionsphilosophischer Schriftsteller, geb. 
24. Mai 1842 in Balaton-Kojâr (Ungarn). D. 
studierte in Breslau, wurde zuerst Prediger in 
Kôthen und 1881 Rabbiner in Meiningen. Seine 
Werke sind: 1. Spinoza und Hobbes (1868); 
2. Daniel, Kanzelrcden (1875); 3. Der Sokrates 
der Neuzeit und sein Gedankenschatz: samtliche 
Schriften Spinozas, gemcinverstandlich und kurz 
gefaBt (Kôthen 1878); 4. Der deutschc Plato: 
Erinnerungsschrift zu Moses Mendelsohns 150- 
jâhrigem Geburtstage (1879); 6. Blüthcn und 
Knospen der Humanitât aus der Zeit von Reueh- 
lin bis Lessing (1881); 6. Humanitat und Juden- 
tum (1885). 

Iluman, Gesch. d. Juden in Ilerzogtum S.-Meinin- 
gen-IIildburghausen (1898), S. 72f. ; Lippe (1881), 
S. 78; Kayserling, JE IV, 537. 

K. 

DESSOFF, FELIX OTTO (1835-1892), Diri- 
gent, geb. 14. Jan. 1835 in Leipzig. D. war 1854 
bis 1860 Thcaterkapellmeister in Chemnitz, Alten- 
burg, Düsseldorf, Aachen, Magdeburg, 1860-75 
Hofopernkapellmeister in Wien, Lehrer am Kon- 
servatorium der Gesellschaft der Musikfreunde 
und Dirigent der Philharmonischen Konzerte. 
1875 wurde er erster Kapellmeister am Stadt- 
theater zu Frankfurt a. M. Er verôffentlichte 
einige Kammermusikwerke. D. starb am 28. Okt. 
1892 zu Frankfurt a. M. 
a. e.-n. A. E. 

DESSOIR, FERDINAND (1835-1892), Komi- 
ker, Sohn von Ludwig Dessoir. D. wirkte 1870/77 
am Dresdner Hoftheater und spàter am Prager 
Landestheater, am Deutschen Theater in Peters - 
burg und am Deutschen Volkstheater in Wien. 
1889 zog er sich von der Bühne zurück und starb 
am 15. April 1892 in Dresden. 

g.-j. S. S. 

DESSOIR, LUDWIG (eigcntlich Léopold Des- 
sauer; 1810-1874), Schauspieler, geb. 15. Dez. 1810 
in Posen, ging schon mit 14 Jahren zum Theater. 
D. war seit 1831 tâtig in Mainz, Leipzig, Breslau, 
Pest, kam 1839 nach Karlsruhe und 1849 an das 
Kgl. Schauspielhaus Berlin. In dem Jahrzehnt 
1839-49 entwickelte er sich zu einem der hervor- 
ragendsten Helden- und Liebhaberdarsteller des 
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dcutschen Theaters; sein bevorzugtcs Gebiet war 
das Shakcspearcsche Drama. 
g. - j. S. S. 

DETMOLD s. Lippe. 

DETMOLD, SAMUEL (1765-1830), Über- 
setzer und Pâdagoge. Nach ciner Angabe des 
Totenbuches der jüd. Gemeinde zu Wien 
stammtc er aus Westfalen. In der Jugend lebte 
I). in Fürth; um 1793 kam er naeh Wien, wo 
er Lehrer wurde (er unterrichtcte lângere Zeit 
irn Hause des Isaak Wolf Nassau) und spâter als 
Korrektor (an der A. von Schmidschen Druckerei) 
wirkte. Mit Meir Obomik gab cr eine deutsche 
Bibelübersetzung u. d. T. „Mincha chadascha“ 
heraus; er selbst übersetzte fur diese Ausgabe die 
Bûcher IL Sam., Ez., Dan., Esra-Nech. und 
Chron. Im J. 1815 erschien D.s „More Derech“, 
ein pâdagogischer Leitfaden für Lehrer, der zu- 
glcich ein hebr. Lesebuch mit deutscher Über- 
setzung in hebr. Buchstaben enthielt. In derselben 
transkribierten Form verôffentlichtc D. im J. 
1825 eine Bcarbeitung von Schalom Kohens 
Grammatik „Torat Leschon Ibrit“. Als Pad- 
agoge vertrat D. die fortschrittliche Richtung und 
forderte eine gründlichc Reform des ,,Cheder“- 
Unterrichtes. Er starbam 29. Kislew 1830 in Wien. 

Steinschncider , Bibliogr. H b. 41; Zedner , CBM, 
s. v. ; Lippe (1891-1895), 8. 66; Zeit lin, Bibliotheca 66, 
2 5 5 f . ; Fürst, Bibl. jud. I, s. v. ; R. Faim , Tekufat 
ha-Haskala be-Wina (1919b S. 35 f. 

A. D. ' J. S. 

DETROIT, Hauptstadt des Staates Michigan 
in den Vereinigten Staaten von Nordamerika. 
Die crste jüd. Gemeinde Beth El wurde um die 
Mitte des 19. Jhts. von bayrischen Juden gegrün- 
det. 1861 teilte sich die Gemeinde; die Ortho- 
doxen bildeten die Gemeinde Schaarc Zcdek. 
Spâter wurden neue Gemeindcn gegründet. Seit 
den 80-er Jahren kamen zahlreiche jüd. Einwan- 
derer aus Osteuropa nach D. Anfang des 20. Jhts. 
lebten in D. ca. 10000 Juden, 1918 50000 und 
1927 75000 (5,62Proz. der Gesamtbevôlkerung). 
D. steht, was die GroBe der jüd. Bevôlkerung 
anbetrifft, unter den nordamerikanischen Stâdten 
an sechster Stelle. Die Wohlfahrtsanstalten sind 
in der „Jewish Welfare Fédération of Detroit" 
vereinigt. Das Wochenblatt „The Detroit Jewish 
Chronicle" erseheint seit 1916. 

American feiv, Ycar-Iiook , Bd. 29 u. 30. 

w. 

DEUTERONOMIUM, das fünfte und letzte 
Buch des Pentateuchs, in den hebr. Bibelausgaben 
nach dem ersten wichtigsten Wort: D'-Di, rich- 
tiger (n^K) genannt, in altérer Zeit nach 

Deut. 17, 18 als mui(n) WD bezeichnet; in der 
LXX heifit das Buch Seurepovép'.ov, woraus die 


latein. Benennung ,, deuteronomium” oder ,,deu- 
teronomius“ entstand. Es lâBt sich nicht fest- 
stellen, ob die griechische Bezeichnung ebenfalls 
auf Deut. 17, 1 8 zurückzuführen ist oder auf den 
Inhalt des Bûches, welches eine Anzahl von Par- 
tien der ersten Bûcher wicderholt. 

Das D., das in unsercn Bibelausgaben in 
34 Kapitel, in der Massora richtiger in 27 Se- 
darim geteilt ist, gibt sich in den einleitenden 
Versen (1, 1-5) als eine Sammlung 
Verhàltnis von Reden, Ermahnungen, geschicht- 
des D. lichen Erinnerungen, Weissagungen 
zu für die Zukunft, die Mose im Ost- 
Ex.-Num. jordanland im 40. Jahre nach dem 
Auszug Israels aus Âgypten, kurz 
vor seinem Lebenscnde, an das Volk gerichtet 
habe. Diesem geschichtlich-parânetischen Teil 
sind gesetzlichc Bestimmungen einverleibt (Kap. 
12-26); es wird allerdings nicht deutlich, ob mit 
den ,,Reden“ das ganze Buch gemeint sei oder 
nur die geschiehtlich-parânetische Einleitung (1, 
6-1 1, 32), in der Mose in der ersten Person redend 
auftritt, was sonst bis Kap. 30 mit Ausnahme von 
18, 15 nicht mehr vorkommt. Kap. 1-11 bringcn 
gesehichtliche Rückblicke aus der Zeit der Wande- 
rung Israels durch die Wüste, wobei sich jedoch 
einige Widersprüche zu den Berichten im 2. und 
4. Buch Moses ergeben: so bezüglich der Ein- 
sctzung der Richter und Beamten, die nach D. 
(1, 12-15) auf die Initiative Moses geschieht, 
wâhrend nach Ex. 18, 13-26 Jetro, der Schwà- 
her Moses, die Anregung dafür gegeben hat; 
ebenso hinsichtlich der Absendung der Kund- 
schafter nach Kanaan, was nach D. 1, 22 auf die 
Forderung des Volkes hin geschah, wâhrend nach 
Num. 13, 1-2 Gott es dem Mose anbefohlen hat. 
D. 2, 4-5 heiBt es, die Edomiter hâtten Israël 
gefürchtet und die Stâmme Israels den Angriff 
auf Edom nur auf Gottes GeheiB unterlassen, 
wâhrend nach Num. 20, 14-21 Edom den Durch- 
zug Israels durch sein Gebiet mit Waffengewalt 
abwehrte. Die Offenbarung der zehn Gebote 
geschieht nach D. 5, 2-5 auf dem Horeb, wâhrend 
sie nach Ex. 19 auf dem Sinai (vgl. Nech. 9, 13) 
erfolgt; die beiden Dekaloge weisen auch Text- 
verschiedenheiten auf. Historisch wichtig sind 
Mitteilungen über die Ureinwohner Kanaans 
und Edoms (2, 10-12; 20-23) u * â. 

Das D. zerfâllt inhaltlich in drei Bestandteile : 
I. die geschiehtlich-parânetische Einleitung (Kap. 
1-11). Innerhalb dieses Teils bilden Kap. 1, 
4-4, 40, einen zusammenhângenden Abschnitt, 
wobei jedoch die Verwarnung für die Zukunft 
(4, 25-31) wohl der Zeit des babylon. Exils an- 
gehôrt. Mit 4, 40 erhielt die Einleitung ihren 
Abs<ihluB, worauf über die Bestimmung der Asyl- 
stâdtc berichtet wird (4, 41-43). Es folgt dann 
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noch ein zweiter AbschluB (4, 44-49). Die Verse 
4, 41-49, in denen von Mose in dritter Person 
gesprochen wird, sind bei der Rcdaktion des D. 

oder dieses Teiles der Einleitung hier 
Inhalt eingefügt worden. Mit Kap. 5 bcginnt 
eine zweite Einleitung, in der die 
Offenbarung der zehn Gebote enthalten ist. Auch 
diese bietet einen geschichtlichen Rückblick und 
versucht, eine zusammenhangendc Darstellung 
zu geben. II. Die eigentliche Gesetzcssammlung 
(Kap. 12-26) beginnt mit dem wichtigsten Gebot 
des D., d. i. mit der Aufhebung aller Opferstâttcn 
und der Beschrànkung des Opferkultus auf das 
einzige Heiligtum in Jérusalem (12, 1-28 und 
14, 22-26). Jérusalem wird allerdings im D. nie- 
mals erwâhnt; vielmehr ist immer von der Stâtte 
die Rcde, die Gott „in cinem deiner Stamme 
erwâhlen wird“, so daB die Samaritaner das Gebot 
auch auf ihre Kultstâtte auf dem Gerisim bezichcn 
konnten. AuBerdem beschâftigt sich das D. ein- 
gehend mit der Frage der wahren und der falschen 
Prophétie (r3, 1-6 und 18, 15-22). Kap. 15 ent- 
hàlt die soziale Gcsetzgebung, die mit der Ein- 
richtung des ErlaBjahres (s. d.) beginnt (15, 

1- 3). Im Gegcnsatz zu Ex. 23, 10-n und Lev. 25, 

2- 7 kennt das D. nicht das Brachjahr des Ackers 
(myjnp ntaotr), hingegen ein solches für Gcld- 
darlehen (D'fiDE Jitûûtr), das in Ex. und Lev. 
nicht erwâhnt wird; auch das Jobeljahr (s. d.) 
ist dem D. unbekannt. Kap. 16 enthâlt den Fest- 
kalender. Es werden nur die drei Wallfahrtsfeste 
erwâhnt, nicht aber das Neujahrsfest und» das 
Versôhnungsfest, auch nicht der achte Zusatztag 
(mxy ^Dtr) zum Sukkotfest. Das Opferritual 
für die Festtage ist einfach und keineswegs wie 
in Num. (Kap. 28-29) prâzisiert. Die Kap. 17-26 
bilden eine Sammlung von verschiedenen Ge- 
setzesbestimmungen für das staatliche und ge- 
sellschaftliche Lcben, Armenfürsorge und Ab- 
gaben für Priester und Leviten. III. Kap. <27-34, 
die dem Buch einen geschichtlich-parânetischen 
AbschluB geben. Der Inhalt von Kap. 27 (die 
Ausrufung von Scgensworten und Flüchen auf 
den Bergen Gerisim und Ebal) ist bereits 11, 29 
kurz angedeutet. Es folgen dann (Kap. 28) die 
SegcnsverheiBungen und Strafandrohungen (die 
sog. ,,Tochacha“). Kap. 29 und 30 zeigen inhalt- 
liche Àhnlichkeit mit der Einleitung des D. Die 
Strafandrohung für den Abfall von Gott (29,1 7-28) 
wird von der Kritik als Hinweis auf die exilische 
Abfassungszeit betrachtet. Darauf folgt (Kap. 31) 
die Abschiedsrede Moses; Kap. 32 das Abschieds- 
lied, Kap. 33 der Segen Moses und Kap. 34 ein 
kurzer Bericht über Moses Tod und eine Wür- 
digung seiner Persônlichkeit. 

Das D. macht trotz der Verschiedenartigkeit 
seines Inhalts den Eindruck einer gcschlossenen 


literarischen Schôpfung. Indes hat schon Hobbes 
in seiner Quellenuntersuchung den gesetzlichen 
Tcil von den anderen Bestandteilen herausge- 
hoben. Im allgemeinen nehmen die 
Die Kritik meisten Bibelkritiker mit Wellhausen 

des D. an, daB die einleitcnden Kapitel 
(r-n) und der AbschluB (27-34) 
Stücke für sich darstellen, in die das eigentliche 
deuteronomische Gesetz hineingefügt worden sei. 

Den Ausgangspunkt für die Forschung nach 
dem Ursprung des D. bildet der Bericht über die 
Auffmdung des „ Bûches der Tora“ im Tcmpel 
wâhrend seiner Restauration unter Joschija 
(II. Kôn. 22, 8ff.; II. Chron. 34, 14 ff.). In 
altérer Zeit hat man darunter den ganzen Penta- 
teuch verstanden. Indessen hat die Bibelwissen- 
schaft auf die Unmôglichkeit hingewiesen, den 
ganzen Pentateuch an einem Tage zu verlesen, 
was nach den Bcrichten geschehen sein soll 
(II. Kôn. 23, 2; II. Chr. 34, 30). Hinsichtlich der 
Verlcsung ist allerdings nur vom ,,Buch des 
Bundes“ (minn ^BD) die Rede. Allgemein wird 
von der Kritik nunmehr angenommen, daB es 
das D. war, das damais aufgefunden oder gar 
entstanden sei, allerdings noch nicht in der ge- 
genwârtigen Form, die einige Teile cxilischen 
oder nachexilischen Ursprungs aufweist (4, 
25-31; 29, 17-28; 31; 32; ebenso der nach- 
exilische Zusatz 14, 3-21). Der einleitende Tcil 
(Kap. i-ji) wird wohl aus âlteren Quellen 
stammen und seinen jetzigen Umfang erst bei 
der redaktionellen Bearbeitung des D. in exi- 
lischer Zeit erhaltcn haben. 

Die meisten gesetzlichen Bestimmungen stam- 
men zweifellos aus altérer Zeit und hatten 
offenbar im Volke voile Geltung; ein anderer Teil 
der Gesetzc, der als eine kultische Reform anzu- 
sprechen ist, sind in einer ermahnenden und zu 
Herzen gehenden Sprache gehalten und kônncn 
durch ihre Verôffentlichung den Kônig und seine 
Umgebung durch Inhalt und Form gar nicht cr- 
schreckt haben, wie II. Kôn. 22, n; II. Chron. 
34, 19 berichtet wird. Die Kritik nimmt da- 
her an, daB auBer dem eigentlichen Gesetz 
(Kap. 12-26) auch die Strafandrohung (D. 28, 
15-68) in dem aufgefundenen Buch enthalten 
war; die letztere zeigt tatsâchlich deutliche Hin- 
weise auf die groBe Skythennot, welche Palâstina 
vor der joschijanischen Reform erlebt hatte 
(28, 49-57). Der ausführliche Bericht über die 
Vorgânge unter der Regierung Joschijas sei 
zweifellos viel spâter in Kôn. und Chr. eingefügt 
worden. Da die Angabe, daB damais das ,,Buch 
der Tora“ aufgefunden worden sei, nicht den 
geschichtlichen Tatsaclien entspricht, erkliirt es 
sich auch, warum das Gesetzbuch, auf dessen 
Inhalt das Vôlk damais verpflichtet wurde, in den 
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Berichtcn der Kônigsbücher und der Chronik als 
„Bundesbuch“ bezeichnct wird; mit dem Akt 
unter Joschija hângt auch der kurze Abschnitt 
D. 29, 9-14 zusammen, wie schon aus manchen 
Redewendungen hervorgeht (vgl. Jer. 11, 2ff.). 

Die aus altérer Zeit stammenden Gesetze des 
D. berühren sich zum Teil mit denen des Bundes- 
buches (Ex. 21-23), scheinen aber im Laufe der 
Zeit vielfache Anderungen erfahren 
Ent- zu haben. Insbesondere haben die 
stehung sozialen Gesetze entsprechend den 

des D. Forderungen der Prophetcn einen 

grôBerenÜmfangangenommen. Zwei- 
felhaft ist nur, ob diese Gesetze vom Volke auch 
gehalten wurden, so z. B. hinsichtlich der Bc- 
handlung der hebr. Sklaven (15, 12-18), wobei 
die Forderung des D. über die des Bundesbuches 
(Ex. 2i, 2-n) weit hinausgeht (s. auch Jcr. 34, 
8 ff. ; Nech. 5, 1 ff.). Aile diese Gesetze wurden 
durch die joschijanische Reform gesammelt, und 
das Volk verpflichtete sich mit eincm feierlichen 
Eid, sie treulich zu erfüllen (D. 29, 11). An ver- 
schiedenen Stellen betont das D. das strenge Ge- 
bot, auBer der Kultstâttc an dem ,,Ort, den Gott 
erwâhlen wird“, keine andere Opferstâtte zu 
dulden ; ferner sollten nur levitische Priester zum 
Altardienst zugelassen werden. Es entstand 
dabei die schwierige Frage, was mit den Leviten 
geschehen solle, die zuvor den Dienst an den 
anderen Kultstâtten versehen hatten. Ez. (44, 
10 ff.) fàllt über diese Leviten ein hartes Urteil; 
das D. denkt milder und fordert, daû man die 
Leviten zum Tempeldienst in Jérusalem zulasse 
und ihnen einen Anteil an den Opfergaben ge- 
wâhre (D. 18, 1 und 6~8). 

Die endgültige Redaktion des D. wird von der 
Kritik ist in die exilische Zeit verlegt. Dies gilt so- 
wohl für die einleitenden Kapitel (1-11) wic auch 
für den AbschluB, für den Bericht von 
Re- der Abschicdsrede Moses (Kap. 31) 
daktion und für das Abschiedslied (Kap. 32). 

Der Segen Moses (Kap. 33) gchôrt 
einer viel früheren Zeit an und gibt im ganzen 
das Bild einer glücklichen Epoche in der Ge- 
schichte Israels wieder, wie sie das Volk unter 
der Regierung Jerobeams IL erlebt hat. 

Das D. bildet einc besondere literarische Schôp- 
fung. Die ersten einleitenden Verse lassen er- 
kennen, daB vor seiner Entstehung bereits andere 
geschichtliche Bûcher (nicht unbedingt jedoch die 
Werke Gen.-Num.), die sich vomehmlich mit der 
Befrciung Israels aus Àgypten und seiner Wande- 
rung durch die Wüste befaûten, vorhanden waren. 
Wann das D. in den Pentateuch aufgenommen 
wurde, ist schwer zu entscheiden. In den Kônigs- 
büchern (II, 14, 6) findet sich ein Zitat aus dem 
„Buch der Lehren M oses “, das D. 24, 16 entnom- 


men ist; ebenso in Nech. 13, 1-2 ein Zitat aus dem 
„Buche Mose“ = D. 23, 4-5. Dabei ist zu bc- 
achten, daB an einer anderen Stelle von Nech. 
(8, 14) auf die „Lehre“ Bezug genommen wird, 
worauf ein in Lcv. (23, 39-43) enthaltenes Gebot 
folgt. Die Annahme, daB wenigstens die Bûcher 
Leviticus und D. (das erstere allerdings nicht in 
der jetzigen Fassung) damais schon vereinigt 
waren, ist damit sehr wahrscheinlich. Anderer- 
seits besteht offensichtlich ein enger Zusammen- 
hang zwischen D. und dem Bûche Josua in seiner 
àlteren Fassung; sie müssen in früherer Zeit 
vereinigt gewesen sein, bevor das D. dem Penta- 
teuch (s. d.) eingefügt wurde. Manches aus dem 
D. ist in die anderen Bûcher des Pentateuchs 
hineingearbeitet worden, so z. B. Gen. 26, 5; 
Ex. 23, 9 usw. ; ebenso in die geschichtlichen 
Bûcher Richt., Sam. und Kôn. (s. d.). — Sprach- 
lich ist das D. in einem schôncn rhetorischcn Stil 
gehalten, der auffallende Àhnlichkeit mit vielen 
Reden des Propheten Jeremia aufweist (vgl. 
Zunz). Rhetorisch gehalten sind, auBer dem 
geschichtlich-parânetischen Teil, auch eine An- 
zahl von gesetzlichen Bestimmungen. Überhaupt 
stellt das D. ein eigentümliches Gesetzbuch dar, 
das nicht nur befichlt und warnt, unter Strafan- 
drohung gebietet oder verbietet, sondern vielmehr 
belehrt und ermahnt und viele Gesetze ethisch 
begründet. Selbst die hàrtesten Strafen, mit 
denen manche schweren Übertretungen bedroht 
werden, werden im D. mit Berufung auf das all- 
gemeine Wohl motiviert. 

Kotnmentare von A. Knobel (2. Aufl. ed. Dill- 
mann 1886), Keil (2. Aufl. 1870), Steuernagel (2. Aufl. 
1923), A. Bertholet (1899), Oettli (1893), Driver 
(1895), Marti (3. Aufl. 1909), Kônig (1917);/- jVell- 
hausen , Composition d. Hexateuch 8 1899; W. E. Ad~ 
dis, The documents of the Hexateuch 1892/98; 
A.Merx, Die Bûcher Mose u. Josua 1907; P. Klei- 
nert , Das D. und die Deuteronomiker 1872; J, J. P. 
Valeton, D.-Studicn (Theol. Tijschr.) 1 879 f¥. ; Stcin- 
thal , Das fünfte Buch Mosis (Zeitschr. f. Vôlker- 
psychologie und Sprachwissensch.) 1880 ff. ; Horst , 
Études sur le D. (Revue de l’hist. des religions) 1888.- 
1892; A. van Hoonacker , L'origine des 4 premiers 
chap. du D., 1889; W. Staerk , Das D. 1894; C. Steuer- 
nagel, Der Rahmen des D. 1894; idem, Die Ent- 
stehung des deut. Gesetzes 1896; /. Cullen , The book 
of the covenant in Moab 1903; M. Lôhr, Untersu- 
chungen zum Hexateuchproblem II, 1924; O.Bôtti- 
cher, Das Verhâltnis des D. zu II. Reg. 22-23 u. zum 
Propheten Jeremia 1906; A. F. Pui 4 kko, Das D. 1910 
(wo aile Ansichten christlicher Forscher über den Um- 
fang des aufgefundenen Bûches zusammengestellt 
sind) ; Bernfeld, Mabo 1 , 222-74 ; Graetz II ; Zunz , Ges. 
Schr. I, 217-70; M. Isch-ScJialom , ha-Goren VII, 
5-23 (Zusammenstellung aller Meinungen jüd. For- 
scher über den Umfang des augefunden Bûches). 

M. s. S. B-d. 

DEUTERONOMIUM RABBA, homiletischer 
Midrasch zu Deut. D. wird in den Ausgaben 
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in ii Abschnitte geteilt, entsprechend den u Wo- 
chenabschnitten des Deut., gliedert 
Anlage sich aber, wie Zunz nachgewiesen 
hat, in 27 Homilien (nach Theodor 
entspricht diese Zahl den 27 Perikopen im drei- 
jâhrigen Zyklus). Der Anfang einer jeden Ho- 
milie ist mit dem Worte „Halacha“ bezeichnet, 
worauf eine halachische Frage folgt sowie eine, 
zuweilen lângere, halachische Erôrterung. Hieran 
schlieBt sich die Schriftdeutung, die gewôhnlich 
ein Proômion, meist an einen Hagiographenvers 
anknüpfend, aufweist. Der SchluB klingt mit 
einem trostlichen Satze aus; nur einige Male 
bricht die Homilie ohne AbschluB ab. Weit ent- 
fcmt, die Verse der Reihe nach zu erklâren, wie 
es etwa in Gen. r. und Thr. r. erfolgt, beschrânkt 
sich D. meist auf den ersten Vers (manchmal auch 
auf die ersten Verse) des betr. Abschnittes, so 
daB der grôBere Teil des Deut. ungedeutet bleibt. 
Allerdings bezieht sich die Auslegung zuweilen 
auf den ganzen Abschnitt. 

Nach den halaehischen Einleitungen des D. 
hat Zunz die Verwandtschaft dieses Midrasch 
mit Tanchuma-Jelammcdenu festgestellt und fünf 
dersclben im Tanchuma nachgewie- 
Verhàltnis sen. Da Tanchuma zu Deut. solchc 
zu halaehischen Einleitungen entbehrt, 
Tanch. kann D. als Ersatz für diesen Teil des 
Tanchuma gelten. Nach Reifmann, 
Buber, Epstein und Bâcher hat jüngst L. Ginz- 
berg diese Verwandtschaft eingehend untersucht 
und D. zur Rekonstruktion des Ur-Jelammedenu 
verwertet. lin D. wie im Tanchuma stellt die 
halachische Einleitung durchweg nichts Selb- 
stândigcs, sondern cher einen AnlaB oder Vor- 
wand zu agadischcn Ausführungen dar. 

Über Ort und Zcit der Entstchung des D. sind 
nur Vermutungen môglich. D. gebraucht auf- 
fâllig oft gricchische Worte, und I. H. WeiB will 
aus dieser Tatsache auf die byzan- 
Ent- tinische Heimat des Midrasch schlie- 
stehung Ben. Babylon kommt als Ursprungs- 
ort nicht in Betracht, da D., obwohl 
spat entstanden, den bab. Talmud nicht zu be- 
nutzen scheint. Als Quellen der Halacha sind 
von Ginzberg nachgewiesen: Mischna (21 mal), 
Tossef. (5 mal) und jer. Talmud (Homilie 6). 
Der spàtere Ursprung wird auch durch den 
sprachlichen Charakter bezeugt; aramaische 
Stücke aus dem jer. Talmud und den âlteren 
Midraschim werden in glattcm Hebrâisch wieder- 
gegeben usw. Auch führt D., âhnlich wie Ex. r., 
altéré Midraschim an (Zunz und Epstein haben 
die Zitate zusammengestellt) ; am SchluB der 
9. Homilie (II, 37) wird auf Pessik. hingewiesen. 
Da auch Koh. r. als Quelle für D. dient und das 
erstere bereits die nachtalmudischen kleinen 
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Traktate zu kennen scheint, muB D. im gao- 
naischen Zeitalter entstanden sein; wiederum 
wird D. im Jalkut hâufig angeführt und ist damit 
âlter als Ex. r. und Num. r., die im authentischen 
Jalkuttext nicht vorkommen. Raschi bringt zu 
Gen. 29, 34 ein Zitat aus einem Midrasch rabba 
zu Deut., das sich im D. nicht findet; die Hss. 
Epstein und München des D. weisen abwei- 
chende Fassungen auf. 

D. zeichnet sich durch Klarheit und Glâtte des 
Vortrages aus und bringt eine Fiille von Glcichnis- 
sen und Erzàhlungen. Es enthalt u. a. auch Po- 
lemisches gegen das Christentum (VIII 6; I 21). 
Eine Reihe von Agadot scheinen nur im D. er- 
halten zu sein (so II 20; II 24; II 25; V 13; 
VII 7 u. a. m.). Der SchluB, XI 6-9, wiederum 
ist eigentlich einem besonderen Midrasch vom 
Tode Moses entnommen. S. auch Bd. I, Sp. 1015. 

Zunz , GV 251-253, 263-265; IVeiss, Dor III, 268; 
Buber > Tanchuma, Einl. 40, 41, 79; Theodor , MG WJ 

1886, s. 559-564; i 88 7, b. 35-48, 321-328, 357-361; 
Epstein , Beitrage 76-82; Hacher , Pal. Am. III, 
506-507; Strack, Einl. Talm. 206-207; L . Ginzberg , 
Ginse Schechter I, 452, 453, 495-502; Meyer Abra- 
ham , Légendes juives apocryphes sur la vie de Moise 
(1925), S. 31, 32 u. passim. 

M. G. 

DEUTERONOMIUM SUTA, homiletischer 
Midrasch zu Deut., der eigentlich nur eine von 
mehreren Fassungen des Midr. Deut. r. darstellt. 
Jalk. Schimeoni bringt 31 Zitate aus D., die Buber 
zusammengestellt hat. Wâhrend die Zitate des 
Deut. r. bei Bachja und der Cod. München des 
Deut. r. die âlteste Fassung des groBen Midrasch 
zu Deut. darzustellen scheinen, erweist sich 
bereits der gelauhge Text des Deut. r. als jünger, 
und D. stellt offenbar eine ganz junge Fassung 
dar. Es ist, wie Deut. r., hebrâisch abgefafit, 
nennt aber, zum Unterschied von diesem, fast 
gar keine Autorennamen. D. zeichnet sich durch 
eine Fülle anschaulicher Gleichnisse aus. 

Zunz , GV 253 (265); S. Buber , Likkutim mi-Mid- 
rascli Ele ha-Debarim sutta, Wien 1885. 

M. G. 

DEUTSCH, AARON DAVID (1813-1878), ge 
nannt R. David Prag, Talmudgelehrter und rab- 
binischer Autor, geb. 1813 in Raudnitz (Bôhmen). 
D. wurde zuerst von seinem GroBvater, dem Be- 
zirksrabbiner Josef b. Menachem Deutsch in 
Raudnitz, ausgebildet, besuchte dann die Jeschi- 
bot in Prag und PreBburg und wurde ein Lieb- 
lingsschüler des R. Mose Sofer. Er wirkte als 
Rabbiner in den ungarischen Gemeinden Sebes 
(1846-51) und Balassa-Gyarmat (1851-78), stand 
in der ersten Reihe der Kâmpfcr gegen die Be- 
schlüsse des Pester jüd. Eandeskongresses (1868) 
und war einer der Begründer der autonomen Ge- 
meindeorganisation des orthodoxen Judentums 
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in Ungam. Gemeinsam mit Simon Schrei- 
ber in Mattersdorf (spâter in Krakau) und 
Salomo Spitzer in Wien suchte er im J. 1859 die 
SehlieBung des Istituto Rabbinico in Padua 
zu erwirken und bekampfte auch die Errichtung 
der Landcs-Rabbinerschulc in Budapest aus den 
Mitteln des isr. Schulfonds. Den Bestrebungcn 
des hauptsâchlich von R. Esriel Hildesheimer in 
Eisenstadt vertretenen bildungsfreundlichen Flü- 
gcls der ung. Orthodoxie stand D. ablehncnd 
gegenüber. D. verfaBte: „Goren Dawid“, ent- 
haltend Responscn zu Sch. Ar. Or. Ch. und tal- 
mudischc Novellen (1885). 

Grünwald, Paare Chachme Medinatcnu 47 b; 
Schwartz, Schein ha-Gcdolim me-Erez Hagar, k, 
Nr. 120, und s. v. ,,Goren Dawid“; Sa/. Schrciber , 
Iggerot Soferim (1929) IV, 30b; Wachstcin, Mafteach 
ha-Hespedim I, S. 6. 

b. M. Z. 

DEUTSCH, ALEXANDER SENDER BEN 
ABRAHAM HA-LEVI, rabbinischer Autor, 
lebte in der zweiten Halfte des 18. Jhts. D. war 
Rabbiner in Pirnitz bei Trebitsch (Mâhren). D. 
verfaBte: „Rimmon Gadisch“, Brünn 1788, ent- 
haltend halaehitchc Novellen. 

Bcnjacob 547, Nr. 158: J. Freimann , in JJ LG XV, 
38; Wachstcin, ibid. XVI, 1 7 1 ; idem, Eisenstâdter 
Grabschriftcn, S. 85, Anm. 4. 

B. 

DEUTSCH, DAVID BEN GERSCHON, Au 

tor des 18. Jhts., geb. zu Nikolsburg. D. verfaBte: 
Zone Dawid, Anleitung zur Entfernung der 
rituell fur den GenuB verbotenen Blut- und Fett- 
adern aus dem Fleisch (Fürth 1750 u. ô.). F> 
starb in der Nahe von Mannheim. 

Bcnjacob, y, Nr. 15 1. 

b. H. H. 

DEUTSCH, DAVID BEN MENACHEM 
MENDEL (1756-1831), Rabbiner und Autor, 
geb. 1756. D. war Schüler des R. Ezechiel 
Landau und wirkte als Rabbiner in Jamnitz, 
Frauenkirchen, Szerdahely und (scit 1810) in 
Waag-Neustadtl. D. verfaBte: ,,Ohel Dawid“, 
Novellen zu verschiedenen Talinudtraktaten 
(drei Teile: Wien 1822, PreBburg 1836 und 
Ungvdn 1867). D.s Novellen finden sich ferner 
in der von ihm besorgten Ausgabe von „Scheelot 
u-Teschubot ha-Geonim“ (1. Teil von ,,Scheelot 
u-Teschubot Geone Batrae“, Prag 1816) sowie 
in ,,Keduschat Jisrael“, Teil II von R. Wolf Lasch 
(Wien 1829). Er starb 1831 in Waag-Neustadtl. 

Walden, n, Nr. 20; Grünwald, ha-Jehudim be- 
Ungarija 75; Brawermanti, Ansche Schem, i, Nr. 24; 
Eisenstadt, Sichron Jehuda. 

b. H. F. 

DEUTSCH, DAVID BEN MORDECHAI 

(1808-1873), Rabbiner, geb. 1808 in Zülz. D. 


besuchte die Jeschibot von R. Mordechai Benet 
(Nikolsburg) und R. Mose Sofer (PreBburg) und 
wirkte als Rabbiner in Myslowitz und Sohrau. Er 
verôffentlichte eine hebr. und deutsche Flugschrift 
gegen die Beschlüsse der Rabbinerversammlungen 
in Braunschweig (1844) und Frankfurt a. M.(i845) 
u. d. T. ,,Assof Assefa“. Als einer der wenigen 
orthodoxen Rabbiner erklârte sich D. zur Teil- 
nahme an der von Zacharias P'rankel geplanten 
,,Theologenkonferenz“ bereit (1846). Im J. 1853 
trat er mit einem Protest gegen Abraham Geiger 
hervor. 1863 verôffentlichte er eine Gegenschrift 
gegen den Ratiborer Rabbiner, der D.s Lehrer 
angegriffen hatte. Ferner verfaBte D. eine Überset- 
zung von Habakkuk nebst Kommcntar (1837) und 
gab Isaak Trokis ,,Chisuk Emuna“ mit überset- 
zung und Anmcrkungen heraus (1 865 ; 2. vermehrte 
Aufl. 1873). D. war Mitbcgriinder der Union 
Liberale Juive. Er starb am 31. Aug. 1873 in 
Sohrau. 

ha-Maggid XVII, 341 ; Fünn , Kcncsset 232; Bern- 
feld , Toledot ha-Reformazion usw. 21 5 f. 

e. S. A. H. 

DEUTSCH, ELIESER CHAJIM BEN ABRA- 
HAM (1850-1916), Talmudgelehrter und rabbi- 
nischer Autor, geb. 26. J uni 1850 in Petra bei 
Kaschau (Slowakei). D., ein Nachkommc der 
Prager Rabbiner Isaak b. Abraham Chajes und 
Jom Tob Lippmann Heller, war Rabbiner in 
Hanusfalva (1877-1897) und Bonyhâd (1897- 
1916). Er leitetc eine groBe Jeschiba. Seine 
hauptsâchlichstcn Lehrer waren R. Menachem 
Eisenstâdter in Ungvâr und R. Jehuda Aszôd 
in Duna-Szerdahely. D. verôffentlichte: 1. Tc- 
buot ha-Sade, talmudische Novellen in sechs 
Bânden (Lemberg 1892, 1894, 1897; Paks 1900, 
1902, 1904); 2. Chelkat ha-Sade, Glossen zu 
syiK des R. Israël Jakob Algazi, nebst 
Responsen und talmudischen Novellen (Podgôrzc 
1901); 3. Péri ha-Sade, Responsen in vier 
Bânden, nebst talmudischen Novellen (Paks 1906, 
1909, 1913, 1915); 4. Siach ha-Sade, agadische 
Novellen zum Pentateuch und Hoinilien zu den 
Festcn (Paks 1914). Nach D.s Tode erschienen: 
5, Zemach ha-Sade, talmudische Diskussionen 
und Responsen betr. Wiederverehelichung von 
Agunot (s. Bd. I, Sp. 1066 ff.), Paks 1917; 6. Du- 
dae ha-Sade über Trauervorschriften (1929). D. 
war auch im ôffentlichen jüd. Leben Ungarns als 
Vorkâmpfer der Orthodoxie tàtig. Er fôrdertc 
die von Rabbiner Lerner in Altona im J. 1905 
begriindete Vereinigung ,,Moria“ für die Koloni- 
sation Palâstinas. D. starb am 27. Sept. 1916. 

Gottlieb, Ohole Schem 218; Schwartz, Schem ha- 
Gedolim mc-Erez Hagar, k, Nr. 254, und bibliogr.Teil ; 
Zeitschr. „Hagyorndny“ (Budapest) vom23. Sept. 1929. 

B. M. Z. 
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DEUTSCH, EMANUEL OSKAR MENA- 
CHEM (1829-1873), Orientalist, geb. 28. Okt. 
1829 (nach anderen Angaben 31. Okt. 1831) in 
Neisse (Schlesien) I) studierte in Berlin und ging 
1855 auf Empfehlung von Ashcr nach London, 
wo er als Assistent an der Bibliothek des Brit. 
Mus. wirkte. Er unternahm auch eine Studien- 
rcise nach Palâstina und Agypten (1869). D. ar- 
beitete an der Ausgabe der „Phoenician In- 
scriptions u und an William Smiths ,,Dictionary 
of the Bible“ mit. Seine in „Quarterly Review“ 
(Okt. 1867) verôffentlichte Arbeit über den Tal- 
mud wurde in verschiedenen Sprachen übersetzt 
(deutsche Ausgabe, 3. Aufl. 1880); 1869 lieB D. 
in derselben Zeitschrift eine Arbeit übcr den 
Islam erscheinen, in der er den EinfluB des 
Judentums auf die Lehren Mohammeds hervor- 
hob. Ferner verfaBte er eine Reihe von Aufsâtzen 
und Vortriigen über semitisehe Kultur, Agypten 
und Syrien, arab. Poesie, hellenistischc Literatur 
u. a. m.; ein Teil seiner Schriftcn wurde in 
die NachlaBausgabe „Literary Rcmains" (1874) 
aufgenommen. D. starb am 12. Mai 1873 i n 
Alexandrien. 

Jeiv. Chrott ., Mai 1873; Strangford in ,,Literary 
Romains of Immanuel D.“ (1874); S. Lanc-Pool, in 
Diction, of National Biography V, 872-873; ADB 
V 92; F. Bormüller , Biogr. Schriftsteller-Eexikon der 
Gegenwart (1882) s. v. 

e. J. He. 

DEUTSCH, ERNST, Schauspieler, geb. 1890 
in Prag. Als „Sohn“ in Hasenelevers gleich- 
namigem Stück fand D. zuerst 1916 im Dresdner 
Residenztheater Anerkennung. Er kani dann 
nach Berlin zu Reinhardt und ist seitdem 
an verschiedenen Berliner Bühnen tiitig, vor- 
wiegend als Darsteller jugendlicher Charakter- 
rollen. 

g. -j. S. S. 

DEUTSCH, FELIX (1858-1928), Industrielle^ 
geb. 16. Mai 1858 in Breslau als Sohn des 
Oberkantors Moritz Deutsch. D. war zunâchst 
in Unternehmungcn, die sich mit dem Bau 
von Zuckerfabriken beschaftigten, tàtig. 1893 
lernte ihn Emil Rathenau kennen und zog 
ihn bei der Gründung der deutschen Edison- 
Gesellschaft heran, aus der spater die ,,Allge- 
meine Elektrizitâts-Gcsellschaft“ (A. E. G.) her- 
vorgegangen ist. An der Ausgestaltung dieser 
Gesellschaft sowohl im In- und Auslande nahm D. 
hervorragenden Anteil. Nach dem Tode Emil 
Rathenaus trat er 1915 an die Spitze des Direk- 
toriums der A. E. G. Über sein eigentliches 
Arbeitsgebiet hinaus erlangte er eine führcnde 
Stellung in der deutschen Volkswirtschaft. 1921 
verlieh ihm die Technische Hochschule in Karls- 
Encyclopacdia Judaica V 


ruhe ehrenhalber den Titel eines Dr. ing. D. starb 
am 19. Mai 1928. 

g.-j. F. M. 

DEUTSCH, GOTTHARD (Elieser ben Is- 
sachar; 1859-1921), jüd. Theologe, Historiker 
und Publizist, geb. in Kanitz (Miihren) am 
31. Jan. 1859. D. war ein Nachkomme des R. Ja- 
kob Elieser Braunschweig. Den ersten jüd. 
Unterricht erhielt D. von seinem Vater, spater 
studierte er am Rabbinerseminar in Breslau 
(1876-79) und in Wien, wo er 1881 von I. H. 
Weiss das Rabbinatsdiplom cmpfing. Er war 
bis 1887 Religionslehrer in Brünn und 1887-1891 
Rabbiner in Brüx; 1891 wurde er als Prof, für jüd. 
Gcschiehte und Religionsphilosophie an das He- 
brew Union College nach Cincinnati berufen. D. 
war ein literarischerWortführer des jüd.-religiôsen 
Liberalismus. Wissenschaftlich beschaftigteersich 
hauptsâchlich mit der jüd. Geschichte und Kul- 
turgeschichte des 18. und 19. Jhts. Er gehôrtc 
der Redaktion der ,,Jew. Enc.“ als Abteilungs- 
redakteur für ncucre jüd. Geschichte an. Als 
Publizist war er stiindiger Mitarbeiter einer Reihe 
jüd. und allgemeiner Zeitschriftcn deutsch er und 
englischcr Zunge; die deutschsprachige jüd. 
Monatsschrift ,,Deborah“ in Cincinnati leitete er 
1901 -1903. Von D.s wissenschaftlichen Schriften 
sind zu nennen: 1. Symbolik in Kultus und 
Dichtung bei den Hebraern, Brünn 1886; 
2. The Epochs of Jewish Flistory, New York 
1894; 3. Theory of Oral Tradition, Cincinnati 
1896; 4. The Philosophical Concept of Jewish 
History, ibid. 1897; 5. Mémorable Dates of 
Jewish History, ibid. 1904; 6. Scrolls, Essays 
on Jewish History and Literature, New York 
1917; 7. Jew and Gentile, Boston 1920; 
8. The History of the Jews, Cincinnati 1921. 
D. ist auch als belletristischer Autor hervorge- 
treten und schrieb u. a.; ,, Israël of Bruna“, ein 
historisches Drama in cngl. Sprache (Boston 
1908) sowic die Erzàhlungen ,,Unlôsbare Fcsseln“ 
(Berlin 1903), ,,Andere Zeiten“ (ibid. 1898 u. o.). 
Gelegentlich schrieb D. auch hcbraisch. Er starb 
am 14. Okt. 1921 und hinterlieB einen Zettcl- 
kasten mit mehr als 70000 Notizen zur neueren 
jüd. Geschichte. 

Jjppe II (1899), S. 87; Isidor Singer , JE IV, 548; 
O J IV, 42 f. ; L. Kellner , Menorah I, Hcft 1. 

E. M. Z. 

DEUTSCH, HEINRICH (1819-1889), Püd- 
agoge, Übersetzer und Autor, geb. am 12. Juni 
1819 in Trencsén-Bân (Slowakei). D. wirkte seit 
1845 als jüd. Elemcntarschullehrcr in unga- 
rischen Provinzstàdten. 1859 wurde er in Buda- 
pest Leiter der Talmud-Tora-Schule, 1868 Dirck- 
tor der jüd. Landes-Lehrerprâparandie und 1876 

3 1 
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Prof, für Bibel und Talmud an dcr unteren Ab- 
teilung der Landes-Rabbinerschule. D. hielt 
als erster in Ungarn Vorlcsungen über den Tal- 
mud in der Landessprache. 1866-1870 gab er 
das jüd. Wochenblatt „Izraelita Kôzlôny“ heraus. 
Er verfafîte eine hebr. Grammatik in ungarischer 
Sprache (1859), eine ung. Übersetzung des Ge- 
betbuches (1864, viele Neuauflagen), sowie des 
Pentateuchs und der Haftarot (1887-90). Ferner 
schrieb er u. a. : ,,Beleuchtung der Dogmcntheorie 
Léopold Lôws“, Leipzig 1871 (unter dem Pseu- 
donym David Nieto redivivus); „Mekor Chajim“, 
Lehrbuch der jüd. Religion (1878, ung.); „Die 
Méthodologie der Mischna“, eine Beleuchtung 
von Abot VI (1885, ung.). D. starb in Budapest 
am 18. Dez. 1889. 

Lippe I (1881), S. 78t., II (1899), S. 87; Kayser- 
ling, Winter und Wünsche III; Reich , Beth El s. v. ; 
P allas Nagy Lexikona, s. v. ; Venetianer , JE IV, 548. 
b. M. Z. 

DEUTSCH, ISRAËL (1800-1853), Rabbiner, 
geb. 2. April 1800 in Zülz (preuB. Schlesien). D. 
wirkte seit 1829 als Rabbiner in Beuthen. Er 
bekâmpfte die Reformbewegung in seinen zwei 
Schriften: ,,Rücksprache mit allen Glâubigen des 
rabbinischen Judcntums“ usw. (verfaBt gemein- 
sam mit seinem Bruder David D., als Antwort 
auf Abraham Geigcrs „Ansprache an meine Ge- 
meinde“; Breslau 1843) und „Debarim Acha- 
dim“ (Zur Würdigung der Braunschweiger Rab- 
bincrversammlung ; hebr. und deutsch; Breslau 
1845). D. starb am 7. Juni 1853 in Beuthen. 
Nach seinem Tode wurden von seinen Brüdern 
Abraham und David „ Proben aus dem litera- 
rischen Nachlasse des Israël Deutsch“ (Gleiwitz 
1855) herausgegeben. 

AZJ (1853), Nr. 34; Cat. Bodl., col. 892, Nr. 4864; 
Betijacob 107 (N r. 147). 

E. J. He. 

DEUTSCH, JOSEF JOËL (ca. 1790 1860), 
Rabbiner und Autor, Schüler des R. Josua Heschel 
Babad in Tarnopol und des R. Meir in Grzymaiow, 
geb. um 1790. D. war Rabbiner in Monaster- 
zyska und dann in Chodorow. Er stand in 
Briefwechscl mit R. Mose Sofer u. a. ; seine 
halaehischen Gutachten sind nach seinem Tode 
u. d. T. ,,Jad jossef“ (Teil 1, Sziget 1874; 
Teil 2 ungedruckt erschienen). 

Walden II, Nr. 18. 

B. H. H. 

DEUTSCH DE KEMENES-MIHALYFA, 
ANTON VON (1848-1920), ungarischer Publi- 
zist und Nationalôkonom, geb. 21. Okt. 1848 in 
Budapest, wurde 1904 geadelt. D. war Schrift- 
leiter des volkswirtschaftlichen Teils des „Pester 
Lloyd“ ünd Mitarbciter ungarischer und auslàn- 


discher Fachzeitschriften. Seine Werke befassen 
sich mit der Geschichte der ungarischen Volks- 
wirtschaft. D. starb am 19. Juni 1920. 

Pallas Nagy Lexikona V, 253; Rêvai Nagy Lexi- 
kona V, 487, XX, 147; Magyar Zsidô Lexikon 197. 

G.-J. 

DEUTSCH, LEO, russischer Revolutionâr, geb. 
1855. D. sehloB sich der revolutionâren Bewegung 
im J. 1874 als Mitglied der Gruppe der „Revolutio- 
nâren Propagandistcn u in Kiew an. 1877 organi- 
sierte er cinen Bauernaufstand im Bezirk Tschigirin 
im Gouvernement Kiew. Er wurde verhaftet und 
floh nach der Schweiz. Spâter sehloB sich D. 
der Gruppe des „Tschorny Peredjel 44 an. 1883 
griindete er mit Plcchanow, Axelrod u. a. die 
Gruppe „Oswoboschdenje Truda“ in der Schweiz. 
1884 wurde er in Freiburg verhaftet und auf 
Veranlassung Bismarcks der russischen Regie- 
rung ausgeliefert; er wurde in die Peterspaul- 
festung gebracht und floh nach 16 Jahren Zwangs- 
arbeit 1901 nach der Schweiz. 1905 kam er 
illégal nach RuBland und floh dann nach Amerika, 
wo er 1911 die Arbeiterzeitung „Nowyj Mir u 
redigierte. Nach der Révolution von 1917 kehrte 
er nach RuBland zurück. D. schrieb Memoiren 
u. d. T. „Sechzehn Jahre in Sibirien“, die in 
viele Sprachen übersetzt sind. Er verfaBte u. a. 
eine Schrift über „Die Rolle der Juden in der 
russischen revolutionâren Bewegung 44 . 

Stepnjak, Podpolnaja Rossia; Thun, Gesch. d. 
revolutionâren Bewegung in RuBland. 

w. J. Ka. 

DEUTSCH DE LA MEURTHE, EMILE 

(1847-1924), franzôsischer Industrieller und Phi- 
lantrop, geb. 22. Okt. 1847 in Paris als Sohn von 
Alexander Deutsch. Er leitete, mit seinem Bruder 
Henry, die von seinem Vater begründete Petro- 
leumgesellschaft „ Société des Pétroles Jupiter“. 
Im Weltkrieg begründete er die ,, Fraternité 
franco-américaine 41 — deren Président er war - zur 
Versorgung von Waisenkindern. Zur Verbesse- 
rung der ôkonomischen Lage der Studentea 
gründetc er -die „Fondation Emile et Louise 
Deutsch“, die sieben Gebâude zum Aufenthalt 
von Studenten der Pariser Universitât errichtete 
(eingeweiht am 10. Juli 1925). D. war Mitglied 
des „Consistoire Central 44 der franzôsischen Juden, 
Mitbegründer der „ Union libérale juive 44 und 
Mitglied des Zentral-Komitees der ,, Alliance 
Israélite 44 . Er starb am 18. Mai 1924 in Paris. 

Henry Spont, ,,La Cité Universitaire 1923; Paul 
Appell , ,,Les bienfaiteurs de l’Université de Paris 44 
(Revue de Paris, 15 mars 1924). 

G.-J. S. H. 

DEUTSCH DE LA MEURTHE, HENRY 

(1846*1919), Industrieller und Philanthrop, geb. 
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am 25. Sept. 1846 als âltester Sohn von Alexander 
Deutsch. D. war indem vâterlichen Unternehmen 
tâtig, an desscn Ausbreitung zu einer der führenden 
Pctroleumfirmen Frankreichs er bedeutenden 
Anteil hatte. Er war ein Fôrderer des franzosi- 
schen Flugwesens. Mit der Luftschiffahrt bc- 
schâftigte er sich in einem Werke: „Le pétrole 
et ses applications”. 1906 schenktc er der fran- 
zosischen Regierung das Luftsehiff ,, Ville de 
Paris”. Auch war er der Begründer des aero- 
technischen Institutes zu Saint-Cyr, das er der 
Pariser Universitât schenkte (erôffnet 1911); 
am ,, Conservatoire National des Arts et Mé- 
tiers” begründete er cinen Lehrstuh! für Aero- 
nautik. Ein franzôsisches Musikdrama D.s 
„Ikarus“, wurde 1911 aufgeführt. D. war Mit- 
glied des Zentralkonsistoriums der franzos. Juden 
und Kommandeur der Ehrenlegion. Er starb am 
24. Nov. 1919 in Paris; 1923 wurde sein Denkmal 
zu Equevilly enthüllt. 

Louis Liard , Les bienfaiteurs de l’Univcrsitc de 
Paris, 15. Marz 1913. 

G.-J. S. H. 

DEUTSCH, MORDECHAI BEN HENOCH 
JEHUDA, Rabbiner und Autor im 18. Jht., 
Schüler des R. David Oppenheim aus Prag. D. 
war Rabbiner in Kolin und (seit 1740) in Frei- 
stadt; er verfaBte das Werk „Mor Deror” (Prag 
1735; 2 Teile), Novellen zu einigen Talmud- 
traktaten und zu Maimonides. Ungedruckt 
blieben die halachischen Novellen „Chut ha- 
Meschulasch”. 

Grünwald , ha-Jehudim be-Ungarija, Nr. 16; idem, 
Paare Chachme Medinatenu, 0, Nr. 57; Benjacob, 
n, Nr. 157. 

b. S. A. H. 

DEUTSCH, MORITZ (1818-1892), Kantor, 
geb. 16. Dez. 1818 zu Nikolsburg (Màhren). 
D. war 1842 zweiter Kantor (neben Sulzer) am 
Wiener Tempel und wirkte seit 1844 als Kantor 
der Gemeinde Breslau; seit 1855 war er auch Mu- 
siklehrer am dortigen jüd.-thcologischen Seminar 
und begründete 1859 ein Musikinstitut für jüd. 
Kantoren und Lchrer. D. hat den traditionellen 
jüd. Ritualgesang kunstmàBig ausgestaltet. Seine 
Publikationen sind: 12 Orgel-Prâludicn (nach 
alten Synagogen-Intonationen), deutsche Syn- 
agogen- und Schullieder (1867), Vorbetcrschule 
(vollstândige Sammlung der alten Synagogen- 
Intonationen 1872), Anhang zur Vorbeterschule 
mit dem Nachwort ,,Der Ritualgesang der Syn- 
agoge”(i89o), Breslauer Synagogengesânge(i88o, 
mit zwei Nachtrâgen), Kol Nidre, nach der Tra- 
dition, für eine Singstimme mit Orgel oder 
Pianoforte. 

A. E.-N. 


DEUTSCH, SIMON (ca. 1822 1877), hebr. 
Bibliograph, der auch als Revolutionar hervortrat, 
gtb. 1822 in Nikolsburg. Zusammen mit Albert 
Kraft gab er einen Katalog der handschriftlichen 
hebr. Werke der K. K. Hofbibliothek in Wien 
(1847) heraus und verfaBte (gemeinsam mit Franz 
Grâffer) den ,,jüd. Plutarch” (I— II, 1848). Als 
Teilnehmer der Révolution 1848 muBte er nach 
Frankreich flüchten. Er wurde Kaufmann in 
Paris. 1871 der Tcilnahme an der revolutioniir- 
kommunistischen Bewegung beschuldigt, kam 
er ins Gefangnis (,, Orangerie”) und wurde 
nur dureh die Bemühungcn des ôstcrrcichischen 
Gesandten gerettet. Auch in der Türkei, wo er 
eine Filiale seines Gcschaftes erôffnet hatte, be- 
tâtigte er sich politisch und war einer der Be- 
gründer der türkischen revolutionâren Bewegung. 
D. starb am 21. Màrz 1877 in Konstantinopel. 

Wurzbach , Biogr. Lex. III 266; Cat. Bodl., 
col. 893, Nr, 4865; La grande Encyclopédie s. v. 

m. J. He. 

DEUTSCH-ISRAELITISCHER GEMEIN- 
DEBUND (D.I.G.B .), die erste freiwillige Zu- 
sammenfassung der deutschen Judenheit, war zur 
Wahrnehmung aller Verwaltungs-, Erziehungs- 
und Wohlfahrtsangelcgenhciten der deutschen 
Juden seit 1872 wirksam. Die Anregung zur 
Gründunggab Ernil Lehmann im J. 1 869 im SchluB- 
kapitel seiner Elugschrift „Hore Israël” ; sie wurde 
dureh den Vorsitzenden der Leipziger Gemeinde, 
Moritz Kohner, aufgegriffen, und die auf seine 
Einladung hin in Leipzig tagende konstituierende 
Versammlung faBte am 29. Juni 1869 
Gründung den BeschluB, den D. mit Leipzig 
als Vorort zu konstituieren. Die 
für den Beginn der Tâtigkeit erforderliche 
Zahl von 100 Gemeinden wurde infolge des 
Krieges von 1870/71 erst am 14. April 1872 
erreicht. Die orthodoxen Gemeinden hielten 
sich, obgleich dureh die statutarischen Bestim- 
mungen religiôse und politische Fragen von der 
Wirksamkeit des I). ausgeschlossen sein sollten, 
anfangs zurück. Die Leitung lag zuerst in den 
Iiânden des Vorsitzenden Moritz Kohner und 
mehrerer Mitarbeiter, darunter Emil Lehmann 
(Dresdcn), Moritz Lazarus und Jakob Nachod 
(Berlin), Ludwig Philippson (Bonn). Im Laufe 
der Zcit spezialisierte sich der D. auf seine be- 
sonderen Aufgaben, wahrend zahlreiche andere 
von spàter gegründeten anderen deutsch-jüd. 
Organisationen (Central-Verein dcutscher Staats- 
bürger jüd. Glaubens, Hilfsverein der deutschen 
Juden, Verband der Lehrcrvereine, Zentralwohl- 
fahrtsstelle u. a. m.) übernommen wurden. Nach 
dem Tode Kohners im J. 1877 führte sein Nach- 
folger J. Nachod eine Réorganisation des Bundes 

31* 
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durch. Der D. widmete sich auch dcr Bekiimp- 
fung des Antisemitismus, u. zw. sowohl durch Ein- 
schrciten gegen dieantiscmitische Hetze wic auch 
positiv durch Verbreitung aufklàrender Schriften. 
Anl/iBlich des 150. Geburtstages Mendelssohns 
(1879) wurde ein Lessing-Mendelssohn-Gedenk- 
buch verôffentlicht und die „Mendelssohn-Ver- 
eine für die Wissenschaft des Judentums“ be- 
gründet, die als Vorlâufer der spâteren Vereinc 
für jüd. Geschichte und Literatur zu gelten habcn. 

Für die Wanderarmenfürsorge wur- 
Entwick- den Grundsiitze aufgcstellt und der 
wicklung bayerisehe und westfalische „ Verband 
bis 1896 zur Hekâmpfung der Wanderbetteiei“ 
gegründet. Uni die Existenz der 
jüd. Beamten zu erleichtern, ergriff Nachod die 
Initiative zur Begründung einer Reihe von Stif- 
tungen wie die Herxheimer-Stiftung (ein Stipen- 
dienfonds für jüd. Seminaristen), die Jakob 
Nachod-Stiftung für jüd. Bcamte, die Philippson- 
Stiftung für Hilfe in Notfâllcn. Auf dem Ge- 
meindetag vom 21. Febr. 1882 wurde die Vcr- 
lcgung des Bundessitzes nach Berlin beschlosscn; 
die Leitung übernahm Samuel Kristeller. Von 
neuen Mitarbeitcrn in dieser Zeit sind Chajim 
Steinthal, Georg Minden und auf literarischem 
Gebiet Gustav Karpeles zu nennen; der letztere 
legte eine dcr jüd. Gelehrtenwclt zugângliche 
Bibliothek an, die spater mit dcr jüd. Gemeinde- 
bibliothck zu Berlin verbunden wurde. Auf 
Initiative des D. wurden von einer Fachmânner- 
kommission die ,, Grundsiitze dcr jüd. Sitten- 
lchre“ ausgearbeitet und verbreitet. Auch wurde 
cine Jugendzeitschrift gefôrdert sowie zahlreiche 
wissenschaftliche padagogische und apologe- 
tische Schriften subventioniert. Fcrner wurde 
die ,,Historische Kommission für die Geschichte 
der deutschen Juden“ begründet, an der christ- 
lichc und jüd. Gelehrte mitarbeiteten, und die 
cine Reihe wichtiger Publikationen verôffent- 
licht hat. Das vom D. begründete „Statistische 
Jahrhuch“ wurde spater durch das „Handbuch 
der jüd. Gemeindeverwaltung und Wohlfahrts- 
pflege“ ersetzt. Um die deutschen Juden in 
hôherem MaBe zum Handwerk und technischen 
Berufen zu erziehen, erfolgte die Gründung der 
durch Markus Adler geleiteten „Kristeller- 
Stiftung“, die bis zu ihrem Erlôschen in der In- 
flation mehr als 400 Handwerkslehrlingc ausgebil- 
det und vicie Studierende technischer Gcwerbe 
unterstützt hat. Auch jüd. iunge Lehrer wurden 
in vielen Fâllcn unterstützt. Eine Hauptsorge des 
D. bestand in der Schaffung eines Ersatzes für 
die den mcisten jüd. Beamten fehlenden Alters- 
und Hinterbliebenenversorgung, zu welchem 
Zwecke. auf Grund einer Vereinbarung mit der 
Versicherungsgesellschaft ,,Viktoria“ die ,, Fried- 


rich Wilhelm-Viktoria-Stiftung“ begründet wurde, 
die bis zur Inflation etwa 1800 jüd. Gemeinde- 
beamten Pramienzuschüsse gewâhrt und an ihre 
Klienten mehrere Millionen Mark zur Auszah- 
lung gebracht hat. Besondere Aufmerksamkeit 
wurde der Einrichtung und Erhaltung eines 
faehmânnisch gestalteten Religionsunterrichts in 
den kleinen Gemeinden gewidmet. Auch eine 
Lchrerabteilung wurde gegründet, durch die 
spater der Verband der jüd. Lehrervereine er- 
richtet wurde. 

Auf dem Gemeindetag 1896 wurde Martin 
Philippson zum Vorsitzenden gewâhlt. In seine 
Amtszeit (1896-1912) fallt die stârkste Wirk- 
samkeit des D. Die Organisation 
1896 bis wurde durch Bezirks- und Provinzial- 

1912 verbânde in allen Teilen Deutsch- 
lands ausgebaut. Alljâhrlich traten 
Verbandstage zusammen. Auf Anregung M. A. 
Klausners wurde im J. 1898 beschlossen, einen 
Gesetzentwurf zur Schaffung einer ôffentlich- 
rechtîichen Neuorganisation der preuBischen 
Judenheit auszuarbeiten. Rechtsanwalt Machol 
in Kônigstcin i. T. wurde mit der Sammlung 
aller in Deutschland in Kraft befindlichen Ju- 
dengesetze betraut. Gemeinsam mit Bernhard 
Breslauer regte Philippson unter dem Schlag- 
wort „Judentag“ cine freiwillige Gcsamtorgani- 
sation der deutschen Judenheit an. Um nicht 
durch die Bcschâftigung mit politischen Fragen 
die juristischc Persônlichkeit zu verlieren, verzich- 
tete der I). auf die Gcsamtvertretung der deut- 
schen Juden; es entstand darauf neben dem D. 
dcr ,, Verband der deutschen Juden“, dessen erster 
Vorsitzender ebenfalls Philippson wurde. Es ge- 
lang Philippson auch, durch den sog. Kiiglcrschen 
ErlaB zum erstenmal eine, wenn auch anfangs 
kleine Unterstützung des jüd. Religionsunter- 
richtes aus Fonds des preuBischen Kultusmini- 
steriums zu bewirken. Auf Anregung des D. grün- 
dete Siegfried Brünn eine Stiftung für die Fôrde- 
rung des jüd. Religionsunterrichts; ferner eine 
weitere Stiftung für die Fortbildung der Lehrer- 
schaft durch Ferienkurse beim D. In Fort- 
setzung der wissenschaftlichen Bestrebungen der 
historischen Kommission wurde gemeinsam mit 
der GroBloge U. O. B. B. das „Gesamtarchiv der 
deutschen Juden“ begründet. Das Publikations- 
organ des D. waren die „Mit- 
Errichtung teilungen vom Gesamtarchiv der 
von Für- deutschen Juden“. Das im J. 1900 

sorge- in Kraft getretene, auf konfessioneller 
anstalten Grundlage aufgebaute Fürsorgeerzie- 
hungsgesetz veranlaBte den D., auf 
dem ihm von E. Rosenstiel geschenkten Gut 
Repzin bei Schivelbein eine Fürsorge-Er- 
«.ziehungsanstalt für Knaben zu begründen, 
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die eine Schulabteilung und ein Burschen- 
heim umfaBtc (neuerdings nach Wolzig bei 
Kônigswusterhausen übertragen). Das Heim hat 
bisher etwa 700 Zôglinge beherbergt. Die An- 
stalt bot Ausbildungsmôglichkeiten für Schuh- 
macherei, Schneiderei, Tischlerei, Gârtnerei und 
Landwirtschaft ; die dort verbrachte Lehrzeit wird 
von den Innungen angerechnet. 1902 wurde eine 
Schwesteranstalt für schulentlassene weibliche 
Fürsorgezôglinge eingerichtet, die zuerst in 
Plôtzensee und 1915 in einem Neubau in Kôpe- 
nick untergebracht wurde. Ferner begründete 
der D. ein Erziehungsheim für geistig zurück- 
gebliebene Kinder, dessen Grundfonds durch eine 
Sammlung unter Beteiligung der Grofiloge 
U. O. B. B. aufgebracht wurde, und das auf einem 
Waldgelânde in Beelitz untergebracht wurde. 
Die Frage der Wanderarmenfürsorge wurde 1898 
durch ein besonderes Komitee in Angriff ge- 
nommen, auf dessen Initiative hin eine jüd. Ar- 
beiterkolonie auf einem von Oberamtmann Meyer 
in WeiBensee geschenkten Terrain begründet 
wurde. Mit Hilfe eines von der JCA gewâhrten 
Darlehens von 150000 Mark wurde ein für 
90 Insassen ausreichendes Heim errichtet und 
1901 erôffnet. Die Leitung wurde einem be- 
sonderen Verein übertragen. Die Kolonie hat 
bis zur Einstellung ihres Betriebes bei Aus- 
bruch des Weltkrieges mehr als 8000 Schütz- 
linge beherbergt. 1909 wurde gemcinsam mit 
dem ,,Hilfsverein der deutschen Juden 44 eine 
dcutsche „Zcntralstelle für jüd. Wanderarmen- 
Fürsorge 44 (sic bestand bis 1914), an der sich auch 
die deutsche ,, Alliance Israélite Universelle 44 und 
die ,,GroBlogc“ beteiligte, begründet. 

Auf Grund der Zusammenstellung der ver- 
schiedenen deutschen Judengesetze durch Machol 
iibernahm Heinrich Rosin in Freiburg die Aus- 
arbeitung eines preuBischen Organi- 

Vor- sationsgesetzes. Sein Entwurf fand 
bereitung auf dem Frankfurter Gemeindetag 

eines 1906 Beifall, wurde jedoch von der 
Juden- ôffentlichen Meinung, die an der 
gesetzes Einschrànkung der religiôsen Au- 
tonomie AnstoB nahm, abgelehnt. 
Der weiteren Arbeit wurde ein neuer von Machol 
eingereichter Entwurf zugrunde gelegt, der jede 
Verletzung der Gemeindeautonomic vermied, 
jedoch auf dem Gemeindetag 1909 nach heftigen 
Kâmpfen auch abgelehnt wurde. Ein neuer Sta- 
tutenentwurf Philippsons gelangte glcichfalls nicht 
zur Annahme. Erst der Gemeindetag 1912 er- 
brachte die Annahme eines KompromiBent- 
wurfes, die Ausführung verhinderte der Welt- 
krieg. 

Im Okt. 1912 übemahm Salomon Kalischer 
die Leitung des D. Es entwickelten sich Kâmpfe 


um die Forderung der Lehrervereine nach der 
grundsâtzlichcn Einführung der jüd. Volksschule; 
der Gemeindetag 1913 einigte sich dann auf die 
Formel, daB jede Gemeinde berechtigt sein 
solltc, diejenige Schuleinrichtung zu wiihlen, die 
ihr auf Grund der ôrtlichen Verhiiltnisse als die 
richtige erschiene. Die Arbeit in der Kriegszeit 
(1914-1918) war vor allem der Aufrechterhaltung 
des Religionsunterrichtes und der humanitâren 
Institutionen gewidmet. Der D. nahm auch An- 
teil an der Begründung der Zentralwohlfahrts- 
stelle. Die Weimarer Verfassung (vor 
Nach allem Artikel 137 bezüglich des Zu- 

dem sammenschlusscs ôffentlich-rechtli- 

Weltkrieg cher Religionsgesellschaften zu einem 
Verbande) gab theoretisch die Môg- 
lichkeit, die Zusammenfassung der deutschen 
Judenheit mit ôffentlich-rechtlicher Anerkennung 
herbeizuführen. Die Auffassung, daB der D. zu 
dieser Funktion berufen sei, wurde von anderer 
Seite bestritten; nach langwierigen Verhand- 
lungen entstand, neben dem D., der ,,Preu- 
Bische Landesverband jüd. Gemeinden 44 . Nach 
der Konstitution dièses Verbandes (am 29. Juni 
1922) beschloB der D., langere Zcit auf eigene 
Schritte zu verzichten. Gleiche Landcsorgani- 
sationen bildeten sich in den anderen Liin- 
dern, wodurch die Bildung eines Rcichsver- 
l)andes der deutschen Juden zunachst ausge- 
schaltct wurde. Da es den Gemeinden nicht môg- 
lich war, Bctrâge sowohl für den D. wie für die 
Landesverbande zu leisten, wurde dem D. seine 
Haupteinnahme entzogen; das Vermôgen des 
Bundes war durch die Inflation aufgezehrt 
worden. So konnten nur mit Einschrankungen 
die wichtigsten Anstalten aufrecht erhalten wer- 
den. Neu eingerichtet wurden: im Kopenickcr 
Miidchenheim ein Kleinkinderheim (neuerdings 
aufgclôst); in den Gebiiuden der WeiBcnseer 
Arbeiterkolonie ein ,,Dauerheim für jüd. Schwach- 
sinnige 44 . Nach dem Tode Kalischers (1924) 
wurde die SteJlung des geschâftsführenden Vor- 
sitzenden nicht mehr besetzt; die Leitung der 
Geschàfte wurde drei stellvertretenden Vorsitzcn- 
den, Prof. M. Sobernhcim, Justizrat Salomon 
und Geheimrat Goldfeld, übertragen. Die Frage 
der Gesamtorganisation der deutschen Juden 
wurde vom Rate des preuBischen Landesverban- 
des und dem D. weiter gefôrdert, wobei dieser 
das unitarische Prinzip vertrat. 

Mitteihingcn vom Dcutsch- Israelitischen (iemeindc- 
bund . 

g.-j. W. N. 

DEUTSCH-KREUZ (hebr. D 7 ï), Gemeinde im 
Burgenland (früher Ungam). Die Anfânge der 
jüd. Siedlung reichen bis zum Ende des 17. Jhts. 
zurück. Anfang des 18. Jhts. schloB sich die jüd. 
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Gemeinde in D. dcm Verbande der sieben Ge- 
mcindcn (Schewa Kehillot) an und gliederte sich 
1835 m den engeren Verband der fünf Gemein- 
den ein. Mit Beginn der freien Einwanderung 
naeh Wicn und dem übrigen Ostcrreich (1848) 
vcrfiel die Gemeinde, die heute (1930) nur wenige 
hundert jüd. Seelen zahlt. Die Jeschiba wird 
noeh jetzt unterhaltcn. S. auch Bd. IV, Sp. 
1217 ff. 

Wachstein , Urkundrn z. Gesch. der Juden in 
Eiscnstadt U)26,/JLG 1926, S. 317#.; 1928, S. 203 fif. 

w. L. Ba. 

DEUTSCHLAND. 

I. Geschichte. — II. Gegcnwart. — III. Statistik. 
IV. Juden in der deutschen Kultur: 1. In den Geistes- 
wissenschaften. 2. In der Dichtung. 3. In der Rechts- 
wissenschaft und Justiz. 4. In den Naturwissen- 
schaften und der Tcchnik. 5. In der Kunst. 6. In 
der Musik. 7. In der Politik. 8. In der Wirtschaft. 

I. Geschichte. In der hebr. Literatur wird, 
besonders bei den auBerhalb D.s lebenden 
Schriftstellcrn, der seit dem J. 200 p. gebrüuch- 
liehe Name „Alemannia“ (n^Kû^K) zur Be- 
zeichnung von D. verwendet; daneben findet 
sich bei einhcimischen Schriftstellern der aus 
der biblischcn Vôlkertafel (Gen. 10. 4) herüber- 
genommcnc Name ,,Aschkenas“ (Ti2îTK). Unter 
dem letzteren Namen sind dann die Juden D.s 
in der Geschichte bekannt geworden, und noch 
heute heiBen die aus I). hervorgegangenen oder 
durch die deutsche Sprache beeinfluBten Juden 
der ganzen Welt „Aschkenasim“ (s. Bd. III, 
Sp. 493-496). Vielleicht verstand man ursprüng- 
lich unter Alemannia den wcstlichen, unter 
Aschkenas den ôstlichen Teil D.s. Bei der Dar- 
stellung der Geschichte der Juden in D. sind 
über die gegenwârtigen Grenzen hinaus auch die 
Gebiete, die fortdauemd Bestandteile des rômi- 
schen Reiches deutscher Nation gewesen sind, 
einzubeziehen, d. h. neben der Schweiz und 
EIsaB-Lothringen ôsterreich in seinem friiheren 
Umfang (mit Ausnahme von Galizien), sowie 
Luxemburg und Limburg. 

j. Die Anfànge jüd. Niederlassungen in D. 
Die Juden sind nach den deutschen Lande rn 
mit den Rômcm gekommen. Im rômischen Heere 
waren Juden wohl nur in geringer Zahl ver- 
treten ; die wenigen konnten nicht zur Gründung 
von Gemeinden schreiten. In alten jüd. Gemein- 
den D.swie Worms, Regensburg, G lm 
Zusam- u. a. waren Berichte aus ganz alter 
menhànge Zeit verbreitet, die die frühe Ansie- 
mit der delung der Juden an diesen Orten be- 
Rômerzeit weisen sollten; so hatte man angeb- 
liche Bricfe Esras, die zur Rückkehr 
nach Palastina aufforderten, oder schijftliche Mit- 
teilungen der Behôrden aus dem Heiligen Lande, 


welche von dem Tode Jesu Nachricht gaben. 
Diese Schreiben sind jedoch als unhistorisch 
erwiesen und sollten nur dem Nachweis dienen, 
daB die jüd. Bcvôlkcrung jener Gegenden lange 
vor der christlichen Zeitrechnung dort angesiedelt 
und sornit an der den Juden zum Vorwurf ge- 
machten Kreuzigung Christi nicht beteiligt war. 
Auch die Berichte über die in Mainz, Worms 
oder Prag gefundenen Leichensteine aus den 
ersten Jahrhunderten p. sind nicht glaubwürdig, 
da aus so früher Zeit Grabsteine in den spâter 
üblichen Formcn überhaupt nicht bekannt sind 
und auf keiner der erhaltenen antiken Grab- 
schriften ein Datum zu lesen ist. Neuerdings 
wurde die Frage aufgeworfen, ob nicht Name 
und Herkunft einiger rômischer Soldaten, deren 
Grabsteine man in Mainz gefunden hat, auf jüd. 
Zusammenhiinge hinweisen (ZGJD, 1929, I, 
S. 25 ff.); für bündige Schlüsse reicht jedoch das 
Material nicht aus. Feston Boden bietet erst das 
Edikt Konstantins des GroBen vom J. 321 p. an 
die Decurionen (Magistrat) der Stadt Kôln, in 
welchem der Kaiser gestattet, aile Juden zu 
stâdtischcn Amtern zu berufen, mit Ausnahme 
von zweien oder dreien, denen das bisherige 
Privileg, von diesen Posten frei zu blciben, er- 
halten werden sollte (Cod. Theod. 3, XVI, 8). 
Zehn Jahre spiiter wird die Befrciung ,,den 
Priestern (wohl Rabbinern), Archisynagogen, 
Synagogenvatern und anderen Beamten“ der 
jüd. Gemeinde gewâhrt (Hiereis et Archisyna- 
gogis et Patribus synagogarum et ceteris qui in 
eodem loco deserviunt, ibid. 4, XVI, 8). Aus 
diesen Gesetzen folgt, daB in Kôln Juden zu 
derjenigen Klasse der Grundbcsitzer gehôrten, 
aus deren Reihe stadtische Ehrenbeamte gewâhlt 
wurden, daB sie ferner in so groBer Zahl unter 
ihnen vertreten waren, daB es notwendig erschien, 
wegen Aufhebung ihrer Befreiung 
Kôln von der Übernahme dieser Stellen 
vorstellig zu werden. Die Gemeinde 
muB ferner gut organisiert gewesen sein und eine 
gewisse Zahl leitender Beamten gehabt haben; ob 
die in dem Edikt von 331 genannten Beamten wirk- 
lich in Kôln vertreten waren, und welche Funktion 
sie versahen, ist schwer zu sagen (zum Archi- 
synagogus vgl. Bd. III, Sp. 214L); môglicher- 
weise sind in der kaiserlichen Kanzlei diese Be- 
zeichnungen aus anderen Urkunden übernommen 
worden. Sicher war einc Mehrzahl von Beamten 
vorhanden. Ailes lâBt auf ein lângeres Dasein und 
auf einc wohl konsolidierte Verfassung der Ge- 
meinde schlieBen. Ebenso wird als selbstver- 
stândlich vorausgesetzt, daB die Juden rômische 
Bürger sind und als solche aile Bürgerrechte 
genieflen. Kurz nach jener Zeit wurde in Metz 
èîn Mann jüd. Herkunft Bischof (Aronius Reg. 
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Nr. 3), was zwar für das Vorhandensein einer 
dortigen jüd. Gemeinde niehts beweist, jedoch 
den SchluB nahelegt, daB auch in den anderen 
groBen Militârlagcrn auf deutschem Boden jüd. 
Gemeinden bestanden haben. Ob sie sich wàhrcnd 
der Vôlkerwanderung behaupten konnten, ist 
bei dem Mangel an Quellen nicht mit Sicherheit 
zu sagen; aus der Tatsache, daB die Juden 
Kôlns auch im Mittelalter innerhalb der alten 
Mauem wohnten, wàhrend andere Kaufleute, 
wie die Fricsen, sich bereits auBerhalb ansiedeln 
muBten, hat man den SchluB gezogen, daB 
die Juden auch in der Frankenzeit dort ge- 
wohnt haben. 

2 . Von Karl dem Grofien bis zu den Juden- 
verfolgungen des /. ioçô. Zuverlâssige Nach- 
richten über die Anwesenheit von Juden in der 
ôstlichen Halfte des Frankenreichs 
Zur Zeit sind erst wieder aus der Zeit Karls des 

Karls GroBen überliefert. In Notkers Bio- 
des GroBen graphie Karls des Grofien wird berich- 
tet, daB der Kaiser einen jüd. Kauf. 
mann, der ôfter Palâstina zu besuchen und von 
dort kostbare und unbekannte Gegenstânde nach 
dem Abendland zu bringen pflegte, veranlaBte, 
den nach eitlem Ruhm und nichtigen Dingen 
strebenden Erzbischof von Mainz irre zu führen 
(Aronius, Reg. Nr. 75). Der Gesandtschaft 
Karls zu Harun al Raschid war ein Jude Isaak 
beigegcben, welcher, da die beiden Ritter, die die 
Botschaft des Kaisers zu überbringen hatten, 
unterwegs gcstorben waren, am 20. Juli 802 vom 
Kaiser in Aachen zur Berichterstattung empfan- 
gen wurde. Das Vorhandensein einer jüd. Sie- 
delung in Aachen um jene Zeit erhcllt aus dem 
Kapitular von 820, das eine Haussuchung nach 
schlechtem Gcsindel in den Hâusern der Kauf- 
leute „sowohl der Christen wie auch der Juden“ 
anordnet (vgl. Bd. I, Sp. if.). Man kann daher, 
wenn auch in den Kapitularen Karls des GroBen 
und in den Schutzbriefcn Ludwigs des Frommen 
Juden aus D. nicht ausdrücklich genannt sind, 
ohne weiteres annehmen, daB die dort enthaltenen 
Bestimmungen auch auf sie Anwendung fanden. 
Sie waren danach nicht mehr Bürger, sondem 
rechtlose Fremde (nicht Unfreie) und erhielten 
erst durch die Aufnahme in dèn Schutz des 
Kônigs ihr Recht. Dieses Recht sicherte ihnen 
Schutz des Lebens (wobei allerdings das Wergeld 
für Verletzung oder Totschlag an den Kônig zu 
zahlen war), Schutz der Ehre gegen Beunruhigung 
und Verleumdung, Schutz der Religionsübung 
und der dafür notwendigen Stâtten sowie Schutz 
des Eigentums, ganz gleich ob es in Waren, 
Grundbesitz oder Sklaven (auch solchcn christ- 
lichen Glaubens) bestand. Die Juden durften über 
ihr Eigentum frei verfügen, gelegentlich wurde 


der Verkauf von Grundbesitz verboten und nur 
der Tausch gestattet, wenn die Masse dieselbe 
blieb; sie durften die Waren von einem Ort zum 
andern führen und waren von allen Abgaben, 
Zôllen und Lasten frei. Sic hatten das Recht, 
auBer an Sonn- und Feiertagen, christlichc 
Lohnarbeiter zu bcschâftigen. Rechtsstreitig- 
keiten untereinander konnten sie nach ihren 
Gesetzen erledigen, bei Prozesscn mit Christen 
durften sie an die ordentlichen Gerichte hcran- 
treten oder auch die Entscheidung des Kônigs 
anrufen; der Beweis konnte mit Hilfe jüd. Zeugen 
erbracht werden, nur daB deren Zahl grôfier 
sein muBte als die christlicher Zeugen; für den 
Eid war eine bcsondere Zeremonie und eine be- 
sondere Formel (wie in allen christlichen Staaten) 
vorgeschrieben. Als Entgelt für den Schutz 
hatten die Juden der kaiserlichen Pfalz zu „dic- 
nen“, d. h. gewisse Leistungen zu entrichten, 
die spâter in regelmâBige Abgaben umgewandelt 
wurden; so z. B. zahlten unter Karl dem Kahlen 
die Juden ein Zehntel, wâhrend christliche Kauf- 
leute nur ein Elftel entrichteten (ob von ihrem 
Einkommen oder Vcrmôgen, ist nicht klar). — 
Die Siedelung der Juden folgte der Entwicklung 
des kulturellen Lebens in D. Zuerst wohnten 
sie an den wichtigsten Plàtzen am Rhein und an 
der Mosel, dann traten die Gemeinden an der 
Donau hervor (Ulm, Regensburg, Passau); schon 
um 900 müssen, wie die Raffelstetter Zollordnung 
beweist, Juden am Handel nach Bôhmen und 
Osterreich beteiligt gewesen sein. Im 10. Jht. 
sind Juden an der Elbe nachwcisbar; die Ver- 
leihung der Juden an die Bischôfe von Magde- 
burg und Merseburg gehôren mit zu den ersten 
Beispielen derartiger Exemtionen. Unter den bis 
1100 bekannten ummauerten Stâdten in D. war 
keine, die nicht auch von Juden bewohnt war. Sie 
galten als wertvolle Bürger; Bischof Rüdiger von 
Speyer erklarte 1084 bei der Erweiterung der 
Stadt, cr sei übcrzeugt, „das Ansehen 
Geistiges des Ortes tausendfach zu vermehren, 
Leben und wenn er auch Juden aufnchmc“. Vom 
Berufe der Leben der Juden in jenen Jahr- 
Juden hunderten ist wenig überliefert, und 
die erhaltenen Nachrichten sindeinsei- 
tig, stammen aus Mitteilungen über Streitigkeiten 
umihrenBesitz oder ihr Recht, über Bekehrungsvcr- 
suche an ihnen, über ihre Halsstar rigkeit oder N ach - 
giebigkeit. Sie waren in der Hauptsache Kaufleute, 
diemitWarenjedcrArthandeltenundherumzogen. 
Einige gingen amHofe aus und ein und botendort 
weltlichen und geistlichen Würdentrâgern ihre 
Kostbarkeiten an; auch in den Klôstern und 
Kapellen trieben sie Handel, wobei ihnen Kirchcn- 
gerâte als Pfand gegeben oder verkauft wurden 
(was freilich schon ein Kapitular Karls des 
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GroBen vcrbictct). Sie handelten auch mit 
Sklaven, die sie ebenso wie Pclze, Salz, gerâu- 
chcrte Fische und Gewürze aus den Lândcrn 
des Ostens cinführtcn und im Westen absetzten. 
Fine der groBen HandelsstraBen vom Abendland 
nach dem Morgenlande führte quer durch D. 
und wurde vielfach von Juden befahren, die 
auch andercn reisenden Kaufleuten vcrmittels 
ihrer Beziehungen zu Juden anderer Lânder 
Dienste leisten konntcn. Zweimal jâhrlich be- 
suchten sie die Kôlner Messe; für diese gabcn 
sie einanderVorschüsse in Form von Kommandit- 
beteiligungen, die einzige Form jüd. Gcldhandels, 
von der diese Zeit berichtet. Stâdtischer und 
lândlicher Grundbesitz befand sich in den Hânden 
von Juden, sie bearbeiteten den Boden selbst 
und hatten vielfach daneben christliche Arbeiter 
in Lohn. Ebenso betrieben sie allcrlei Handwerke 
(bei Naumburg eine Salzsiederei). Auch jüd. 
Ârzte werden bisweilen erwâhnt. Die Beziehungen 
zur christlichen Bevôlkcrung warcn im allge- 
rneinen natürliche, freundnachbarlichc; es kam 
zu Freundschaften, bisweilen sogar zu ge- 
mischtcn Ehen. Kirchliche Synoden muBten 
jeweils wieder die alten KonziJienbestimmungen 
liber die gesellschaftliche Trennung von Juden 
und Christen in Erinnerung bringen. Auch 
Übcrtritte von dem einen zum andern Glauhen 
kamen vor. Auf christlicher Seite wurdc viel 
üher die Wirkung von Reliquien oder von Wun- 
dcrn berichtet, die Massenbekehrungen von 
Juden zur kolge hatte. Es traten auch Christen 
zum Judentum iiber, von dem Diakon Bodo, 
dem gelehrten Alamanncn (839), bis zu Weze- 
lin, der einmal Geistlicher eines Herzogs Konrad 
gewesen war (um 1005), und den Prosclyten, 
die 1096 als Mârtyrer für den jüd. Glauben 
fielen. AuBcr einer vorübergehenden Vcrtreibung 
der Juden aus Mainz (1012) und einer erneuten 
Erregung der Stadt, aus AnlaB einer Feuers- 
brunst (1084), die viele Juden zur Auswanderung 
nach Speycr veranlaBte, ist von Judenverfolgun- 
gen aus jener Zeit nichts bekannt. Auf der 
andern Seite wird vielfach von der Beliebtheit 
der Juden bei Bischôfen oder anderen hohen 
Geistlichen und der Freundschaft mit ihren Nach- 
barn berichtet. 

Die Juden lebten, wie aile Fremden im Mittel- 
alter, in besonderen Vierteln, die sic vielfach zu 
verteidigen verpflichtet waren. Die Nachbar- 
schaft von Rathaus und JudenstraBe in Kôln, von 
Dom und âltester Judensiedlung in Frankfurt 
a. M. lehrt noch heute sehr anschaulich, daB 
diese Viertel in guter Lage frei gewàhlt waren 
und nichts mit dem spâteren Ghetto gemein 
hatten. Die Juden waren in autonomen Gemein- 
den organsiert, denen Verwaltung, Gcrichtsbar- 


keit und die Vertretung nach auBen zustand; aus 
Kôln ist manches über den Judenrat, aus Augs- 
burg ein Gemeindesiegel überliefert. 

Jüd. An ôffentlichen Gebâuden besaBen 

Viertel die Gcmeinden Synagoge, Schule und 

und kul- Friedhof, manche auch ein Hospital 

turelles und ein Bad, ein Spiel-, Tanz- und 

Leben Backhaus. Wer die Gerichtsbarkeit 

ausübte, ist schwer bestimmbar, eben- 
sowenig ist überliefert, welche Gemeinden Rab- 
biner hatten; doch wurde die jüd. Tradition in 
Glauben und Leben gepflegt, und zweifellos be- 
standen auch Verbindungcn mit den zentralen 
Lehrstâtten des Judentums. Ob Beziehungen zu 
den Akademien in Babylonien vorhanden waren, 
ist zweifelhaft; die Erzâhlung von der Entsendung 
des gelehrten Machir durch den Kalifen auf 
Bitten Karls des GroBen ist als Legende erwiesen. 
Um 960 erfahren wir zum erstenmal von einer 
Verbindung zwischen den Juden des Rheinlands 
mit Palâstina, wobei auch auf eine messianische 
Bewegung angespielt wird. Ein Menschenalter 
spâter erôfTnete R. Gcrschon b. Jchuda, ,,die 
Lcuchte der Diaspora”, die Reihe der hervor- 
ragenden Lehrer, die Mainz, Worms und Speyer 
zu Mittelpunktcn jüd. Gelehrsamkeit gemacht 
und ganz besonders für die Auslegung des Tal- 
mud Bahnbrechendcs geleistet haben. Er schuf 
durch seine ,/I akkanot” Grundlagen des Rechts- 
und Sittcnlebens und gab damit das Beispiel für 
die zahlreichen spâteren Verordnungen, die von 
den genannten drei Gemeinden gemeinsam er- 
lassen und von der Judensehaft freiwillig aner- 
kannt wurden. Zu seiner Zeit war gerade das 
Geschlecht der Kalonymiden in Mainz eingewan- 
dert, das aus seinem früheren Wohnsitz Italien 
einen hohen Lebensstandard und rege geistige 
Kultur mitbraehte; mit ihnen wurde eine gute 
Überlicferung der Talmuderklârung sowie eine 
tiefreligiôse, ans Mystische grenzende Auffassung 
des Judentums nach dem Norden verpflanzt. ,,Die 
Frommen von Aschkenas”, welche die Gcheim- 
nisse des Gebets kannten und lehrten, wurden 
spâter sprichwôrtlich, und das heroische Verhal- 
ten der Gemeinden in der Stunde der Gefahr 
ist ein beredter Beweis dafür, wie tief und fest 
ihre Lehren Wurzel faBten. Die geistige Arbeit 
dieser Geschlechter ist in Sammelwerke ein- 
gegangen und tritt darum nach auBen weniger 
in Erscheinung; daB aber die Aussaat reich 
gewesen, lehrt die Frucht, die spâter üppig da- 
raus hervorschoB. 

Mehrere Geschlechter hindurch hatten die 
Kalonymiden die Führung der Gemeinden in 
Mainz und Speyer; aus ihrem Hause stammte 
wahrseheinlich das Privileg, durch das Kaiser 
Heinrich IV. den Vertretem der Judenheit von 
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Speyer und von Worms 1090 ihre Rechte fest- 
setztc oder bestâtigte, und welches die Grund- 
lage für das Recht der Juden 
Privilegien Deutschlands im Mittelalter gewor- 
den ist. Die beiden auf uns gekom- 
menen Texte stimmen nicht in allen Einzelheiten 
überein upd weiscn auf lokalen Besonderheiten 
beruhende Abweichungen auf, doch der Grund- 
kern ist der gleiche; im wesentlichen wurden 
darin die Bestimmungen der alten karolingischen 
Schutzbriefe wiederholt mit denjenigcn Modi- 
fikationen, welche der* inzwischen eingetretene 
Wandel der Verhâltnisse oder gemaehte Erfah- 
rungen bedingten. So wurde der Schutz des 
Besitzes in weitcren Einzelheiten zugesiehert und 
die auf jüd. Recht zurückgchende neue Bestim- 
mung aufgenommen, daB gestohlenes Gut, das 
in gutem Glauben erworben ist, von dem Inhaber 
nur gegen Ersatz des Kaufpreises herausgegeben 
zu werden braucht. Der Schutz des Glaubens 
wurde ausdrücklich dahin ausgedehnt, daB die 
Kinder der Juden nicht zwangsweise getauft 
werden durften, und daB auch Erwachsenen, die 
sich zur Taufe meldeten, eine Bedenkzeit gewâhrt 
werden sollte (Aronius, Reg. Nr. i7off., Tâubler, 
Mitt. Ges. Arch. IV, 47 ff.). 

Wenige Jahre nach der Erteilung dieses Privi- 
legs brach über die Judenschaft die Katastrophe 
herein, die mit dem Aufmarsch zum ersten 
Kreuzzug verbunden war. Als die Juden Frank- 
reichs auf die ersten bedrohlichen 
Verfol- Zeichen hin die Juden vom Rhein 
gungen baten, mit ihnen zu beten und zu 
des J . fasten, erklartcn diese sich dazu bereit, 
1096 betonten aber gleichzeitig, daB sie 
selbst in voiler Ruhe lebten und für 
sich nicht die geringste Gefahr befürchteten. Als 
aber im Frühjahr 1096 Gottfried von Bouillon 
die Drohung aussprach, das Blut Christi an den 
Juden râchen zu wollen, erbat der Mainzer Ge- 
meindevorsteher Meschullam b. Kalonymos den 
Schutz des in Italien weilenden Kaisers Hein- 
rich IV. und erlangte auch von ihm ein Rund- 
schreiben an aile weltlichen und geistlichen 
Fürsten und an seine hohen Bcamten, in dem 
ihnen der Schutz der Juden dringend ans Herz 
gelegt wurde. Geholfen hat dieser Aufruf nur 
insofem, als die amtlichen Stellcn versuchten, 
ein Blutbad zu verhüten, aber sie waren nicht 
imstande, den entfesselten Leidenschaften Ein- 
halt zu gebieten. Die in die Massen geworfcne 
Parole, daB man den Feinden Christi im eigenen 
Lande den Garaus machen müBte, ehe man sich 
zu ihrer Bekàmpfung in einem fernen Erdteil auf 
den Weg machte, hatte katastrophale Wirkung; 
der Gegensatz gegen die Andersglâubigen wurde 
mit einem Male lebendig und nahm solch hef- 


tige Formen an, daB weder die Amtsstellen 
noch die den Juden befreundeten Bürger etwas 
dagegen ausrichten konnten. Nur dem Bischof 
von Speyer gelang es durch schnell durch- 
greifende Strafen, ein grôBeres Blutbad zu ver- 
hüten. Die Gemeinden von Metz und Trier durch- 
lebten eine furchtbare Zeit, die mit Massen- 
taufen cndcte, die von Mainz, Worms und Kôln 
zâhlten Tausendc von Toten; es entrannen nur 
die, die bei einem christlichen Nachbarn Zuflucht 
gefunden hatten oder die Taufe annahmen. Es 
war ein reiner Glaubenskampf ; keine andere Be- 
schuldigung wurde gegen die Juden vorgebracht 
als ihre Widersetzlichkeit gegenüber dem Christen- 
tum. Wenn auch, wde bei allen solchen Kiimpfen, 
Plünderungen vorkamen, forderten die Gegner im 
Grunde nur den Übertritt der Juden. Nachdem 
die Juden den Widerstand mit den Waffen infolge 
der Übermacht hatten aufgeben miissen, faBten 
sie den EntschluB, sich selbst zu opfern und ihre 
Kinder zu tôten, um sie nicht den Feinden 
in die Handc fallcn zu lassen. Die vcrhiiltnis- 
rnâBig wenigen überlebenden Zwangsgetauften 
benutzten den ersten günstigen Augenblick, 
um wieder zum Judentum zurückzukchren; die 
Behôrden, selbst die kirchlichen, duldeten das 
stillschweigend, und schlieBlich hat es der Kaiser 
nach seiner Rückkehr amtlich sanktioniert. Er 
leitete auch eine Untersuchung wegen der Un- 
ruhen ein und bestrafte diejenigen, welche 
sich an den Juden und ihrem Vermôgen ver- 
griffen hatten, insbesondere den Bischof von 
Mainz, der auch sonst freilich zu seinen Geg- 
nern gehôrte. 

3. Die Zeit der Kreuzzüge und der Ausbil- 
dung der Kammerknechtschaft bis zu den Ver - 
treibungen au s den Reichsstàdten . Eine un- 
mittelbare Folge der Unruhen war, daB der 
Mainzer Landfrieden vom J. 1103 neben den 
schutzbedürftigen Klassen zum erstenmal auch 
die Juden besonders erwâhnte; es wurde dieses 
der Ausgangspunkt für eine neue 
Kammer- gesetzliche Auffassung ihrer Stellung 
knecht- zum Kônig, die unter dem Namen der 

schaft Kammerknechtschaft bekannt ist. An 
der Hand von Urkunden aus der 
Zeit zwischen Friedrich I. und Friedrich II. 
lâBt sich die allmâhliche Herausbildung dieses 
Begriffes verfolgen, der klar und abgeschlossen 
in dem Privileg Friedrichs II. für die gesamte 
Judenschaft des Deutschen Reiches (vom J. 1236) 
erscheint. Dort werden die Juden als „servi 
camere nostre“, als „Knechte unserer Kammer“, 
bezeichnet. Das bedeutet zunâchst nur, daB sâmt- 
liche Juden im ganzen Reich der kôniglichen 
Kamçier zu Diensten oder Leistungen verpflichtet 
sind, stellt also eine direkte Verbindung aller 
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Juden des Reichsgebiets mit der Hoheit des 
Kônigs dar, in der Weise, daB der Kônig den 
Schutz, aber aueh die Gerichtsbarkeit und die 
Steuerhoheit über die Juden innehat. Unbescha- 
det dieses Anspruchs werden einzelnen Juden 
oder Gemeinden auch spâter noch besondere 
Schutzbriefe ausgestellt; diese werden auf Zeit 
befristet oder als persônliche Vergünstigungen 
des einzelnen Herrschers bctrachtet, so daB sic 
bei dessen Tode erlôschen und durch den Nach- 


(Donauwôrth, Lindau-Überlingen). Augsburg 
war wegen einer Feuersbrunst befreit; daB groBe 
Gemeinden, wie Regcnsburg, Nürnberg, Würz- 
burg und auch ganz Mittcldeutsehland fehlen, 
ist wohl auf die Unvollstândigkcit der Liste zu- 
rückzuführen. Die Kinnahmen aus Judensteuern 
bildetcn damais etwa ein Aehtel der kaiserlichen 
Einnahmen überhaupt (in der Wetterau zahlten 
die Juden etwa ein Fünftel der Stcuer der Ge- 
samtbevolkerung). Über diese Einahme, die in der 



Urkunde aus dem XII. Jht. über den Verkauf des Dorfes Tinz an Juden 
Mit Gcnehmigung des Staatsarchivs Breslau] 


folger erneucrt werden müssen. Aile diese Ein- 
schriinkungen gaben Gelegenheit, die Juden zu 
besonderen geldlichen Leistungen zu zwingen. 
Diese bestanden zunâchst in der regelmaBigen 
Jahressteuer. Eine nicht vollstândig erhaltene 
Steuerliste aus dem J. 1241 gibt einen Überblick 
über den Umfang der damaligen Verpflïchtungen 
und Leistungen. Als steuerpflichtig werden 
folgende Landschaften und Gemeinden aufge- 
führt: die Wetterau mit Frankfurt, Oppenheim, 
Oberwesel, Boppart, Sinzig, Aachen, 
Juden- Düren, Kaiserswerth, Duisburg, Dort- 
steuer mund, Worms, Speyer, Hagenau, 
StraBburg, Basel, Rothenburg, Schw. 
Hall, Schw. Gmünd, EBlingen, Donauwôrth- 
Bopfingen, Ulm, Konstanz, Lindau, Über- 
lingen. Die Betràge schwanken zwischen 200 
Mark Silber (StraBburg) und 2 Mark Silber 


Folgezeit auBerordentlich sticg, konnte der Kaiser 
uneingeschrànkt verfügen. Die Judensteuern 
wurden denn auch veràuBert, wie irgend ein an- 
derer kaiserlicher Besitz, wurden verschenkt, vcr- 
erbt, verpfândet, verkauft, und so ging die Hoheit 
über Tcile der Judenschaft ausderHand des Kaisers 
auf andere Gewalten über, und die einheitliche 
Reichsjudenschaft wurde bald planlos auf viele 
Herren verteilt. Die ursprüngliche Auffassung der 
Kammerknechtschaft (servitus) als Pflicht zur 
Dienstleistung trat bald zurück gegeniiber der 
andern, die die Juden als Sklaven des Kônigs 
betraclitete. Geschichtlich begründet der „Sach- 
senspiegel“ diese damit, daB Titus bei der Erobc- 
rung Jerusalems aile Juden zu Sklaven gemacht 
habe, und daB die deutschen Kônige als Nachfolger 
der rômischcn Kaiser deren Rechte über die Juden 
des gesamten Imperiums geerbt hâtten. So 
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wurde die Kncchtschaft als voile Abhângigkeit 
mit Leib und Lcben aufgcfaBt und die Judenheit 
als der Willkür des Kaisers ausgeliefert betrach- 
tet, der vermôgc seiner Allmacht mit ihr nach 
Gutdünkcn verfahren, auch ihr Hab und Gut 
nehrnen kônntc. Sclbst die Auswandcrung wurde, 
als ein Versuch, sich dem angestammten Herrn 
zu entziehen, mit Strafen belegt. Der Gedanke 
des Schutzes trat immer mehr zurück und wurde 
nur insoweit beaehtet, als er Geld einbringen 
konntc, als für Vernichtung oder Verlctzung jüd. 
Lebens und Eigentums Strafen eingezogen oder 
Heimsuchungcn seitens anderer Gewalten abge- 


wehrt wurden, darnit die Judcn zur Ausbeu- 
lung für den Kaiser frei blieben. Brauchten 
die Judcn im Falle einer Bedriingnis den 
kaiserlichen Schutz oder das kaiscrliche Gericht, 
so muBten sie dafür hohe Summen besonders 
bezahlen. Im spâteren Miltelalter forderten die 
Kônige auBerdem am Anfang ihrer Kegierung 
cine Krônungssteucr, mit der sich die Judcn ge- 
wissermaflen bei ihnen loskaufen und ihre 
Schonung erstchen muBten. Auch bei auBer- 
gewôhnlichen Gelegenhcitcn, wie Kriegszügen 
oder Romfahrten, wurden die Juden gezwungen, 
hohe Summen aufzubringcn (besonders hâufig 
wurden sie von Sigismund I. besteuert). Trotz- 
dem der Judenschutz illusorisch war, wünschten 
die Juden dennoch, durch eine Rcichssteuer mit 
der kaiserlichen Karnmer verbunden zu bleiben 
und die Vorreehte der Freizügigkeit, der Handels- 
und Zollfreiheit auf den StraBen des Reiches 
nicht zu verlieren. Es war ihnen daher nicht un- 
gelegen, als in einer Zeit, in der die Kaiser schon 
fast aile Judeneinnahmen verwirtschaftet hatten, 
1342 Ludwig der Bayer die Steuer des Gülden- 
pfennigs einfiihrtc. Danach halte jeder Jude und 
jede Jüdin im Aller von 12 Jahren und darüber 


bei einein Vermôgcn von mindestens 20 Guldcn 
jâhrlich von jedem Guldcn einen Pfennig als 
Steuer zu entrichten. Eine weitere Steuer, welche 
nur auf die Juden fiel, war das Geleitgeld. Ur- 
sprünglich zahlten es aile, die nicht cigene Waffen 
trugen und daher auf ihren Wegen bcwaffneten 
Schutz brauchten; die Juden aber muBten, auch 
wenn ihnen keinerlei Schutz gewiihrt wurde, diese 
Abgabe entrichten. Sie hat sich bis ins 19. Jht. 
erhalten und muBte, als Judenlcibzoll, an jeder 
Zollstation entrichtct werden. Weit hôher und 
drückender als die regelmaBige Steuer waren 
die auBergewohnlichen Abgaben, besonders die- 
jenigen, welche durch Gewalt oder Er- 
pressung erzwungen wurden. 

Der Judenschutz war ein kônig- 
liches Regai und konntc von anderen 
nur ausgeübt werden, wenn er vom 
Konig besonders verliehen war. Man 
bewarb sich um dièses Regai, weil es 
den Wert des betreffenden Gebiets 
erhôhte; es wurde auch verliehen, um 
Stiidte oder Landschaften nach Bràn- 
den, feind lichen Einfiillen oder an- 
deren Unglücksfâllen zu Einnahmen 
zu verhelfen. In den Bischofssladten 
hatten die Bischôfc friih auch das 
Judenregal; die Rcichsstâdte erlang- 
ten es weit seltencr. Nach Verpfân- 
dungen wurde vielfach die Einlôsung 
immer wieder hinausgeschobcn und 
schlieBlich ganz vergessen, so daB 
mit der Zeit das konigliche Regai ziemliche Lücken 
aufwies. Gcnerell verlich Karl IV. in der ,,Gol- 
denen Bullc“ (1356) den Kurfürstcn 
Verlei- das Recht, Juden zu halten. Die 
hung des Entwicklung führte weiter dahin, 
Juden- daB immer mehr hôhere und schlieB- 
schutzes lich auch niedere Reichsstiinde das 
Judenregal für sich in Anspruch 
nahmen. Man gîaubte schlieBlich, daB es auch 
ohne besondere Verleihung ausgeübt werden 
konntc, und die Reichspolizciordnung von 1548 
muBte diesen MiBbrauch zurück weisen. Die 
Juden wurden durch diesen ProzeB Kammer- 
knechte der kleinsten Gewalten und Territorien 
und waren vermehrten Erprcssungen von den 
verschiedensten Seiten ausgesetzt; ihre Freizügig- 
keit und Zollfreiheit wurde auf engste Gebiete 
beschrânkt und der Zusammcnhang mit der 
Reichsgewalt immer lockerer; schlieBlich war er 
auf die wenigen, im Verhaltnis zu den For- 
derungen der neuen Herren geringfügigen 
Stcuern, auf die Polizeiordnungen und das 
Kammcrgericht begrenzt. 

Der glcichzeitig mit dem Zerfall der Reichs- 
gewalt sich verstarkende kirchliche EinfluB auf 



Handel zwischen cinem Juden und cinem Bauern 
Aus der Drcsdencr Bilderhandschrift des Saehsenspiegels 
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das allgemeine Leben hatte wesentliche Beschrân- 
kungen der Juden in bezug auf das Wohnrecht und 
die Berufsfreiheit im Gefolge. Der 
Rechts- Bcsitz" von Grund und Boden wurde 
beschrân- zuschcnds durch ôrtliche Verfiigun- 
kungen gen erschwcrt; die Juden mufiten sirh 
eines Salmans bedienen, ura ihren 
Besitz zu behaupten, d. h. eines Treuhànders, auf 
desscn Namcn ihr Grund und Boden eingetragen 
war, in dessen Tasche cinc Entscha- 
digung floss. Aucherhob die Kirchc 
ihren Zehntcn weiter, wenn Grund- 
besitz aus christlichen Hânden in jü- 
dische überging. Nach 1300 nahmen 
solche Beschrân kungen besonders 
überhand. Etwa von dcrselben Zcit 
an wurden auch die kanonischen 
Bestimmungen, die das Zusammen- 
wohnen von Juden und Christen 
verhindern sollten, streng zur An- 
wendung gebracht, und es cntstanden 
die Judenviertel im spiiteren Sinne. 

Die Breslauer Synode von 1267 for- 
derte, allcrdings iür die polnische 
Kirchenprovinz, da6 die Wohnungen 
der Juden und Christen unbedingt 
voneinander getrennt würden, wo- 
môglich durch Zaun oder Mauer. Die 
gleichzeitige Wiener Synode sctzt 
voraus, daB die Trennung bereits 
durchgeführtsei ; im Mârz 1310 wurde 
sic jedoch auch dort zum Grundsatz 
erhoben, und seither wurde der 
Ghettozwang immer strenger gefor- 
dert und durchgeführt. 

Die christlichen stâdtischen Grund- 
besitzer brachten auch den Waren- 
handel in ihre Hand. Die durch die Kreuz- 
züge erforderliche Befôrdcrung groBer Massen, 
ihre Versorgung mit Geld, Ausrüstung und 
Lebensmitteln schuf starke Anforderungen und 
Verdienstmôglichkeiten. Zuerst knm der Gc- 
winn den italienischen Seestâdtcn zugute; mit 
der Zcit zog auch der Norden Kapilal und 
Unternehmungskraft an sich, und das patri- 
zische Bürgertum vereinigte sich in Gilden zu 
gemeinsamen Unternehmungen, die schon durch 
ihre kirchlichen Brâuche Andersglâubigen die 
Mitgliedschaft und damit allmahlich den Handel 
unmoglich machten. Ortliche Bestimmungen er- 
schwerten den Handel der Juden immer nic-hr. 
Sie wurden zwar nie gànzlich vom GroBhandel 
ausgeschlossen, da sie immer Lückcn fanden, 
in denen ihr Unternehmungsdrang sich betatigen 
konnte, doch ging die Tendenz dahin, sie zum 
Schachcr und Klcinhandel abzudriingen. Inâhnli- 
cher Weise wurde ihnen die Ausübung des Hand- 


werks immer mehr erschwcrt ; von den Xiinften und 
damit vom zünftigen Handwerk, soweit es nicht 
ihrem eigenen Bedarf dientc, wurden sie ausge- 
schlossen. In der Zeit des christlichen Sozialismus 
(15. J ht.) wollte nmn ihnen die nicdrigsten Ar- 
beiten wie StraBenkehren, Kloakenreinigung u. a. 
zuweisen; auch Luther gehorte am Ende seines 
Le ben s zu den Befürwortern dieser entwürdi- 
genden Vorsehlagc, die frcilich nie durch- 


geführt wurden, weil man selbst diese festen 
Berufe den Juden nicht gônnte. 

Der einzige Beruf, den man den Juden lieB, 
in den man sie immer energischer hinein driingte, 
war der Geldhandel. Vor dem 12. J ht. ist von 
Juden als Yertretern des Geldgeschafts nicht 
haufig die Redc. 1 146, beim Aus- 
Die bruch des zweiten Kreuzzugs, erhebt 

Juden Bernhard von Clairvaux Einspruch 

im Geld- gegen die in der Maingegend ausge- 
handel brochenen Vcrfolgungen mit der Be- 
gründung, daB, wo es keine Juden 
gebe, die Christen das Geldgcschaft zu weit 
hârteren Bcdingungen betrieben; er gebraucht 
jedoch hierbei den Ausdruck judaizzare für 
,,wuchern“. Von jener Zeit ab, namentlich soit 
den lateranischen Bestimmungen Innozenz’ HT., 
wurde das Zinsverbot von der Kirche mit zu- 
nehmender Strenge betont, so daB die Juden ge- 
radezu cin Monopol auf das Zinsgeschiift er- 
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hielten. Gleichzeitig wurdc es ihnen bei der 
Niederlassung hâufig zur Pflicht gemacht, da es 
für die Volkswirtschaft unentbehrlich war und 
trotz des kirclilichcn Verbots von Christen ofFcn 
oder unter allerlei Verschleierungen bei drücken- 
sten Bedingungen betrieben wurde. Zum Kunden- 
kreis der Juden gehôrtcn Hoch und Niedrig, Gcist- 
liche und Laien, die Fordcrungen waren hâufig 
dringcnd, jeder gefordcrte Zins wurde bewilligt. I m 
Moselland übergaben die Bischôfe von Trier den 
Juden die ganze Verwaltung ihrer Geldangelegen- 
heiten und schufen damit das erste Beispiel 
einer geordneten staatlichen Finanzverwaltung in 
Deutschland. Der ZinsfuB war im allgemeinen 
im Mittelalter recht hoch und wurdc gesetzlich 
geregelt; so war es z. B. im 13. Jht. gestattet, 
durchschnittlich 43 V, Prozent zu nehmen; in 
Ôsterreich wurde 1244 der gesetzliche ZinsfuB 
sogar auf 173,33% festgesetzt, und in Ingolstadt 
nahmen die Lombarden 216%. Die deutschen 
Fürsten und die anderen Herren der Juden dul- 
deten diese Zinssâzte, weil sie selbst Vorteil davon 
zogen, und erlaubten den Juden, sich wic die 
Schwâmme vollzusaugen, um sic danach desto 
wirksamer ausprcssen zu kônnen. Das Risiko für 
die Juden wuchs dadurch, daB die Schuldner vor 
einer gewalttâtigen Beseitigung ihrer Schuldtitel 
nicht zurückschreckten. Ein erheblicher Teil der 
Judenverfolgungen in D. vom 12.-16. Jht. entstand 
dadurch, daB die Schuldner sich ihrer Glàubiger 
entledigen wollten. Auch auf scheinbar gesetz- 
lichem Wegc versuchte man bisweilen, die Hârten 
des Schuldenwesens zu beseitigen, so durch Zins- 
und Kapitalerlasse, die als soziale MaBnahmen 
vielleicht notwendig waren, aber einscitig oh ne 
Befragung der Glàubiger vorgenommen wurden. 
Die berüchtigtstc Gewalttat dieser Art waren die 
Judenschuldentilgungen des Kônigs Wenzel, die 
nicht nur seiner Bereicherung, sondem auch der 
Festigung seiner Herrschaft dienten. 1385 schloB 
er auf dem Stâdtetag zu Ulm mit dem schwâ- 
bischen Stâdtebund einen Vertrag, wonach die 
Schulden der Juden, die in den betreffenden 
Stâdten ihren Wohnsitz hatten, zum Teil ge- 
strichen, zum Teil aber den Stâdten zur willkür- 
lichen Rintreibung überlassen wurden. 1390, 
nachdem der Schwâbische Stâdtebund gesprengt 
und der Kaiser zur Partei der Fürsten überge- 
gangen war, wurdc von ihm noch einmal cine 
Tilgung der Judenschulden verfügt, die aber 
diesmal vom Adel nach Làndern und zum 
Schadcn der Stàdte durchgeführt wurde. Der 
einzige NutznieBer war beide Male der Kaiser. 
Mit der zunehmcnden Kapitalkraft des deutschen 
Bürgertums und der Verarmung der Juden 
ânderte §ich die Rage des Geldmarkts vorüber- 
gehend; so wurde z. B. durch die Reichspolizei- 


ordnung von 1530 das Ausleihen gegen Zinsen 
vollstândig verboten; aber damit hôrtc dieses 
Geschàft, das einer wirtschaftlichen Notwendig- 
keit entsprang, nicht auf, dieTerritorialgewalten 
duldeten es stillschweigend und zogen durch 
ihre Steuern Nutzen daraus. 

Die sozialen Verbindungen zwischen Juden und 
Christen waren trotz aller Gegensâtzlichkeit in 
normalcn Zeiten nicht dirckt schlecht; vielfach 
blieben sie sogar freundschaftlich. 
Soziale Be- Juden nahmen christliche Brâuche an, 
ziehungen Christen lernten von Juden. Je mehr 
dann die allgemeine Politik dahin ar- 
beitete, die beiden Gruppen zu trennen, desto mehr 
entfremdeten sie sich einander. Namentlich von 
kirchlicher Seite wurden ,,die unglâubigen Juden“ 
als die Ursache aller Übel hingcstcllt. Zur Ver- 
schârfung der Trennung wurde verboten, daB 
Juden und Christen dieselben Gaststâtten oder 
offentlichen Bàder benutzten, wurde das Halten 
christlicher Dienstboten und Ammen untersagt 
und wurde vor allem den Juden das Abzeichen an 
ihren Kleidern auferlegt, das sie jedermann kennt- 
lich und verabscheuenswert machen solltc. Die 
deutschen wcltlichcn Herren haben sich gegen die 
Einführung des Abzeichens an der Kleidung lange 
gewehrt, muBten jedoch am Ende dem kirchlichen 
Dràngen nachgebcn. 

Bestimmtc Anklagen gegen die Juden ver- 
schârftcn die Stimmung. Dazu gehôrte die An- 
klage des Ritualmords, die auBerordentlich viele 
und schwere Verfolgungen über die 
Anklagen Juden D.s gebracht hat (s. Bd. II, 
gegen die Sp. 981). Auf deutschem Boden 
Juden ging man zum crstenmal dieser Be- 
schuldigung auf die Spur; Kaiser 
Friedrich II. sprach auf dem Hoftage zu Hagenau 
1236 auf Grund von ausführlichen Gutachten die 
Juden von dieser Anklage frei; seine Absolutio 
wurde dem Privileg von 1236 (s. o.) angehângt 
und so ein Bestandteil der Gesetzgcbung (Aro- 
nius, Reg. Nr. 497). Sie ging mit diesem in die 
Gesetzgebung Bôhmens, Ungarns und Polens 
über. Auch Papst Innozenz IV. betonte 1247 auf 
„das flehentliche Bitten der Juden“ den Erz- 
bischôfen und Bischôfen Deutschlands gegenüber 
die Ungerechtigkeit der Blutbeschuldigung und 
untersagte die auf ihr beruhenden Grausamkeiten 
(ibid. Nr. 568); diese Bulle wurde von spâteren 
Pâpsten ebenfalls in Erinnerung gebracht. Nach 
einer lângeren Pause trat die Beschuldigung 
mit besonderer Heftigkeit in dem ProzeB des 
heilig gesprochenen Knaben Simon von Trient 
1475 wieder hervor. Dort wurde sogar ein Ge- 
richtsverfahren eingeleitet und den Juden auf der 
Folter ein Gestândnis ihrer Schuld abgepreBt; 
ein zur Feststellung des Tatbestandes entsandter 
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pâpstlicher Kâmmerer âufierte schwere Bedenken 
gegen das Verfahren. Die für die Juden verhâng- 
nisvollen Folgen des Prozesses von Trient gingen 
über Tirol weit hinaus; überallhin wurden Blâtter 
mit Darstellungen der dortigen Vorgânge durch 
den eben aufgekommenen Buchdruck verbreitet, 
und durch Jahrhunderte dienten diese Bilder der 
Hetze gegen die Juden. - Hinzu kamen die 
Beschuldigungen wegen Schândung der Heili- 
gen Hostie, die eine Besonderheit D.s waren 
(s. Bd. II, Sp. 982); ganze Kreuzzüge hatte diese 
Beschuldigung zur Folge, angefangen von Rind- 
fleisch (1298), dessen Scharen durch Franken, 
Bavern und Osterreich rasten, bis zu dem ProzeB 
in der Mark Brandenburg (1510). Als der Vor- 
wurf nach dem Auftreten der Reformation er- 
losch, waren durch den Druck so viel Bilder 
davon verbreitet worden, daB er noch immer auf- 
reizend wirkte. Durch die Verbreitung des Mâr- 
chens von der Hostienschândung entstanden Wall- 
fahrtsstâtten, die das Einkommen der Kirchen 
erhôhten, und ôfters haben Geistliche sie dar- 
um ersonnen oder Stânde benutzt, urn die 
Fiirsten ihrer Einnahmen von den Juden zu be- 
rauben. Die folgenschwerste Anklage 
Das wardieder Brunnenvergiftung(Bd.II, 
J. 1348/49 Sp. 982), besonders als sie 1348 in 
Verbindung mit den schweren sozi- 
alen Wirren und der Pestepidemie auftrat. Vom 
Genfer See bis an das Baltikum verbreitete sie 
sich in ganz D. und wurde, ungeachtet einer 
Gegenerklârung des Papstes Clemens VI., wicder- 
holt und geglaubt. Wâhrend man früher annahm, 
die Pest sei den Judenbrânden vorangegangen 
und habe die Bevôlkerung zu Ausschreitungen 
fortgerissen, ist jetzt erwiesen, daû der Gang der 
Ereignisse meist umgekehrt war (vgl. Hônigcr, 
Der schwarze Tod). Die Pest und die durch sie 
hervorgerufene Psychose folgten fast überall in 
D. den Judenbrânden, deren unmittelbarcr AnlaB 
in den groBen Stâdten die Auflehnung der 
Zünfte gegen das stâdtische Patriziertum war, 
als dessen Stütze man die Juden ansah. In 
ernster Besorgnis verhandelten die Magistrate 
alter Stâdte, wie die von Kôln und StraBburg, 
über die Môglichkeit der Rettung der Juden und 
wichen nur der Gewalt. Auf der andern Seite 
schloB der Schirmherr der Juden, Kaiser Karl IV., 
als die Unruhen sich vorbereiteten , mit den 
Stâdten Vertrâge über die Verwendung des 
Judenguts im Falle von Plünderungen ab. Die 
Verfolger hatten freien Lauf; in mehr als 350 Ge- 
meinden wurden die Juden „erschlagen, ertrânkt, 
verbrannt, gerâdert, gehenkt, vertilgt, erdrosselt, 
lebendig begraben und mit allen Todesarten 
gefoltert wegen der Heiligkeit des gôttlichen 
Namens“ (Niirnberger Memorbuch). Die Übcr- 


lebenden wurden überall ,,auf ewig“ ausgetrieben. 
Als man die Juden, was bald geschah, in die 
meisten Stâdte wieder zurückrief, erfolgte das 
unter weit ungünstigeren Bedingungen als vorher. 

Das alte Verhâltnis der rcichsun- 
Rück- mittelbaren Judenschaft mit dem 
kehr unter Recht der Freizügigkeit wurde nicht 
erschwer- mehr anerkannt, sondern die Stâdte 
ten Be- stellten ihre Forderungen, schlos- 
dingungen sen Niederlassungsvertrâgc auf bc- 
grenzte Zeit ab und waren so immer 
in der La ge, die Vertrâge zu kündigen oder nicht 
zu crneuern. Die Lebensbedingungen und Er- 
werbsmôglichkeiten der Juden wurden sehr ein- 
geengt, sie wurden in die schlechtesten Quartiere 
der Stadt gezwângt und durch verschiedene Ein- 
schrânkungen zu Parias gemacht. Dabci fehlte 
es nicht an Erneuerung ihrer Privilegien durch 
den Kaiser (so setztc sich nach dem Kon- 
stanzer Konzil der Kaiser bei dem neuen Papst 
Martin V. für die Anerkennung der Rechte 
der Juden ein). In diesem Jahrhundert der 
Konzilien ânderten die Kaiser, je nachdem sie die 
Unterstützung der Kurie begehrten oder ver- 
schmàhten, ihre Judenpolitik und erleichterten 
oder erschwerten die Durchführung der kirch- 
lichen Bestimmungen. So konnte auch die Hetze 
eines Capistrano, der „GeiBel der Juden“, nicht 
gehindert werden, die 1450-56, namentlich in 
Schlesien, zahlreiche Blutopfer forderte. Vor- 
übergehend gewannen die Juden auch im deut- 
schen Wirtschaftsleben wieder eine wichtige 
Stellung; in den Anfângen des Frühkapitalismus 
schlossen sie sich in Oberdeutschland mehrfach 
zusammen, um groBe finanzielle Transaktionen 
gemeinsam vorzunehmen, und wurden damit die 
Konkurrenten, zum Teil auch die Bahnbrecher 
der groBen Wirtschaftsmâchte, die sich um 1500 
in den oberdeutschen Handelsstâdtcn entwickel- 
ten. Abcr für die Dauer konnten sich die Juden 
in D. nicht halten; sie wanderten aus und zogen 
über Prag oder Posen in der Hauptmasse nach 
Polen, w r ohin sie die von ihnen mitgebrachte 
deutsche Sprache und Bildung verpflanzten. 

Die Gemeinden waren wâhrend des ganzen 
Mittelalters autonom geblieben. Ihre Verwaltung 
lag in den Hânden frei gewàhlter Ehrenbeamter, 
deren Vorsitzender Judenbischof(epis- 
Ge- copus judaeorum) hieB; dieser war 
meinde- oft mit dem Rabbiner identisch, der 

organi- seinerseits Judenmeister (Magister) 

sation oder Hochmeister der Juden genannt 
wurde. Zu den Funktionen des Rab- 
biners gehôrte in erster Reihe die religiôse 
Belehrung und Entscheidung, aber auch die 
Zivilgerichtsbarkeit nach jüd. Recht; freilich 
konnten neben ihm auch Berufsrichter angestellt 
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sein. Durch Meir b. Baruch ha-Levi, der um 
1370 in Wien wirkte, wurde die Verleihung des 
Morenu-Diploms eingeführt, das eine Gewàhr für 
die Vorbildung der Rabbiner geben sollte. Um 
jene Zeit war es schon üblich, dafl einzelne Für- 
sten für den Umkreis ihrer Herrschaft einen ge- 
meinsamen Judenmeister einsetzten zum ,,aus- 
tragen und enden der Judenrechte“ (ZGJD III, 
3889, S. 160). Kônig Ruprecht von der Pfalz 
aber ernannte im J. 1407 R. Israël zu „unseres 
und des Reiches jüd. Hochmeister“ und bestâtigte 
ihn gegen den Willen der Juden; 1435 wurde im 
Namen des Kaisers Sigismund der in Worms 
ansâssige Anselm von Coin zum „obersten Rabbi“ 
des Reiches ernannt. Aus Urkunden Sigismunds 
geht klar hervor, daB die Aufgabe dieser Reichs- 
rabbiner in der Érleichterung der Einziehung der 
Judensteuern bestehen sollte, und die Opposition 
der Juden gegen die Schaffung dieses Amtes 
wird verstândlich> Reichsoberrabbiner mit dieser 
Aufgabe werden auch noch bis ans Ende des 
16. Jhts. erwâhnt, und aus dieser Einrichtung sind 
die spâteren Landes- und Oberlandesrabbiner 
hervorgegangen (das Quellenmaterial in „Die 
Lehren des Judentums“ V, 249-60, 317-29). Auf 
sie gehen aber auch die Versuche von jüd. Seite, 
eine gemeinsame geordnete rabbinische Verwal- 
tung und Gerichtsbarkeit durchzuführen, zurück. 

Zur jüd. Bildung gehôrten in jener Zeit zahl- 
reiche Bestandtcile deutscher Sage und Dichtung, 
deutschen Volksbrauchs und Aberglaubens; in 
der Hauptsache aber beruhte die 
Gelehr- Kultur der Juden auf den eigenen 
samkeit geistigen Gütern. Die traditionelle 
Literatur wurde weiter gepflegt, die 
überall gut organisierten Gemeinden sorgten für 
Unterricht und unterhielten, wenn es môglich war, 
sogar hôhere Schulen. In Worms, Kôln, Bonn, 
Metz, Würzburg, Regensburg, Prag, Erfurt und 
an anderen Orten gab es Pflanzstâtten, an denen 
vor allem Bibel und Talmud studiert wurden. Auf 
der Arbcit der Schule Raschis wurde weiter gebaut ; 
die ,,Tossafisten u führten seine Méthode, Bibel 
und Talmud zu glossieren, fort, wobei sie freilich, 
entgegen seiner schlichten Art, mehr zur Dialektik 
neigten. Einzelne Gelehrte schufen auch Kom- 
pendien, in denen sie das Wissen ihres Kreises 
zusammenfaBten, zumeist in diskursiver Art. 
Berühmte Namen erwarben sich Elieser b. Nathan 
aus Mainz, sein Verwandter Elieser b. Joel.ha- 
Levi aus Bonn und dessen Enkel Mordechai b. 
Hillel, der 1298 in Nümberg ermordet wurde. 
Sie aile wurden überragt von Meir b. Baruch aus 
Rothenburg, der gewissermaûen als die Ver- 
kôrperung des gesamten Wissens seiner Zeit galt 
und sich den Ruf der hôchsten Autoritât für 
die Folgezeit erwarb. 


Daneben entstand ein Schrifttum mystischer 
Richtung, das allerdings nicht systematisch auf- 
gebaut war und, auÛerhalb der Dichtung, weniger 
die religiôse Schwârmerei pflegte als die religiôse 
Handlung und Sittlichkeit in peinlichster Ge- 
wissenhaftigkeit predigte. Das „Buch der From- 
men“ und die Schriften des Eleasar b. Jehuda 
Rokeach sind denkwürdige Denkmâler dieser 
Geistesrichtung. Nach der Katastrophe des J. 1 348 
fehlte es an Büchem und Lehrern, und so wurden 
zunâchst die Bràuche und Anschauungen der 
vergangenen Geschlechter gesammelt oder die 
Sitten berühmter Rabbinen aufgezeichnet; so ist 
das Schrifttum um Jakob Môlln und Israël Isser- 
lein entstanden. Immerhin lieB auch diese Zeit 
der Not das Schrifttum nicht aussterben. 

Das jüd. Schrifttum erregte die Gegnerschaft 
der Kirche. Der Schlag, zu dem um die Wende des 
Mittelalters die Kôlner Dominikaner dagegen aus- 
holten, hâtte, wenn nicht Reuchlin in die Bresche 
gesprungen wâre, zu seiner vôlligen Vemichtung 
geführt ; obwohl nun auch Reuchlin mit seiner 
Fürsprache formell unterlag, so gewann er doch 
die ôffentliche Meinung gegen die „Dunkel- 
mânner“, und ein solcher Anschlag war in Zukunft 
nicht mehr môglich. Auch der Buchdruck wirkte 
als Schutz gegen die Môglichkeit der Vernichtung 
von Lite raturwer ken und diente, wenn auch zu- 
nâchst gehâssigen Angriffen gegen die Juden, 
letzten Endes der überwindung des Mittelalters. 
Eine groBe Zahl der ersten Setzer, Drucker und 
Verleger hebr. Bûcher in Italien stammte übrigens 
aus D. 

4. Die Zeit des Zerfalls des Reiches und 
der Ausbildung der Territorial herrschaft. Vom 
16. Jht. an war die Zahl der Juden in D. gering; 
nur wenige Reichsstâdte • wie Frankfurt, Worms, 
Prag und Wien beherbergten Judengemeinden, 
im übrigen waren ihre Wohnsitze verstreut. Die 
Zerrissenheit des Landes diente ihnen insofem zur 
Rettung, als es immer konkurrierende Gewalten 
gab, die den aus einem Gebiete ausgewiesenen 
Juden bereitwillig in das ihre aufnahmen. Wo 
die Stâdte sie vertrieben, gab es vor den Toren 
einen Standesherrn, der gierig war, einige Juden 
auzusiedeln, die ihm Abgaben zablten, Handel 
und Verkehr fôrderten und durch ihre An- 
wesenheit die ihm verhaBten Bürger ârgerten. So 
entstanden viele kleine Judensiedlungen in West- 
und Süddeutschland, namentlich in den Gebirgs- 
dôrfem, in denen Juden sich dem Kleinhandel, 
der Pfandleihe, der Verwertung landwirtschaft- 
licher Produkte widmeten; sie besuchten von dort 
aus auch die Stâdte, in denen sie vielfach nur bei 
Tage und nur unter polizeilicher Bewachung ge- 
duldet wurden, und vermittelten den Handelsver- 
kehr zwischen Stadt und Land. In den ôstlichen 
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Landesteilen wiederum duldete odcr rief man sie 
vielfach wegen des sich cntwickelnden Handels- 
verkchrs mit Polcn. 

Die Niederlassungsbedingungen, die in zahl- 
losen „Judenordnungcn“ (,, Romane der Bosheit“ 
hat Borne sie genannt) niedergelegt sind, waren 
überaus hart, namentlich von dem MiBtraucn dik- 
tiert,daB aile Judendas Christcntumschmâhenund 



mann von Rosheim, „gemainer jüd. regierer im 
teutschen Land“, stets um Aufrcchterhaltung der 
kaiscrlichen Privilegien fur aile Judcn des Reichs 
bemüht, erlieB zusammen mit Vertretern jüd. 
Gemeinden 1530 in Augsburg eine Judenordnung, 
die er den Stiinden des Reichs zur Bestiitigung 
vorlcgte. Ebenso richteten die Judcn 1559 an den 
Kaiser die Bitte, ihnen einen ,,obersten Rabbi“ 



Konzil in Konstanz. Der Papst erteilt den entgegenziehenden Juden den Segen 
Aus der handschr. -Chronik des Ulrich von Richenthal 


vernichten wollten. Die Reformation ànderte daran 
nur wenig, da Luthers letzte Schriften cbcnfalls 
den HaB gegen die Juden predigten und so der 
protestantischen Staatspolitik dasselbe Prinzip des 
MiBtrauens und der Verachtung, daneben freilich 
das energische Streben nach ihrer Bekehrung, über- 
lieferten. Insofern jedoch, als der Protestantismus 
den Begriff der einheitlichen christlichen Gesell- 
schaft zerstôrte und die Unterordnung des Staates 
unter die Kirche beseitigte, trug er mittelbar 
zur Durchsetzung des weltlichen Staates und 
schlieBlich auch zur Anerkennung der Gewissens- 
freiheit bei. 

Der Begriff der Reichsjudenschaft, der „ge- 
meinen Jüdischheit“, bestand weiter und wurde 
auch von den Juden bewuBt festgehalten. Josel- 

Encyclopaedia Judaica V 


überzuordncn, und eine Versammlung von Rab- 
binern und Gemeindevorstehern, die 1603 in 
Frankfurt a. M. tagte, versuchte u. a., eine Ge- 
richtsorganisation fiir die Juden in ganz D. zu 
schaffen. Infolge der zunehmenden Zersetzung 
des Reiches muBten derartige Bestrebungcn miB- 
lingen ; erst nach Ausbildung der Territorialgewalt 
kam es innerhalb dieser abgegrenzten Bezirke zu 
gut funktionierenden und wirksamen Organi- 
sation en. 

Ungeachtct aller Hemmnisse behaupteten die 
Juden ihre Positionen und gewannen mit zu- 
nehmender Ausbreitung von Handel und Indu- 
strie an Boden. Wâhrend des dreiBigàhrigen 
Kriegcs haben sie kaum mehr gelitten als die 
christliqhc Bevôlkerung, vielleicht, da sic meist 
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abseits der groBen VerkehrsstraBen wohnten, 
sogar weniger. Als nach 1648 die Territorial- 
hoheit zur Anerkennung gelangte und 
Juden in die Fürsten ihre Staaten auszubaucn 
Handel begannen, erkannten sie den Wert 
und des jüd. FleiBes und Unternehmungs- 
Industrie geistes für die Hebung ihrer Gebiete 
und zogen sie zurMitarbeitheran. Die 
sog. Hofjuden, Finanz- und Kammeragenten und 
in ihrem Gefolge ganze Gemcinden erhielten 
grôBere Freiheiten und weiterenSpielraum für ihre 
Unternehmungen. In den Residenzen durften 
Juden sich zuerst vorübergehend, dann dauernd 
wieder nicderlassen; ncue Stâdte, wie Fiirth, 
Mannheim, Dessau, selbst Berlin oderHamburg, 
liefien jüd. Ansiedler zu und erhielten durch sie 
starke Impulse für ihr Erwerbsleben. Innerhalb 
D.s wurden von den Juden Manufakturen an- 
gelegt oder deren Produkte sowie die Erzeugnisse 
der Landwirtschaft umgesetzt, im Verkehr mit 
dem Ausland fôrderten sie Import und Export; 
aus Amsterdam oder London brachten sie Kolo- 
nial- oder Galanterie-, auch Luxuswaren, aus 
Polen Wolle, Haare, Felle usw. Sammelpunktc 
des Handels, wie die neuen Messen in Leipzig 
und Frankfurt a. O., waren von den Juden aus 
allen Làndern stark besucht und verdankten ihnen 
einen Teil ihrer Bedeutung. Wâhrend der vielen 
Kriege waren Juden mit der Versorgung an 
Nahrungsmitteln, Pferden, Kleidungsstücken und 
Waffen beauftragt und wechselten die Subsidien 
in brauchbare Münz? um. So bahnten sie den 
intemationalen Geldwechsel und -überweisungs- 
vcrkehr an und legten den Grund zum modernen 
Bankwesen. Bei der Gründung der Hamburger 
Staatsbank, der ersten ihrer Art in D., waren die 
dortigen sefardischen Juden maBgebend beteiligt. 
So faBten die Juden wirtschaftlich FuB und 
wurden ein fester, uncntbehrlicher Bestandteil 
der Bevôlkerung. Leicht freilich wurde ihnen 
der Aufstieg nicht gemacht; die christlichc Kon- 
kurrenz, die sich vielfach in der Beschaulichkeit 
ihres Daseins und der Leichtigkeit des Erwerbs 
bedroht fühlte, lief überall gegen die Juden 
Sturm. Auch in diesen Jahrhunderten wurden 
meist für allgemeine Unglücksfâlle und Notlagen 
die Juden verantwortlich gemacht. Wenn die 
Miinze schlecht wurde, weil die Fürsten in Augen- 
blicken der Not zur Verfâlschung und Einziehung 
vollwertiger Geldsorten griffen, so stellte man 
die Juden allein als die „Kipper und Wipper“ hin. 
Wurde infolge von MiBwachs oder mangelnden 
Befôrderungsmôglichkeiten das Getreide teuer, 
so beschuldigte man die Juden des Lebensmittel- 
wuchers. Vor allem aber machte man ihnen 
das Zinsgeschiift und die Pfandleihe zum Vor- 
wurf, obwohl in jenen Zeiten der Kapital- 


armut und des Kapitalbedarfs aile Schichten der 
Bevôlkerung sich diesen Verdienst zunutze mach- 
ten. Die christliche Kaufmannschaft stellte die 
Geschâftc der Juden mit ihrem Übergreifen über 
die altgefügten Grenzen der Handelszweige und 
Gewerbe, mit ihren vielfach neuen Methoden — 
wie Auslagen und Reklame — als InbegrifF ailes 
Verbrechens hin, aber die Verbraucher erkannten 
ihren Vorteil, und die Hausbcsitzer nahmen gern 
die hohen Mieten. Die Beamtenschaft, auf He- 
bung des Volkswohlstandes bedacht, schâtzte 
die flciBigen, anstelligen und unternehmungs- 
lustigen Menschen, die rasch auf ihre Plane cin- 
gingen oder ihnen wertvolle Anregungen brachten. 
So machten Merkantilismus und Frühkapitalismus 
den Juden zu einem wichtigen Wirtschaftsfaktor. 
Der Staat konnte ihn nicht mehr als einen Fremd- 
korper betrachten, er muBte ihn in seine Gesetz- 
gebung und seine Fürsorge einbeziehen. Der 
Widerstand der Kirche wurde schwiicher, je mehr 
der Toleranzgedanke sich durchsctzte, desscn An- 
erkennung das Nebeneinanderbestehen verschie- 
dener christlicher Kirchen und die Siedlung so 
vieler Christen unter Mohammedanern forderte. 
Die Einstellung gegenüber den Juden ânderte sich 
besonders, da die Aufklârung die alten Religions- 
begriffe lockerte. Endlich überbrückten die Juden 
den kulturellen Gegensatz; ihr durch Auslands- 
reisen angefcuerter Bildungsdrang und ihre Welt- 
freudigkcit lieBcn sie rasch mit der eben hervor- 
tretenden Klasse des gebildeten Bürgcrtums 
verschmelzen, die über die Unterschiede von 
Herkunft, Glauben und Beruf hinwcg das Welt- 
bürgerliche und das allgemein Menschliche be- 
tonte. Eine europâische Berühmtheit wie Moses 
Mendelssohn konnte auf die Dauer nicht unter 
den ausschlieBenden Gesetzen gehalten werden, 
denen die Juden noch immer unterworfen waren. 
So war von allen Seiten her die Frage der Gleich- 
berechtigung der Juden vorbereitet. 

In geistiger Beziehung waren diese Jahrhun- 
dcrtc für die Juden nicht günstig; die eigene 
Zersplitterung, der kulturelle Niedergang ihrer 
Umgebung waren nicht geeignet, bedeutendc 
Leistungen zu fôrdern. Das Erziehungswesen 
muBte verkümmem, es war zu sehr ab- 
Gemeinden hângig vom Ausland. Dabei bildeten 
und sich gerade damalsGemeindeverbânde 
geistiges oder Landjudenschaften, die dasWohl- 

Leben fahrtswesen und die Ordnung des Un- 
terriehts als ihre Aufgaben ansahen. In 
der Hauptsache aber dienten sie fiskalischen 
Zwecken und der ihnen von den ôffentlichen Behôr- 
den aufgedrângten polizeilichen Übcrwachung ; die 
jüd. Gemeinden hatten ihren Mitgliedern die Beob- 
achtung aller Ausnahmegesetze einzuschàrfen und 
sie für deren Ubertretung zu bestrafen. Damais 
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wurde durch die ôffentliche Gewalt jcncr „Staat 
im Staate“ zusammengeschweiBt, desscn Existenz 
spâter den Juden vorgeworfen, und dessen Be- 
seitigung vor Gewâhrung der Gleichberechtigung 
gefordcrt wurde. 


1654), wurden naeh Polen berufcn. Ganz für sich 
stand eine Persônlichkeit wie David Gans in Prag 
(gcst. 1613), der Interesse für allgemeinc Ge- 
schichtc hatte. Mit dem Wachsen der Gemeinden 
zog ni an bekannte Rabbincr aus Polen heran, die 
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Klagelied über Zerstôrung jüd. Gemeinden in Deutschland 
(Seite 161b des Cod. Hcbr. 37/86 Hamburg) 

Mit Genehmigung der Hamburger Staats- und Universitütsbibliothek 


Die Rabbincn von Ruf waren uni 1500 nach 
Polen ausgewandert und begründetcn dort neue 
Lehrstâtten für den Talmud. Mânncr von Be- 
deutung, die nur in D. wirkten, wie Liwa b. 
Bezalel (gest. 1609) in Prag, waren sehr selten; 
andere, wie Jom Tob Lippmann Heller (1579 bis 


Lehrhauser gründeten; a ber der Unterricht 
war einseitig auf den Talmud und den 
Schulchan Aruch gerichtet und wurde nach den 
in Polen und Litauen üblichen dialektischen 
Methoden erteilt, was zu den deutschen Verhàlt- 
nissen nie ganz paBte. Über Polen verbreitetc sich 
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auch von Wien bis Worms die Mystik Isaak Lurias 
mit ihren stark gespannten Hoffnungen und 
den strengen BuBübungen zur Hcrbeiführung der 
Wèltvollkommcnheit, des Ziels der messianischen 
Sehnsucht. Der Streit um Sabbatai Zebi führte 
zu Spaltung in den Gcmeindcn; Bann und 
Gegenbann untergruben die Wurzeln ihres 
Daseins. Was an Autoritàt der rabbinischen 
Führer noch übrig blieb, wurde in dem Kampfe 
zwischen Jonathan Eibeschütz und Jakob Emden 
vernichtet. Aile bewunderte Gelehrsamkeit der 
Rabbiner konnte liber diesen RiB nicht hinweg- 
helfen. Das weltferne Wesen der Rabbinen stand 
nicht im Einklang mit dem das Lcben bejahenden 
Geist der Zeit ; Gelehrtc wie Chajim Jair Bach- 
rach, Weltmânncr wie David Oppenheim oder 
Moses Mcndclssohns Lehrer David Frânckcl 
konnten an dem Gesamtgcist nichts andern. 
Die Entfremdung zwischen den Rabbinern und 
den im Wirtschaftsgetriebe oder den Kulturbe- 
wegungen der Zeit stehenden Schichtcn wurde 
von Tag zu Tag grôfler. Rabbinische Gerichts- 
barkcit, rabbinische Lebensvorschriften wurden 
als drückende Last empfundcn. Der Staat tat 
das Seine zur Beschleunigung dieses Prozesses, in- 
dem er die Juden dem allgemeinen Recht zu unter- 
werfen und ihre eigencn Organisationen aufzu- 
heben suchte. 

5. Die Zeit der Emanzipation und der Reiehs- 
bildung. Die Reform des Judenwesens bis zur 
Erlangung der vôlligen Gleichberechtigung ist 
unter dem Namen ,,Emanzipation“ (s. ausführlich 
dort) bekannt. Der Weg der Evo r 

Die lution, der durch die gesamte Ent- 
Emanzi- wicklung vorbercitet und durch Chr. 
pation W. Dohms Schrift ,,Über die bürger- 
liche Verbcsscrung der Juden“ an- 
gebahnt war, wurde durch die franzôsische Ré- 
volution und das Vordringen der franzôsischen 
Ileerc beschleunigt. In allen von Frankreich be- 
setzten Gebieten wurde die vollkommenc Gleich- 
bercchtigung aller Bürger durchgefiihrt. Die 
deutschcn Fürsten, wie Joseph II. oder Karl 
Friedrich von Baden, wollten erst ,,ihre Juden“ 
crziehen und bessern und nach dem Ergebnis 
dieser Versuche die Rechte zumessen; Staats- 
mânner, wie Wilhelm von Humboldt und Harden- 
berg, die in PreuBen den Grundsatz ,,gleichc 
Pflichten, gleiche Rechte“ proklamierten, konnten 
ihn nicht restlos durchsetzen. Die Juden bewiesen 
ihre Brauchbarkeit fur den Staat; sie began- 
nen um jenc Zeit, wo es ihnen die Stâdteord- 
nungen ermôglichten, in der Verwaltung mitzu- 
arbeiten, suchten durch Fôrderung von Handwerk 
und Ackerbau in den Gemeinden die Einseitig- 
keit ihrer Berufe zu überwinden und nahmen 
crstmals in groBer Zahl und mit Auszeichnung 


als Soldaten an den Befreiungskriegen teil. Auf 
dem Wiener KongreB suchten die Juden ihre 
Gleichbcrechtigung zu beliaupten, PreuBen und 
Ôsterreich befürworteten sie; wie in vielen an- 
deren Fragen wagte der KongreB jedoch auch hier 
keine Entscheidung zu treffen, und selbst die 
Aufrechterhaltung der den Juden in den ein- 
zelnen Bundesstaaten bereits verliehenen Rechte 
wurde durch eine nachtrâgliche Ànderung des 
Protokolls vereitelt. Nur die ihnen von den 
Bundesstaaten verliehenen Rechte blieben, wenn 
auch durch Auslegung soweit wie môglich 
beschrânkt, bestehen. Als Folge setzte eine 
Massenauswanderung nach Amerika ein. 

Die Stimmung der Romantik, die sich den 
Staat christlich und teutonisch vorstellte und 
Andersglâubigcn und Fremdstàmmigen keinen 
Anteil daran gewâhren wollte, zeitigte eine Flut 
von Schmâhschriften, und es kam sogar zu den 
Ausschreitungen gegen die Juden, die als ,,Hep 
Hcp-Verfolgungen“ bekannt sind. Den Angriffen 
folgten Widerlegungen, zuin erstenmal auch 
solche von jüd. Seite, und in Berlin bildcte sich der 
,,Verein fi ir Kultur und Wisscnschaft der Juden“, 
der den ersten Versuch machte, die kulturelle 
Eingliederung auf breiter Grundlage durchzu- 
führen ; Erfolge wurden jedoch damais noch nicht 
erzielt, da die Masse der Juden noch zu stumpf, 
der Kreis der Gebildcten aber infolge der 
ihm cntgegengeschleuderten Beschuldigungcn 
zu gleichgiltig war. Wo die Anfânge kon- 
stitutionellcn Lebens sich regten, wurde auch der 
Juden gedacht; doch forderten die Gcsetzgcber 
vor Erweiterung der Rechte zuerst Zeugnisse ihres 
Wohlverhaltens. Erst als nach 1830 ein demokra- 
tisch fühlendes Bürgertum für Freiheit und Gleich- 
heit kàmpfte, besserte sich die Stimmung für die 
Juden, und Ricssers Gedanke, daB es nur eine 
Freiheit gabe, die dieselbe sein miiBte für aile, 
gewann an Boden. Eine noue grundsàtzliche 
Gegnerschaft entstand durch die von dem ge- 
tauften Juden Friedrich Julius Stahl vertretene 
Eehre vom christlichen Charakter des Staates, 
der angeblich die Gleichberechtigung der Juden 
ausschloB. Inzwischen wuchsen die Juden immer 
mehr in das Bürgertum hinein. Die wirtschaft- 
lichen Verhàltnisse wurden durch das sich ver- 
breitendc Bankwesen, durch den Bau von Eisen- 
bahnen, durch Gründung des Zollvereins und den 
erleichterten Warenhandel günstiger, und neue 
Industrien wurden, auch von Juden, angelegt, 
welche den Verbraucher vom Ausland unab- 
hangig machten. Auch im Dienste der stadti- 
schen Selbstverwaltung, gerade in den grôBten 
Kommunen, zeichneten sich viele Juden aus. 
Die al^. Folge der Révolution von 1848 einbe- 
rutfene Nationalversammlung erklârte die „Grund- 
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rechte des deutschen Volkes“ für unabhangig 
vom religiôsen Bekenntnis. Nach kurzer Zeit 
setzte jedoch die Reaktion wieder ein. Bayern 
konnte immer noch seine drakonischen Nieder- 
lassungs- und EheschlicBungsbeschrânkungen, 
Sachscn und Mecklenburg Niederlassungs- und 
Berufshindernisse aufrechthalten; selbst in jenen 
Bundesstaaten, in dcncn das Grundgesetz dcr 
Gleichberechtigung unerschüttert blieb, versuchte 
die Verwaltung Umgehungen. Die Sache der 
Juden war jedoch in dcr allgcmeincn Frciheits- 
bewegung so fest verankert, daB an ihrem end- 
lichen Sieg nicht zu zweifeln war. Die Feier zum 
ioo. Geburtstag Schillers (1859), der Hôhepunkt 
des bürgerlichen Libcralismus in D., vereinigte 
Christen und Juden in gleicher Begeistcrung für 
das Idéal eines einigen, freien Rciches. Juden 
traten unter die Vorkâmpfer der deutschen Ein- 
heitsbewcgung und nahmen an den Kriegen, 
die zu diescr Einhcit führten, teil. So bedurftc 
es kciner Kampfe rnehr, um im Reichstag des 
Norddeutschen Blindes (Gcsetz vom 3. Juli 1869) 
die letzten Reste der Ungleichhcit zu beseitigcn. 
Die am 1. Jan. 1871 in Kraft getretene Ver- 
fassung des Deutschen Reiches hat dann diese 
Gesetze übernommen und auf das ganze Reichs- 
gebiet ausgedehnt. Nur der alte „Judeneid“ 
blieb bestehen, bis ihn das Gerichtsverfassungs- 
gesetz von 1877 beseitigte. Der jüd. Religions- 
gemcinschaft war im grôBtcn Teile des Reichs 
die Gleichberechtigung versagt; der 1872 ge- 
griindetc Deutsch-Israelitische Gemeindebund ver- 
suchtc, die Gcmeinden zur Vertrctung gemein- 
samer Interessen und zur Unterstützung leistungs- 
schwacher Gemeinden zusammenzufassen. 

Die Kampfe um die Gleichberechtigung führten 
inncrhalb dcr jüd. Gemcinschaft zu schwcren 
Erschütterungen. Nach der Auflôsung dcr alten 
jüd. Selbstverwaltung hatten die jüd. 
Kampfe Gemeinden vielfach keine rechtliche 
innerhalb Grundlage. In PreuBen dauertc die- 
der jüd. ser Zustand sehr lange, und durch das 
Gemein- Gesetz vom 23. Juli 1847 wurdc jede 
schaft Gemeinde sich selbst überlassen. In 
Süddeutschland und einer Reihe 
kleinerer Bundesstaaten sorgte die Landes- 
behôrde mcist für einen ZusammenschluB der 
Gemeinden und trug vielfach auch zu den Aus- 
gaben des jüd. Kultus bei; in ElsaB-Lothringen 
blieb das franzôsische Gesetz in Geltung, wonach 
der Staat die Kosten auch des jüd. Kultus trug. 
Das jüd. Schulwcsen wurde nach den in den 
einzelnen Bundesstaaten geltenden Gesetzen ge- 
regelt. Im Innern der Judenheit dauerten jedoch 
lange Zeit die schwersten Kampfe an. Den einen 
dauerte der Weg von der Knechtschaft zu lang, 
viele verloren infolge des schroffen Übergangs 


vom Ghetto zur Aufklarung den inneren Hait; die 
Entfremdung zwischen den Jungcn und den 
Alten führte bei vielen zu tiefer Abneigung gegen 
das Judentum und oft sogar zur Taufe. In der- 
selben Zeit, in der die jüd. Salons cine crfolg- 
reiche Arbcit für die Verbreitung deutscher 
Biîdung und Dichtung leisteten, schien vielen 
der jüd. Glaube, der sich durch die Jahr- 
tausende bewâhrt hatte, für die Neuzeit aile Be- 
deutung verloren zu haben. Die alten rabbini- 
schen Lehrhauser horten um jenc Zeit zu bestehen 
auf. Die Kulturarbeit des Mendelssohnschcn 
Kreises, die Haskala, bot kein Gegcngewicht und 
schien durch den stàndigen Hinweis auf dit* 
allgemcine Bildung die zentrifugalen Tendenzen 
noch zu stârken. In der Franzosenzeit setzte 
Israël Jacobson als Haupt des wcstfalischcn Kon- 
sistoriuins eine Reihe von Reformen im Gottes- 
dienst durch; er führte Orgclbegleitung, Chor 
gesang, regelmaBige Predigt in deutscher Sprachc 
ein. 1815 richtete er einen solchen neuartigenGottes- 
dienst in Berlin ein, 1818 erfolgte die Erôffnung 
des neuen Tempelvereins in Hamburg, und damit 
begannen die Kampfe um die Reformbewegung. 
Viele der Neuerungcn, insbesondere die deutsche 
Predigt und der geordnetc Synagogengesang, 
fanden weithin Anklang; cine neue Rabbiner- 
generation, zwar an den Univcrsitâten, aber nicht 
in den rabbinischen Fâchern wissenschaftlich 
ausgebildet, leistete ihnen Vorschub. Durch Léo- 
pold Zunz wurde als neues Prinzip die ,,Wissen- 
schaft des Judentums“, d. h. die wissenschaftliche 
Durchdringung des Judentums auf dem Boden 
der allgemeinen Wissenschaft verkiindet; die 
daran anschlieBende wissenschaftliche Forschung 
hat auBer einer vôlligen (Jmgestaltung des 
geistigen Habitus des Judentums auch eine 
Wandlung des gesamten Erziehungswesens und 
der religiôsen Anschauungen herbeigeführt. Sic 
hat den Begriff „historisches Judentum“ und 
damit die Anerkennung des Sonderseins und der 
Daseinsberechtigung des geschichtlieh gewordenen 
Judentums zu Ehren gebracht. Zwei theologische 
Système entstanden: das eines als Oflfenbarungs- 
glaube und Gesetz statisch aufgefaBten Judentums 
(durch S. R. Hirsch) und das eines geschicht- 
lich Gewordenen und Werdenden (durchA.Geiger). 
Beide wurden Plattformen für Parteibildungen. 
Die „gesetzestreue“ Richtung organisierte sich 
erst spater; sehr rasch bildete sich jedoch eine 
Gruppe, die nach einer Reform des Judentums 
vcrlangte, besonders da der bestehende jüd. 
Kultus ein Hemmnis für die Emanzipation zu 
sein schien. In groBen Gemeinden traten Spal- 
tungen ein. Die 1844-1846 tagenden Rabbiner- 
versammlungen vcrscharften durch ihre extremen 
Beschlüsse nur die Gegensâtze. Mitten in diesen 
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Kampfen entstand die ,,Genossenschaft für Re- 
form im Judentum“, die, getreu denAnschauungen 
ihrcr Gründer S. Stern und S. Holdheim von der 
Notwendigkeit einer Trennung des Religiôsen 
vom Nationalcn im Judentum, einen radikalen 
Bruch mit den Formen des jüd. Gottesdienstes 
vornahm. In diesen Wirren sammelte Z. Frankel 
diejenigen fortschrittlichen Elernente um sich, die 
cin gemàûigtes Tempo in der Reform für richtig 
hielten. Als Lciter des „Jüdisch Thcologischen Se- 
minars“ in Breslau, des ersten sciner Art, gewann 
er starken EinfluB auf die Entwicklung. Nach 1 848 
verzehrten freilich Politik und Wirtsehalt alleEner- 
gien und wandten sic von der religiôsen Frage ah. 
Ein Menschenalter verging, bis die bciden Manner 
in Berlin eine Wirkungsstatte erhielten, von 
welchen die Organisierung der entschiedenen 
Partcicn ausging, A. Hildesheimer und A. Geiger, 
die beide theologischc Bildungsstâttcn für ihre 
Richtung ins Lebcn riefcn. In ail diesen geistigen 
Bcwegungen wurde das deutsehe Judentum 
richtunggebend für die Judenheit der Wclt, 
insbesondere für die neu aufstrebcnden Gcmcin- 
den der Vereinigten Staaten von Nordamerika. 

Auch in der Zeit des idealistischen Aufschwungs 
war der JudenhaB nie vôllig aus D. verschwunden ; 
nach der Gründung des Reiches erhielt er durch 
die inncren Streitigkeiten, durch die 
Antisemi- allgemeine Unzufricdcnheit und Ent- 
tismus und tauschung neue Nahrung und organi- 
Abwehr sierte sich als „Antisemitismus u zu 
einer politischen Partei (Bd. II, 
Sp. 1016 fï.). Seine Versuchc, auf demWege der 
Gesetzgebung die Gleichbcrcchtigung der Juden 
rückgangig zu machen, scheiterten zwar, doch 
wurde durch die sogenannte ,,Verwaltungs- 
prellerei“ (Mommsen)- erreicht, daB der Jude im 
Staatsleben vielfach zurückgesetzt wurde. Die al- 
tcn Verleumdungen wurden wicder hervorgeholt; 
Beschimpfungcn gegen die jüd. Religion, gegen 
Talmud und Schulchan Aruch, sogar gegen die 
Bibel sollten die Juden verâchtlich machen, und 
auch die Ritualmordlegende lebte wieder auf. Der 
Antisemitismus liberraschte die Juden mitten im 
tiefstcn Traum eines sorglosen Kosmopolitismus; 
die Führer standen ihm zunâchst ratios und ver- 
zweifelt gegenüber, aber allmahlich kamen andere 
Kreise zur Besinnung und rafften sich zur Ab- 
wehr auf. Zuniichst schloB sich die akadeinische 
Jugend zur Abwehr zusammen. Auf den von 
christlicher Seite gegründeten „Verein zur Ab- 
wehr des Antisemitismus" folgte dann 1893 der 
,,Centralverein Deutscher Staatsbürger Jüd. Glau- 
bens“, der die Abwehr sowie die Erziehung der 
Juden zur Selbstverteidigung organisierte. Die 
a n fan g ü ch. kleine nationaljüd. Bewegung wuchs 
nach ihrem Aufgchen in die zionistische Orga- 


nisation, die vorübergehend ihre Leitung 
nach D. verlegte. Die Vertretung aller gemein- 
samen Angelegenheiten der Juden, die Ein- 
wirkung auf die ôffentliche Gesetzgebung und 
Verwaltung im Sinne der religiôsen und staats- 
bürgcrlichcn Gleichberechtigung übernahm 1904 
der bis 1921 bestehende ,,Verband der Deut- 
schen Juden“. 

Auf sozialem Gebiete wurde schon 1882 der 
unabhângige Orden „Bnei Briss“ aus Amerika 
nach D. vetpflanzt, der einen engeren gesellschaft- 
lichen ZusarnmenschluB der Juden sowie eine 
Belebung des Wohlfahrtswcscns herbeiführte. 
Die waehsenden Orient-Interessen des Reichcs 
hatten die Gründung des ,,Hilfsvereins der Deut- 
schen Juden“ zur Folge, der ein jüd. Schulwescn 
im Orient aufbaute, daneben aber auch die Für- 
sorge für die bedriingten russischen, galizischcn 
und rumanischen Juden übernahm. Im Lcben 
der Gemeinden hatte man zum Zweck der Schaf- 
fung einer Einheitsfront für die Abwehr die 
religiôsen Streitfragen zurückgestellt und damit 
die religiôse Bewegung gelàhmt. Audi der 
einfluBreiche Materialismus unterdrückte das 
Interesse am Religiôsen; schon der Kampf um 
die Durchführung eines geordneten Religions- 
unterrichts an den hôhercn Schulen ver- 
ursachte Schwierigkeiten. Erst um die Jahr- 
hundertwende belebte sich neben dem apologe- 
tischen das rein religiôse Interesse. Neben der 
„Freien Vcreinigung für die Interessen des 
orthodoxen Judcntums", neben die spâtere ,,Ach- 
duth“, den ZusarnmenschluB der Gcmcinde- 
orthodoxen, wirkte die ,,Vereinigung für das 
Liberale Judcntum“; als ncues Elément trat 
die nationaljüdische Volkspartci in das Gemeinde- 
lebcn. Auch eine religiôse Mittelpartei wurde 
schlieBlich gegründet. 

In diesen Jahrzehnten hat sich die Struktur 
des deutschen Judentums stark verschoben. 
Entsprechend der allgemeinen Tendenz zur Land- 
flucht wanderten auch die Juden in zunehmendem 
MaBe in die GroBstadt und die Industriezentren. 
Zu den allgemeinen sozialen Gründen für Ehe- 
losigkeit und Mischehe (letztere vielfach mit der 
Taufe verbunden) traten die besonderen, in der 
jüd. Lage gegebenen, da viele dadurch ihren 
Zusammenhang mit dem Judentum lôsen wollten ; 
ebenso trat zu dem allgemeinen Geburtenrück- 
gang für die Juden der Verlust durch die Taufe 
von Kindern. Aus allen diesen Gründen ist die 
natürlichc Vcrmehrung der Juden in D. zu- 
rückgeblieben. Zahlreiche kleine Gemeinden ver- 
fielen oder lôsten sich auf; dies Wachsen der 
GroBgemeinden konnte nicht ersetzen, was dort an 
religiôsçp und sozialen Energien verloren ging. 
Dem Vereinsleben hingegen und der politischen 
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Bewegung unter den Juden war diese Entwick- 
lung durchaus fôrderlich. 

Im Weltkrieg von 1914-1918 fielen mehr als 
1 2 000 deutsche Juden. Zur Vertretung der Rechte 
der jüd. Kriegsteilnehmer bildete sich der „Reichs- 
bund Jüd. Frontsoldaten“. Die Lei- 
Nach den des Kriegcs und der unglückliche 
demWelt- Ausgang führten zu einer Neubele- 
kriege bung des Judenhasses. Schon wâh- 
rend des Krieges wurde die entehrende 
, ,Judenzahlung u angcordnet. Nach dem Zusam- 
menbruch wurde den Juden ailes Unglück, im 
Felde und in der Heimat, zur Last gelegt, und 
Lügenbücher wie ,,Die Protokolle der Weisen von 
Zion“ und deren Bearbeitungen fanden zahl- 
reiche glaubigc Leser. Der Rassenantisemitismus 
wurde für viele ein neuer Glaubc; Wissenschaftler 
stcllten ihre Gelehrsamkeit zum Beweis der sinn- 
losesten Behauptungen zur Verfügung. Der 
Widerwille gegen den neuen demokratischen 
Staat drückte sich vielfach in Gehâssigkeiten 
gegen die Juden aus. Die Attentate gegen jüd. 
Staatsmânner zcigtcn, welchen Grad die Ver- 
hctzung erreicht hatte; stârkcr drückte sic sich 
in den zahlreichen Friedhofsschândungen und 
Synagogenzerstôrungen aus. Eine der stârksten 
Waffen gegen die Juden ist der wirtschaftliche 
Boykott, der AusschluB des jüd. Handels, die 
Zurückweisung jüd. Angestellter; dabei ist die 
gesamte wirtschaftliche Entwicklung, die Kon- 
zentrationsbewegung in Industrie, Bank und 
Handcl, die zunehmende wirtschaftliche Bctâti- 
gung der ofïentlichen Hand, die Bureaukratisie- 
rung der Wirtschaft und die Zurückdrângung der 
persônlichen Initiative dem Fortkommen der 
Juden ohnehin ungünstig. 

Die Lage der jüd. Gemeinden hat sich sehr 
erschwert; trotz bedeutend erhôhtem Steuerdruck 
kônnen sie ihren Pflichten nur schwer gerecht 
werden. Die Verhetzung an kleinen Orten hat 
viele Juden zur Abwanderung gezwungen. Das 
jüd. Leben der meisten kleinen Gemeinden ist 
verkümmert; die jüd. Kultur hat unendlichcn 
Schaden genommen, die kritischen Einwir- 
kungen des GroBstadtlebens haben sich un- 
gemein verschârft. Einen Weg zur Selbsthilfe 
wies die Weimarer Verfassung vom n. Aug. 1919, 
die den jüd. Gemeinden die Môglichkeit er- 
ôffnete, sich zu einer ôffentlich-rechtlichen Kôrper- 
schaft zusammenzuschlieBen. Wenn auch die 
zuerst beschlossene Schaffung einer Reichs- 
organisation der deutschen Juden noch nicht 
erfolgt ist, so haben sich doch inzwischen die 
jüd. Gemeinden zu Landes verbànden vereint, 
die es sich zur Aufgabe machen, den leistungs- 
schwachen Gemeinden zu helfen und die Er- 
haltung des jüd. Lebens überall zu fôrdern. 


Eine „Arbeitsgemeinschaft der Jüd. Landes- 
verbànde Deutschlands“ widmet sich der Er- 
ledigung der über das Gebiet der Einzelstaaten 
hinausgehenden gemeinsamcn Aufgaben. 

Aronius, Regesten zur Geschichte der Juden im 
Frânkischen und Deutschen Reichc bis 1273, 1902; 
Wiener , Regesten zur Geschichte der Juden in 
Deutschland wahrend des Mittelalters, 1862; Bondy- 
Dworsky, Urkunden zur Geschichte der Juden in 
Bôhmen 906-1620, Bd. I, II, 1916; Kraeauer, Ur- 
kunden zur Geschichte der Juden in Frankfurt a. M.. 
1914; Que lien und Forschungen sur Geschichte der 
Juden in Deutsch-Osterreich I —V III, 1908/18; Quellen 
zur Geschichte der Juden in Dcutschland I— 1 1 1 , 
1888-98; Graetz, Geschichte Bd. V-Xl; Duhnow , 
Weltgeschichte Bd. IV-X, 1925 ff. ; Stobbe, Die Juden 
Deutschlands wahrend des Mittelalters in politischer, 
so/.ialer und weltlicher Beziehung 1866, 1923; S 'durer. 
Die Rechtsverhaltnissc der Juden in den deutsch- 
ôsterreichischen Landern, 1901; M. Güdemann, Ge- 
schichte des Erziehungswescns u. d. Cultur d. abcndl. 
Juden, Bd. II, IV; Caro , Sozial- und Wirtschafts- 
geschichte d. Juden im Mittelalter u. der Neuzeit, 
Bd. I, II, Leipzig 1908, 1920; Berliner, Aus dem 
inneren Leben der Juden im Mittelalter, 2. AufL, 
Berlin 1900; Pôsel, Die Reichssteuer der Judenge- 
meinden in ihren Anfângen bis zur Mitte des 14. Jhts., 
1910; Hoffmann , Der Geldhandel d. dtsch. Juden 
wahrend d. Mittelalters bis zum J. 1351, 1910; 
Kober, Das Grundbuch des Kolner Judcnviertels 1920 
(Publ. d. Gcscllschaft f. Rh. Geschichtskundc, 
Bd. XXXIV); Stem, Die israelitische Bevolkerung 
d. deutschen Stadte I, Frankfurt 1890; Nübling, Die 
Judengcmeinden des Mittelalters, Ulm 1896; Liebc , 
Das Judentum in d. deutschen Vcrgangenheit (Mono- 
graphien zur deutschen Kulturgeschichte), Leipzig 
1903; Priebatsch, Die Judenpolitik des fürstlichen 
Àbsolutionismus im XVII. und XVIII. J ht. (Fcst- 
schrift für Dietr. Schâfer), 1915;/. J. Schudt , Jüdische 
Merkwürdigkeiten, 1711; Sombart, Die Juden und 
das Wirtschaftsleben ; Korrespondenzblatt d. Vercins 
zur Gründung und Erhaltung einer Akadetnie für 
die W issenschajt des Judentums; Baer , Gemeinde 
und Land-Judenschaft, Berlin 1921; Stem, Der Staat 
des grolien Kurfürsten und die Juden, Berlin 1922; 
Philippson, Neueste Geschichte, Bd. I -III, Leipzig 
1907-1911 (II. Aufl. 1922/30); Baron, Die Judcnfrage 
auf dem Wiener KongrcB, Wien, Berlin 1920; Theil- 
haber, Der Untergang der deutschen Juden; Hand - 
bue h der jüd. Organisationen 1919, Mitteil. des Ge- 
sarntarchivs d. deutschen Juden. 

E. 

II. Gegenwart. Das jüd. Leben konzentriert 
sich in der Gemeinde, der jeder Jude durch Ge- 
burt angehort, sofern er nicht seinen Austritt 
erklàrt (in PrcuBen ist ein solcher seit 
Gemeinde- 1876 aus der Gemeinde, in anderen 

verhâlt- Landern nur aus dem Judentum zu- 
nisse lâssig). Die Gcmeindeverhaltnisse 
sind, da sie der Landesgesetzgebung 
untcrliegen, in den einzelnen Landern verschieden 
gestaltet; Organisation und Verwaltung der Ge- 
meinde sind grôBtenteils durch Gesetzc aus dem 
19. Jht. bestimmt, die noch mit den Emanzipa- 
tionskampfen zusammenhangen; nur in Bayern, 
Sachsen, Württemberg und Baden ist eine Rege- 
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lung durch neucrc Gesetze erfolgt. In PreuCen 
bcstchen auf dem Gebiete der Judengesetz- 
gebung neben dem Gesetz vom 23. Juli 1847 
noch 11 Rechtssystcmc ; Bestrebungen zur Schaf- 
fung eines cinheitlichen Judengesetzes haben bis- 
her zu keinem Ergebnis geführt. Immerhin sind 
Forderungen nach zeitgernâfîenÂndcrungen prae- 
ter legem im Wege der Statutenanderung mit Zu- 
stimmung der staatlichen Behôrden durchgesetzt 
wordcn; so wurde in einer Reihe von Gemcin- 
den das Zensuswahlrccht abgeschafft und das 
Frauenwahlrecht eingeführt, wahrend das Wahl- 
recht auslandischer Juden stark umstritten ist. 

Der Kampf zwischen der liberalen und der 
orthodoxen Riehtung, der ehedem fur die Ge- 
meindeverhâltnisse charaktcristisch war, hat an 
Schârfe verloren, seitdem beide Gruppen gegen- 
scitig ihre Berechtigung ancrkannt haben, und 
seitdem die dureh jüd. -nationale Gedanken be- 
stimmtc Jüd. Volkspartei ihren Anspruch auf 
gleichberechtigte Mitwirkung im Gcmeinde- 
leben geltend gemaeht und diesem vielfach ncuc 
Ziele gesteckt hat. Trotzdem die Gründung der 
Jcwish Agency in vielcn Krciscn eine versôhn- 
lichere Stimmung gesehaffen hat, begcgnet doeh 
dieser Anspruch der jüd.-nationalen Riehtung 
noch starkem Widerstand, weil die damit ver- 
bundene Politisierung der Gemeindeverhaltnissc 
als unvereinbar mit dem religiosen Charakter 
der Gemeindc abgelehnt wird. In religioser 
Hinsicht iiberwiegt im allgemeinen in Süddeutsch- 
land die konservative Riehtung; in Nord- und 
Mitteldeutschland wird in den paritâtischcn 
Gemeinden im allgemeinen eine mittlere Linie 
eingehalten. In Berlin, Frankfurt a. M., Wies- 
baden und Koln bestehen gcsetzlich anerkannte 
orthodoxe Separatgemeinden. Innerhalb der Ge- 
samtgemeinde haben Berlin eine Reformgemeinde 
mit Sonntagsgottesdienst, Berlin und Hamburg 
je eine sefardische Synagogc, einige Gemeinden, 
vor allem Berlin, chassidische Privatgemcinden, 
die nach scfardischem Ritus beten. 

Eine ôffentlich-rechtlich anerkannte Vertretung 
der deutschen Judenheit gibt es trotz mehrfacher 
Versuche bisher nicht; selbst der ,,PrcuBische 
Landesverband jüdischcr Gemeinden** besitzt die- 
sen Charakter nicht. Die 1928 gegründete „Ar- 
beitsgemeinschaft der Landesverbânde u ist eine 
Art der Selbsthilfe und trâgt einen provisorisehen 
Charakter. AuBerhalb dieser steht der „Bund 
gesetzestreuer jüd. Gemeinden" mit dem Sitz 
in Halbcrstadt. Die politischen Aufgaben, die 
seinerzeit der ,,Verband der deutschen Juden" 
bearbeitete, sind in der Hauptsache auf die 
Landesverbande übergegangen , neben denen 
der „Deubsch-Israelitische Gemeindc- Bund" (s. 
Sp. 966 ff.) auf seine frühere diesbezügliche Tâ- 


tigkeit verzichtet hat; er ist fast nur noch auf 
die Erhaltung seiner Erziehungsanstalten be- 
sehrânkt. 

Die gemeinsamen Aufgaben der deutschen 
Judenheit werden von besonderen Zweckorgani- 
sationen, die im wescntlichen privaten Charakter 
tragen, in Verbindung mit den GroB- 
Soziale gemeinden und den Landesverbân- 
Fürsorge den durchgeführt. Auf dem Gebiet 
der sozialen Fiirsorge stellt die 1917 
gegründete ,,Zentralwohlfahrtsstelle der deutschen 
Juden" die Spitzenorganisation der jüd. Wohl- 
fahrtspflege in Deutschland dar. Sic vertritt die 
gemeinsamen Interessen der in ihr zusammen- 
geschlossenen Organisation en gegenüber den 
Rcichs- und Landesbehôrden, den Rcichsorgani- 
tionen der freien Wohlfahrtspflege und ihren Zu- 
sammenschlüssen, den jüd. Reichs- und Landes- 
organisationen sowie den intcrterritorialen all- 
gemeinen und jüd. Organisationen auf dem gc- 
samten Gebiete der Wohlfahrtspflege; sie sorgt 
für die Organisation der jüd. und gcmeindliohen 
Wohlfahrtspflege in D., stellt einheitlichc Richt- 
linien für die Bearbeitung dieses Gebietes auf und 
übernimmt die wissenschaftlich-fachliche Durch- 
arbeitung der Problème der allgemeinen Wohl- 
fahrtspflege vom jüd. Gesichtspunkte. Neben 
ihr besteht die Wohlfahrtspflege der Gemeinden, 
insbesondere die ausgebreitete der groBen, die 
zumeist auf lange Wirksamkeit zurückblickt. 
Die Zentralwohlfahrtsstelle hat durch die Ein- 
richtung der Arbeitsgemeinschaften ,,Jüdische 
Tuberkulosenfürsorge", ,,Jüdische Gefahrdeten- 
fürsorge", , Jüd. Erholungsfürsorge" in gewissen 
Spczialgebieten eine Zusammenfassung der wich- 
tigsten Organisationen durchgeführt. In PreuBen, 
Bayern, Sachsen, Württcmberg, Baden und Hes- 
sen bestehen sechs Landes- und neun Provinzial- 
ver bande für jüd. Wohlfahrtspflege, im ganzen 
Reiche 72 ôrtliche Wohlfahrtsstcllen, die ihr an- 
gegliedert sind. Dazu treten von Organisationen 
mit weitgehenden Aufgaben: der ,,Reichsaus- 
schuB der jüd. Jugendverbande", der ,,Soziale 
AusschuB des Allgemeinen deutschen Rabbiner- 
verbandes“ und der ,,Soziale AusschuB der jüd. 
Lehrervereine im deutschen Reiche 1 1 . 

Von den Organisationen, die sich neben anderen 
Aufgaben der ôffentlichcn jüd. Wohlfahrtspflege 
widmen, sind weiterhin zu nennen: die ,,GroB- 
logc für Deutschland VIII U. O. B. B." und die 
ihr angeschlossenen Logen, der ,,Hilfsvercin der 
deutschen Juden", der „Jüd. Frauenbund", das 
,,Arbeiterfürsorgeamt der jüd. Organisationen 
Deutschlands“, dessen Tâtigkeit zum Teil auf 
die Berliner Gemeinde übergegangen ist, die 
„HauptsJclle für jüd. Wanderfürsorge", der 
„Hechaluz, deutscher I.andesverband", die „Ge- 
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sellschaft „Ort“ zur Fôrderung des Handwcrks 
und der Landwirtschaft unter den Juden, der 
„Verband ostjüd. Organisationen in Deutsch- 
land“, der ,, Verband russischer Juden“, die 
„Vereinigte Zentrale für jüd. Arbeitsnachweise“. 
Speziell der Gesundheitsfürsorge widmen sich: 
der „Bund der jüd. Kranken- und Pflegeanstalten 
in Deutschland”, der ,, Deutsche Verband für 
jüd. Krankenpflegerinnenvereine”, die ,,Kranken- 
schwestern-Organisation der GroBloge U.O.B.B.“ 
die „Ose, Gesellschaft für Gesundheitsschutz der 
Juden, deutscher Landesverband“. Zahlreiche 
überterritorialc Organisationen haben Geschiifts- 
stellen in Deutschland, wie das „ American Joint 
Distribution Committee“ und die „American 
Joint Reconstruction Foundation”, die Emigra- 
tionsvereinigungen „Emigdirect‘‘, „Hias-Ica- 
Emigdirect”, die weniger bedeutende „Jüd. 
Waisenhilfe”, eine Gesellschaft zur Fôrderung 
der Erziehung jüd. Waisenkinder zur produktiven 
Arbeit, sowie die genannten Gesellschaften ,,Ort” 
und ,,Ose“. Bis zum Weltkriege bestand auch 
ein deutsches Komitee der ,, Alliance Israélite 
Universelle” in Berlin. GroBloge und Agudas 
Jisroel haben die Versorgung von Pogromwaisen 
übernommen. 

Sehr zahlreich sind die geschlossenen und halb- 
offenen Einrichtungen der jüd. Wohlfahrtspflege. 
Es bestchen in Deutschland etwa 50 Altersheime, 
6 Krankcnhâuscr in Verbindung mit Alters- 
heimen, 8 bcsonderc Krankenhauser, 6 Sieehen- 
hâuser und Hospitalcr, 8 Anstalten für Blinde, 
Taubstumme und Geistesschwache, 3 Anstalten 
für taubstumme und zurückgcblicbcnc Kinder, 
2 Anstalten für Lungenkranke, 29 Heilstàtten 
und Erholungsheime für Kinder, 24 Heilstiitten 
und Erholungsheime für Erwachsene, 16 Schwe- 
stcmheime, 3 Schwesternstationen, 3 Obdaeh- 
loscnheime, 4 geschlossene Anstalten für Jugend- 
wohlfahrt, 41 Waisen- und Erziehungsanstalten, 
24 Màdchen- und Lehrlingsheimc, zahlreiche 
andere Einrichtungen der halboffenen Fürsorge 
für Kinder, wie Kindergârten, Kinderhorte und 
sonstige J ugendpflegeeinrichP ingen . 

Die Jugcndfürsorgc und die Jugendbewegung 
nimmt im Leben der deutschen Judenheit einen 
besonders wichtigen Platz ein. Nicht nur, daB 
die Jugend selbst sich nach religiô- 
Jugend- sen, politischen oder bündischen 
bewegung Gruppen zusammenschlieBt, sie fin- 
det auch weitgehende Fôrderung 
durch Gemeinden und andere Organisationen. 
Es bestehen ein LandesausschuB in Berlin, Orts- 
ausschüsse in Breslau und Hamburg, in Leipzig 
der „Leipziger Ring der jüd. Jugendverbânde”, 
die „ Agudas Jisroel- Jugcndorganisation” mit 35, 
die „Deutsch-jüd. Jugendgemeinschaft” mit 7, 


der „Esra, jüd.-orthodoxer Jugendbund” mit 27, 
der ,,Hechaluz, deutscher Landesverband” mit 6, 
der , Jüd. -liberale Jugendverein” (,,Ili“) mit 6, 
der „Jungjüd. Wanderbund” mit 36, die „Ka- 
dimah, Bund jüd. Pfadfinder” mit 17 Orts- 
gruppen, die „Kameraden, deutsch-jüd. Wander- 
bund” mit 9 Gauen und zahlreichen Ortsgruppen, 
der ,, Verband der jüd. Jugendvereine” mit 
14 Landesverbânden und etwa 120 Ortsgruppen, 
die „Zeirc Misrachi” mit to Ortsgruppen. Der 
,,Reichsausschu8 der jüd. Jugendverbânde” ver- 
tri tt die in ihm zusammengeschlossenen Vereine 
nach auBcn, beteiligt sich an der jüd. sozialen 
Arbeit und untcrhâlt ein Jugenderholungsheim in 
Seesen. Dazu kommen die verschiedenen Studen- 
tenverbindungen wie „Kartell-Convent der Vcr- 
bindungen deutscher Studenten jüd. Glaubens”, 
der orthodoxe ,,Bund Jüd. Akademikcr”, das 
zionistische „Kartell jüd. Verbindungen ”, der 
,, Verband jüd. Studenten” usw. Die Turn- und 
Sportbewegung unter der Jugend wird von 
einigen der genannten Jugendorganisationcn, vor 
allem aber von dem , ,J iid.Turn- und Sportverein Bar 
Kochba”, dem,,Sportklub Ilakoah”, dem Boxklub 
Makkabi” usw. gepflegt. Eine Landesorganisation 
stellt der , Jüd. Turn- und Sportverband Makkabi, 
deutscher Kreis im Makkabiweltverband” dar. 

Von Berufs- und Standesorganisationen sind 
zu nennen: der ,,Allgemeine Rabbinerverband 
in D.“, der ,, Verband orthodoxer Rabbiner in 
D.“, die ,,Vereinigung liberaler Rab- 
Standes- biner D.s.“, die „Vereinigung gesetz- 
organisa- treuer Rabbiner D.s.” der,,Reichsver- 
tionen band der jüd. Lehrervereine im 
deutschen Rciche”, der ,,Allgemeine 
deutschc Kantorenverband”, der ,,Zentralver- 
band jüd. Handwerkcr”, der ,,Bund gesetzes- 
treuer jüd. Lehrer in D.“, der ,,Verein der Leiter 
und Leiterinnen jüd. Erziehungsanstalten in D.“, 
der , Jüd. Beamtenbund” u. a. m. Die jüd. Teil- 
nehmer am Weltkriege haben sich 1919 zu dem 
,,Reichsbund jüd. Frontsoldaten” zusammen- 
geschlossen. Den Charakter von Heirnatorgani- 
sationen tragen der ,, Verband ostjüd. Organisa- 
tionen” und der ,, Verband russischer Juden”. 

Teils religiôsen, teils jüd. -politischen Aufgaben 
dicnen auBer dem 1893 gegründeten ,,Central- 
verein deutscher Staatsbürger jüd. Glaubens”, 
dessen Haupttatigkeit in der Ab- 
Verbânde wehrbewegung besteht, noch folgende 
Vereinigungcn : ,,Dic Vereinigung 
für das liberale Judcntum”, die ,, Landesorganisa- 
tion der Agudas Jisroel in D.“, der ,, Verband 
nalional-deutscher Juden”, der durch die Ab- 
lehnung derTeilnahme an einerjüd. Einheitsfront 
eine Sonderstellung einnimmt, die ,,Achdut, Ver- 
band der gesetzestreuen Juden Deutschlands”, 
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die ,,Zionistische Vereinigung für Deutschland“ 
mit den zu ihr gehorigen Institutionen : „Palâstina 
Grundfcnds, Keren Hajessod“, „Jüd. National- 
fonds, Keren Kajemeth“, dem ,,Palâstinaamt“ 
und den Sonderorganisationen ,,Misrachi“ und 
,,Poale Zion“, „Hapoel Hazair“, „Landesver- 
band der Zionisten-Revisionisten in D.“, ,, Ver- 
einigung der radikalen Zionisten“ ; dazu tritt auch 
das 1927 gegründetc ,,Pro-Palàstina-Komitee“. 

Auf dern Gebiete des Bildungswesens und der 
kulturellen Einrichtungcn sind in erster Reihe 
die Rabbinerbildungsstâttcn: „Hochschule für 
die Wissenschaft des Judentums“, 
Bildungs- das „Rabbincr-Seminar“ in Berlin 

stâtten und das , Jüd.-theologisehe Seminar 
Fraenckelscher Stiftung“ in Breslau 
zu nennen. Für das Talmudstudium bestehen 
in Frankfurt a. M. die ,,Rabbinische Lehranstalt 
Jesehiwa“, die ,,Thora-Lehranstalt Jcschiwa“ der 
dortigen Religionsgemeinschaft, eine Jeschiba in 
Hamburg und in den meisten Stâdten zahlreiche 
private Vereine. Da durch die Gesetzgebung die 
Lehrerausbildung auf neue Grundlagcn gestellt 
worden ist, bestehen von jüd. Lehrerbildungs- 
anstalten zur Zeit nur noeh die Seminare in Kôln 
und Würzburg; das letztere wird naeh den neuen 
Planen umgestellt und als ôffcntliche Anstalt an- 
erkannt. Jüd. Volksschulen gibt es in einer 
groBen Zahl von dcutschen Stadten; jüd. mittlere 
und hôhere Schulen nur vereinzelt. Zu erwâhnen 
sind die Knabcn- und Madchenmittelschule der 
Berliner Gemeinde, das Philanthropin der Israël. 
Gemeinde in Frankfurt a. M., die hôheren Schu- 
len der Gemeinde Adass Jisroel in Berlin, der 
Israelit. Religionsgesellschaft in Frankfurt a. M., 
das Jüd. Lyzeum in Hamburg, die Realschule 
in Fürth, das Realgymnasium in Breslau. Auch 
ohne Mitwirkung der Gemeinden sind durch 
Privatinitiative jüd. Schulen ins Leben gerufen 
worden, die dann allerdings zum Teil in die 
Gemeindeverwaltung übergcgangen sind. Die 
Verbreitung hebr. Wissens, namentlich auch die 
Pflege des modernen Hebrâisch, haben sich cigene 
hebr. Lehranstalten (so in Berlin und Breslau) 
zur Aufgabe gemacht. 

Der wissenschaftlichen Forschung dienen vor 
allem die „Akademie für die Wissenschaft des 
Judentums“, dem das ,,Büro für Statistik der 
Juden“ angegliedert ist, und die 
Gelehrte ,,Gesellschaft zur Fôrderung der 

Insti- Wissenschaft des Judentums“, sowie 

tutionen das „Gesamtarchiv der deutschen 

Juden“. In jüngster Zeit sind noch 
die historische und die ôkonomisch-statistische 
Sektion des „Jidd. -wissenschaftlichen Instituts 4 * 
hinzugekommen. GrôBere Museen bestehen in Ber- 
lin, Breslau und Frankfurt a. M.; in Frankfurt 


a. M. auch eine ,,Gesellschaft zur Fôrderung jüd. 
Kunstdenkmàler“. Der Verbreitung jüd. Wissen 
widmen sich die „Freien jüd. Volkshochschulen“ 
in Berlin und Breslau, das „Freie jüd. Lehrhaus“‘ 
in Frankfurt a.M.,Hannover, Mannheim, die , Jüd. 
Lehrkurse“ in München, der „Verband der Ver- 
eine für jüd. Geschichtc und Literatur“. Viele 
Gemeinden unterhalten Bibliotheken und Lese- 
hallen und veranstalten Vortragsreihen. Von den 
jüd. Verlagen in Deutschland sind zu nennen: der 
„Jüdische Verlag“, der Verlag ,,Eschkol“, der 
orthodoxe, , Hermon“-VerIag, J. Kauffmann-Frank- 
furt a. M., der ,,Philo-Verlag“, der „Welt-Verlag“. 
In Deutschland crscheinen weit über 100 jüd. Zeit- 
schriften, Mitteilungsblâtter, Gemeindeblâtter, 
Spezialorgane für Frauenbewegung, Jugendbe- 
wegung, Jugendpflege usw. Ferner bestcht ein 
Korrespondenzbiiro : die ,Jüdische Telegraphen- 
Agentur“. 

Verôffentlichungen des Büros für Statistik der 
Juden: I. ,,Dcr Anteil der Juden am Untcrrichts- 
wesen in Preul 3 en“ 1905; III. ,, Die jüd. Gemeinden 
u. Vereine in D.“ 1906; Jüd . Jahrbuch 1926, 1928, 
1929; Handbuch der jüd. Gemeindevenvaltung u. 
IVohlfahrispflege 1924/1925; Führer durch die jüd. 
Wohlfahrtspflege in D. 1928. 

e. J. Me. 

III. Statistik. 1. Stand der jüd. Bevolkerung 
in D. In den einzelnen Volkszahlungsjahren seit 
1871 wurden für die jüd. Bevolkerung D.s folger.de 
Zahlcn ermittelt 

Tabclle I. 


Jahr 

Zahl 

der Juden 

Prozentualer 
Anteil der 
Juden an der 
Gesamt- 
bevôlkerung 

Prozentuales 
Wachstum 
der Juden von 
einer Volks- 
z&hlung zur 
naehsten 

1871 

512158 

1.25 


1875 

520757 

1,22 

1,64 

1880 

561612 

! 1,24 

7,88 

1885 

563172 

1,20 

0,21 
i 0,83 

1890 

567884 

! 1,15 

1900 

586833 

1,04 

3,33 

1905 

1 607 862 

1,00 

3,58 

1910 

615021 

0,95 

' 1,17 

1925 

564379 

1 0,9 

! 5,5 


Die 1925 ermittelte Zahl der deutschen Juden 
betrifft das durch den Versailler Frieden ver- 
kleinerte D. ; 1910 betrug die Zahl der Juden 
in dem dem heutigen Gebiet ent- 
Die Zahl sprechenden D. 538 909. 

der Die Zahl der Juden hat in D. seit 

Juden 1871 stândig zugenommen, in den 
40 Jahren von 1870--1910 um 103000, 
von 1910-1926 um 26000. Die Zunahme war 
jcdoch nicht gleichmâBig; Perioden stârkerer 
Zunahme von 1875-80 und 1890-1905 folg- 
ten sQlche schwâchercr Zunahme. Die Zu- 
nahme war zum grôBten Teil durch Zuwandc- 
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rung auslândischer Juden, zum kleineren Tcil 
durch GeburtenüberschuB bedingt. Da der Ge- 
burtenüberschuB bei den Juden vicl geringer ist 
als bei der Gesamtbevôlkerung, wuchs die letztere 
in viel stàrkerem MaBe als der jüd. Volkstcil, 
so daB der proz. Anteil der Juden an der Gesamt- 
bevôlkerung stàndig abnimmt; er fiel von 1,25 
im J. 1871 auf 0,9 im J. 1925. — 1900 wurden 
41 113, 1910 69648 Auslander gezahlt, also 
13 Proz. der gesamten in Deutschland ansiissigen 
jüd. Bevôlkerung. Von den letzteren waren 
21644 Russcn, 41512 Osterreicher und 5475 
Ungarn. 

Tabelle II. 


1925 wohnten Juden in: 


Prov. OstpreuBen . . . . 

Stadt Berlin 

Prov. Brandenburg . . . 

,, Pommern 

,, Posen-WestpreuGen . 
,, Niederschlesien . . . 

,, Oberschlesien . . . 

,, Sachsen 

,, Schlesw.-Holstcin . . 

,, Hannover 

,, Westfalen 

,, H essen- Nassau . . . 

„ Rheinprovinz . . . . 

,, Hohenzollern . . . . 

Preuf3en 

Bayern 

Sachsen 

Württemberg 

Baden 

Thüringen 

H essen 

Hamburg 

Mecklbg.-Schwerin . . . . 

Oldenburg 

Braunschweig 

Anhalt 

Bremen 

Lippe 

Lübeck . 

Mecklbg.-Strelitz . . . . 

Waldeck 

Schaumburg-Lippe . . . . 


von 1000 der 
Gcsamt- 


Zahl 

bevôlkerung 
waren Juden 


1925 

1910 

1 1 337 

5.o 

6,0 

172672 

43,o 

38,6 

8442 

3,2 

3,o 

7761 

4,i 

5,i 

3437 

10,5 

12,3 

29953 

9,6 

9,o 

10069 

7,3 

7,6 

8431 

2,4 

2,5 

4152 

2,7 

2,2 

14895 

4,6 

5,2 

21595 

4,5 

5,0 

52 757 

22,0 

23,3 

58223 

8,0 

8,3 

335 

4,o 

6,0 

403969 

10,6 

10,5 

49145 

6,7 

8,0 

23252 

4,5 

3,6 

10827 

4,2 

4,9 

24064 

10,4 

12,1 

3603 

2,2 

2,5 

20401 

15,2 

18,8 

19904 

17,3 

19,2 

1 225 

1 1,8 

2,2 

I5L3 

2,8 

3d 

1753 

3,5 

3,6 

1 140 

3,2 

4,2 

1 508 

4,5 

6,2 

607 

3,7 

5,2 

629 

4,9 

5,4 

182 

i ,6 

2,4 

477 

8,6 

9,5 

180 

i 3«7 

4,9 


Wie sich aus Tab. II ergibt, sind die deutschen 
Juden auf die Lânder nicht gleichmaBig verteilt. 
In PreuBen wohnen etwa 71,5 Proz. der deutschen 
Juden, in Bayern etwa 8,5 Proz., die weiteren 
20 Proz. verteilen sich auf die übrigen Landcr. 
Die Juden wohnen vorwiegend in den GroB- 
stâdtcn, etwa ein Drittel in Berlin. Bereits 1895 
wohnten 43,4 Proz. der deutschen Juden in 
Stâdten mit mehr als 50000 Einwohnern; 1905 
die Hâlfte der Juden in den GroBstàdten, der 
kleinere Teil in den Mittelstâdten, in den Klcin- 


stâdten und auf dem Lande, in dem letzteren oft 
in ganz geringer Anzahl. Im J. 1925 wurden 
3480 Orte gezahlt, in welchcn Juden wohnten. 

Im Durchschnitt wurden bei der letzten Volks- 
ziihlung auf je 1000 der Bevôlkerung 9 Juden 
gezahlt, den Durchschnitt überschritten die Ju- 
den in Hambu% (17), Hessen (15), Baden (12,4) 
und PreuBen (10,6). Die anderen Lânder bliebcn 
unter dem Durchschnitt. 

Die deutschen Juden zeigen eine geringe SeB- 
haftigkeit. Auswandcrungen erfolgen zwar im 
Vergleich zum 19. Jht. gegenwiirtig nur im ge- 
ringen Umfang, dagegen fallen die Binnenwan- 
derungen um so mehr ins Gewicht. Dièse erfolgen 
nach zwei Richtungen; einmal ist ein Zug vom 
preuBischen Osten nach dem Westen festzu- 
stellen, nach den Provinzen Rheinland, West- 
falen, Hessen-Nassau, vor allem nach Berlin, 
dann in noch viel grôBercm MaBe der Zug vom 
Lande nach der Stadt, namentlieh nach der 
GroBstadt. Diese Verschiebungen waren bereits 
seit der Volkszàhlung von 1871 festzustellen. 
So sank die Zahl der Juden in den Ostprovinzen 
PreuBens in den J. 1871-1905 von 116000 auf 
69 000 und stieg in den Westprovinzen im gleichcn 
Zeitraum von 110 000 auf 149 000. Einen grôBe- 
ren Umfang haben sie in den Nachkriegsjahren 
angenommen. In den meisten deutschen Liindern 
ist eine Abnahme der Juden im J. 1926 gegen 
1910 festgesteîlt worden: in Hessen um 15,2 Proz., 
in Bayern um 10,8 Proz., in Württemberg um 
6,9 Proz., in Baden um 7,6 Proz., in Thüringen 
um 5,8 Proz. Zugenommen hat die Zahl der Juden 
in Sachsen u. zw. um 32 Proz., veranlaBt durch 
Zuwanderung ausliindischcr Juden aus dem Osten, 
und in PreuBen um 10,1 Proz., wobei der Zu- 
waehs vor allem nach GroB-Berlin gekommen ist. 

Von den 1925 gezahlten Juden waren 274 450 
mânnlichen, 289 289 weiblichen Geschlechts. Auf 
1000 Manner entfielen 1056 Fraucn, 
Gliederungbei der Gesamtbevôlkerung 1067. 
nach dem Der FrauenüberschuB ist dcmnach 
Geschlecht bei den Juden geringer als bei der 
Gesamtbevôlkerung. 

Eine statistische Erfassung der deutschen Be- 
vôlkerung nach Konfession, Alter und Familien- 
stand hat bisher im ganzen nicht stattgefunden, 
wohl aber in einzelnen Landern. 

Alter Übertrâgt man diese Ergebnisse auf 
und die gesamte jüd. Bevôlkerung D.s, 
Zivilstand so ergibt sich, daB die Altersgliede- 
rung der deutschen Juden sich in 
charakteristischer Weise von der der Gesamt- 
bevôlkerung unterscheidet. Infolge der geringen 
Geburtenziffer tritt in der Alterspyramide das 
Kindesalter zahlenmaBig zuriick, und die mittleren 
und hôheren Altersklassen überwiegen. Die Zahl 
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Tabelle III. 


- 




Von je 100 Erwerbstâtigen 


Erwerbstâtige Juden im Hauptberuf 

! 

im 

Hauptberuf waren 





Christ. | 

Jud. 

| Christ. | 

Jud. 


Berufsabteilung 

1895 

| 1907 ! 

1895 

1907 

A. 

Landwirtschaft, Gârtncrei, Tierzucht, Forst- 
wirtschaft, Fischerei 

3371 

1 

1 

3746 

i 34,19 ; 

33,o6 

1,38 - 

1,30 

B. 

Industrie einschl. Bergbau u. Bergwerke . . . 

45993 

62995 

34,15 ! 

37,37 

; 18,8 

21,8 

C. 

Handel u. Verk. einschl. Gast- u. Schank- 
wirtschaft 

I3345I 

145606 

1 

9,6 | 

54,5 

1 1 , 1 

50,5 

D. 

Hâusl. Dienst einschl. pers. Bedienung, auch 
Lohnarbeit wechs. Art 

889 

1 

1350 

1 

1,78 ! 

0,36 

■ 

L57 

9,46 

E. 

Militâr- u. Hof, bürgerl. u. kirchl. Dienst, 
auch sog. freie Berufe 

14641 

18848 

8,8 ; 

16,3 

5,7 

6,5 

F. 

Ohne Berufe u. Berufsangabe 

39870 

55417 

! 8,8 

16,3 

1 IM 1 

19,2 


der ledigen mannlichen und weiblichcn Personen 
ist bei den Judcn grôBer als bei der Gesamtbevôlke- 
rung. 

Nach dcr Volkszahlung von 1900 betrug die 
Zahl der Rlinden auf 10 000 der Bevôlkerung 
bei den Evangelischcn 6,2, bei den Katholiken 5,8 
und bei den Juden 8,3; die Zahl der 

Ge- Taubstummen betrug 1902 bei den 
brechen Evangelischen 8,3, bei den Katho- 
liken 9,2, bei den Juden 13,6. Diese 
Gebrechen sind denmach bei der jüd. Bevôlke- 
rung hâufiger als bei der christlichen Bevôlkerung, 
sie werden auf die Hâufigkeit der blutsverwandtcn 
Ehen zurückgeführt; allerdings ist angeborene 
oder in frühester Jugend erworbcnc Blindheit 
bei den Juden scltener als bei den Christen. 

Nach Feststellungen der statistischen Kom- 
mission der deutsch-evangelischen Kirchenkon- 
ferenz sind 1880 bis 1919 11 600 Juden zum 
evangelischen Glauben übergetreten, 
Ein- und also im Durchschnitt 205 im Jahre, 
Austritte in den J. 1920 bis 1924 im ganzen 
aus dem 2213, im Jahresdurchschnitt 445. 
Judentum Danach hat die Taufbewegung zu- 
genommen. Nicht berücksichtigt 
sind jedoch bei dieser Zahlung die Übertritte zu 
den Katholiken und Dissidenten. Wahrend zu 
den ersteren Übertritte nur in geringem Ma8e 
stattfinden, ist die Zahl der Übertritte zu den 
Dissidenten verhâltnismâBig hoch. 

Eine Umfragc des ,,Büros fur Statistik der Ju- 
den" bei den jüd. Gemeinden D.s über die Aus- 
tritte und Übertritte zum Judentum ermittclte 
für das J. 1903 259 Austritte und 20 Übertritte. 
Da in diesem Jahr allein 653 Juden zur evange- 
lischen Landeskirche übertraten, ergibt sich, daB 
die Statistik der jüd. Gemeinden unvollstândig 
war, was wiederum beweist, daB bei der Sta- 
tistik der Aus- und Übertritte nur die Eintritts- 
fàlle gena.u angegeben werden kônnen. Die 
niedrigen Zahlen, die sich bei der Umfragc des 


Büros' für Statistik ergaben, erklaren sich auch 
daraus, daB hierbei die Taufcn dcr Neugeborenen 
nicht berücksichtigt sind. 

Aus der Zusammenstellung in Tab. III ergibt 
sich, inwiefern die Juden D.s sich in ihren Be- 
rjufsverhiiltnissen von denen der Gesamtbervôlkc- 
rung unterscheiden. Der Handel wird 
Die beruf- bevorzugt, so daB sich ihm 1907 rund 
lichen 50 Proz. der erwerbstâtigen jüd. Be- 
Verhàlt- vôlkcrung widmeten, gegen 11 Proz. 
nisse der Gesamtbevôlkerung. Es folgt 
ihm an Hâufigkeit die Berufsabtei- 
lung Industrie mit 21 gegen 37 Proz. der Gesamt- 
bevôlkcrung, die Berufslosen mit 19 gegen 11 Proz. 
der Gesamtbevôlkerung, endlich die freien Berufe 
mit 6,5 gegen 5,7 Proz. Demgegenüber tritt die 
Berufsabteilung Landwirtschaft und Lohnarbeit 
an Bedeutung in den Hintergrund. 

Von den einzelnen Arten des Handelsgewerbes. 
sind die Juden am meisten beteiligt beim Waren- 
und Produktenhandel im stehenden Geschâfts- 
betrieb, bei der Handelsvermittlung, bei dem 
Geld- und Krcdithandel und im Gastwirtsge- 
werbe. In der Industrie steht das Bekleidungs- 
gewerbe und das Gewerbe für Nahrungs- und 
GenuBmittel obenan. Im Handwerk dominiert 
das Schneider- und Metzgergewerbe, in der 
Gruppe freier Berufsarten die Berufe der Ârzte, 
Rechtsanwâlte, Ingcnicure und Chemiker. 

Gegen 1895 hat 1907 eine Verschiebung der 
Berufsschichtcn der deutschen Juden insofern 
stattgefunden, als die Beteiligung am Handel 
und in der Landwirtschaft abgenommen hat; 
zugenommen haben die Berufsangehôrigen in der 
Industrie, bei den freien Berufen und bei den 
Berufslosen. Tabelle IV weist das zahlcnmâBige 
Verhâltnis der Erwerbstâtigen zu den Ange- 
hôrigen und zu den übrigen Personen des Haus- 
haltes nach. Danach war 1895 dièses Verhâltnis 
nicht wesentlich anders wie bei der Gesamtbevôlke- 
rung, die Zahl der Erwerbstâtigen im Haupt. 
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Tabelle IV. 


Erwerbstàtige im Hauptberuf . . . . 

Hausangestellte 

Angehôrige 

Berufslose 


Juden absolut 


Von je ioo Pers. d. ■ Von je ioo Juden 
ges, Bevôlk. gehôren ; gehoren d. neben- 
der nebenbez. Bev.- j bez. Bevôlk.- 
Gruppe an ! Gruppe an 


1895 

1907 

1895 

1 1907 

1895 | 

1907 

198351 

232545 

40,1 

43,4 

r j 

34,3 

41,0 

6371 

4794 

2,5 

2,0 

48,9 

57,6 

o,8 

332766 

274240 

53,i 

48,5 

39870 

55417 1 

4,i 

5,5 

6,9 

9,6 


beruf und die der Dienstboten war etwas gcringer, 
die der Angehôrigen gleich groB, die der beruf- 
losen Selbststândigen jedoch grôBer. Bemerkens- 
wert sind jedoch die Verânderungen des J. 1907 
gegen 1895. Die Zahl der Erwerbstàtigen im 
Hauptberuf nahm bei dcn Juden um diese Zeit 
um 29 Proz., bei der Gesamtbevôlkerung um 
17 Proz. zu. Dementsprechend ging die Zahl 
der Angehôrigen wesentlich zurück von 57,6 Proz. 
auf 48,5 Proz. (die letztere Ziffer ist allerdings 
etwas zu niedrig, weil bei der Berufszâhlung 1907 
die Zahl der Angehôrigen nicht vollstândig er- 
faBt wurde). Von den erwerbstàtigen Juden 
waren 1895 57,6 Proz. Selbstândige, 1907 50 Proz.; 
Angestellte 1895 XI > 2 Proz., 1907 17,1 Proz.; 
Arbeiter 1895 31,1, 1907 32,7. Die Ziffer der 
Arbeiter ist deswegen relativ hoch, weil zu ihnen 


von der Statistik auch das Verkaufspersonal ge- 
zâhlt wird. Die Zahl der Selbstândigen hat da- 
nach in der Zeit von 1895/07 abgenommen, die 
Zahl der Angestellten zugenommen. Gegenüber 
der Gesamtbevôlkerung ist die Zahl der selb- 
stândigen Juden mehr als doppelt so hoch, sie 
betrug bei der letzteren 1907 22 Proz. 

1895 wurden unter 244 586 erwerbstàtigen 
Juden 61 023 erwerbstàtige Frauen gezâhlt, 
davon 21 596 ohne Beruf. Von 100 erwerbs- 
tâtigen jüd. Frauen waren 35,3 
Frauen- „Sclbstândig ohne Beruf", 31,3 im 
arbeit Handel und Verkehr bcschâftigt, 
16,9 Proz. in der Industrie, 10,3 Proz. 
als hâusliche Dienstboten, 2,87 in freien Berufen, 
1, 1 mit Lohnarbeit wechselnder Art, 1,9 in der 
Eandwirtschaft. Gegenüber den Mânnern waren 


Tabelle V. 


Zahl der geschlossenen Ehen ! Die nichtjüd. Ehegatten waren 


Jahre 

Jüd. | 

Misch- I 

Mann 

Frau 

protestantisch 

katholisch j 

andere 


1 Ehen ! 

ehen j 

Judc 

Jüdin 

Ciesamt- 

zahl 

M ânner 

Frauen 

Oesamt- | 
zahl | 

M ânner 

Frauen 

Konfess. 

1901 

3878 

658 

342 

316 

480 

222 

258 

143 

76 

67 

35 

1902 

3925 

626 

33 i 

295 

361 

217 

144 

138 

63 

75 

27 

1903 

3831 

668 

363 

305 

497 

218 

279 

138 

70 

68 

33 

1904 

4001 

748 

412 

336 

572 

256 

316 

148 

74 

74 

28 

1905 

3905 

819 

458 

361 

616 

155 

361 

159 

85 

74 

44 

1906 

4080 

855 

440 

415 

627 

297 

330 

178 

9 i 

87 

50 

1907 

4052 

920 

495 

425 

694 

305 

389 

190 

96 

84 

46 

1908 

3907 

939 

516 

423 

692 

310 

382 

180 

88 

92 

67 

1909 

3873 

982 

548 

434 

729 

515 

414 

192 

89 

103 

61 

1910 

3880 

1003 

565 

438 

730 

298 

432 

209 

107 

102 

64 

191 1 

3814 

1088 

635 

453 

773 

302 

471 

228 

1 1 1 

1 17 
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die Frauen in den Berufsabteilungen „Selb- 
stiindige ohne Beruf“ und ,,hàuslicher Dienst“ 
stârker vertreten. Wâhrend bei der Berufs- 
ziihlung 1882 nur 15,9 aller weiblichen Personen 
berufstàtig waren, stieg die Ziffcr 1895 auf 21,9 
und 1907 auf 30,0. Die Zahl der erwerbstâtigen 
jüd. Frauen im Hauptberuf stieg von 1895/1907 
von 33 129 auf 48 726. Die Zunahme betrug 47,8, 
bei den Mannern dagegen nur 11,1. Gegen 1882 
wuchs die Zahl der weiblichen Erwerbstâtigen um 
123 Proz., die der mânnlichen nur um 23 Proz. 

2. Die Beiuegung der jüd. Bevôlkerung. 

Es wurden geschlossen 
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Die >rein jüd. EheschlieBungen sind auBerdem 
in stàndiger Abnahme begriffen und gegenwârtig 
relativ geringer als in der Vorkriegszeit. 

Im Durchschnitt der J. 1921/27 entfielen in 
D. auf 100 rein jüd. Ehen 44,8 Mischehen. 
Die Hàufigkeit der Mischehen variiert in den 
verschiedenen Lândern. An der 
Misch- Spitze steht PreuBen mit 41,7, es 
ehen folgen Bayern mit 37,1, Sachsen mit 
34,2, Württemberg mit 30,7, Badcn 
mit 20,9, Hessen mit 17,5. Unter den GroB- 
stadten steht Hamburg mit 74,7 an der Spitze, 
es folgen Berlin mit 54,3, Breslau mit 41,2 und 


Frankfurt mit 30,6. Die Mischehen sind bei den 
Juden hâufiger als bei den Protestanten und 
Katholiken. Auf 100 rein protestantische Ehen 
wurden 1925 22,05 Mischehen geschlossen, auf 
100 Ehen der Katholiken 45,1, auf 100 rein jüd. 
Ehen 48,6. Die jüd.-christlichen Mischehen 
haben seit 1901 stândig zugenommen. Ein be- 
sonders hohes Ansteigen war wâhrend des Welt- 
kriegcs zu verzeichnen; hier hat in manchen 
Jahren die Zahl der Mischehen die der rein jüd. 
Ehen übertroffen. Das starke Anwachsen der 
jüd. Mischehen ergibt sich auch, wenn man sie 
mit der Ziffer der jüd. Bevôlkerung im ganzen 
vergleicht; wâhrend im J. 1900 auf 10000 der jüd. 
Bevôlkerung 11,2 Mischehen entfielen, war die 
Ziffer 1910 19,3; die jüd. Bevôlkerung in D. wuchs 
seit 1900 um 5 Proz., die Zahl der Mischehen um 
50 Proz. Es gehen mehr jüd. Mânner als Frauen 
eine Mischehe ein. In D. schlossen 1921/25 von 
den heiratenden mânnlichen Juden 20,6 eine 
Mischehe, von 100 jüd. Frauen dagegen nur 14,9. 
An den jüd. Mischehen sind die Protestanten 
und Dissidcnten im stârkeren MaBc beteiligt, 
als ihrem Anteil an der Bevôlkerung entspricht. 
Für die J. 1901/21 waren in Deutschland die 
Protestanten mit 71,5 an jüd.-christlichen Misch- 
ehen beteiligt, die Katholiken mit 21,5, die an- 
deren christlichen Konfessionen, die Dissidcnten 
und Konfessionslosen mit 7 Proz. 

Eine statistische Ausscheidung der Geburten 
und Sterbefâllc nach der Konfession hat die 
Reichsstatistik bisher nicht vorgenommen. Aus 
der Zâhlung der einzelnen Lânder 
Geburten ergibt sich, daB die Geburtenziffer 
und der deutschen Juden niedriger als 
Sterblich- die der Gesamtbevôlkerung ist; sie 
keit betrâgt etwa die Hâlfte derselben und 
hat schon viel früher, nâmlich seit 
der zweiten Hâlfte des 19. Jhts., abgenommen. 
Die Sterblichkeit ist niedriger als bei der Gesamt- 
bevôlkerung, ganz besonders niedrig ist die Sâug- 
lingssterblichkeit ; infolgedessen war bisher noch 
ein geringer GeburtenüberschuB bei den deut- 
schen Juden zu verzeichnen, der aber viel nied- 
riger ist als der der Gesamtbevôlkerung. In 
manchen Lândern, wie Bayern, Württemberg 
und Baden, und in einer Anzahl von GroB- 
stâdten, wie Berlin und Frankfurt a. M., ist die Zahl 
der Sterbefâlle grôBer als die der Geburten. Die 
Abnahme der Sterblichkeit hat sich bei den 
deutschen Juden infolge ihrer Uberalterung ver- 
langsamt. Ihre Sterblichkeit übertrifït daher in 
manchen Stâdten die der Gesamtbevôlkerung. 

3. Bildungsstatistik. Einheitliche Erhebungen 
über das Schulwesen haben 1911 in D. statt- 
gefundqi; sie bestâtigen die Tatsache, daB die 
jüd-. Schüler in viel stârkerem Prozentsatz hôhere 
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Schulen besuchen, als ihrem Anteil an der Bevôl- 
kerung entspricht. In denôffentlichenVolksschulcn 
waren die Juden nur mit 0,3 Proz. vertreten, in 
den ôffentlichen Knabenmittelschulen mit i5Proz., 
in den ôffentlichen Màdchenmittelschulen mit 
2,4 Proz., in den hôheren Knaben- und Mâdchen- 
schulen mit 2,9 bzw. 5,2 Proz., in den Mâdchen- 
gymnasien mit 11,5 und in den hôheren Madchen- 
schulen mit 6,8 Proz. 

4. Moralstatistik. Die Ziffer der unehelichen 
Geburten ist bei den Juden geringer als bei 
der Gesamtbevôlkerung, sie betrâgt 

Un- nur etwa den dritten Tcil bis zur 
eheliche Hâlfte der allgemeinen Unehelich- 
Geburten keitsziffer; in den letzten Jahrzehnten 
hat eine Zunahme stattgefunden. 

Die Selbstmordziffer ist bei den Juden grôBer 
als bei der christlichen Bevôlkerung; sie ist noch 
in Zunahme begriffen. Als Ursachen 
Selbst- haben zu geltcn: ihr vorwiegendes 
morde Wohnen in den GroÛstadten, ihre 
iiberwiegende Beschâftigung im Han- 
del und in den freicn Berufen, die starke Verbrei- 
tung der Nerven- und Geisteskrankheiten bei den 
Juden. 

Die Ehcscheidungsziffer hat bei den Juden 
zugenommen, dürfte jedoch im allgemeinen 
geringer sein als bei der Gesamt- 
Eheschei- bevôlkerung. Sehr groB ist die 
dungen Scheidungsziffer bei den jüd. -christ- 
lichen Mischchcn. 

Die Kriminalitâtsziffer ist bei den Juden seit 
1909 hôher als bei den Christen; allerdings be- 
ziehen sich die statistischen Bcrcchnungen auf 
die strafmündige Bevôlkerung, die 
Krimina- bei den Juden infolge ihrer geringen 

litàt Kinderzahl an sich grôBer ist. Die 
hohe Krimminalitatsziffer der Juden 
riihrt daher, daB sie bei der Gruppc: Verbrechen 
und Vergehen gegen den Staat und die ôffent- 
liche Ordnung stiirker beteiligt sind. In diese 
Verbrcchensgruppe entfielen 1909/10 von 100 000 
Juden 292,9, von 100000 Christen 212,7. I n diese 
Rubrik fallen im übrigen auch die lcichten Ver- 
gehen, wie Übertretung der Sonntagsruhe, Ver- 
gehen gegen die Gewerbeordnung. Bei den drei 
weiteren Kategorien von Verbrechen und Ver- 
gehen, bei denen gegen die Person und das Ver- 
môgen, sowie bei den Verbrechen im Amt, ist 
die Kriminalitâtsziffer der Juden geringer als 
die der Christen. In der Rubrik Verbrechen und 
Vergehen gegen die Person sind sie bei dem 
Delikt der Beleidigung starker beteiligt als die 
Christen, dagegen ist ihre Beteiligung an den 
Roheitsvergehen, Kôrperverletzung und Tot- 
schlag auBerordentlich gering. 

Unter den Verbrechen und Vergehen gegen das 


Vermôgen ist die starkere Beteiligung der Juden 
bei den Deliktcn: Betrug, Untreue, Bankrott, 
Übertretung der Viehseuchengesctze, auf ihre 
vorwiegende Beschâftigung in Handel und In- 
dustrie zurückzufiihren. 

Statistik des deutschen Reiches ; Vierteljahrshefte 
zu Statistik des deutschen Reiches; Statistischcs 
Jhrb. f. d. deutsche Reich; Z. Demogr. ; Jüd. Statistik 
1903; Ruppin , Die Juden der Gegenwart 8 1911; 
Rotholz, Die deutschen Juden in Zahl und Bild 1925; 
Lestschinsky , Problème der Bevôlkerungsbewegung 
bei den Juden, Metron 1926, Nr. 2; Philippsthal, 
Stand u. Bewegung d. Juden in Deutschland, Archiv 
f. soziale Hygiene und Démographie, Bd. III, H. 3, 
1928; Segall, Die bcrufl. u. sozialen Verhaltnisse d. 
Juden i. Deutschland, Verôffcntlichungen des Bureaus 
der Statistik der Juden, 1912; Hanauer, Die christl.- 
jiid. Mischehen, Allgem. statistisches Archiv, 17. Bd., 
H. 4, 1928; Wassermann, Beruf, Konfession u. Ver- 
brechen 1907; Theilhaber, Der Untergang der deut- 
schen Juden. 

K. W. H. 

Juden in der deutschen Kultur. 1 . In den 

Geisteswissenschaften. Die Emanzipation der deut- 
schen Juden in literarischer Beziehung ist an den 
NamenMoses Mcndelssohns (1729 bis 

Moses 86 ) gebunden. Erst durch die Men- 
Mendels- delssohnsche Pentateuchübersctzung 

sohn (1781) ist der Masse der deutschen 
Juden die Kcnntnis der deutschen 
Sprachc zugeführt worden. Diese Übersetzung 
erschien in zwei Ausgaben, mit hebriiischen 
und mit deutschen Lettern gedruckt. Die Aus- 
gabe in deutschen Lettern fand geringe Ver- 
breitung, die hebràische war das Tor, durch 
welches die jüdisch sprechende Judcnheit in den 
deutschen Sprachraum einging. Das Einzig- 
artige dieser Erscheinung liegt in dem starken 
Eindruck, den diese Leistung gleichermaBen 
auf Juden wie auf Christen machte. Mendels- 
sohn hatte durch das eingehende philosophische 
Studium nicht nur der jüd. Autoren, besonders 
des Maimonides, sondern vor allem auch der 
für die Génération der Aufklârung maBgebenden 
europàischen Denker, sich auf die Hôhe der zeit- 
genôssischen Bildung gestellt. Sein Umgang mit 
den Führern des deutschen Denkens, die Freund- 
schaft mit Lessing, der Briefwechsel mit Kant 
und Herder, ja selbst mit Hamann, war durchaus 
epochal. Das Zentrum sciner eigenen philo- 
sophischen Bemühungen bildete der Deismus. 
Die enge Bindung, die dergestalt die Sache der 
Emanzipation mit einer folgenreichen, aber ver- 
gànglichen, von der entschiedensten Gegen- 
strômung spâterhin abgelôsten Geistesbewegung 
.einging, hat cinc Problematik geschaffen, die die 
jüd. Geistesbewegung im ganzen 19. Jht. be- 
stimmt hat. Da man nicht für andere Aufkliirung 
verlangen und selbst in der Kultur des 17. Jhts. 
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stehenbleiben konnte, muBtc folgerichtig das 
Judentum modernisiert werden. So entstand zu 
gleichcr Zeit einc reformistische Stimmung inner- 
halb des Judentums mit dem Drang, für das 
Zusammenlebcn von Juden und Nichtjuden in 
einer einheitlichen Aufklârungskultur die gemein- 
same Plattform zu schaffen. Mànner wie Mendels- 
sohn, Lazarus Bendavid (1762-1832), Markus 
Herz (1747-1803), David Friedlânder (1 750-1834), 
widmcten sich nicht nur in ihren Schriften, son- 
dern auch in ihrer gesellschaftlichen Existenz 
diesem Ziel. Markus Herz war Arzt, stand in 
nahen Beziehungen zu Kant, hielt Vorlesungen 
über die Kantsche Philosophie und begründete 
den ersten Salon in der jüd. Gesellschaft Bcrlins, 
der dank seiner Frau noch in der Berliner Ro- 
mantik eine bedeutende Rolle spielte. In David 
Friedlânders Schriften und Bestrebungen spricht 
sich das erwachende staatsbürgerliche Selbst- 
bewuBtsein der deutschen Juden aus. In seinem 
„Jerusalem“ (1783) gab Mendelssohn die Be- 
gründung seiner jüd.-orthodoxen Praxis. Er 
forderte Gedankenfreiheit im Namcn der Hu- 
manitât, die orthodoxeste Beachtung des Rituals 
jedoch im Namen des Judentums. Kurz vor 
seinem Ende sah Mendelssohn seine exponierte 
Stellung durch einenVorstoB der mystischen christ- 
lichen Orthodoxie crnstlich gefâhrdet, die von Ja- 
cobi und Hamann vertrcten wurde. 1785 erschicn 
F. H. Jacobis „Uber die Lehre des Spinoza in 
Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn 4 *. 
Jacobi sucht den Nachweis zu führen, der Deis- 
mus müsse in Pantheismus ausmünden, und dies 
am Beispielc Lessings zu belegen. Mendelssohn 
starb, ohne die Drucklegung seiner Antwort 
,, Moses Mendelssohn an die Freunde Lessings** 
noch zu erleben. 

Philosophisch bedeutcnder, als Erscheinung 
jedoch problematischer und in seiner Wir- 
kung auf die Zeitgenossen mit Mendels- 
sohn nicht vergleichbar, ist Salomon 
Salomon Maimon (1754-1800). Seine entschei- 
Maimon denden philosophischen Leistungen 
(„Versuch über die Transzendental- 
philosophie** 1790, ,,Vcrsuch einer neuen Lo- 
gik“ 1794) schlieBen an Kant an, der Maimon 
als den bedeutendsten seiner Gcgner bczeichnet 
hat. Die hochbedeutende Autobiographie „ Salo- 
mon Maimons Lebensgeschiehte, von ihm sclbst 
geschrieben** wurde 1792 von Karl Philipp Mo- 
ritz herausgegeben und ist neben dessen ,, An- 
ton Reiser** und ,,Jung Stillings Lebenserinne- 
rungen** das wichtigste Dokument der „Er- 
fahrungsseelenkunde**. 

Die Tendenz des Mendelssohn-Kreises war 
vorwiegend schôngeistig und der Romantik, die 
Anfang des 19. Jhts. zur Macht gelangte, ganz 


besonders anstôBig. Politische und literarische 
Strômungen wirkten zusammen, um das zweite 
Jahrzehnt des 19. Jhts. für die Gesamtheit des 
deutschen Judentums zu einem Fiasko zu machen. 
Der Rückschlag der Romantik, der überall die 
Bcsinnung auf die nationalen Triebkràfte mit sich 
brachte, blieb dem Judentum vôllig unverstând- 
lich. „Die jüd. Aufklârung war ja die unmittel- 
bare, natürliche Fortsetzung der jüd. Gesetzlich- 
keit geworden, im Grunde schon in Moses 
Mendelssohn, vollends aber in dem sogenannten 
jüd. Liberalismus ; die religionsgesetzliche oder 
aufklârerische Vcmunft hatte im Kampfe mit 
dem Eigenwillen nationalen Lebens gesiegt** 
(Ludwig StrauB). Nun kam eine Spaltung in die 
jüd. Aktivitât. Die einen suchten sich politisch 
von der deutschen Unterdrückung, dabei aber 
auch, wie Bruno Baur spâterhin es fordem 
sollte, vom Judentum zu emanzipie- 
Verein ren. Die anderen suchten das Juden- 
für Kultur tum vor allem in sich selbst zu regene- 
und rieren. 1819 entstand in Berlin der 
Wissen- „Verein für Kultur und Wissenschaft 
schaftder der Juden**, der die Pflege der 
J uden historisch-konservativen Richtung, die 
zwischen den Orthodoxen und Libe- 
ralen vermitteln sollte, zur Aufgabe hatte. 
Dieser legte auch den Grund zu den Leistungen 
der jüd. Sprachphilosophen und Historiker, deren 
Werke dann um die Mitte des Jhts. erschienen. 
Sammelplatz dieser Leistungen war das „Archiv 
für Volkerpsychologie**, das von Lazarus und 
Stcinthal begründet wurde. In seinem Kom- 
mentar zu Humboldts sprachwissenschaftlichen 
Werken haute Steinthal die vergleichende sprach- 
wissenschaft nach der philosophischen Seite 
aus, wàhrend Lazarus in monographischen 
Untersuchungen über „Das Leben der Seele“, 
,,Das Spiel“ die Philosophie be- 
Zunz reicherte. Begründer desVereins war 
Léopold Zunz (1794 bis 1886). 
1822 begann die „ Zeitschrift für die Wissen- 
schaft des Judentums** zu erscheinen. Unter 
den Gründem des Vereins war neben Léopold 
Zunz der bedeutcndste Eduard Gans (1798 bis 
1830); er zâhlt zu den klassischen Vertretem 
der althegelschen Schule und begründete die 
„Jahrbücher für wissenschaftliche Kritik**, die 
sogenannte „Hegel-Zeitung“, mit der er in 
Gegensatz zur historischen Schule von Savigny 
trat. Besondere Verdienste erwarb er sich durch 
die Herausgabe von Hegels ,, Vorlesungen über 
die Philosophie der Geschichte** (1837). 

Weil die Juden als Liberale Individualisten 
waren, war ihr Geist nicht so sehr geschichtlich 
wie rationalistisch orientiert ; dieses bestimmte ihre 
Stellung zurn Judentum. Sie waren in Her 
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Hauptsache darauf aus, jedem einzelnen deut- 
schen Juden das voile Bürger- und Menschenrecht 
zu erkâmpfen; die Zukunft der jüd. Religion 
stand vielen schon in zweiter Linie, und voll- 
ends fehlte ihnen jedes Gefühl für die Zukunft 
einer jüd. Nation, deren Bestehen sie leug- 
neten. So ist es crklarlich, daB dcr Yor- 
lâufer des Zionismus, Moses HeB 
Moses (1812-1875), in Abraham Geigers 

Hefl „Jüdischer Zeitschrift für Wissen- 

schaft und Leben“ als „cin fast ganz 
auBerhalb Stehender, arn Sozialismus und aller- 
hand anderem Schwindel bankerott Gewordener“ 
charakterisiert wird. Dcr Aufruf zum jüd. Na- 
tionalbewuBtsein, den HeB mit seinem Werke 
„Rom und Jérusalem 14 erlassen hat, ist real- 
politisch und philosophisch fundiert, letzteres 
starker als ersteres. Seine realpolitischen Hoff- 
nungen gehen auf ein franzôsisches Mandat über 
Palâstina, seine philosophischen Analysen aber 
auf eine Metaphysik des Judentums zurück, in 
der sich geschichtsphilosophische und politische 
Motive durchdringen. Die Ausnahmestellung 
und Mission des Judentums sieht HeB in seinem 
Geschichtskultus, mit dem es in Gegensatz zu 
dem heidnischen Naturkultus aller übrigen Vôlker, 
in Sonderheit aber dem der Griechen tritt. Ein 
besonders jüd. Denkmotiv stellt beiHeB die Unter- 
ordnung des kosmischen und des organischen 
Bercichs unter das sittlich-soziale dar. Er lehrt 
eine Hiérarchie, in der der Kosmos zuunterst 
steht, ihm folgt das Organische. Auf diesem 
erst haut sich das Soziale auf. 

Die Gedankenwelt von HeB bezeichnet, wenn 
nicht den AbschluB, so doch den Hohepunkt der 
idealistisch gerichteten jüd. Philosophie in Deutsch- 
land. In schroffem Gegensatz zu 
Marx ihr — und nicht allein zu ihrer 
und idealistischen , sondern auch zu 

Lassalle ihrer nationalen Grundrichtung — 

steht die Begründung der materia- 
listischen Geschichtsdialektik und des modernen 
Sozialismus durch Karl Marx (1818-1883). Diese 
Lehre, welche explizit zuerst im „Kommunisti- 
schen Manifest“ (1848) hervortritt, beruht auf 
einer Umkehrung des Hegelschen Dogmas. 
Wenn Hegel zum treibenden Faktor des Wclt- 
geschehens den „objektiven Geist“ machte, so 
sind für Marx aile historischen Ereignisse und 
Vorstellungen, aile Politik, Philosophie, Religion 
entsprungen aus den materiellen ôkonomischen 
Lebensverhâltnissen der betreffenden Epoche. 
Nicht das BewuBtsein bestimmt das Sein der 
Menschen, sondern das Sein ihr BewuBtsein. Die 
Geschichte der Menschheit erscheint nunmehr 
als eine Folge von Klassenkâmpfen. 

Wâhrend Marx von Hegel ausgeht, ist Lassalle 
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(1825-1864) auch durch Fichte nachhaltig beein- 
fluBt. Er hat von Hegel den schôpferischen ent- 
wicklungsgeschichtlichen BegrifF und vor allem 
seine Staatsauffassung übernommen. Er war 
stolz darauf, die Herrschaft des spekulativen Bc- 
griffs wie auf juristischem Gcbiete (in dem 
„ System der erworbenen Rechte“ 1861), so auch 
(in „Herr Bastiat-Schulze von Delitzsch, der oko- 
nomische Julian oder Kapital und Arbeit“ 1864) 
auf ôkonomischem nachzuweisen. Lassalles So- 
zialismus ist auch weiterhin national geblicben 
und hat ihn vorübergehend sogar an die Seitc 
Bismarcks geführt. Als Theoretiker tritt er gegen 
Marx zurück. In seinem agitatorischen Haupt- 
werk, dem ,,OffnenAntwortschreiben an dasLcip- 
ziger Zentralkomitee zur Berufung eines deutschen 
Arbeiterkongresses vom 1. Mârz 1863“, ent- 
wickelt er sein berühmtes „eherncs Lohngesetz“. 

Der erste jüd. Philosoph des Jhts., der es zu 
offiziellem EinfluB und Ansehen in Deutschland 
brachte, zugleich einer seiner bedeutcndsten 
Denker, war Hermann Cohen (1842 
Hermann bis 1918). Gestützt auf Stadler und 

Cohen F. A. Lange, wurde Cohen der Be- 
gründer der neukantischen Schule 
(nach Cohens Lehrstuhl auch die ,,Marburger 
Schule“ genannt). Grundmotiv seiner Philosophie 
ist die Sicherung der transzendentalen Frage- 
stellung gegen jedes psychologistischc MiBver- 
standnis. Cohens Lehre ist strengster Idealismus. 
Seiner Weltanschauung nach verbindet Cohen die 
deutsche Humanitatsphilosophie einerseits mit 
einem ethisch fundierten, nichtsdestoweniger aber 
rigoroscn Staatsgcdanken, andererseits mit dem 
geschichtsphilosophisch fundierten, doch gleich- 
falls rigoros betonten jüd. Monotheismus. Cohens 
religionsphilosophisches Hauptwerk „Die Re- 
ligion der Vernunft aus den Quellen des Juden- 
tums“ (1919) konfrontiert das Judentum der 
Propheten mit der Welt des Mythos, um im jüd. 
Monotheismus die einzige streng mythenfremde, 
ethisehe Religion zu erkennen. Cohen ist nichts 
weniger als Intcllektualist, wohl aber strenger 
Rationalist. Cohens Schüler haben sich spâterhin 
von ihm fortentwickelt. Bemerkenswert ist Franz 
Rosenzweigs (1886-1929) Versuch, dem rationa- 
listisch verstandenen Judentum Cohens eine 
ebenso streng gefügte Philosophie des Judentums 
auf mystischer Grundlage entgegenzusetzen: ,,Der 
Stem der Erlôsung“ (1921). Ernst Cassirer 
(geb. 1874) hat nach philosophiegeschichtlichen 
Wcrken im Sinne der Marburger Schule es unter- 
nommen, den Bereichcn des Mythos und der 
Sprache sich philosophisch zu nahern. 

Wenn Cohens Leistung die historische Vollen- 
dung einer groBcn Denkbewegung, des deutschen 
Idealismus, ist, so dient die von Edmund Husserl 
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(geb. 1859) der Begründung einer fruchtbaren 
und einfluBreichen neuen Schule, der Phânomeno- 
logie. Gegen die idealistische Lehre 
Edmund vom reinen Erkennen, welches seine 

Husserl Gegenstànde erzeuge, stellt Husserl 

die phânomenologische, derzufolge 
das Denken (wie übrigens auch das sittliche 
Gefühl, das Werten) die Sachverhalte vorfindet. 
Husserls Hauptwerk ,,Ideen zu einer reinen 
Phânomenologic und phânomenologischen Phi- 
losophie“ (1913) macht sich zur Aufgabe, den 
logischen Prozefl darzulegen, welcher den For- 
scher von den empirischen zu den „reinen“ Ge- 
gebenheiten hinführt. Solche sind ebensowohl 
in den Sinnescindrücken wie in den Wertungen 
ethischer oder âsthetischer Art zu finden. Seine 
Schule hat die Darstellung „eidetischer“ Sach- 
verhalte auf den verschiedensten Gebieten unter- 
nommen. Für die Âsthetik und für die Mathe- 
matik sind in dieser Hinsicht die Forschungcn von 
Moritz Geiger (geb. 1880) grundlegend. 

Im Gegensatz zu ail diesen antipsycholo- 
gistischen Schulen steht die Lehre von Georg 
Simmel (1858-1918). Seine charakteristische Dia- 
lektik steht im Dienste der Lebens- 
Georg philosophie und bemüht sich um einen 

Simmel psychologischen Impressionismus, der, 

systemfeindlich, der Wesenserkennt- 
nis einzelner geistiger Erscheinungen und Ten- 
denzen sich zuwendet. Man hat sich bemüht, 
das Jüdische seines Philosophierens konkret zu 
fassen und seine Dialektik zu der halachischen, 
seine Virtuositât in der assoziativen Verbindung 
zu der Exegetik und seinen Symbolreichtum zur 
aliegorischen Bibclauslegung in Bezichung zu 
setzen. 

Die Philosophie Georg Simmels bezeichnet 
bereits einen Übergang von der strengen Kathe- 
derphilosophie zu einer dichterisch oder essay- 
istisch bestimmten. Unter den sehr zahlreichen 
jüd. Vertretern der letzteren zeichnet sich Sa- 
muel Friedlânder (Mynona, geb. 1871) durch die 
eigentümlich zwischen dem orthodoxen Kantia- 
nismus und einer gewissermaBen statischen Aus- 
formung der Dialektik schwebende Konzeption 
aus. Neben seinen philosophischen Werken 
schuf Friedlânder auch den Typus der philo- 
sophischen Groteske. Bedeutend weiter entfcrnt 
vom philosophischen Schrifttum liegt, trotz seiner 
systematischenForm, Otto Weiningers (1880-1903) 
„Geschlecht und Charakter“. Weiningers Den- 
ken stellt die nachhaltigste Explosion des 
jüd. Ressentiments dar, sein Werk will die 
geistigcn Differenzen der Geschlechter in ein 
System bringen. Es behauptet, der Weltan- 
schauung Platons, Kants und des Christentums 
am nâchsten zu stehen. Unverkennbar ist der 


EinfluB von Richard Wagner. Das Fazit seiner 
Geschlechterphilosophie ist: „Das hôchststehende 
Weib steht noch unendlich tief unter dem tiefst- 
stehenden Mann“, und den Juden stellt er dem 
Weibe gleich. Unter den neuen deutschen 
Schriftstellern hat besonders Martin Buber das 
Judentum in den Mittelpunkt seines Denkens 
gestellt. Sein Lebenswerk baut sich in drei Krei- 
sen auf: dem des Erforschers der chassidischen 
Übcrlieferung, dem des zionistischen Kâmpfers, 
dem des Dcnkers im engeren Sinne. Dem Buber- 
schen Kreise nahe steht Gustav Landauer (1870 
bis 1920). Er ist der bedeutendste deutsche Ver- 
treter eines radikalen, dabei antimarxistischen 
Syndikalismus (,,Aufruf zum Sozialismus“ 1911). 
Er ist als Übersetzer sowie Verf. einer Reihe von 
àsthetischen Schriften, u. a. „Shakespeare“, 
(2 Bde. 1920) hervorgetreten. Sein 1928 erschie- 
nener Briefwechsel ist ein bemerkenswertes Do- 
kument zur politischen und literarischen Zeit- 
geschichte. Die im Judentum so tief verwurzel- 
ten sprachphilosophischen Intercssen werden in 
dieser Génération für Deutschland von Fritz 
Mauthner (1849-1923) vertreten. Eine abseitige 
Stellung behauptet Constantin Brunner. Er 
bekâmpft die kantische Philosophie im Zeichen 
des Spinozismus; sein Hauptwerk ist „Die Lehre 
von den Geistigcn und vom Volke“ (1908). 
Unter den Denkcrn der jüngeren Génération 
ragt Ernst Bloch (s. Bd. IV, Sp. 855) hervor, 
dessen Hauptwerk ,,Geist der Utopie“ (1925) 
mystische Erkenntnismotive mit einer marxi- 
stischen Staats- und Gcsellschaftsphilosophie ver- 
bindet. 

Die Zuverlâssigkeit der akadcmischen For- 
schung und die Leidenschaftlichkeit freien 
philosophischen Denkens vereinigen sich in 
Sigmund Freud (geb. 1856) zu einer 
Freud Figur von europâischem Rang. Freud 
hat kein Lehrsystcm verfaBt; seine 
Psychoanalyse ging aus klinischen Versuchen 
hervor und trat im Laufe der Jahre schichtweise 
in einer Anzahl einzelner Schriften mit sehr ver- 
schiedenem Ausgangspunkt und starken Modifi- 
kationen zutage. Allen gemeinsam ist die Kom- 
bination rationalistischer Elemente mit einem 
erstaunlichen Tiefblick in die Bildwelten der 
Primitiven, des Traumes, der Künstler. Das 
groBe Anwendungsgebiet der Psychoanalyse ent- 
spricht dieser Grundlage. Sie hat die Medizin, 
die Ethnologie, die Pàdagogik genau so befruch- 
tet wie die religionsgeschichtliche und literar- 
geschichtliche Forschung; freilich auch noch 
nicht aufgehôrt in allen diesen Gebieten auf 
Widerstânde, zumindest auf einschrânkende Kri- 
tik zu stoBen. Einer der Hauptschüler und 
spâterer Gegner Freuds ist der Psychiater Alfred 
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Adler. Die Rolle der Sexualitât tritt bei den in 
seiner individualpsychologisch orienticrten Auf- 
fassung vom seelischen Geschehen gegen die 
des Machttriebs („mànnlichen Protests“) zuriick. 

Auch in der Nationalôkonomie und der erst 
in den letzten Jahrzchnten zur Entwicklung ge- 
langten Soziologie haben Juden in D. vielfach 
Bedeutsames geleistet. Simmel darf 
National- als einer der Begründer der deutschen 
ôkonomie Soziologie bezeichnet werden. Starke 
Wirkung übte Ludwig Gumplowicz 
aus. Von weitgehendem EinfluB ist die Wirksam- 
keit von Franz Oppenheimer gewesen, der, ur- 
sprünglich Mediziner, durch seine auch in der 
Form sehr wirkungsvoll dargestellten Anschau- 
ungen heftige Diskussionen hcrvorgerufen und 
die groBe Zahl seiner Werke durch ein zusammen- 
fassendes System der Soziologie gekrônt hat. In 
der jüngeren Génération der Soziologen sind zahl- 
reiche Juden vertreten, als Dozenten wie auch als 
freie Schriftsteller. 

2. In der Dichtung. Vor der Reihe der an 
der deutschen Dichtung mittâtig gewesenen 
Juden, die seit der Emanzipationszeit zu ver- 
folgcn ist, sind zwei für sich stehende Er- 
scheinungen zu nennen: der jüd. Minnesânger 
SüBkind von Trimbcrg aus dem Anfang des 
13. Jhts. und der Apostat Johannes Pauli (eig. 
Pfeddersheimer, 1455-1530), der Verfasser der 
klassischcn Schwank-, Exempel- und Predigten- 
sammlung „Schimpff und Emst“. — Die frühestcn 
dichterischen Versuche der deutschen Juden 
stehen ganz im Zéichen der Emanzipations- 
bewegung, lehnen sich dabei aber eng an 
deutsche Vorbilder an. Der neuen Gehalte suchcn 
sie sich zum Teil noch in hebr. Sprache zu ver- 
sichern. Aus dem Kreise um Mendelssohn ging 
die Zeitschrift ,,Meassef“ hervor, in der man 
Oden auf Friedrich den GroBcn, Josef II., Lud- 
wig XVI. findet, ebenso Übersetzungen Lessing- 
scher, Gellertschcr und Gleimschcr Gedichte. 
Bald zeigt sich, daB die literarische und künst- 
lerische Emanzipation der Assimilation mehr Vor- 
schub leistete, als die wissenschaftliche. Doro- 
thea Schlegel, die Tochter Moses Mendelssohns, 
trat zum Katholizismus über, Henriette Herz trat 
in nahe geistige Beziehungen zu Schleiermacher. 
Unter den Salons, welche sich in den Kreisen der 
Emanzipierten bildeten, spielte literarisch die 
grôBte Rolle der von Rahel Varn- 

Rahel hagen. Ihr Mann war das Haupt der 
Varnhagen Berliner Goethegemeinde (Haupt- 
werke: ,, Goethe in den Zeugnissen 
der Mitlebenden“, 1823, „Rahel, ein Buch des 
Andenkens für ihre Freunde“ 1834, „Tagebücher“ 
15 Bde. 1861-1905). Die beherrschenden Figuren 
unter den Künstlern des Rahelschen Kreises sind 


Chamisso und Fouqué. Sich selber nannte Rahel 
„das Geschôpf Goethes“; sie hat sich für Goethes 
Werk erfolgreich eingesetzt. Auch Heine hat im 
Kreise der Rahel verkehrt, und die Erinnerung 
an ihr „wohlbekanntes, râtselhaft-wehmütiges, 
vcrnunftvoll-mystisches Lâcheln“ bewahrt. 

Weitgehendste Angleichung an die deutsche 
Dichtung der Zeit kennzeichnet das Schaffen von 
Berthold Auerbach. Seine Bûcher enthalten die 
Parolen des Kulturjudentums, die noch 
Berthold lange an der Tagesordnung geblieben 
Auerbach sind. Er hat sie vor allem in seiner 
Erstlingsschrift „Das Judentum und 
die neueste Literatur“, weiter in der Abhandlung 
„Schrift und Volk“ ausgegcben: „Das alte Reli- 
gionsleben gcht von der Offcnbarung, das noue von 
der Bildung aus“; ,,Die Religion muB Bildung 
werden“. Dièse Überzeugungen geben seiner 
volkstümlichen Dichtung einen pâdagogischen 
Zug, mit welchem er sie den Hebelschcn Erzâhlun- 
gen anzugleichen versuchte. Neben den,,Schwarz- 
wâlder Dorfgeschichten“ Auerbachs stehen die 
gleichzeitigen bôhrnisch-jüd. Ghettogeschichten 
von Léopold Kompert (1822-1886), dessen Linie 
in der zweiten Jahrhunderthâlfte 
Kompert durch Karl Emil Franzos (1848 -1904) 
und aufgcnommen wurdc. Franzos hat 
Franzos nicht allein in seiner eigenen Produk- 
tion, sondern auch durch seine Ret- 
tung und Herausgabe von Georg Büchncrs Nach- 
laB sich um die deutsche Literatur hohe Ver- 
dienste erworben. In àhnlicher Weise wurde zur 
sclben Zeit das Schaffen Friedrich Hebbels durch 
einen Kreis jüd. Literaten fôrdernd und anteil- 
nehmend beglcitet. Hier sind in erster Reihe 
Sigmund Englânder (gest. 1902) und Emil Kuh 
(1828-1876) zu nennen. 

Voiles Bürgerrecht gewann der jüd. Schrift- 
steller im deutschen Sprachbereich mit Heinrich 
Heine (1797-1856) und Ludwig Borne (1786 bis 
1837). Beide Autoren haben auch 
Heine nach ihremÜbertritt zur Staatsreligion 

und die Diskussion der menschlichen und 

Bôrne staatsrechtlichen Stellung der Juden 

in Deutschland lebendig erhalten. Da- 
neben legitimierten sie sich, indem sic die gleieher- 
weise in der jungdeutschen wie in der Assimila- 
tionsgesinnung angelegte Idealisierung der Presse 
zu literarischem Ausdruck brachten. Sie sind die 
Schôpfer des deutschen Feuilletonismus. Haupt- 
charakteristika dieses Schrifttums sind: schran- 
kenlose Betonung der Subjektivitat; kritische Hal- 
tung gegen die professorale Wissenschaft; scharfe 
Belichtung aktueller Problème. Dabei war Heine, 
namentlich in den ÂuBerlichkeiten der Darstel- 
lung, ein ausgesprochener Schüler der Franzosen. 
Der Kultus der Ideen von 1789, der sich wâhrend 
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der Revolutionsjahre doch nur auf klcinc Kreise 
der deutschen Gelehrtenwelt bcschrânkt hatte, 
wurdc erst durch dicsc Publizistik in die Massen 
des Mittelstandes hincingetragen. Im Unter- 
schiede zu Borne aber ist Heine Zeit seines Lebens 
in der politischen Sehriftstcllerei durch sein 
Künstlertemperament bcstimmt worden; aus 
künstlcrischen Motivcn trat er für Bonaparte 
gegen den Kommunismus ein. Bornes politische 
Haltung war weniger instinktsicher, aber konse- 
quenter. Er hatte gewünscht, daB die Juden ihre 
tausendjâhrige Geschichte vergâBen und deutschc 
Mànner würden. Sein Zerwürfnis mit Heine er- 
folgte, weil dieser nicht an die Vollkommenheit 
des deutschen Volkes (und an die Vorbildlichkeit 
des Lamennaisschen Katholizismus) glaubt. 

Unter die Ausschaltung der Romantik, die die 
jüd. Geistesgeschichtc des 19. Jhts. bestimmt, 
setzt Heines und Bornes Schaffen das Sicgel. Ihre 
Abwendung von romantischer Haltung war so 
drastisch, daB Wolfgang Menzel, wenn auch tcn- 
denziôs, die jungdeutsche Losung dem Judentum 
zuzuschieben verniochte. Die Ironie war der 
cinzige Bestandteil romantischen Wescns, der 
auch bei Heine noch überdauert, ja in der Form 
des Judenschmerzes noch in der Literatur des 
Jahrhundertendes erscheint. Selbst so aber ist sie 
tiefer von der englischen Romantik Lord Byrons 
als von der theoretisch fundierten der Tieck oder 
Schlegel bestimmt. Heines Lyrik, so umstritten 
sie ist, zâhlt zumindest in der Ictzten Lebens- 
periode, in den sogenannten Lazarusgedichten, 
Unverlierbares. Sein Zyklus „Die Nordsee“ ist 
die crste lyrische Durchdringung der Meerland- 
schaft in der deutschen Dichtung. Heines Nach- 
wirkung ist nicht nur in reprâsentativem Sinne, 
sondern auch durch die Diskussion seiner Er- 
scheinung folgenreich geworden, einc Diskussion, 
die au f ihren Hôhepunkten von Juden geführt 
wurde (Karl Kraus: „Heine und die Folgen“ 
[1910], Rudolf Borchardt: „Ewiger Vorrat deut- 
scher Poesie“ [1926]). Wahrend für Heine die 
,,Reisebilder“ aus Deutschland, Frankreich, Ita- 
lien, das wichtigste Medium der kritischen Tâtig- 
keit waren, hat Borne in seinen Zeitschriften (Zeit- 
schwingen 1817, Die Wage 1821) die Kunstkritik 
zum Organe der Zeitkritik gemacht. Als Schüler 
der Aufklârung suchte Borne im Staat nur das 
Produkt eines contrat social. An die Stelle 
Goethes, den ei den „Mettcrnich der Poesie“ 
nannte, suchte Borne Jean Paul zu setzen (Denk- 
rede auf Jean Paul [1825]). Seine Angriffe sind 
in der Antigoethe-Literatur die einzigen gewesen, 
von denen eine nachhaltige Wirksamkeit ausging. 
In der groBen Charakteristik Bornes, die Heine 
nach Bornes Todc herausgab, stellt er ihn aïs 
den Nazarcner, den Menschen mit asketischen, 
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bildfeindlichen, vergeistigungssüchtigen Trieben, 
sich selbst als den hellenischen Menschen von 
lebensheiterem und realistischem Wesen gegen- 
über. 

Wahrend des Naturalismus trat das literarische 
Judentum Deutschlands zurück. In diese Epoche 
fallt die publizistische Tâtigkeit Max Nordaus, 
der mit seinen ,,Konventiellen Lügen“ 
Natura- einen groBen Erfolg hatte. Im grofien 
lismus und ganzen begnügten die Juden sich 
damit, die neue Bewegung des Natura- 
lismus journalistisch und organisatorisch zu unter- 
stützen. 1889 konstituierte sich in Berlin, von Otto 
Brahm (1856-1912) geleitet, unter dem Namen 
„Freie Bühne“ einc Theatergesellschaft, die sich 
vorgesetzt hatte, das konventionelle franzôsische 
Sittenstück durch moderne Problemdramen zu 
verdrângen. Sehr viel nachhaltiger war die Ein- 
wirkung, vielmehr die Wechselwirkung, die 
sich zwischen der antinaturalistischen Bewegung 
um Stefan George und manchen jüd. Kreisen 
ergab. Es war das Eigentümliche der deut- 
schen Situation seit der Judenbefreiung ge- 
wesen, daB, ganz im Gegensatz zu Frank- 
reich und besonders England, das Juden- 
tum, soweit es schaffend oder eingreifend in deut- 
scher Sprache vortrat, dies stets in fortschritt- 
lichem, wenn nicht revolutionârem Sinne getan 
hatte. In dem Kreise, der sich um Stefan George 
im Laufe der 90- er Jahre bildete, bot sich den 
Juden zum ersten Mal die Môglichkeit, ihre kon- 
servativen Tendenzen in fruchtbare Beziehung 
zum Deutschtum zu setzen. Unter 
Der Kreis denen, wclche Georges Lehre von der 
um Stefan priesterlichen Sendung des Dichters, 

George seinen Hinweis auf Nietzsche, Hôl- 
derlin, Jean Paul, auch auf katholi- 
sches Erbgut, aufnahmen und kommentierend 
oder poîemisch bekrâftigtcn, stehen als Juden 
an erster Stelle Karl Wolfskehl (geb. 1869) und 
Friedrich Gundolf (gcb. 1880). Ihr theoretisches 
Organ war anfangs das des Kreises „Blâtter für 
die geistige Bewegung“; daneben trat Wolfskehl 
mit dunklen, spannungsreichen Versdichtungen, 
Gundolf mit literarhistorischen Werken (1911) 
hervor. 

Aus dem Kreise Georges gingen femer hervor: 
Hugo von Hofmannsthal (1874-1929) und Rudolf 
Borchardt (geb. 1877; Hofmannsthal begann 
mit Versdichtungen und „Gedich- 
Hof- ten“, die ihm eine Sonderstellung 
mannsthal in der deutschen Lyrik gegeben 
und haben. Man proklamierte ihn auf 
Borchardt Grund dieser Werke zum Führer 
der „Neuromantik“. Hofmannsthal- 
schem «Schaffen steht das seines Freundes Beer- 
Hofmann (geb. 1866) nahe. In ihm spielen jüd. 
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Motive eine grôBere Rolle, besonders in , Jaakobs 
Traum“ (1900). Rudolf Borchardt vertritt einen 
intransigenten Traditionalismus, der sich vorwie- 
gend auf den germanisch-angelsâchsischen Kul- 
turkreis und auf mittelalterliche Elemcnte stützt. 
Wie der Naturalismus mit Brahm sich die deut- 
sche Bühne eroberte, so die Neuromantik mit 
Max Reinhardt (geb. 1873). Sein Regiestil be- 
herrschte aber das Theater noch lange liber die 
Dauer der Theater hinaus, mit denen sein Auf- 
stieg zusammenfâllt. 

Die neue ôsterreichische Prosa hat in ihren jüd. 
Autoren zugleich jüd. Gehalte auf sehr verschie- 
dene Art ausgeprâgt. Das früheste Werk in der 
Reihe der neuen ôsterreichischcn Ju- 
dster- denromane ist Arthur Schnitzlers 
reichische (geb. 1862) „Weg ins Freie“ (1908). 
Schrift- In Ôsterreich lebt Jakob Wasser- 
steller mann (geb. 1873), der die Reihe 
seiner Romane mit den , Juden von 
Zirndorf“ begonnen hat. In einer Reihe philo- 
sophisch orientierter Bûcher hat Max Brod 
(geb. 1884) Problème der jüd. Religiositât teils 
ausdrücklich, teils in verhüllter Form, daneben 
auch solche des heutigen jüd. Alltags behan- 
delt. Max Brod ist der Herausgeber der nachgc- 
lassenen Werke Franz Kafkas, von denen er sagt: 
„Obwohl in seinen Wcrkcn niemals das Wort 
„Jude“ vorkommt, gehôren sic zu den jüdischsten 
Dokumenten unserer Zeit“. 

Eine ganz isolierte Stellung unter den Schrift- 
stellern seiner Génération behauptet der Wiener 
Karl Kraus (geb. 1874). Sein Werk licgt in den (bis 
heute 31) Bânden der ,,Fackel“ vor. Als Lyriker 
ist er mit acht Bânden „Worte in Versen“ (1916 ff.) 
hervorgetreten. Für die komplexe Stellung des Ver- 
fassers zur Judenfrage bietet die „Fackel“ reich- 
liches Material. Der energischen Satire von Kraus 
steht die âuBerlich sehr von ihr abstechende 
lyrische Moralistik von Peter Altenberg nahe. 
Altenberg ist weder Aphoristiker noch Lyriker, 
noch Satiriker. In seinen kurzcn Skizzcn aber 
durchdringen diese Elemente sich zu Gebilden 
von groBer Zartheit, Tiefe und Trcffsicherheit. 
Der Wiener Schule gehôrt auch Stefan Zweig 
an, der als Novellist und Dramatiker da- 
neben auch als Essayist und Vermittler frem- 
der Literaturen hervorgetreten ist. 

Wenn bei den Autoren, welche der sogenann- 
ten neuromantischen Schule angehôren, die bc- 
wuBte jüd. Problematik zurücktritt, so gilt dies 
nicht mehr vom Expressionismus, zu 
Expressio- dessen Wortführern zahlreiche jüd. 
nismus Schriftsteller und Dichter zàhlten. Die 
Angriffe gegen diese Richtung setzten 
frühzeitig ein. Eine besondere Rolle spielte in 
ihnen Franz Werfels (geb. 1890) Abhandlung „Die 


christliehe Sendung“. In seinen Büchern ,,Der 
Weltfreund“, „Wir sind“ hat Werfel die Energien 
des Expressionismus der Lyrik zugeleitet. Die 
lyrische Grundform der expressionistischen Dich- 
tung ist die hymnische, wie sie in radikalster Ge- 
stalt von Alfred Mombert (geb. 1872) vertreten 
wird. Seine Gedichtfolgen sind religiôs-kosmische 
Hymnen. Jüdische Inhalte durchdringen die 
Lyrik von Else Lasker-Schüler. Ihre hebr. 
Balladen (1913) pragen biblische Figuren 
in einem Stil aus, in welchem Starrheit und 
Innigkeit einander zu unverwechselbaren Ge- 
bilden durchdringen. Unter den Dramatikern des 
Expressionismus behauptet Cari Sternheim (geb. 
1878) die Führung; seine Komôdien geben die 
expressionistische Kritik am deutschen Klein- 
bürgertum. In der Prosa kam die letzte litc- 
rarische Bewegung, die der ,, neuen Sachlichkeit“, 
am nachhaltigsten durch Alfred Doblin (geb. 
1878) zum Ausdruck. Die Neigung für das 
Dokumentarische hat neben dem sozialen Drama 
besonders den historischen Roman in den Vor- 
dergrund gerückt; hier ist Lion Feuchtwanger 
mit seinem Roman ,,Jud SüB“ zu nennen. 
Neben ihm steht als einer der Vertreter des 
Romans in der jungen Génération Arnold Zweig, 
dessen „Sergeant Grischa“ einen der ersten Ver- 
suche, den Weltkrieg literarisch zu gestalten, 
darstellte, und dessen Stoffe sonst auch 
vielfach dem Judentum entnommen sind 
(„Die Sendung Semaels“, eine Ritualmord- 
legende, u. a.). Neben unmittelbar führen- 
den Geistern stehen andere, deren Bedeu- 
tung in ihrer Mittlertâtigkeit liegt, und unter 
denen der vielseitige und instinktsichere 
Moritz Heimann (1 868-192 5) hervorzuheben 
ist. Er hat als Berater des Verlegcrs S. 
Fischer (geb. 1859) lange einen, wenn auch un- 
auffâlligen, so doch nachhaltigen EinfluB auf 
das deutsche Schriftum gehabt. Markanter ist 
naturgemâB die Auswirkung einiger wesentlich 
publizistischer Temperamente gewesen, unter 
denen Maximilian Harden (1861-1927), der 
Herausgeber der „Zukunft“, und Alfred Kerr 
(geb. 1867), der Thcaterkritiker des „Berliner 
Tageblatts“, in erster Reihe stehen. 

g.-j. W. B. 

J. In der Rechtswissenschaft und Justiz. An 
der Entwicklung des deutschen Rechts in Wissen- 
schaft und Praxis haben die Juden erheblichen 
Anteil. Die Zeit nach der Emanzipation hat 
allerdings trotz der Grundsâtze der Emanzipation 
durch zahlreiche Einzelvorschriften und Ver- 
waltungsmaBnahmen den Juden den freien Weg 
zur Mitarbeit auf dem Gebiete der Rechtspflege 
und Rechtswissenschaft verlegt. Wer sich durch- 
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sctzcn wollte, muBte zum Christentum übertreten. 
So sei auf Friedrich Stahl verwiesen, der nicht 
nur auf die gesamte Rechtsentwicklung einen 
maBgeblichen EinfluB genommen, sondern auch 
die deutsche Politik als Begründer der Konser- 
vativen Idéologie entscheidend beeinfluBt hat. 
Einen ahnlichen Entwicklungsgang hat der be- 
kannte Rcchtsphilosoph Eduard Gans genommen. 
An der Schwelle der neuen Zeit steht Eduard 
von Simson (spàter getauft). Als Prâsident des 
erstcn deutschen Reichstages und als erster 
Prâsident des deutschen Reichsgerichts hat cr 
sowohl die Praxis des deutschen Parlamentaris- 
mus als auch den hôchstcn Gerichtshof des 
neuen Deutschen Reiches maBgeblich beeinfluBt. 
Dem Judentum treu blieb Gabriel Riefier, Vize- 
prâsident des Frankfurter Parlaments, der sich 
neben seiner allgemeinen juristischen und parla- 
mcntarischen Tâtigkeit insbesondere Verdicnste 
um die Rcchtsstellung der Juden in Deutsch- 
land erworben hat. Der Schôpfer der moder- 
nen deutschen Handelsrechtswissenschaft wurde 
Levin Goldschmidt, Rat am Reichsoberlandes- 
gericht. Als die groBe Justizrcform, die im J. 1879 
ihren Absc.hluG fand, vorbereitet wurde, waren es 
die als Juden geborenen Justizminister Friedberg 
und Leonhard, die an der Vorbereitung den 
entscheidenden Anteil hatten. Der seinern Juden- 
tum treu gebliebene Abgeordnete Eduard 
Lasker hat auf der parlamentarischen Seite den 
grôBten EinfluB auf die Durchsetzung der Justiz 
mit den liberalen Grundsâtzen der Zeit ausgeübt. 
Mit dieser Justizreform von 1879 ist der Ein- 
tritt einer groBen Anzahl von jüd. Juristen in ' 
das praktische Rechtsleben im Deutschen Reich 
ermôglicht worden. Die freie Advokatur, die Er- 
rungenschaft dieser Justizreform, hat den Juden, 
die auch in den nâchsten Jahrzehnten von der 
Lehr- und Richtertâtigkeit fast gânzlich ausge- 
schlossen waren, in groBer Anzahl die Laufbahn in 
der freicn Anwaltschaft ermôglicht. So wirkten in 
der Période nach 1879 jüd. Juristen an bedeuten- 
den Stellen ; Makower hat einen sehr geschâtzten 
Kommentar zum Handelsgesetzbuch geschrieben. 
Ihm folgte Hermann Staub, dessen Kommentar 
zum Handelsgesetzbuch nicht nur die grôBte 
Beachtung in der Wissensehaft und Praxis des 
Handelsrechts gefunden hat, sondern der dar- 
über hinaus die jetzt noch allgemcin herrschende 
Méthode der Kommentierung von Gesetzen über- 
haupt geschaffen hat. Seine Arbeiten sind von 
Albert Pinnerund Félix Bondi (Handelsrecht), Max 
Hachenburg (Recht der G. m. b. H.) und Josef 
Moritz Stranz (Wechselordnung) fortgeführt wor- 
den. Auf dem Gebiete des Staatsrechts sind Laband 
und Jellinek führend gewesen; das Recht des Zivil- 
prozesses verdankt Meyer Levy und spâter Stein 
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(Goldstein) seine wissenschaftliche Durchdrin- 
gung. Auf dem Gebiete des Sachenrechts wurde 
Eugen Fuchs führend. An den Hochschulen lehr- 
ten Lenel, Gradenwitz und Ernst Levy rômisches 
Recht und lehren bis in die Gegenwart in Berlin 
Martin Wolff bürgerliches Recht, James Gold- 
schmidt Strafrecht und NuBbaum, Riesser und 
Flechtheim Handelsrecht. Die angesehenste Zeit- 
schrift im deutschen Rechtsleben, die , Juristische 
Wochenschrift 4 *, wird von Julius Magnus ge- 
leitet, dem wissenschaftlichen Vertreter des ge- 
werblichen Rcchtsschutzes und Urheberrechts. 
Auf dem gleichen Gebiete haben Kent, Seligsohn 
und Wassermann Bcdeutung erlangt. Das Stcm- 
pelrecht ist wissenschaftlich von Ernst Heinitz 
bearbeitet. Hermann Obernek, der Leiter des 
deutschen Notarvereins, hat sich um diese Standes- 
organisation Verdienste erworben und die Wissen- 
schaft des Notariatsrechts bereichert. Fritz Fried- 
mann, Wronker, Mamroth und Max Alsberg sind 
als Verteidiger groBen Stils in der deutschen 
Rechtspflege bekannt geworden. 

Die Entwicklung nach 1918 hat viele jüd. 
Juristen in beamtete Stellungen gebracht. An 
ihrer Spitze steht Hugo PreuB, der Schôpfer der 
Weimarer Verfassung vom n. Aug. 1919. Auch 
an den hôchsten Gerichten, die bis dahin den 
Juden fast gânzlich verschlossen waren, sowie 
am Reichsgericht finden sich jetzt als Râte 
und Pràsidenten jüd. Juristen. Der deutschen 
Rechtspraxis hat der Schôpfer der modernen 
Freircchtsbewegung Ernst Fuchs neue Bahnen 
gewiesen. 

g.-j. M. Ko. 

4. In den Naturwissenschaften und der Technik. 
Der Anteil der Juden an der deutschen Natur- 
wissenschaft und Technik wird vom Gesetz be- 
stimmt, daB eine Menschengruppe ebenso wie ein 
Individuum zur vollen Entfaltung der Fâhigkeiten 
ein unumgângliches MaB von Zucht und Zeit 
benôtigt. Die jüd. Naturwissenschaftler der ersten 
Génération nach der Emanzipation sind fast aus- 
schlieBlich Praktiker, Auswerter der wissen- 
schaftlichen Erfahrungen, deren Leistung sich 
zumeist darin erschôpft, daB sie den neuen Ideen 
des anbrechenden Jhts. Eingang verschaffcn. 
Juden sind die eifrigsten Befürworter der damais 
propagierten Jennerschen Pockenimpfung und 
der eben aufdâmmernden Bestrebungen für 
Volkshygiene, Schwangerenfürsorge, Wochenbett- 
pflege, Kinderschutz usw. In der folgenden Gé- 
nération, deren Geburtszeit ungefâhr um die 
Jahrhundertwende und deren Wirksamkeit in 
das zweite Drittel des 19. Jhts. fâllt, ândert 
sich der Charakter der jüd. Leistung. Die Juden 
strônnten in groBer Zahl zu den ihnen geôffneten 


Deutschland 



1037 


Deutschland 


1038 


Universitâten, ein Teil der Studierenden wurde 
von den akademischen Lehrern zu wissenschaft- 
lichen Arbeiten herangezogen, und so erwuchs 
die erste Génération jiid. Dozenten. Unter diesen 
gab es eine ganze Zahl für die deutschc Wissen- 
schaft verdienstvoller Forscher, Entdecker, Syste- 
matiker und Organisatoren ; Produktionen von 
ausgesprochen genialem Geprâge fehlen aller- 
dings. Es war die Epoche der gut qualifizierten 
wissenschaftlichen Tatenleistungen. 

Da die Medizin die einzige von den Juden des 
Mittelalters gepflegte Wissenschaft geworden war, 
widmete sich auch nach der Eman- 
Medizin zipation zunâchst die Mehrzahl der 
der ersten jüd. Studierenden der Medizin. Er- 

Hâlfte scheinungen wie der jüd. Major Burg 
des (Freiheitskriege), der als Mathema- 
19. Jhts. tiker in leitender Stellung an den 
preuBischen Kriegsschulen tâtig war, 
oder der aus dem Osten stammende Mathe- 
matiker Ch. S. Slonimski (geb. 1810), dem 
Borsig Maschinenpatente abkaufte, oder die 
jüd. Konstrukteure von Rechenmaschinen Abra- 
ham Stem und Israël Staffel, oder der von 
Leibniz gefôrderte Mathematiker Raphaël Levi 
(gest. 1779) stellen Ausnahmen dar. Der erste 
erfolgreiche Jude unter den modernen Medizi- 
nem D.s war wohl Joh. Ludwig Casper (geb. 
11. Mârz 1796), der schon 1839 in PreuBcn eine 
ordentliche Profcssur erhielt und einer der Grün- 
der der neuzeitlichen Gerichtsmedizin wurde. 
Da der Eintritt der Juden in die medizinischen 
Fâcher in jene Epoche fiel, in der die Anatomie 
das Zeitalter der mikroskopischen Entdeckungen 
erlebte, sind die historisch überlieferten N amen 
meist mit Erfolgen auf diesem Gebiet verbunden. 
Jacob Henle (geb. 1809) entdeckte die Henle- 
schen Schleifen der Niere und die verschiedenen 
Henleschen Membranen in anderen Organen, 
Julius Cohnheim (geb. 1839) die Felderung der 
Muskeln und den Anteil der weiBen Blut- 
zellen an der Entzündung, Robert Remak (geb. 
1815) das autonome Nervensystem des Darms, 
die Remaksche Nervenscheide und die Drei- 
keimblattbildung, Léopold Auerbach (geb. 1828) 
den Auerbachschen Nervenplexus des Darms, 
Alfred Brunner die Brunnerschen Drüsen, Pa- 
neth die Panethschen Zellen. Cohnheim fiihrte 
die Nervenfârbung, Benedikt Stilling (geb. 
1810) den Gefrierschnitt, Salomon Strickcr 
(geb. 1834) den Paraffinschnitt ein. Lcopold 
Schenck (geb. 1840) begründete in Wien das 
erste embryologischc Institut. Unter den Patho- 
logen und Klinikern ist Mor. Heinr. Romberg 
(geb. 1795) der Senior der jüd. Gelehrten 
und zugleich der einzige historisch bedeutende 
jüd. Reprâsentant der klinischen Medizin in den 


ersten Jahrzehnten des 19. Jhts.; er ist durch sein 
„Lehrbuch der Nervenkrankheiten“ (1840) der 
Begründer der Nervenheilkunde geworden. Seine 
Schülcr und Nachfolger reichen mit ihrem Wirken 
schon in die zweite Hâlfte des Jhts., in der 
das jüd. Elément in der Wissenschaft numerisch, 
qualitativ und charakterologisch sich ândert. Die 
Zahl der wissenschaftlich produktiven Juden 
nimmt zu, ihre Leistungen werden schôpfe- 
rischer, individueller. Die Art, wie Ehrlich die 
Problème der Sérologie auffaBt, hat besonders 
stark auf Juden gewirkt und jüd. Schüler an- 
gcloekt. In nochhôhcrem MaBe trifft 
Medizin dies auf die Arbeiten von Freud zu, 
in der dessen psychoanalytischeSchuleüber- 
zweiten wiegend von Juden reprâsentiert 
Hâlfte wird. Eine in erster Linie von Juden 
des verfochtene wissenschaftliche Idee 
19. Jhts. war die zu Beginn des 20. Jhts. 

propagierte Sexualrcform, die Entâeh- 
tung und Bekâmpfung der Geschlechtskrank- 
heiten sowie die Mutterschaftsbewegung. Ein 
von Juden stammender und fast ausschlieBlich 
von Juden weitergcführte Gedanke ist die Perio- 
dizitâtslehre : Hermann Swoboda (geb. 1872), 
Wilhelm FlieB (geb. 1858) und Otto Weininger 
(geb. 1880, gest. 1903). Auch die kritische Ausein- 
andersetzung mit dem Okkultismus und dem para- 
psychologischen Problem ist eine speziell von 
Juden vertretcnc Disziplin : Albert Moll (geb. 1862), 
Max Dessoir (geb. 1867). In der zweiten Hâlfte des 
19. Jhts. gehen die Juden von den deskriptiven und 
praktischen Fâchern in die Gebiete der wissen- 
schaftlichen Problematik über. Die jüd. Ana- 
tomen beschâftigten sich mit den theoretischen 
Grenzfragen der Lebenskunde : Rud. Heiden- 
hain (geb. 1834), ,, Plasma und Zelle“; Rich. 
Altmann (geb. 1852), Granulartheorie ; Jacques 
Loeb (geb. 1852), Jonenbiologie ; Rich. Gold- 
schmidt (geb. 1878), Intcrsexualitàtslehre; Heinr. 
Poil (geb. 1877), Vererbungslehre. 

Auf dem Gebiete der Physiologie reprâsen- 
tierten Ludimar Hermann (geb. 1830), Muskel- 
und Nervenphysiologie, Julius Bernstein (geb. 

1839), Muskcl- und Elektrophysio- 
Physio- logie, die Brüder H. und J. Munk 
logie (geb. 1839U. 1852), Nervenphysiologie 
und Ernàhrung, und Nathan Zuntz 
(geb. 1847), Stoffwechsclphysiologic, die âltere 
Génération. Zahl und Leistungen der jüngcren 
Physiologen sind fast unübersehbar. Karl Weigert 
(geb. 1845) führte die Bindegewebs-Ncuroglia- 
fârbung ein, Alfred Cohn (geb. 1863) entdeckte 
die chromaffine Substanz, Richard Cassirer (geb. 
1868) die trophischen Nervcn (er schuf den Begriff 
der Trophoneurosen), Eduard Aronsohn (geb. 
1858) entdeckte das Wârmezentrum, Goldscheider 
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(geb. 1858) die Temperaturnerven, Hugo Kro- 
necker (geb. 1839) erkannte die Eigenart der 
Herzphysiologie, Ludwig Edinger (geb. 1855) baute 
die vergleichende Hirnanatomie aus, Paul Ehrlich 
(geb. 1854) führte die Vitalfârbung ein, Eugen 
Steinach (geb. 1861) schuf den Begriff der 
Pubertâtsdrüse, Robert Bârânyi (geb. 1876) 
studierte die Beziehungen zwischen Ohr und 
Kleinhirn, Otto Meyerhof (geb. 1884) enthüllte 
die chemischen Umsetzungen im arbeitenden 
Muskel, Bernhard Zondek (geb. 1891) und 
Aschheim (geb. 1878) schufen Methoden zur Iso- 
lierung und Kontrollierung der weiblichen Sexual- 
hormone, Adolf Loewy (geb. 1862) entdeekte das 
Herzhormon. 

Am stârksten sind die Juden in den klinischen 
Fâchern vertreten, wâhrend sie unter den führen- 
den Chirurgen weniger vertre:en sind; besonders 
hervorzuheben ist James Israël (geb. 1848), der 
Schôpfer der Nierenchirurgie, gleichzeitig auch 
ein bedeutender Internist. Moritz Michael Eulen- 
burg (geb. 1811), der Vater des Nervenarztes und 
Schôpfers der „Realencyklopâdie“ Albert Eulen- 
burg, führte die schwedische Massage und 
Gymnastik in D. ein, Ludwig Fraenkel (geb. 1806) 
die Hydrothérapie, Adolf Politzer (geb. 1853), Er- 
finder des Politzer- Verfahrens, erôffncte in Wien 
die erste Spezialklinik für Ohrenheilkunde, Bern- 
hard Fraenkel (geb. 1836) in Berlin die erste 
Spezialklinik für Laryngologie, Richard Liebreieh 
(geb. 1830) gab den ersten Atlas der Augen- 
krankheiten heraus und konstruierte das gebràuch- 
lichste Modell des Augenspiegels, Julius Hirsch- 
berg (geb. 1843) führte den Elektromagneten in 
die Augenheilkunde ein und war neben Gracfe 
ein Augenarzt von Weltrang, Hermann Cohn 
(1838) begründete die augenarztliche Schul- 
hygiene, Albert Fraenkel (geb. 1848) entdeekte 
den Pneumokokkus und damit den infektiôsen 
Charaktcr der Lungenentzündung. Ludwig 
Traube (geb. 1818), Wilhelm Ebstein (geb. 1836) 
und Hermann Senator (geb. 1834) fôrderten die 
Kenntnisse der Herz-, Nieren- und Stoffwechsel- 
erkrankungen in entscheidendem MaBe und 
waren weltberühmte Koryphâen. Max Leides- 
dorf (geb. 1818) gründete die erste psychiatr. 
Klinik in üsterreich, Eduard Levinstein (geb. 1831) 
führte das No-restraint-System der Irrenbeh .nd- 
lung ein. Hippolyte Bernheim aus dem ElsaB 
(geb. 1848) wurde der Gründer der berühmten 
psychotherapischen Schule von Nancy, Léopold 
Loevenfeld propagierte Psychothérapie und 
Hypnotismus in D. Das Gebiet der Haut- und Ge- 
schlechtskrankheiten, das durch Ferdinand Hebra 
(geb. 1816) erschlossen wurde, ist fast ausschlieG- 
lich von Juden ausgebaut. G. R. Lewin (geb. 
1820) führte die Sublimatbehandlung der Syphilis 


ein, Oscar Lassar (geb. 1849) erweckte das 
Verstândnis für Haut- und Kôrperpflege und 
gründete die ersten Volksbâder in D., Albert 
NeiBer (geb. 1855), der Entdecker des Lepra- 
bazillus und des Gonokokkus, gründete 1902 
mit Blaschko die „ Deutsche Gesellschaft zur 
Bekàmpfung der Geschlechtskrankheiten“, Iwan 
Bloch (geb. 1872), Magnus Hirschfeld (geb. 
1862) und Albert Eulenburg (geb. 1840) 
schufen mit Fr. S. KrauB (geb. 1859) die 
,, Gesellschaft für Sexualforschung“ und die 
Kongresse für Sexualreform. Ihre grôBte Unter- 
stützung fanden diese Bestrebungen praktisch 
durch die gleichzeitigen Leistungen von August 
von Wassermann (geb. 1866), der durch die nach 
ihm benannte Reaktion die Diagnose der 
Syphilis ermôglichte, und von Paul Ehrlich (geb. 
1854), der durch die Herstellung des Salvarsans 
das Mittcl zur wirksamen Bekàmpfung dieser 
Krankheit erfand. Mit ihm, dem Schôpfer der 
Chemotherapie und der Seitenkettentheorie, und 
mit Sigmund Freud (geb. 1856), dem Schôpfer 
der modemen Neurosenlehre und Psychoanalyse, 
erreichte gegen Ende des 19. Jhts. die Mitarbeit 
der Juden an der deutschen Wissenschaft nach 
100-jâhrigem allmâhlichen Anstieg den Hôhe- 
punkt. Die Leistungen Ehrlichs und Freuds — 
auf anderen Gebietcn die von Heinr. Hertz und 
Albert Einstein — sind Individualleistungen von 
schôpferischem Geprâge. 

Bemerkenswert gering ist die Beteiligung der 
Juden an der Entwicklung der Zoologie 
wàhrend die Botanik eine Reihe historisch 
bedeutsamer jüd. Forscher aufzu- 
Botanik weisen hat. Nathanaël Pringsheim 
(geb. 1823) erkannte die Sexualitàt 
der niederen Pflg.nzen, die Beziehungen zwischen 
Licht und Chlorophyll und gründete das erste 
pflanzenphysiologisehe Institut. Ferdinand Cohn 
(geb. 1828), der Lehrer Rob. Kochs, wurde 
durch seine Bakterienforschungen — er erkannte 
die Pilznatur der Bakterien und prâgte den Na- 
men Bazillus — der Begründer der systema- 
tischen Bakteriologie. Julius Sachs (geb. 1832) 
führte die von Pringsheim eingeleiteten pflanzen- 
physiologischen Arbeiten weiter (Wachstum und 
Ernàhrung der Pflanze), Julius Wiesner (geb. 
1838), Direktor des pflanzenphysiologischen In- 
stituts zu Wien, setzte diese Untersuchungen mit 
Erfolg fort (Heliotropismus, Chlorophyllent- 
stehung usw.), Paul Ascherson (geb. 1834) ver- 
faBte mit Graebner die groBe ,, Synopsis der mittel- 
europâischen Flora“. 

Am stârksten war auBerhalb der Medizin der 
Zustrom der Juden zur Chemie. Der Nach- 
folger von Liebig auf dem Münchener Lehrstuhl 
wurde der Halbjude Adolf v. Baeyer (geb. 1835), 
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Sohn einer Jüdin, dem die Synthèse des künst- 
lichen Indigos gelang. Sein Schüler Cari Lieber- 
mann (geb. 1842) wurde durch die 
Chemie Synthèse des Alizarins, der Mutter- 
substanz der Krappfarben, Schôpfer 
der synthetischen Krappfarbenindustrie, Heinr. 
Caro (geb. 1834), der an den Alizarinarbeiten 
Liebermanns mitwirkte, entdeckte die Carosâure 
und stellte eine ganze Reihe neuer wichtiger 
Farbstoffe her (Eosin, Anilinrot, Methylcnblau, 
Bismarckbraun), dercn Ausbeutung die Badischen 
Anilinwcrke übernahmen. Otto Wallaeh (geb. 
1840) schuf die Grundlagen der Duftstoffindustric. 
Nachfolger Baeyers wurde sein Schüler Richard 
Willstâtter (geb. 1872), der die Atomstruktur des 
Chlorophylls aufklârte. Adolf Frank (geb. 1834) 
begründete 1861 durch seine Méthode der Kali- 
gewinnung und die Schaffung des ersten deut- 
schen Kaliwerks die deutsche Kaliindustrie und 
erfand mit Nicodem Caro (geb. 1871) das von den 
Bayerischen Stickstoffwerkcn ausgcwertete Frank- 
Caroverfahren zur Gewinnung des Kalistickstoffs 
aus der Luft, wâhrend Fritz Haber (geb. 1868; 
getauft) durch seine Méthode der Luftstickstoff- 
gewinnung den ,,künstlichen Dünger“ schuf. Zur 
industriellen Verwcrtung des Haber-Verfahrens 
wurden die Leunawerke errichtet, so daB vier 
der bedeutendsten chemischen Industriezweige 
Deutschlands, die Kali-, Farben-, Riechstoff- und 
Stickstoffindustrie, auf den wissenschaftlichen 
Arbeiten von Juden fuBen; in der Elektro- 
industrie war Emil Rathenau (geb. 1838) der 
Gründer der AEG. M. Levy (geb. 1807) erschloB 
die Salzbergwerke von Hohensalza und baute 
die Eisenbahn Thorn-Hohensalza-Posen. 

Von jüd. Mathematikern erwarben sich blei- 
bende Verdienste: Moritz Cantor (geb. 1829), 
Verfasser der dreibàndigen „Geschichte der Ma- 
thematik“; sein Verwandter Georg 
Mathe- Cantor (geb. 1845), der als Schôpfer 
matik der Mengenlehre und zahlreicher für 
die moderne Mathematik fundamen- 
taler Neubegriffe das Pràdikat eines Klassikers 
der Mathematik erhielt; Immanuel Lazarus Fuchs 
(geb. 1833; Théorie der linearen Differential- 
gleichungen) ; Léopold Kronecker (geb. 1823), 
Verfasser zahlentheoretischer Werke, die scit 1891 
von der PreuBischen Akademie herausgegeben 
werden; Léo Koenigsberger (geb. 1837; Bcitrâge 
zur Funktionentheorie und Differentialrcchnung). 

Der àlteste jüd. Physiker von Rang in Deutsch- 
land ist Siegfried Marcus (geb. 1831), rnehr 
Erfinder als Forscher, Konstrukteur der Ther- 
mosâule, des Telegraphenrelais und der ersten 
beiden Benzinautomobile (1864 und 1875). Ihm 
folgte Josef Popper-Lynkeus (geb. 1838), Kon- 
strukteur von Kondensatoren und Kühlma- 


schincn, selbsttâtigen Gradierwerken usw., der 
schon 1884 die „PhysikaIischen Grundsâtze der 
elektrischen Kraftübersetzung“ ent- 
Physik warf und die „Flugtechnisehen Stu- 

und dien“ schrieb, wâhrend der jüd. Auto- 
Technik didakt David Schwarz das erste lenk- 
bare Aluminiumluftschiff konstru- 
ierte. Karl Arnstein (geb. 1887), Zeppelins be- 
deutendster Schüler, hat als Chefkonstrukteur der 
Zeppelinwerke fast aile grôBeren Kriegs- und Nach- 
kriegszcppeline entworfen (66 Typcn). Hermann 
Aron (geb. 1845), Physiklehrerandenmilitârischen 
Bildungsanstalten PreuBens, konstruierte den 
bekannten Elektrizitâtszâhler (Aronzàhler), Léo 
Martin Arons (geb. 1860), Schôpfer der Arons- 
schen Schwingungsrôhre und Quecksilberbogen- 
lampe, berechnete die Elektrizitâtskonstante 
des Wassers, Maurice Loewy (geb. 1833), von 
Leverrier nach Paris berufen, erfand den Ell- 
bogenrefraktor und schuf den ersten photo- 
graphischen Mondatlas, Emil Berliner (geb. 1851) 
erfand Mikrophon und Grammophon, Léo Graetz 
(geb. 1856), Sohn des jüd. Historikers, erfand 
das PreBgas-,,Grâtzin“-Licht, Eugcn Goldstein 
(geb. 1850) entdeckte die Kanalstrahlen, Rudolf 
Goldschmidt (geb. 1876), Erfinder des ketten- 
losen Fahrrads, schuf durch die Konstruktion 
der ,,Goldschmidtschen Hoehfrequenzmaschine“ 
die teehnische Voraussetzung für den Betrieb 
funkentelegraphischer GroBstationen, Ieitete den 
Bau der ersten deutschen GroBsendestation Han- 
nover-Eilvese und stellte 1914 als erster den 
funkentelegraphischen Verkehr zwischen Deutsch- 
land und Amcrika her. Heinrich Hertz (geb. 
1857, jüd. Abstammung, aber als Kind getauft) 
wird allgemein als einer der genialsten Physiker 
aller Zeiten anerkannt; seine Torso gebliebenen 
„Prinzipien der Mechanik“ gelten als ein Werk 
ersten Ranges, und durch seine Leistungcn auf 
dem Gebiet der Elektrodynamik und die Ent- 
deckung der ,,Hertzschen Wellen“ schuf er die 
Grundlagen der Radiotechnik. Albert Einsteins 
(geb. 1879) Relativitàtstheorie, die das Zeit-Raum- 
Problem behandelt, gilt als eine der revolutio- 
nierendsten Leistungen in der Geschichte der 
Physik überhaupt. Zu den Vorlâufern und 
Vorarbeitern Einsteins sind zu rechnen: Gabriel 
Lippmann (geb. 1845), Emil Cohn (geb. 1854), 
Hermann Minkowski (geb. 1864) und Albert 
Michelson (geb. 1852), der Schôpfer des „Michel- 
sonschen Versuchs“. 

Relativ sehr erheblich ist auch die Zahl jüd. 
Forschungsreisender und wissenschaftlicher Pio- 
niere. Georg Ebers (geb. 1837) bereiste Arabien, 
Nubien und Âgypten und brachte den berühmten 
,, Papyrus Ebers“ nach D. Eduard Schnitzer (geb. 
1840; als Kind getauft), bekannt unter seinem 
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spâteren Namen Emin Pascha, erschloB den Sudan ; 
Hermann Burchardt (geb. 1857) bereiste als erster 
Europâer das Innere des Jemen. Ein 
For- anderer jüd. Erforscher Siidarabiens 

schungs- war Ed. Glaser (geb. 1855), dem die 
reisen Wissenschaft wertvolle Sprachstudien 

und Sammlungen verdankt. Louis 
Binger (geb. 1856) durchreiste als erster Euro- 
paer das Nigergebiet, Ernil Bessels (geb. 1847) 
unternahm zwei Nordpolexpeditionen und drang 
1871 als erster bis zum 83. Breitcngrad vor, Knut 
Eraenkel begleitete André auf seiner Nordpolfahrt 
im Freiballon, von dcr die Forscher nicht wieder- 
kehrtcn. Arthur Berson (geb. 1859), Observator 
am PreuBischen Aeronautischen Observatorium, 
erreichte mit Süring 1901 die damais hôchste 
Ballon-Rekordhôhc von 10 800 m und unter- 
nahm drei Jahre spater die hôchste Allein- 
fahrt cines Menschen im Freiballon, die ihn 
auf 9150 m führte. Der Waffenfabrikant Isidor 
Lôwe (geb. 1848) war Mitbegründer der Deut- 
schen Luftschiffahrtgesellschaft. 

Von jüd. Naturwissenschaftlern deutschcr Her- 
kunft wurden seit 1901 mit dem Nobelpreise 
ausgezeichnet: Baeyer (Halbjude) 
Nobelpreis- (Chemie), Michelson (Physik), Lipp- 
trâger mann (Physik), Ehrlich (Chemie), 
Wallach (Chemie), Willstàtter (Che- 
mie), Haber (Chemie), Einstein (Physik), Meyer- 
hof (Physiologie), Baranyi (Physiologie). 

F. k. -o. w. F. K. 

5. In der Kunst. Das wcchsclvolle Sehicksal . 
der Juden in D. hat sie wesentlich spater als in 
anderen Landern, in denen làngere Perioden 
ruhiger Entwicklung môglich waren, 
Syn- künstlerische Leistungen hervor- 
agogen bringen lassen. Von den mittelalter- 
im Mittel- lichen Synagogen ist das meiste zer- 
alter stôrt. Von den uralten Gemeinden 
am Rhein ist in Speyer nur noch eine 
Wand, in Rufach cinc Mauer und die Nische 
des Aron ha-Kodesch erhaltcn. Als einzige Syn- 
agoge ist die von Worms in ihren alten Formen 
bestehen geblieben und ist somit das wichtigste 
Beispiel jüd. Kunst aus der romanischen Zeit. 
Die berühmte Raschikapelle wurdc erst 1624 
von David b. Isaak Josef Oppenheim crrichtct; 
es ist in allen Teilcn ein dem jüd. Gottesdienst 
angepaBter Zweckbau, der sich grundsàtzlich von 
Kirchenanlagen unterscheidet. Wahrend die 
Wormser Synagoge das klassische Beispiel des 
Synagogenbaues der romanischen Période ist, 
ist die 1316 ebenfalls als Zentralbau mit zwei 
Pfeilern errichtete Altneuschul in Prag der 
Typus der gotischen Epoche; auch hier zeigt sich 
bei aller Anlehnung an den Zeitstil die kon- 


sequente Abweichung des jüd. Kultbaus. Nach 
dem Prager Beispiel waren die Synagogen in 
Bamberg, Miltenberg, wohl auch die inRegens- 
burg und die in Krakau erbaut. Der Synagogen- 
bau entwickelt sich nicht über diese beiden Typen 
hinaus und schlieBt sich im 19. Jht. immer mehr 
an die landlàufige Kirchenarchitektur an. Die 
aus früherer Zeit noch erhaltenen Frauenbâder 
sind meistens reine Zweckbauten, ohne archi- 
tektonische Eigenarten, so die romanischen An- 
lagen in Worms und Friedberg und die gotischen 
von Speyer, Offenburg, Andemach und Kleve. 

Reicher und mannigfacher ist der künstlerische 
Niederschlag in der Buchillustration. Bereits der 
Pcntateuchkommentar von 1233 der Münchener 
Staatsbibliothck enthâlt sehr hoch- 
Buchillu- wertige Miniaturen. Ungefâhr ein 
stration Jht. spater entstanden die berühmten 
Miniaturen (mit den kàmpfenden Rit- 
tern und dem Kônige Salomo) des Machsor der 
ehemaligen Sammlung Kaufmann in Budapest. 
Die Fabulierkunst und Freudigkeit an der Aus- 
schmückung religiôser Schriften, besonders dcr 
ornamentale Schmuck der Buchstaben und die 
in Drolerien, Tier- und Vogelzeichnungcn aus- 
artenden Initialverzierungen hatte bereits im 
12. Jht. einen solchen Umfang angenommen, daB 
Gelehrte wie Meir von Rothenburg davor warnen 
muBten. 1272 entstand der Machsor in der 
Raschikapelle in Worms mit romanischen Bôgen 
und leichten gotischen Ankliingen in Türmchen. 
1925 fertigte Nathan b. Simeon Halevi in Kôln 
eine Maimonides-Hs. mit gotischen Miniaturen. 
Aber erst im 15. Jht. entstanden in D. die in 
volkstümlichem Stil gehaltenen, charakteristi- 
schen Haggada-Miniaturen, die einen ganz neuen 
Clmrakter aufweisen ; zu nennen sind vomehmlich 
die beiden Haggada-Mss. des Germanischen Mu- 
séums in Nürnberg. Feierlichcr und prunkhafter 
ist die dem mittelrheinischen Kunstkrcis ange- 
hôrigc Hs. der Darmstiidter Landesbibliothek. 
Fiir den deutschen Juden aber ist der Typus der 
Nürnberger Haggada in seiner leichten, ganz 
inoffiziellen und unsymmetrischen Zeichenkunst 
charakteristischer, die sich auch in den Illustra- 
tionen des 1434 von Isaak b. Simcha Gansmann 
gefertigten Machsor dokumentiert. — Die jüd. 
Buchkunst vollbrachte ihre hôchsten Leistungen 
in Italien ; in D. entstand 1526 die erste bedeutende 
mit Holzschnitten geschmückte Haggada des 
Buchdruckers Chajim Schwarz in Prag, die für 
aile folgenden Holzschnittausgaben dieses Büch- 
leins (besonders auch in Italien), vorbildlich blieb. 

Mit dcr Abwanderung der Juden nach Polen 
werden auch die künstlerischen Leistungen nach 
dem Ost^n verlegt. Von dort liefen spater 
Einfkisse nach Deutschland zurück, so z. B. 
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die Synagogenmalereien , die in der Main- 
gegend gefunden, als Werkc eines Meisters, 
Elieser Sussmann, Abkômmling eines Kantors 
aus Brody, erwiesen sind. Es sind dies die 
mit Rankenmustern ausgeführten Wand- und 
Deckenmalereien der Synagogen von Bechhofen 
(1732), Horb (1737) und Kirchheim (1740), zu 
denen noch die in Schwâbisch-Hall 

Syn- und in Colmberg bei Ansbach ge- 
agogen- hôren. — Aus dieser spâten Epoche 
kunst im sind auch reiche Stickereien von 
18. Jht. Toravorhângen und Mantelchen be- 
kannt, z. B. der Vorhang in Hildes- 
heim und der aus dem 17. Jht. stammende 
Vorhang in Mainz. 

Erst das cndcnde 18. Jht., das den Juden all- 
mâhlich auch die bildenden Künste erschloB, 
ôffnete ihnen die Wege zu freier Kunstbetiitigung. 

Zunachst traten einige Miniatur- 
Malerei portrâtisten hervor. Josef Marquard 
Treu (1712-1796), der vor der Taufe 
Joël Nathan hieB, arbeitete in Bamberg. Der 
Sohn des Miniaturmalers Juda Pinchas (1727-93), 
Salomon, wurdc Hofmaler des Kurfürsten Wil- 
helm von iïessen. Einer der bedeutendsten 
Miniaturmaler seiner Zeit war David Alexander 
Fiorino in Kassel (1796-1847). Im 19. Jht. sind 
jüd. Künstler auf allen Gebieten zu fînden. Als 
Maler erscheinen bereits unter den Deutsch- 
rômern und Nazarenern Moritz Oppenheim, die 
Brüder Veit, Bendemann in Düsseldorf, Eduard 
Magnus in Berlin; als die grôfiten Imprcssio- 
nisten Max Liebermann und Lesser Ury, denen 
die groBe Schar der noch im 20. Jht. wirkcnden 
Künstler Ernst Oppler, Josef Oppenheimer, Eugen 
Spiro, Hugo Krayn, Max Oppenheim u. a. folgt. 
Von der jüngeren Génération sind Léo Michelson, 
Rudolf Levy, Arthur Segal und Ludwig Meidncr 
zu nennen. Einer bewuBt jüd. Kunst streben 
Jakob Steinhardt und Joseph Budko zu, denen 
viele aus dem Osten stammende, in Deutschland 
lebende Künstler gefolgt sind. 

Mit besonderem Erfolge betâtigten sich Ju- 
den auf dem Gebicte der Graphik. Der Kupfer- 
stecher Salomon Bennett wurde bereits 1796 
Mitglied der Berliner Akademie. Zu 
Graphik gleicher Zeit lebten in Berlin Heinrich 
Bendix und die Gebrüder Henschel. 
Von jüngeren Graphikern sind, neben den cr- 
wâhnten Malern, die sich fast aile auch als Gra- 
phiker betàtigt haben, Ephraim Moses Lilien 
und Hermann Struck zu nennen. 

Auf dem Gebiet der Plastik haben sich Juden 
erst verhâltnismâBig spât hervorgetan. Zwar 
stellten Jacob Abraham (1723-1800) und sein 
bedeutenderer Sohn Abraham Abrahamson 
(1754-1811) die besten Medailleure ihrer Zeit 


dar, doch finden sich erst gegen Ende des 19. 
Jhts. Freiplastiker in D., die es zu ansehn- 
lichen Kunstleistungen brachten, 
Plastik wie Max Levi, Hugo Rheinhold, 

Alexander Oppler. Die jüngste Gé- 
nération bilden Kurt Harald Iscnstein, Benno 
Elkan und Arnold Zadikow. 

Aus den früheren Zeiten sind jüd. Architekten 
und Baumeister von Rang nicht zu nennen; 
in der Gegenwart ist ihre Zahl und Bedcutung sehr 
groB. Alfred Messel gilt als einer der 
Archi- führenden Baumeister des moder- 

tektur nen Profanbaues. Für die neueste 
Architcktur sind Namen wie Erich 
Mendelssohn und Léo Nachtlicht maBgebend. 
o.-s. S. 

6. In der Musik. Obérai 1 da, wo die kulturelle 
und geistige Absperrung aufhorte, beteiligten 
sich die Juden am musikalischen Leben ihrer 
Umgebung; ein Zeugnis dafiir ist etwa im libcra- 
len Wien Josefs IL die Subskribentcnliste von 
Mozarts Akademien (Konzertcn) von 1784, wo 
sich schon neben Namen des Hochadels auch 
solche aus der geadelten jüd. Finanz finden. Am 
frühesten haben sich musikalisch begabte Juden 
in Berlin, der Wirkungsstâtte Moses Mendelssohns, 
schôpferisch betiitigt. Mendelssohns Enkel, Félix 
Mendelssohn-Bartholdy, ist vor allem zu nennen, 
dem zeitlich (wenn auch nicht der Wirkung nach) 
ein anderer Abkômmling einer Berliner Bankiers- 
familic, Meier Beer, geb. 1791, vorangeht, der 
sich spater Giacomo Meyerbeer genannt hat. 

Die Frage des Jüdischen in der Musik der jüd. 
Musiker in D., der jüd. gebliebenen und der 
getauften, ist nur für jeden einzelnen Fall zu 
lôsen; der Anteil des Jüdischen an der Musik der 
Mendelssohn und Meyerbeer, der Goldmark, 
Brüll, Mahler und Schônberg ist zu verschieden, 
um auf einen Nenner gebracht werden zu kônnen. 
Meyerbeer und Mendelssohn, wie fast ail ihre 
jüd. Nachfolger, haben sich der Musikformen 
ihrer Zeit bedient, genau so wie zu Beginn des 
17. Jhts. Salomon Rossi nicht jüdische, sondem 
italienische Madrigale, Canzonettcn und In- 
strumentalstücke gcschrieben hat, oder die für 
dasselbe Jht. bezeugten, zunftmaBig zusammen- 
geschlossenenjüd. Spiclleute in Prag etwa Pragcr 
Musik gemacht haben. Das Jüdische in Meyer- 
beer besteht nicht in seiner (zu 
Meyer- hâufig und zu übertrieben) gerüg- 

beer ten künstlerischen Gewissenlosigkeit, 

ebensowenig in seiner ,,Internationa- 
lilât“, die er etwa mit C. M. Weber teilt; in seiner 
„italienischen Pcriode“ unterschied er sich in 
nichts von Simon Mayr oder Otto Nicolai, und 
auch die Pariser ,, GroBe Oper“ geht nicht auf 
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ihn, sondern auf Auber und Rossini, im Grunde 
sogar auf die Vorbilder der Lully, Rameau, Gluck 
zurück. Das Jüdische in Meyerbeer kann eher 
in gcwissen melodisehen und harmonischen Wen- 
dungen liegen, in bestimmten ,,VerhâltnismâBig- 
keiten“ zum Ausdruck deutscher Musik. Im übri- 
gen gehôrt er als typischer Vertreter der „GroBen 
Oper“ in die franzôsische Operngeschichte, so 
einfluBreich er auch fiir D. geworden ist. 

Félix Mendelssohn-Bartholdy (geb. 1809 in 
Hamburg, seit 1811 in Berlin) ist durchweg als 
deutscher Musiker zu behandeln ; in seinen Meister- 
werken (der ,,Sommernachtstraum“- 
Mendels- Musik, dem Oktett, der ,,Ersten 
sohn- Walpurgisnacht“) ist spezifîsch Jüdi- 
Bar- sches nichtzu entdecken. Er war der 
tholdy crste groBe deutsche Bildungsmusiker. 

Durch seinen Lehrer C. F. Zelter 
wurden ihm Bach und Hândel früh vermittelt; so 
bleibt ihm auch der Ruhm, Bachs ,,Matthâus- 
Passion“ hundert Jahre nach ihrer Entstehung 
wieder ôffentlich aufgeführt zu haben, und das 
geschichtliche Verdienst der Gründung der ersten 
groBen dcutschen Musikbildungsanstalt zu Leip- 
zig (1843)- 

Um die Mitte und seit der Mitte des 19. Jhts. 
spielen Juden in der dcutschen Musik einc 
hervorragende Rolle: als Virtuosen auf Geige 
und Klavier (Thalberg, Drcyschok, Moscheles), 
als nichtkomponierende und komponiercndc 
Dirigenten (Ferdinand Hiller, Ernst Frank, Otto 
Dessoff, Karl Goldmark, Ignaz Brüll); ein ne- 
gativcr Beweis für diese Stellung ist Richard 
Wagners Pamphlet liber das „Judentum in der 
Musik “ (1850). Fine cntscheidcnde Rolle im 
Musikgeschichtlichen spielten Juden jedoch crst 
wieder um die Jahrhundertwende und in der 
Gcgenwart; Gustav Mahler (1860-1911) und 
Arnold Schônbcrg (geb. 1874) sind die frühen 
Exponenten der Wcndung vom Romantizismus 
und Hyperromantizismus der nachwagnerischen 
Epoche zur Négation und zu neuem Ausdruck. 

Mahlcrs Sinfonik wendet sich in 
Mahler ihrer unmittclbaren Verstandlichkeit 
zum ersten Male an ein breiteres Pu- 
blikurn, und er scheut sich nicht, offen seiner Zer- 
rissenheit als Spatgeborener musikalischen Aus- 
druck zu geben, wie im tagebuchartigen Ablauf 
seines Werkes den Versuch einer Synthèse (VIII. 
Sinfonie) als gescheitcrt zu bekennen. So hat 
Mahler auch rein technisch (in neuen Freiheiten 
der Stimmführung) seine Zeit aufs stârkste be- 
einfluBt. Noch tiefer ist der Bruch 
Schônberg und die Symptomatik bei Arnold 
Schônbcrg. Der Hyperromantiker 
der ,,Verklârten Nacht“ und der „Gurrelieder“ 
wendet sich scheinbar unvermittelt zu einem 


Hyperimpressionismus oder -expressionismus, 
zur Gestaltung der Einmaligkeit eines inneren 
Erlebnisses, zur musikalischen Psychographie; 
spâter zu einer konstruktiven Tektonik, in der 
allerdings auch eine Neigung zum Abstrak- 
ten, zum Prinzipiellen zum Vorschein kommt. 
Als Vorbild ,,neuer Musik“ hat Schônberg den 
grôBten EinfluB auf eine Génération jüngerer 
(z. T. jiid.) Musiker ausgeübt. Daneben sind die 
mannigfachen Versuche zur Schaffung einer 
national -jüd. orientalisierenden Musik auch auf 
deutschem Boden anzuführen. 

Die musikalische Parodistik dokumentierte 
sich am genialsten in der Pariser Operette 
Jacques Offenbachs, der jedoch ein 
Offenbach rheinischer Jude war. In der spàteren 
Operette sind jüd. Musiker oft mit 
Erfolg (Léo Fall) hervorgetreten. 

Wie bereits angedeutet, haben die Juden eine 
verhâltnismâBig und absolut hervortretende Rolle 
auch inder reproduzierenden Musik gespielt. Sigis- 
mund Thalberg, Alexander und Ray- 
Juden in mund Dreyschock, Ignaz Moscheles, 
der die bedeutendsten jüd. Pianisten jener 
reprodu- Génération, die die ersten Früchte der 
zierenden Emanzipation emteten, stehen in der 

Musik ersten Zeit des Virtuosentums als 
vollwertige Vertreter; Thalberg re- 
pràsentiert dieses vormarzliche Virtuosentum 
durchaus, wahrend Moscheles im Gegensatz zu 
ihm ein Pianistpâdagoge ist. Unter Liszts 
Schülern unbestritten, nach Liszts eigenem und 
besonders H. v. Bülows Zeugnis, der bedeu- 
tendste war der jungverstorbene Karl Tausig 
(1841-1871), von dessen Kônnen heute nur noch 
einige Konzertbearbeitungen Zeugnis geben; 
neben ihm, als der elementarste Klavierspie- 
ler seiner Zeit überhaupt, steht Anton Rubin- 
stein (1829-1894). Eine dritte Génération, die 
in die Gcgenwart hereinreicht, besitzt ihren 
bedeutendsten Pianisten in Artur Schnabel 
(geb. 1882); eine ganze Reihe jüngerer und 
jüngster Klavierspieler hoher Begabung steht 
neben ihm. 

Das jüdische Geigertum findet, neben ephemeren 
Erscheinungen wie Eduard Rcményi (1830-1898), 
seinen groBen Vertreter in Joseph Joachim 
(1831-1907), dem Freunde von Schumann und 
Brahms, dem Hüter der Klassizitât im Vortrag 
des Konzerts und des quartettischen Erbguts der 
groBen deutschen Musiker. Die grôBten jüd. 
Geiger der Gegenwart, mit Ausnahme ctwa 
von Fritz Kreisler, der mehr der wienerischen 
und franzôsischen Schule zuzurechnen ist, sind 
Schüler Joachims gewesen, an ihrer Spitze 
Bronislaw» Hubermann (geb. 1882). Auch der 
jüd. “'Virtuose des Violoncells, David Popper 
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(1883-1913), ist in diesem Zusammenhang zu 
nennen. 

Von jüd. Opem- oder Konzertdirigenten sind, 
neben Ernst Frank, Franz und Wilhelm Mann- 
stàdt, Walter und Léopold Damrosch zu er- 
wâhnen; der bedeutendste Opern- und Konzert- 
dirigent diescr Génération war Hermann Levi, erst 
Freund von Brahms, dann einer der hingegebend- 
sten Diener Bayrcuths und der erste Dirigent 
von Wagners „Parsifal“. Aus der groBen Zahl 
jüd. Dirigenten der Gegenwart, deren Vorbild 
Gustav Mahler war, sind zu nennen: Brecher, 
Wolff, Szell, Bodanzky, Kunwald. Ferner treten 
hervor: Mahlers Schüler Bruno Walter; der in 
seinem Willen zur Sache Mahler ahnliche Otto 
Klemperer und Léo Blech. 

Auch auf vokalem Gebiet ist die Reihe der 
jüd. Namen groB: von Sângerinnen wie den 
Schwestern Sabine und Maria Heinefetter bis 
zu Dusolina Giannini, von Sângern wie John 
Braham (1774-1856) bis auf Josef Schwarz 
(1880-1926). 

A. E.-N. A. E. 

7. In der Polit ik. Mit dem Gesetz von 1812, 
das der Staatskanzler Fürst Hardenberg dem 
widerstrebenden Kônig Friedrich Wilhelm III. 
von PreuBen aufzwang, und das den Juden aile 
staatsbürgerlichen Rechte verlieh, treten die 
deutschen Juden in die Politik ein. Die Zulassung 
zu den Staatsamtern blieb ihnen noch versagt. 
Die frühere deutsche Geschichte hatte nur eine 
Ausnahme gekannt, den Fall des Josef SüB 
Oppenheimer (1692-1737), Finanz- und Kabinett- 
ministers desHerzogs Cari Alexander vonWürttem- 
berg, der moderne Finanzrcformen einführte, im 
übrigen nach der Méthode damaliger Klcin- 
staaterei das Land für den Hof aussog. 

Die Emanzipation der deutschen Juden in den 
beiden ersten Jahrzehnten des 19. Jhts. war ein 
Teil der allgemeinen Staatsreform, die den Stiinde- 
staat, das durch die bevorzugten 
Emanzi- Stiinde beherrschte Gemeinwcsen, 

pation durch den modernen V olksstaat gleich- 

berechtigter Staatsbürger ersetzen 
und nach dem Grundsatz der Selbstverwaltung 
aile Volksgenossen zu lebendiger Teilnahme 
am Staat heranziehen wollte. Dieser Zusammen- 
hang gibt jener ÂuBerung des Junkers von der 
Marwitz einen gewissen Sinn, der gegen das 
Stein-Hardenbergsche Reformwerk mit der ent- 
rüsteten Frage protestierte, ob man denn „das 
alte brandenburgische PreuBen in einen neu- 
modischen Judenstaat verwandeln“ wollte. Nach 
den Freiheitskriegen, in denen zahlreiche Juden 
als Freiwillige gefochten und sich viclfach 
ausgezeichnet hatten, machte unter dem EinfluB 
der allgemeinen Reaktion auch die Judcneman- 


zipation starke Rückschritte, die die Betroffenen 
um so tiefer empfanden, als Frankrcich, gegen das 
man gekâmpft hatte, an der Gleichberechtigung 
der Juden festhielt. Auf dem Wiener KongreB 
muBten die Juden sich noch durch christliehe 
Sachwalter vertreten lassen. In diesen Kâmpfen 
trat zum erstenmal der junge Publizist Ludwig 
Borne hervor, mit Heinrich Heine der Vor- 
lâufcr des modernen politischen Journalismus. 

Es ist natürlich, daB der Kampf um die Rechte 
der Juden, der zugleich ein Kampf um die Gleich- 
berechtigung aller Volksgenossen war, die jüd. 

Politiker überwiegend der liberalen 
Stahl Bewegung zuführte, die für das 
gleiche Recht aller Staatsbürger ein- 
trat. Doch hat der Staatsrechtslehrer Friedrich 
Julius Stahl (Schlesinger) sich der liberalen 
Entwicklung des Jhts. entgegengestemmt, in 
seiner Staatslehre das System des politischen Kon- 
servativismus begründet und das theoretische 
Fundament für die preuBische konservative 
Partei gelegt. 

An der Verfassungsbewegung, die in der Na- 
tionalversammlung der Frankfurter Paulskirche 
ihren Hôhepunkt erreichte und den Grundstein 
für den deutschen Einheitsstaat legte, 
Pauls- nahmen zahlreiche jüd. Volksmânner 
kirche teil. Auf der Linken der Nationalver- 
sammlung saBen Ludwig Simon von 
Trier und der junge Dichter Moritz Hartmann, 
Führer und Sprechcr der Deutschen Bôhmens, 
dem die politischc Liedersammlung ,,Kelch und 
Schwert“, sofort verboten, frühen Ruhm ver- 
schafft hatte. Bei der Wahl zur Nationalvcr- 
sammlung war der radikale Johann Jacoby aus 
Kônigsberg unterlegen, der in der Broschüre 

„Vier Fragen“ das Recht des Volkes auf eine Ver- 
fassung vertreten und sich durch seinen Zuruf an 
Friedrich Wilhelm IV. populâr gemacht hatte: 
,,Das ist das Ungliick der Kônige, daB sie die 
Wahrheit nicht horen wollen“. Sein Besieger im 
Wahlkampf war Eduard Simson, der mit Gabriel 
Riesser zu den hervorragendsten jüd. Mitgliedern 
der ersten deutschen Nationalversammlung 
zahlte. Sie gehôrten zu den repra- 

Simson seiltativsten Persônlichkeiten dieses 

und Parlaments, das Simson zum Pra- 

Riesser sidenten, Riesser zum zweiten Vize- 
prâsidenten erwâhlte. Beide waren 
Anhanger der konstitutionellen Monarchie, beide 
scharfe Gcgner der radikalen Strômung, die eine 
einheitliche deutsche Republik verlangte. 

Gabriel Riesser forderte in der groBen Kaiser- 
rede, die als die hochste oratorische Lcistung der 
Paulskirche gefeiert wurde, das preuBische Erb- 
kaisertum: „Der Name PreuBen spricht mâchtig 
zum politischen Verstand, aber nur der Name 
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Deutschland spricht zugleich zum Hcrzen“. 
Simson verkündete das Ergebnis der Wahl, die 
auf Friedrich Wilhelm IV. gefallen war, und 
schloB mit den Worten: „Gott sei mit Deutsch- 
land und seinem neu gewâhlten Kaiser 1“ Er 
führte die Kaiserdeputation, an der auch Riesser 
teilnahm, und holte sich in Berlin vom Kônig 
den abschlâgigen Bescheid. Für Simson und 
Riesser blieb das Ziel ihrer politischen Arbeit 
Deutschlands Einheit unter PreuBens Führung. 
Die Verwirklichung hat nur Simson erlebt. Er 
führte, wie 1849 die Députation von Frankfurt 
nach Berlin, so 1870 die Abordnung des Nord- 
deutschen Reichstags von Berlin nach Ver- 
sailles. Aïs er hier am 18. Dez. Wilhelm I. die 
Adresse des Parlaments überreichte, entlockte, 
wie Kronprinz Friedrich Wilhelm in seinem 
Tagebuch notiert, seine „Meisterrede helle 
Trânen. Es ist eigentlich kein Auge dabei trocken 
geblieben“. 

Von zwei Seiten war der preuBischen Hégé- 
monie in Deutschland vorgearbeitet worden, von 
der demokratischen und der nationalliberalen. 
In beiden Lagern standen Juden an führender 
Stelle. Die ,, Demokratischen Studien“, die 
Ludwig Walesrode (Sohn des J. E. Cohen aus 
Walesrode) 1860 und 1861 herausgab, brachten 
Arbeiten von Ferdinand Lassalle, Ludwig Bam- 
berger, Moritz Hartmann, Hcinrich 
Lassalle Bernhard Oppenheim und Ludwig 
Simon. Ferdinand Lassalle, der 
einzige von ihnen, der nicht im Exil saB, schuf 
die erste deutsche Arbeitcrpartei, und verfocht 
als Sozialist die Einigung Deutschlands unter 
preuBischer Führung. 

In der Nationalliberalen Partei, die sich nach 
dem Kriege von 1866 von der Fortschrittspartei 
lôste und ihren Frieden mit Bismarck machte, 
spielte Ludwig Bamberger eine füh- 
National- rende Rolle. Er begleitete 1870 
liberale Bismarck auf seinen Wunsch in das 
Partei Versailler Hauptquartier , um die V er- 
bindung mit der liberalen Presse 
und den liberalen Parteien herzustellen; er wurdc 
hierin von seinem Freunde Eduard Lasker unter- 
stützt, der besonders in Süddeutschland für die 
Annahme der die Einheit begründenden Staats- 
vertrâge tâtig war. 

Lasker arbeitete an der Gestaltung der Justiz- 
gesetzc, Bamberger an der der Finanzgesetze, 
die die Grundlage für Goldwàhrung und Reichs- 
bank schufen. Zur Regierung ge- 
Laskerund langten die Mitglieder der Partei 
Bamberger nicht. Ihre Ernennung zu Ministern 
war schon wegen ihres Glaubens 
ausgeschlossen. Der einzige jüd. Minister unter 
dem monarchischen Régime war Moritz Ell- 


stâtter, der unter dem liberalen GroBherzog 
Friedrich I. das badische Finanzwesen 25 Jahre 
lang geleitet und das badische Steuersystem 
umgestaltet hat. 

Die beiden Juden, die unter Bismarck im 
preuBischen Kabinett saBen, waren getauft. 
Heinrich Friedberg, um das neue Strafgesetz 
hochverdient, war dreizehn Jahre preuBischer 
Justizminister und erhielt vom Kaiser, gleichzeitig 
mit Eduard Simson, den Schwarzen Adlerorden 
und damit den erblichen Adel. Rudolf Frieden- 
thal, Begründer und Führer der Freikonser- 
vativen Reichspartei, leitetc fünf Jahre das Land- 
wirtschaftsministerium. 

Zur Freikonservativen Partei zâhlte sich auch 
der Nationalôkonom Otto Arendt, der für Dop- 
pelwâhrung und Kolonialpolitik eintrat, zur Na- 
tionalliberalen Partei der National- 
Andere ôkonom Heinrich Bernhard Oppen- 
Parteien heim, ein scharfer Gegner des Ka- 
thedersozialismus, dem cr diesen Na- 
men gegeben hat. Auch in der Sozialdemokra- 
tischen Partei standen einzelne Juden, wenn auch 
nicht an erster, so doch an führender Stelle. Der 
Berliner Fabrikant Paul Singer gehôrte dem 
Vorstand an, und Eduard Bernstein wurde der 
in seiner Partei angefeindete Vater des Revi- 
sionismus, der die radikale Sozialdemokratie auf 
den Boden des Gegenwartsstaates zurückführen 
wolltc. Heftig bekâmpft wurde die Sozial- 
demokratie durch den liberalen Abgeordneten 
Max Hirsch, der als Gründer der Hirsch-Duncker- 
schen Gewerkvereine bekannt geworden ist. 

Die vornehmste publizistische Waffe des ent- 
schiedenen Liberalismus war die „Nation“, von 
1884-1907 die angesehenste politische Zeitschrift 
Deutschlands, an der Bamberger bis 
Politische zu seinem Tode mitarbeitete, und an 
Publi- der sein jiingerer Freund Paul Na- 
zistik than 20 Jahre als Redakteur tatig 
war. Maximilian Harden, der eine 
Zeitlang Kritiker an der „Nation“ gewesen war, 
schuf in der ,,Zukunft“ eine im Inland 
und Ausland populàre politische Zeitschrift, 
kâmpfte als glânzender Polemiker für Bismarck 
und gegen das persônliche Régiment Wilhelms II., 
für imperialistische Machtpolitik und gegen 
den Liberalismus. Vor 1914 hatte er vielfach 
den Krieg gefordert, in den beiden ersten Kriegs- 
jahren verlangte er mit groBer Schârfe die rück- 
sichtslose Durchführung des Krieges, um von 1916 
ab für den Friedensgedanken zu werben und nach 
der Staatsumwâlzung, an praktischer Staatsbetâti- 
gung gehindert, die Republik zu bekâmpfen. 

Am 4. Aug. 1914 verlas Hugo Haase als Vor- 
sitzender* der Sozialdemokratischen Fraktion im 
Reichstag die Erklarung für die Kriegskredite, 
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denen er in dcr Fraktionsberatung widersprochen 
hatte. Der Abgeordnete Ludwig Frank, vierzig- 
jâhrig, meldete sich sofort als Kriegsfreiwilliger. 
Er fiel am 3. Sept. 1914. Hugo Haase trennte sich 
bald mit dem linken Flügel der Fraktion von der 
Gesamtpartei und wurde der Führer der Unab- 
hàngigen Sozialdemokratie. Als Etatsredner der 
Mehrheitssozialdemokratie im Kriege trat viel- 
fach der auf ihrem rechten Flügel stehende Otto 
Landsberg hervor. Walther Rathenau (s. u.) schuf 
die Kriegsrohstoffabteilung. Albert Ballin und 
Max Warburg wurden als finanzielle Berater von 
der Regierung hâufig befragt. 

Als nach der Staatsumwâlzung sechs sozial- 
demokratische Volksbeauftragte die Regierung 
übernahmen, gehôrte Otto Landsberg zu den drei 
Mehrheitssozialisten, Hugo Haase zu 

Nach den drei Unabhângigen. Landsberg 

dem war, ebenso wie der Hamburger Ban- 
Weltkrieg kier Karl Melchior, Mitglied der Ver- 
sailler Friedensdelegation. Der Ber- 
liner Staatsrechtslehrer Hugo PreuB, am 14. Nov. 
1918 zum Staatssekretâr des Innern ernannt, 
wurde der Vater der Weimarer Verfassung, die 
freilich den von ihm erstrebten volligen Einheits- 
staat infolge partikularistischer Widerstânde 
nicht brachte. Der AnschluB Osterrcichs an das 
Reich, den er zusammen mit dem ersten Berliner 
Gesandten der ôsterreichischen Republik Ludo 
Hartmann — dem Sohne Moritz Hartmanns — er- 
strebte, scheiterte am Widerstand der Entente. 
Hugo PreuB trat wegen der Annahme des Ver- 
sailler Friedensvertrages von seinem Amt frei- 
willig zurück. 

Zur Zusammenfassung des liberalen Bürger- 
tums wurde in den ersten Tagen nach der Ré- 
volution die Deutsche Demokratische Partei ge- 
gründet. An ihrer Schôpfung war Theodor 
Wolff führend beteiligt, seit drei Jahrzehnten als 
führender Publizist bekannt, seit 1906 Leiter 
des „Berliner Tageblatts“, lange vor dem Krieg 
und im Kriege Verfechter des parlamentarischen 
Systems, das jetzt verwirklicht wurde. In der 
Demokratischen Partei wirken führend Ludwig 
Haas, an der Neuordnung in Baden als Staats- 
rat beteiligt, lângcre Zeit Führer der Demokra- 
tischen Reichstagsfraktion, neben ihm Georg 
Bernhard, Chefredakteur der „Vossischen Zei- 
tung“ und Mitglied des Reichswirtschaftsrats. 
Walther Rathenau, der sich der Demokratischen 
Partei anschloB, wurde zum AuBenminister von 
dem Zentrumskanzler Wirth 1921 berufen, mit 
diesem der Begründer der deutschen Ver- 
stândigungspolitik. Kurz nachdem er durch 
AbschluB des Rapallovertrages mit RuBland 
eine selbstândige deutsche AuBenpolitik einge- 
leitet hatte, wurde er von nationalistischen 


Fanatikern ermordet. Das Staatsbegrâbnis für ihn 
gestaltete sich zu einer groBen Volkskundgebung. 

In der Deutschen Volkspartei wirkte der Bank- 
direktor Jakob Riesser, ein Neffe Gabriel Ricssers. 
Die der Deutschnationalen Volkspartei nahe- 
stehenden jüd. Politiker zogen sich von ihr zu- 
rück, als sie eine befriedigende Erklârung gegen 
den Antisemitismus nicht erhielten. Im Freistaat 
Bayern war Ministerprâsident bis zu seiner Er- 
mordung im Febr. 1919 Kurt Eisner, der als un- 
abhiingiger Sozialdemokrat mit dem Baucrn- 
führer Ludwig Gandorfer die Staatsumwâlzung 
in München unmittelbar herbeigeführt hatte. 
Wie er wurde auch Gustav Landauer ermordet, 
den sein soziales Gewissen in die Wirren der bayc- 
rischen Râterepublik riB. Dasselbe Los traf Rosa 
Luxemburg, die, ausPolen stammend,derfâhigste 
Kopf und der feurigste Kàmpfergeist des Sparta- 
kusbundes, der spàtcren Kommunistischen Par- 
tei, war. In Sachsen war kurze Zeit Minister- 
prâsident der auf dem rechten Flügel der Sozial- 
demokratie stehende Gradnauer, wie Eisner 
Journalist von Beruf, alsdann langjàhriger sâch- 
sischer Gesandter in Berlin. In die preuBische 
Regierung entsandte die Sozialdemokratische 
Partei für kurze Zeit Paul Hirsch als Minister- 
prâsidenten, Kurt Rosenfeld als Justizminister, 
in die Reichsregierung zweimal als Finanz- 
minister Rudolf Hilferding. 

Gemeinsamc Grundzüge in der politischen Be- 
tâtigung der deutschen Juden lassen sich nicht 
erkenncn, da sie fast aile Richtungen vom ra- 
dikalcn Sozialismus bis zum preuBischen Kon- 
servatismus umfaBt. 1m ganzen überwiegt der 
Liberalismus, dcr mit dem praktisch zu ver- 
wirklichenden Fortschritt rechnet und von den 
Gedanken des Rechtes und des sozialen Aus- 
gleiches geleitet ist. An der Vorbereitung und 
bei der Errichtung des deutschen Kaiserreichs 
haben jüd. Politiker eine bedeutende Rolle ge- 
spielt; auch an dem republikanischen Aufbau 
nach der Staatsumwâlzung haben deutsche Juden 
führend mitgewirkt. 

Rudolf Schay, Die Juden in der deutschen Politik, 
Berlin 1929. 

E. E. F. 

8 . In der Wirtschaft. Die liberale Weltauf- 
fassung, die mit der franzôsischen Révolution 
ihren Einzug in Europa hielt, beseitigte auch 
die Schranken, die der Gewerbefreiheit im Wege 
standen, und brachte durch das Prinzip des 
„laisser faire, laisser aller“ das kapitalistische 
Wirtschaftssystem zu uneingeschrânkter Ent- 
wickelung. Âhnlich war es mit den Bestrebungen, 
die die Emanzipation der Juden zum Ziel hatten. 
Die liberale Ara PreuBens, die mit der Begrün- 
dung der Gewerbefreiheit im J. 1807, der Ein- 
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führung dcr Stâdteordnung im J. 1808 und der 
Aufhebung der Gutsuntertânigkeit der Bauern 
im J. 1810 einsetzte, mufite auch eine Lôsung 
der Judenfrage mit sich bringen. Das Edikt vom 
11. Mârz 1812, das die Juden zu preuBischen 
Staatsbürgern machte, gab ihnen damit auch 
das Recht zu voiler wirtschaftlicher Freiheit. 
Ebenso war es ihnen gclungen, auch in den 
anderen deutschen Lândern mit Beginn des 
19. Jhts. ihre Emanzipation zu erreichen. Die 
Anteilnahme der Juden am modernen deutschen 
Wirtschaftsleben datiert daher von dieser staats- 
bürgerlichen Gleichstellung. 

Auch vorher schon war der EinfluB der Juden 
auf die wirtschaftliche Entwicklung in D. nicht 
gering gcwesen, doch beschrânkte er sich im all- 
gemeinen auf Handel und Geldleihe, 
Wirt- welche Funktionen die Juden schon 
schaftliche im Mittelalter ausgeübt hatten. Juden 
Tàtigkeit als Gewcrbetreibende oder Handwer- 
vor der ker hatte es auch schon vor dem J. 
Eman- 1812 in PreuBen und D. gegeben. 
zipation Der GroBe Kurfürst hatte den Juden 
David Nathan und Hartwig Daniel 
eine Konzession für den Tabakbau in der Mark 
erteilt. Friedrich T. gab im J. 1703 dem Salomon 
Isaac die Erlaubnis, eine Manufaktur in Sticke- 
reien anzulegen. Bedeutendere Fabrikgrün- 
dungen durch Juden erfolgten aber erst in der 
Zeit Friedrich Wilhclms I. und Friedrichs des 
GroBen; doch blieben aile diese Manufakturen 
Ausnahmen, ebenso wie die wenigen zugelassenen 
jüd. Handwerker: die Posamenter im Lippeschen, 
die Glasmacher in der Grafschaft Mark und in 
Klcve, Knopfmacher in Frankfurt a. O., Brannt- 
weinbrenner in OstpreuBen und in Berlin sowie 
die Pelzfarbcr in OstpreuBen. Hierzu gehorten 
auch die Gold- und Silberarbeiter sowie die 
Petschierstecher, die es teilweise zu hohem An- 
sehen brachtcn. 

Noch mehr durch das Geld- und Kredit- 
geschâft als durch den Handel gewannen die 
Juden auch vor ihrer Emanzipation EinfluB auf 
das Wirtschaftsleben. Das Geld bot ihnen das 
einzige Mittel, die Tore des Ghettos zu sprengen. 
Der Hofjude wurde zum Berater des Fürsten. 
Der prominenteste Vertreter dieses Standes war 
der kurpfâlzische Oberhof- und Kriegsfaktor und 
spâtere Geh. Finanzrat von Württemberg, Josef 
SüB Oppenheimer. In der Entwickelung der 
Bôrse, im Kolonialhandel, durch die Finanzierung 
von Staaten und Fürsten wurden die Juden zu 
Pioniercn der kapitalistischen Epoche. Sombart 
hat deshalb nicht unrecht, wenn er den Einschlag 
jüd. Elemente im modernen deutschen Wirt- 
schaftleben betont. Allerdings waren die Juden nicht 
die Vater, nur die Wegbereiter des Kapitalismus. 
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Da die Juden auch nach ihrer Erklârung zu 
freien Staatsbürgern bis zur Begründung des 
Deutschen Reiches von vielen Âmtem ausge- 
schlossen blieben und bis 1918 eine wirkliche 
Gleichberechtigung tatsâchlich nicht besaBen, 
muBten sie ihre Kràfte besonders dem Wirt- 
schaftsleben zuwenden, an dessen Gestaltung sie 
grôBten Anteil nahmen. Der Anteil der Juden 
an der Entwicklung dcr deutschen Wirtschaft 
im 19. Jht. war bedeutend, wird aber hâufig 
übcrschâtzt. 

Unter den Juden, die zuerst in D. um die 
Wende des 19. Jhts. sich über die Bcschràn- 
kungen erheben konnten, stand das Haus Roth- 
schild in erster Reihc, welches, wie die vielen 
anderen, von dem Gcldleihgeschâft 
Das Haus herkam. Meyer Amschel Roth- 
Roth- schild (1743-1812) gelangte durch 
schild seine Beziehungen zum Landgrafen 
von Hessen in das Anleihegeschâft. 
Sein Werk wurde nach seinem Tode von den 
Sôhnen, vor allem von Nathan Meyer in London 
vollendet. Durch die Vermittlung der englischen 
Subsidien, die die Rothschilds den Festland- 
staaten zufiihrten, gewannen sie auch groBen 
politischen EinfluB. Durch ihre Niederlassungen 
an den bedeutendsten Markten der damaligen 
Zeit gelang es ihnen, die Konkurrenz eben- 
bürtigcr Hauser auszuschalten, und so wurden 
sie zu Staatsbankiers par excellence: aus dcr 
Geldleihe wurde durch sie das Emissionshaus ge- 
schaffen. Sie stellten den ôflentlichen Kredit auf 
eine ncue Basis und verstanden es, das Anleihe- 
papier durch eine gleichzcitige Ausbildung der 
Bôrsentechnik in die breiten Massen einzuführen. 
Dcr Privatbankier, der Berater der Fürsten und 
Finanzminister wurde, errang durch das Haus 
Rothschild eine bis dahin nie gekannte Stel- 
lung, die erst um die Mitte des 19. Jhts., als die 
Aktienbanken gegründet wurden, ihre Bedeutung 
verlor. 

Andere jüd. Hauser traten in die Spuren der 
Rothschilds, an erster Stclle in PreuBen die 
Mendelssohns. Die Sôhne von Moses Mendels- 
sohn, Joseph und Abraham, be- 
Mendels- gründeten 1795 in Berlin ihr Bank- 
sohn und haus und wurden die Staatsbankiers 
Bleich- PreuBens. Ihre Nachkommen, die 

rôder dem Judentum nicht mehr ange- 

hôrten, entwickelten das Haus zu 
einem der führenden in D. Âhnlich groB wurde 
spàter die Bedeutung des Bankhauses Bleich- 
rôder. Samuel Bleichrôder, der 1803 sein Bank- 
geschaft zu Berlin erôffnete, wurde 1820 der 
Agent Rothschilds in PreuBen, da keiner der 
fünf Briider Rothschilds sich in Berlin nieder- 
lassen wollte ; zur Hôhe wurde das Haus aber erst 
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durch seinen Sohn Gerson geführt, dcr 1855 Chef 
der Firma wurde und Berater Bismarcks und 
Kônig Wilhelms I. war. Er hat auch als einer der 
ersten groBen jüd. Bankiers Verbindungen zur 
Industrie aufgenommen. In neuerer Zcit haben 
in Berlin noch die Banken Hardy & Co., S. Schôn- 
berger & Co., Schwarz, Goldschmidt & Co. 
sowie von Goldschmidt- Rothschild & Co. (deren 
Mitinhaber z. T. dem Hause Rothschild ent- 
stammen) Bedeutung erlangt. Neben dicsen 
Hâuscrn sind es vor allem einige 
Privât- Privatbankiers in der Provinz, die 
bankiers groBen EinfluB ausüben, voran das 
Haus M. M. Warburg & Co. in 
Hamburg; der eine seiner Inhaber, Max M. War- 
burg, zâhlt zu den führenden deutschen Finan- 
ziers, der andere, Karl Melchior, gehôrt seit 
Jahren zu den stiindigen Finanzberatern der 
Reichsregierung. In der alten Handelsstadt 
Frankfurt a. M. gelangten eine Reihe von Privat- 
bankiers wie Lazard Speyer-Ellissen, L. & E. 
Wertheimber, Jacob S. H. Stcrn, I. Dreyfus & 
Co., Gebr. Sulzbach dank ihrer internationalen 
Beziehungen (haufig auch familiârer Art) zu Be- 
deutung als Emissionshâuser. In den verschie- 
denen Hauptstâdtcn der einzelnen Bundesstaaten 
gewannen meist durch Beziehungen zu den Hôfen 
und Regierungen sowie durch Fôrderung dcr hei- 
mischen Wirtschaft eine Reihe jüd. Bankiers 
grôflere Bedeutung, so in Dresden Gebr. Arn- 
hold, M. Bondi und Maron (gegr. 1753), i n 
Dessau Moritz von Cohn, in Karlsruhe Veit 
L. Homburger und Straus & Co., in Nürnberg 
Anton Kohn, in Bamberg A. E. Wassermann, 
in München H. Aufhâuser. In enger Verbindung 
mit der Industrie des Rheinlands und Westfalens 
stehen die Bankhauscr Simon Hirschland, Essen, 
sowie A. Levy und S. H. Oppenheim in Kôln a. Rh. 

Die ersten groBen deutschen Aktienbanken 
sind nicht von Juden gegründet worden. Die 
Deutsche Bank haben dann Max Steinthal und 
Paul Wallich nach einem vôllig ncuen 
Juden Prinzip, dem der Dezentralisation, 

in den cntwickeln helfen. Die Dresdner 

Aktien- Bank verdankt ihren Aufstieg Eugen 
banken Gutmann und die Berliner Handels- 
gesellschaft ihre Réorganisation Cari 
Fürstcnberg. Durch die gânzlich veranderte 
Stcllung, die die führenden GroBbanken in der 
letzten Zeit in der Beherrschung der deutschen 
Wirtschaft errungen haben, erhielten ihre Leiter 
oft maBgebenden EinfluB auf die Industrie und 
den Handel, so dafl auch auf diese Weise enge 
Beziehungen zwischen den jüd. Bankleitern und 
den industriellen Unternehmungen geschaffen 
wurden. Von besonderer Bedeutung ist die Stel- 
lung Jakob Goldschmidts, des Geschàftsinhabers 
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der Darmstâdter und Nationalbank, geworden, 
der durch seine sehôpferischc Initiative und seine 
vielfaltigen Verbindungen mit den verschiedensten 
Industrien (als Mitglied ihres Aufsichtsrates) an 
der Wiederbelebung der deutschen Wirtschaft 
nach dcr Inflation stârkstcn Anteil nahm. Auch in 
den anderen Vorstandskollegien dcr GroBbanken 
wirken Juden in leitender Stcllung, so Oskar 
Wassermann bei der Deutschen, Moritz Klcemann 
und Henry Nathan bei der Dresdner Bank, Curt 
Sobernheim bei der Commerz- und Privatbank. 

Die Stellung des jüd. Bankiers hat sich somit 
im Laufe des 19. Jhts. stark gewandelt; die Funk- 
tion des Geldverleihers von einst hat nur noch 
der Privatbankicr, der Bankdircktor hat trotz 
seines Einflusses seine Selbstândigkeit aufge- 
geben. Von einer Beherrschung des Geldmarktes 
durch die Juden kann daher in der heutigen Zeit 
nicht gesprochen werden. Dazu kommt, daB in 
den ôflfentlichen Bankinstituten, vor allem in den 
Staatsbanken (mit Ausnahme der Rcichskreditge- 
sellschaft und der Deutschen Verkehrskrcditbank) 
auch in der Leitung Juden kaum zu fmden sind. 

Neben dem Geldleihgeschaft war es besonders 
der Handel, dem die Juden schon im Ghetto nach- 
gingen. In jener Zeit, als der Kapitalismus sich 
allmâhlich durchzusetzen begann, 
Handel kauften und verkauften sic Waren 
der verschiedensten Art, und da sie 
abseits von der übrigen Welt standen, fühltcn 
sie sich vielfach an die bestehenden Vorschriften 
nicht gebunden. Gewisse Zweige des Handels 
wurden zur Domâne der Juden, die hier vielfach 
von den Fürsten dazu bestimmt wurden, zur Ent- 
wicklung der heimischen Wirtschaft gerade diesen 
Erwerb zu suchcn. Sombart weist darauf hin, 
daB es Juden waren, die als erste Waren mit 
gleichem Gebrauchszweck, aber aus billigerem 
Material oder auf billigere Art hergestellt, in den 
Handel brachten, und nennt sie daher nicht mit 
Unrecht „die Vater des Surrogats“; damit wird 
auch angedeutet, wie früh die Juden das dem 
Kapitalismus immanente Prinzip der Rationali- 
sierung erfaBt haben. So erklârt sich auch die Tat- 
sachc, daB gerade jüd. Hândlcr zuerst mit Abfall- 
und Altstoffen handelten, was in einer Zeit, die 
noch wenig von kapitalistischcn Grundsiitzen be- 
rührt war, auf groBen Widerstand stoBen muBte. 

Besonders intensiv war die Betatigung der 
Juden in der Textilwirtschaft. Schon im Orient 
war der Textilhandel von Bedeutung. Die Juden 
in D. pflegten den Handel mit aus- 
Textil- lândischcn Seiden- und Wollwaren 
wirtschaft seit Jahrhunderten. Der groBe Kur- 
fiirst und seine Nachfolger, vor allem 
auch Friedrich der GroBe, fôrderten jüd. Textil- 
manufakturen und den jüd. Textilhandel. Der 
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Handel mit alten Kleidern mag vielfach zur Kon- 
fektion der neuen geführt haben. Für diesen 
Handel blieben Stâdte wie Berlin, Frankfurt a.M., 
Breslau und Leipzig führend. In Leipzig ist es 
vor allem der Pelzhandel, der vielfach in jüd. 
Hânden liegt. Von besonderer Bedeutung wurde 
die Rolle der Juden in der Leinenindustrie; hier 
haben sie, vor allem in Schlesien, von der Mitte 
des 19. Jhts. ab, Untcrnehmungen von Weltruf 
ins Leben gerufcn (in Landeshut die Weberfirmen 
Albert Hamburger, I. Rinkel und F. V. Grünfeld, 
in Neustadt S. Frankel, in Sagan Moses Lôw- 
Beer und die Meyer- Kauffmann-Werke in Wüste- 
giersdorf). Bedeutende jüd. Untcrnehmungen auf 
den verschiedensten Gebieten der Textilwirtschaft 
gibt es auch im Rhcinland, in Westfalen sowie 
in Süddeutschland. In der Baumwollbranche 
führend sind das Haus Wolff & Sôhne in Stutt- 
gart-Untertürkheirn, ferner Gcbr. Landauer in 
Augsburg. Wie in der Tüll- und Gardinenweberei 
des Vogtlandes und Süddeutschlands, gibt es auch 
in der Teppichindustrie namhafte jüd. Firmen. 
Die Seiden industrie ist in PrcuBen zuerst von 
juden gefôrdert worden. Hirsch David erhielt 
schon 1730 in Potsdam einc Subvention für eine 
Sammetmanufaktur und eine Seidenplüschfabrik. 
Heute ist der jüd. EinfluB in diescr Industrie 
wie in der Kunstseidenindustrie von untergeord- 
ncter Bedeutung, wahrend sich der Seidenhandel 
cher in jüd. Handen befindet. Der Begründer der 
gesamten deutschen Velvctindustrie war uni die 
Mitte des 19. Jhts. Martin Mengers in Linden. 
Stark vertreten sind die Juden in der Juteindustrie, 
aus der in der letzten Zeit der grôBte deutsche 
Textilkonzem, die sog. Blumensteingruppe, her- 
vorgegangen ist, die auch viele Beteiligungen des 
einst führenden BaumwollgroBhandelshauses, der 
Firma Gebr. Simon in Berlin, übernommen hat. 
Ernst Landsberg (Die Juden in der Textilindu- 
strie) weist nach, daB mit über 30000 jüd. Ge- 
schâftsinhabern in der Textilbranche D.s zu 
rechnen ist, d. h. 15% aller jüd. Erwerbstàtigen 
sind in der Textilwirtschaft beschâftigt (in Berlin 
allein etwa 15 — 20000). Auch in den verschie- 
denen Zweigen der Lederindustrie und des Leder- 
handels, vom Rohprodukt bis zur Fertigware, 
haben Juden führende Hauser gegründet. 

Aus dem Manufakturgeschâft sind vielfach die 
Warcnhauscr entstanden. Gerade die jüd. Waren- 
hauser in D. verdanken den engen Beziehungen 
zur Textilwirtschaft ihre Entstehung; 
Waren- das Kaufhaus, das mit den verschie- 
hâuser densten Erzeugnissen der Bekleidung 
handelt, verbreitert allmahlich seine 
Basis. An sich ist das Warenhaus keine jüd. Er- 
findung, und .die ersten Institute dieser Art sind 
unter dem ersten Kaiserreich in Paris entstanden ; 


in D. waren es jüd. Kaufleute, die den Grundstein 
zu einem Warenhaus gelegt haben. Im J. 1882 
wurde in Géra von Hermann Tietz ein Kurz-, 
WeiB- und Wollwarengeschaft erôffnet, das bald 
auch andere Waren verkaufte und so zum Stamm- 
haus der deutschen Warenhâuser wurde. 1892 
errichtete A. Wertheim aus Greifswald in Berlin 
sein erstes Warenhaus im kleinsten Umfang, und 
1899 wurde von Hermann und Oskar Tietz in 
München das erste deutsche GroBkaufhaus be- 
gründet. Erst in den letzten Jahrzehntcn haben 
die Warenhauser einen groBen Aufschwung ge- 
nommen. Im Westen D.s ist es bcsonders die 
Firma Leonhard Tietz A. -G., die dort viele Waren- 
hâuser unterhâlt; in Mittel- und Süddeutschland 
ist in letzter Zeit auch der Konzern von J. Schok- 
ken Sôhne zu Bedeutung gelangt. 

Zu den Gebieten des Handels, denen sich im 
19. Jht. die Juden ebenfalls stark zuwandten, 
gehôrt auch der Getreidehandel, oft verbunden 
mit dem Bankgeschâft. Bei der Be- 
Getreide- deutung, die der Getreidehandel für 
handel die Verteilung der Erntcn besitzt, 
fiel den Getreidehândlern eine wich- 
tige volkswirtschaftliehe Funktion zu. Jüd. Hànd- 
ler waren es zumeist, die unter groBen Wider- 
stânden das Getreidetermingeschâft und die Stan- 
dardisierung sowie die Klassifizierung des Ge- 
treides an den Bôrsen durchsetzten und es da- 
durch erst dem Landwirt ermôglichten, vorüber- 
gehende Preisbewegungen für sich auszunutzen. 
Durch eine derartige Vervollkommnung des Han- 
dels konnte erst das auslândische Getreide für 
den deutschen Konsum nutzbar gemacht werden. 
Vor allem haben die Juden, besonders im Osten 
D.s, Brennereien und, über den Hopfenhandel, 
Brauereien gegründet. In dem SchultheiB-Patzen* 
hofer- Konzern, der die grôBte Bierproduktion 
Europas umfaBt, führen Walter Sobernheim und 
Ludwig Katzenellenbogen, der kleinere Engel- 
hardt-Konzern wird von Ignatz Nacher geleitet. 

Schon im Mittelalter beschâftigten sich die 
Juden der Stadt Halberstadt mit dem Verkauf 
des in den Harzer Bergwcrkcn gewonnenen Silber- 
erzes. Weit bedeutender als der Han- 
Metall- del mit Edelmetallen, den sie gemein- 
handel sam mit dem Geld- und Kreditge- 
schâft betrieben, wurde der Metall- 
handel, bcsonders seitdem die Industrie immer 
mehr auf den Bezug der verschiedensten Metalle 
angewiesen war. Da die mcisten Metalle impor- 
tiert werden müssen, haben einige Hauser, die 
von deutschen Juden gegründet worden sind, als 
Metallimporteure auBer in D. auch auf dem Welt- 
rrçarkt eine dominierende Stellung erhalten. Die 
âlteste dieser Untemehmungen ist die Firma Aron 
Hirsch, uncf Sohn, die schon 1805 (in Halberstadt) 
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gegründet wurde und durch den Enkel des Be- 
gründers, Aron Hirsch, Weltruf erwarb. Sie ist 
erst 1929 eine Fusion mit der jiingeren Berliner 
Firma H. Schoyer & Co. eingegangen. Daneben 
zâhlen die beiden Frankfurter Firmen Beer, 
Sondheimcr & Co. und die von Judcn begründete 
„Metallgesellschaft“ zu den einfluBreichsten Me* 
tallhausern der Welt. Wie im Ausland, sind auch 
in D. die Metallhandler bald Produzenten ge- 
worden. Auch im Eisen- und Schrotthandel 
haben die Juden eine Rolle gespielt und auch 
hier den Weg zur Verwertung des Altstoffes gc- 
wiesen. Doch sind sie auf diescm Gebict wcniger 
in die Produktion selbst, d. h. in die Sphâre der 
Schwerindustric, hineingekommen. 

Fines der wichtigsten Gebiete der deutschen 
Schwerindustrie, das oberschlcsische Rcvier, vcr- 
dankt seinen Aufstieg fast ausschlicBlich Juden. 

Sehon 1840 wurde die Friedenshütte 
Oberschle- in Beuthcn von Moritz Friedlander, 
sische Simon Levy und David Lôwenfeld 
Eisen- begrünclet, etwas spiiter entstanden 
industrie die Huldschinsky-Werke in Glciwitz. 

Das grôBte Hochofenwerk Oberschle- 
siens, die Julienhütte, entstanden aus der Fried- 
lânder’schen Moritzhütte, wurde von den Brüdern 
Caro ausgebaut. Die Hahn’schen Werke sind 
noch heute auf dem Gebiete der Rührenerzeugung 
führcnd. Die Brüder Caro haben, gemeinsam mit 
den Friedlânders, die Obcrschlesischen Koks- 
werke ins Leben gerufen. Inzwischen sind fast 
aile diese Werke in den Besitz der Vcreinigten 
Oberschlesischen Hüttenwerke gelangt. Im obcr- 
schlesischen Industrierevier waren es die Firmen 
Emanuel Friedlander & Co. und Câsar Wollheim 
(an der Spitze der letzteren stand jahrelang 
Eduard Arnhold), die den grôBten EinfluB auf 
den dortigen Kohlenbergbau gewannen und als 
Kohlenhandler auch heute eine führende Stellung 
einnehmen. Durch seine Teilhaberschaft an der 
Eisenhandelsfïrma Otto Wolff in Kôln gehôrt 
Ottmar Strauss jetzt zu den maBgebcndcn M ânnern 
der rheinischen Schwerindustrie. 

Eines der groBten Industrieunternehmungcn 
Berlins, und zwar cin Werk der Verfeinerungs- 
industrie, ist von Ludwig Lôwe begründet wor- 
den; er gründete 1869 eine Fabrik, in der er 
Werkzeugmaschinen (bald auch Nâhmaschinen) 
nach amerikanisehem Muster und spâter Dampf- 
maschinen sowie Munition herstellte. Von ahn- 
licher Bedeutung wurde die Firma Orenstein & 
Koppel, eine der führcnden deutschen Lokomotiv- 
und Waggonfabriken. Die Entwicklung des Eisen- 
bahnnetzes im Osten D.s, besonders aber auf 
dem Balkan und in Asien, wurde durch die 1892 
in Bromberg begründete und 1910 nach Berlin 
verlegte Julius Berger Tiefbau A. G. gefôrdcrt. 


Eine der merkwürdigsten Erscheinungen der 
Gründerzeit war Bethel Henry Strousberg, der 
nach einem abenteuerlichen Leben der erste 
Eisenbahnkônig in D. wurde. Nach 
Strous- einer langen Zeit der Stagnation im 
berg deutschen Eisenbahnwesen war er es, 
der neuc Wege fand, um den Bau 
neuer Eisenbahnlinien zu beginnen und für die 
Eisenbahnaktien ein groBes Publikum zu inter- 
essieren. Daneben erwarb er Lokomotivfabriken, 
Walzwerke und Kohlengruben. Durch den Griin- 
derkrach wurde er ruiniert. 

Weit erfolgreieher war ein anderer jüd. Unter- 
nehmer, der in den 60-er Jahren seine Wirksam- 
keit begann: Emil Rathenau, der eigentliche Be- 
gründer der Elektrizitatsindustrie in 
Emil I). Zur Verwertung der Edison- 
Rathenau patente, die er erworben hatte, errich- 
tete er 1887 die Allgemeine Elektrizi- 
tatsgescllschaft, die dank ihm eine der grôBten 
Elektrizitatskonzernc der Welt wurde. Rathenau 
hat die deutschc Elcktrizitatswirtschaft zu ihrer 
heutigen Bedeutung gcführt. In seinem Sohne 
Walther Rathenau und seinen Mitarbeitcrn Félix 
Deutsch und Paul Mamroth, die sein Werk fort- 
führten, hatte er ebenbürtigc Naehfolger. Auch 
auf anderen Gcbicten der Elektrizitatsindustrie 
haben sich jüd. Unternehmcr betâtigt, besonders 
in der Telefonfabrikation (Berliner in Hannover 
und Fuld in Frankfurt a. M.) sowie in der Kabel- 
berstellung (Cassirer in Berlin). 

Auch die chemischc Industrie, die heute für 
die deutschc Volkswirtschaft von grôBter Bedeu- 
tung ist, zâhlt Juden zu ihren Begründern. Die 
ursprünglich jüd. Familie Weinberg 
Chemische und die ihr gehôrige Firma Casella 
Industrie & Co. gehôrten zu der Intcressen- 
gemeinschaft der groBen chemischen 
Werke, die jetzt in die I. G. Farbenindustrie A. -G. 
aufgegangen ist. In Ostdeutschland spielte die 
Chemische Fabrik Milch, ursprünglich in Posen, 
eine Rolle. Zu den Schôpfern der deutschen Stick- 
stofïïndustrie zâhlt der Chemiker Nikodem Caro. 
Der Reorganisator des deutschen Kalibergbaues 
war Maximilian Kempner, wahrend das Han- 
noversche Bankhaus Z. H. Gumpcl durch Er- 
schlieBung neuer Kalilager groBen EinfluB auf 
die Kaliindustrie gewann. Auch Petroleumindu- 
stric und Petroleumhandel zâhlen Juden zu ihren 
Fôrderern, unter ihnen voran Hcinrich Briick- 
rnann, der besonders der Frage der Kohlcvcrflüs- 
sigung seine Aufmerksamkeit widmete. 

Es gibt heute kaum einen Zweig der deutschen 
Volkswirtschaft, in dem nicht auch Juden führende 
Unternehmungen ins Leben gerufen haben. Die 
deutsche Porzellanindustrie ist durch Philipp 
Roscnthal an die erste Stelle gerückt worden; 
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in der Papierindustrie nimmt heute der von Wil- 
helm Hartmann ins Le ben gcrufene Hartmann- 
Konzern eine dominiercndc Stellung 
Ver- ein. Die deutschc Zigarcttenindustrie 

schiedene (Garbaty, Manoli) verdankt z. T. Ju- 
in- den ihre Entwicklung. Neben dem 

dustrien Handel mit Edelsteinen waren es jüd. 

Firmen, die zu den ersten deutschen 
Herstellern von Sehinuck- und Bijouteriewerken 
gehôren. Durch den Grundstückshandcl haben 
Juden EinfluB auf den Baumarkt und das Sied- 
lungswesen gewonnen (Haberland); auf die Ent- 
faltung der Buchdruekerei und des Reklame- 
wesens sowic des Buchhandels haben die Be- 
griindcr der groBen Zeitungsunternehmungen, 
Rudolf Mosse und Léopold Ullstein, groBen Ein- 
fluB ausgeübt. Auch die Filmindustrie verdankt 
jüd. Mannern z. T. ihren groBen Aufschwung. 

SchlieBlich sind die Juden auch im Spedi- 
tions- und Transportgewcrbc im 19. Jht. vielfach 
hervorgetrctcn. Aile übcrragt Albert Ballin, 
der bcdeutcndste europâischc Schiff- 
Ballin fahrtsstratege, dessen Reederci, 
die Hamburg-Amerika- Paketfahrt- 
Gesellschaft schon um die Jahrhundcrtwendc 
an der Spitze aller Schifïahrtsunternehmungen 
der Welt stand. Auf ihn gingen auch die Ein- 
führung des Schnelldampferverkehrs und die Um- 
bildung der gesamten deutschen Seeschiffahrt 
zurück. 

Wenn auch verschiedene Wirtschaftszweigc be- 
sonders stark von Juden durchsetzt erscheinen, 
so sind heute Juden auf allen Gebieten des Wirt- 
schaftslebens vertre en: in der Landwirtschaft, 
im Handwerk und im Handel, als Arbeitnehmer 
und als Arbeitgeber. Die cinschneidenden Wand- 
lungen der deutschen Wirtschaft, die immer 
schârfer werdende Konzentration, die Ausbildung 
von Riesenuntemehmungen, das Entstehen von 
staatlichen oder halbstaatlichcn Wirtschaftsorga- 
nisationen haben eine immer stârkere Anglei- 
der sozialen Schichten der Juden an die der Ge- 
samtbevôlkerung bewirkt. 

| : Sombart, Die J uden und das Wirtschaftsleben 191 1 ; 
idem , Die deutsche Volkswirtschaft im 19. Jht. 1913; 
idem , Der moderne Kapitalismus 1921; Corti, Der 
Aufstieg des Hauscs Rothschild, 1927/28; Selma 
Stem, Der prcuB. Staat u. d. Juden 1925; Ismar 
Freund, Die Emanzipation der Juden in Preuûen 
1912; F. Pinner, Deutsche Wirtschaftsführer 1924; 
idem in Mitteilungen des Verbandes der jüd. Jugend- 
vereine Deutschlands, Heft 5, 1913; Der Morgen 1927 
(enthalt: Gerhard Buer , Die Beteiligung der Juden 
an der deutschen Eisen- und Metall wirtschaft; 
Ernst Landsberg, Die Juden in der Textilindustrie; 
idem, Die Beteiligung der Juden an deutschen 
Montanunternehmungen; Kurt Zielenziger , Der Ein- 
fluB der Juden auf die kalte Sozialisierung; Harry 
Priester, Die Teilnahme der Juden am deutschen 
Geldmarkt); Julius Hirsch , Wirtschaftspropleme, 


C. V.-Ztg. 1928; Kurt Zielenziger , Das Waren- 
haus, ibid, idem, Jüdische Wirtschaftsführer, ibid. 

G.-j. K. Z. 

DEUTZ, Stadt in der Rheinprovinz, zu Kôln ge- 
hôrig. Die jüd. Gemeinde wird erst im Ver- 
folgungsjahr 1349 genannt. Nach der Vertrei- 
bung der Juden aus Kôln war D. zeitweise die 
Hauptgemeinde des Erzstifts Kôln und bis in 
das 17. Jht. Sitz des Landrabbiners. Eine vor- 
übergehende Vertreibung fand unter Erzbischof 
Hermann von Hessen statt. Das Judengeleit 
stand dem Kôlner Erzbischof zu, der dafür eine 
Abgabe von den Juden empfing; diese wurde 
1449 dem Pfandherrn von D., Nesselrode, als 
Pacht überlassen. An Abgabcn zahlten die 
Juden auBerdem an den Abt von D. seit 1616 für 
jeden hausgesessenen Juden einen Goldgulden, 
an den Greven des hohen weltlichen Gerichts zu 
Kôln 1744 ein Ncujahrsgeld usw., im 18. Jht. 
jeder Jude einen Gulden Fuckengeld. Von ge- 
meinen Lasten sollte die Judenschaft ein Sieben- 
tel tragen. Kurz vor 1616 sind nur vier, 1634 17, 
1764 19 verglaidete, 1765 15 verglaidete und 
11 unverglaidete Juden vorhanden, die zusammen 
56 erwachsene Personen umfassen. 1659 be- 
wohnten die D.er Juden 24 Hauser. Ende des 
16. Jhts. bis 1640 wird der Seidenhandel der D.er 
Juden erwâhnt; im 16. und 17. Jht. waren eine 
Anzahl Judcndoktoren in D. wohnhaft, die oft 
nach auswârts, bcsonders nach Kôln, gerufen 
wurden. 1801 waren unter den D.er Juden sechs 
Metzgcr, fünf Kaufleute, vier Handwerker, ein 
Kriimer, ein Uhrmacher, vier Musikanten, ein Rab- 
biner, ein Vorsânger, ein Schulmeister. Nach Be- 
sitzergreifung des Gebietes durch Frankreich ge- 
hôrte die vormals kurkôlnische Judenschaft in D. 
zum Arrondissement Mühlheim imGroBherzogtum 
Berg; sie zâhlte 39 Familien mit 156 Seelen. Acht 
Jahre nachdem D. zu PreuBen gekommen war 
(1823), zahlte D. 238 Juden. Im Januar 1928 
wurde die jüd. Gemeinde D. mit der Synagogen- 
gemeinde Kôln vereinigt. 

Von dem regen Leben in der Gemeinde im 
16.-18. Jht. legt das D.er Memorbuch 1581-1784 
Zeugnis ab. Von Gelehrten sind zu nennen: der 
Rabbiner Herz Brühl (1656); Isaak b. Abraham, 
Abschreiber des alten Memorbuches und von 
Selichot, vor allem aber Rabbiner Josef Juspa 
Kossman aus Essen (gest. 1759) und sein Sohn 
Abraham. 1784 wurden bei der Rheinüber- 
schwemmung Synagoge und Schule zerstôrt. 
Eine neue Synagoge wurde 1786 vollendet und 
bis 1914 benutzt. Die heutige Synagoge ist 19 14/15 
erbaut worden. Der Friedhof wurde 1695 er- 
worben jind wird bis heute von der Kôlner Ge- 
meùide benutzt. 
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Brish, Gesch. d. Juden in Coin u. Umgebung, 
2 Bde, 1879/82; Germ.Jud. I, 1, s. v. ; F. C. Heimann, 
Die alte Synagoge in Deutz, Mitt. des Rhein. Vereins 
f. Denkmalpflege u. Heimatschutz 8 (1914), S. 108 bis 
1 1 8 ; B. Hirschfeld , Deutz, Quellen zur Rechts- und 
Wirtschaftsgeschichte der Rheinischen Stâdte, Ber- 
gischc Stâdte II, 1911 \ Jellinek, Kontcres ha-Meko- 
nen, Mârtyrer- und Memorbuch, Wien 1881; Kober , 
Rheinische Judendoktoren, Festschrift zum 75jâhr. 
Jubilâum des Jüd.-theol. Seminars, Breslau 1929. 

E. A. Ko. 

DEUTZ, ELIJAHU BEN ISAAK MOSE, 

rabbinischer Autor, der in Hamburg im 17. und 
18. Jht. lebte. D. verfaBte einen Kommentar zu 
„Pirke Schira“ u. d. T. „Pi Elijahu“ (zusammen 
mit dem Text gedruckt, Altona 1735). 

Cat. Bodl ., col. 928; Zedner, CBM 208, 638; 
Benjacob 499, Nr. 1224. 

B. J. He. 

DÉVA, Ortschaft in Siebenbiirgen (Rumânien), 
früher im Komitat Hunyad in Ungarn. Die 
jüd. Gemeinde besteht soit 1848. 1865 lebten 

in D. 100 Juden, gegcnwârtig (1930) 830 (über 
200 Familien). Der Rabbiner J. L. Ehrenreich 
in D. gibt dort die hebr. Monatsschrift ,,Ozar 
ha-Chajim“ heraus. 

w. L. S. 

DEVIZES, Stadt in der Grafschaft Wiltshire in 
England. Eine kleine jüd. Gemeinde bestand in 
D. vor der Vcrtreibung der Juden aus England 
im J. 1290. Als die Juden aus Marlborough aus- 
gewiesen wurden (1275), wurde die Gemeinde 
dieser Stadt nach D. verlegt, zusammen mit der 
Archa (dem Schrein, in dem die Schuldbriefe 
aufbewahrt wurden). 

Gross, Papers rcad before the Anglo-Jew. Hist. 
Exhibition S. 187F; Rigg-Jenkinsort, Calendar of 
the Plea Rolls of the Exchequer of the Jews, 
passim. 

w. C. R,. 

DEZISOREN (trpDïto), Bezeichnung der Kodi- 
fikatoren des Rcligionsgesetzes, deren Haupt- 
tàtigkeit in der Aufstellung der für die Praxis 
maBgeblichen Rechtsnormen bestand. Der Tal- 
müd, der eine Sammlung von oft sich wider- 
sprcchenden MeinungsâuBerungen der Gesetzes- 
lehrer ist, nimmt selbst nur sclten eine dezi- 
dierende Stcllung ein. Für die Anwendung der 
Regeln, die der Talmud hinsichtlich der Auf- 
stellung von religionsgesetzlichen Normen angibt, 
genügt nicht die Bchcrrschung des halachischen 
Stoffes; es ist vielmehr erforderlich, in den 
tieferen Sinn jeder halachischen Frage einzu- 
dringen, die richtigen Analogieschlüsse zu zie- 
hen und aus den vom Talmud bevorzugten 
konkreten Tatbestânden eine abstrakte Regel 
abzuleiten. 


Schon die Tora râumt in Streitfragen den je- 
weiligen fungierenden Richtern ein weitgehendes 
Entscheidungsrecht ein. ,,Wcnn dir ein Rcchts- 
fall schwierig vorkommt, sollst du 
Biblische dich an die Priester, die Levilen 
Zeit sowie an den Richter wenden, der zu 
dieser Zeit wirken wird . . . gemâB 
der Weisung, die sic dir erteilen und dem Urteil, 
das sic dir verkünden, sollst du handeln“ (Deut. 
17, 8 ff.). Âhnlich lagen die Vcrhâltnissc zur Zeit 
des zweiten Tempels. In Zweifelsfragen wandte 
man sich an die Richter, die dann die Entschei- 
dung zu treffen hatten. Grundsatzlieh durften 
die Gerichtc zur Entschcidung strittiger Fragen 
nur bereits bestehende Rechtsnormen anwenden. 

Rechtsschôpferische Befugnissc hatte 
Das Syn- allein der oberste Gerichtshof, das 
edrion groBe Synedrion zu Jérusalem, wel- 
ches, falls für die zur Verhandlung 
stehendc Frage kein überlieferter Rechtssatz be- 
stand, durch MajoritâtsbeschluB eine rechts- 
gültige Norm crlassen konnte (Sanh. 88 b). Als 
überlieferte Rechtsquellen dienten neben der 
schriftlichen Lehre die überkommenen Rechts- 
brâuche (Minhagim) sowie frühere Beschliisse 
des Synedrions. Die in der Tora enthaltenen 
Rechtssâtze galten als unabânderlich, nur ihre 
Auslegung wandeltc sich mit der Zeit. In Aus- 
nahmefâllen, wcnn die Zeitumstânde es erhcisch- 
ten, konnte auch ein ausdrückliches Ver bot der 
Tora auBcr acht gelassen werden. Auch bei Auf- 
hebung unzcitgemâBer, jedoch im VolksbewuBt- 
sein verwurzclter Brâuche ging man vorsichtig 
vor und war bestrebt, in môglichst unauffâlliger 
Weise Wandel zu schaffen. Selbst die Abànde- 
rung friihercr Synedrialbeschlüsse, zu der an 
sich jeder spâtere Gerichtshof bercchtigt war, 
wurde nur aus besonderen Anlâssen vorgenom- 
men. Die Sadduzâer richteten sich wâhrend ihrer 
Vorhcrrschaft im Synedrion nach cinem “1DD 
welches vermutlich eine Sammlung von 
Prâzedcnzfallen und Synedrialbeschlüssen aus 
frühcrcr Zeit darstellte. Das sadduzâische Ver- 
fahren wurde durch Simeon b. Schatach grund- 
legend umgestaltet. Den Richtern wurde auf- 
erlegt, daB ihre Entscheidungen sich 
Sadduzâer auf einen Torasatz stützen und beim 
und Fchlen eines solchen im Gciste der 
Pharisâer Tora erfolgen sollten (Meg. Taan.). 

Diese scheinbare Einschrânkung ent- 
hielt in Wirklichkeit eine bedeutende Erweiterung 
der Befugnissc des Synedrions. Wâhrend früher 
der sadduzâische Kodex auf dem Richtertisch 
lag und für die zu fâllendcn Entscheidungen 
maBgebend war, konnte jetzt der Richter nach 
freiem Ermesscn und nur auf die Tora gestützt, 
seinen Spruch fâllen. Man sah allmâhlieh von 
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der schriftlichen Fixierung der Synedrialbe- 
schlüssc ab und überlieferte sie mündlich weiter. 
Von den Pharisàern wurden nur solche Kollegien 
anerkannt, die aus ihren Anhângern bestanden. 
Wâhrend der Vorherrschaft der Sadduzâcr zogen 
sich die Pharisâer in ihre Lehrhâuser zurück. 
Der halachischen Tâtigkeit dieser Lehrhâuser 
kam keinc legislative Bedeutung zu; die hier ent- 
standenen halachischen Normen wurden zu- 
nâchst von den pharisâischen Parteigângern frei- 
willig befolgt und gewannen erst mit dem Augen- 
blick, wo die Pharisâer im Synedrion zur Herr- 
schaft gelangt waren, eine für das ganze Volk ver- 
bindliche Kraft. Auf Grund dieser Entwicklung 
ergaben sich zwei Gruppen von Gesetzesnormcn. 
Wiihrend die Meinungsverschiedenheiten liber 
halachische Fragen, die unmittelbar dem Syn- 
edrion zur Entscheidung vorlagen, durch Mehr- 
heitsbesehluB entschieden wurden, war dieses 
bei Lehrhauskontroversen nicht angângig. Audi 
der summarische BeschluB des Synedrions zu 
Jabne, bei Kontroversen der Schule Hillcls zu fol- 
gen, vermochtc nicht dem Lehrhausstreit cin Ende 
zu setzen. Jeder Gesetzeslehrer konnte zahlreichc 
Schülcr um sich scharen und zu dem Synedrion, 
das damais in Wirklichkeit nicht vicl mehr als 
ein Lchrhaus war, in Opposition treten. Gegen 
Ende des 2. Jhts. p. wurde von R. Jehuda ha-Nassi 
die mündliche Lehre in der Mischna zusammen- 
gefaBt; durch sie solltc der im Laufe der Zeit 
angehàufte halachische Stoff unter Weglassung 
der meisten Kontroversen und nicht anerkannten 
Lehrmeinungen in knappster Form den künf- 
tigen Gencrationcn überliefert werden, und an- 
dererseits mit Rücksicht auf die ge- 
Die Ent- fâhrdete Stellung des in seinen Kom- 
scheidun- petenzen bereits stark verkürzten 
gen der Synedrions der Gefahr einer Zer- 
Mischna trümmerung der religionsgcsetzlichen 
Einheit begegnet werden. So ge- 
wann die Mischna eine absolut verbindliche Kraft 
und durfte nicht mehr zum Gegenstand einer 
Kontro verse gcmacht werden. Allcrdings stellt 
sic kein Gesetzbuch dar, da sie vicie einander 
widersprcchcnde Lehrmeinungen cnthâlt und 
nur selten die für die Praxis maBgebende Ent- 
scheidung angibt; die letztere ist jedoch, obwohl 
die abweichenden Meinungen zu Worte kommen, 
zwischen den Zeilen enthalten und kann aus dem 
Aufbau der betreffenden Halacha herausgelesen 
werden. Die von den Schülern des Mischna- 
Redaktors, R. Chija und R. Oschaja, angelegte 
Tossefta sollte eigentlich nur die Mischna er- 
klâren ; doch enthâlt sie vicie Lehrmeinungen, die 
R. Jehuda ha-Nassi absichtlich nicht in seine 
Sammlung .aufgcnommen hat. Es existierten 
noch andere Sammlungen, die die in der Mischna 


und Tossefta nicht enthaltenen tannaitischen 
Lehrsâtze (Baraitot) zusammenfaBten. Die der 
Redigierung der Mischna folgende Gelehrten- 
generation hat die Gesetzesnormcn der Mischna 
verschicden interpretiert, weshalb der von dem 
Redaktor angcstrebte Plan der eindeutigen Fest- 
legung und Kristallisierung der Halacha miBlang. 
Es entstand die Gemara, die die Gedankenarbeit 
mehrerer Generationen von Gesetzeslchrern zu- 
sammenfaBt. Ihre Redigierung erfolgte in Baby- 
lonien durch R. Aschi, der sich einer allseitigen 
Anerkcnnung bei den zeitgenôssischen Gelehrten 
erfreute und der Zersplittcrung des 
Die halachischen Stoffes entgegentreten 

Entschei- wollte (in Palâstina, wo ein allmâh- 

dungen licher Niedergang des jüd. Lebens 

in der cintrât, hatte man bereits früher 

Gemara die Notwendigkeit der Redigierung 

des Talmud erkannt). Die Redak- 
teure der Gemara begniigten sich nicht mit der 
Angabe der bloBen Gesetzesnormen ; die talmu- 
dische Lehrmethode und der Gang der Gelehrten- 
diskussion fanden in ihrer Sammlung eine ein- 
gehende Berücksichtigung. Dabei wird aller- 
dings der für die Praxis mafigebenden Entschei- 
dung groBe Bedeutung beigemessen, und es 
werden für die Aufstcllung der definitiven 
Gesetzesnormen zahlreiche Regeln angegeben. 

Mit dem AbschluB des Talmud begann eine 
ncue Période in der Geschichte der Halacha. 
Die Geonim, die ihren Schülern den Weg durch 
das Labyrinth der talmudischen Dis- 
Die kussion zu erleichtern suchten, ver- 
Geonim faBten kurze, für den praktischen Ge- 
ais D. brauch bestimmte, halachische Kom- 
pendien (s. R. Mose aus Coucy in der 
Vorredc zu ,,Sefer Mizwot Gadol“). Die Geonim 
setzten sich die Erklârung des Talmud, die 
Erteilung von religionsgesetzlichcn Gutachten und 
die Abfassung von halachischen Handbüchern zur 
Aufgabe. In ihren Entscheidungen bedien- 
ten sic sich alter Überlieferungcn, die in den Tal- 
mud nicht aufgenommen waren. Die Regel, daB 
dem Talmud weder etwas hinzugefügt noch 
etwas aus ihm weggelassen werden darf (Abra- 
ham ibn Daud, Sefer ha-Kabbala; Maimonides 
in der Vorrede zu seinem Mischnakommentar) 
gehôrt einer spâteren Zeit an, wenn sich auch 
âhnliche Gedankengânge bereits bei gaonâischen 
Autoren fïnden (so ein Ausspruch des R. Jehudai 
in ,,Ginse Schechter 1 ' II, 558 ff.). Halachische 
Sammlungen stellen in gewissem Sinnc die 
wahrscheinlich der gaonâischen Zeit 
Scheeltot angehôrenden kleinen T raktate (T rak- 
tat „Soferim“ u. a.) dar. Eigentliche 
Gesetzeskpmpendien aus der âlteren gaonâischen 
Zeit sind nicht erhalten. Eine der frühesten 
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Werke dieser Art, die „Scheeltot“ des R. Achaj 
aus Schabbecha, gehôrt dem 8. Jht. an. Das 
iri der Reihenfolge der Pentateuchabschnitte an- 
geordnete Werk ist aus Vortrâgen entstanden, 
die der gelehrte Verfasser allsabbatlich, wahr- 
scheinlich in Palâstina, hielt; es ist als eine 
Sammlung von halachischen Entscheidungen an- 
zusprechen, wenn es auch die talmu- 
Halachot disehen Diskussionen in knapper 
Gedolot Form anführt. Auch die „Halachot 
Gedolot“, die von Simeon Kajara 
oder von R. Jehudai Gaon (wie L. Ginsberg mit 
Bestimmtheit behauptet) herrühren sollen und in 
der Reihenfolge der Talmudtraktate angeordnet 
sind, bcgnügen sich nicht mit der Angabe der 
halachischen Entscheidungen, sondern bringen 
eine kurze Zusammenfassung der talmudischen 
Kontroversen und der haggadischen Stellen. Das 
Werk war wohl als ein kurzes Kompendium des 
gesamten Talmud unter besonderer Berücksich- 
tigung der halachischen Entscheidungen ge- 
dacht. Allerdings werden die letzteren nicht 
immer angegeben; der Verfasser glaubt vielmehr, 
daB manchmal erst der messianischen Zeit eine 
definitive Stellungnahme vorbehalten sein solle 
(Ed. Hildesheimer, 222 ff.). In diesem Werk 
wird zuerst die Zahl der Gebote mit 613 ange- 
geben; zu den Geboten werden allerdings auch 
einige Vorschriften rabbinischen Ursprungs 
(Sabbat- und Chanukkalichter u. a.) gezâhlt. 
M. Guttmann meint, daB den „Halachot Gedolot” 
bereits eine altéré Quelle vorlag (Bechinat ha- 
Mizwot, 1. Kap.). Eine andere Version des Wer- 
kes stellen wohl die spanischen ,,Halachot Gedo- 
lot” dar. Auch die rômische, von Hildesheimer 
herausgegebene Hs. weist gegenüber der Vene- 
diger Druckausgabe bedeutende Abweichungen 
auf. Zu den Gegnern solcher halachischer Kom- 
pendien gehôrte R. Paltiel Gaon, der sie nur als 
Nachschlagewerk, nicht aber als Lehrbuch gelten 
lassen wollte, da er befürchtete, daB sie sonst das 
Talmudstudium verdrângen würdcn (Schaare 
Zedek III, Nr. 140). Andere gaonâische Auto- 
ren sprachen den „Ha-lachot Gedolot” jeden Wert 
ab und betonten, daB die darin enthaltenen Ent- 
scheidungen in den Talmudakademien überhaupt 
nicht beachtet würden (Teschubot ha-Geonim, 
ed. Harkavy, Heft IV, ni). 

Ein weiteres halachisches Handbuch stammt 
von R. Abba (Rabba), einem Schüler des R. Je- 
hudai (zum Teil von Schechter in der Hoffmann- 
Festschrift abgedruckt; eine andere 
Saadja und Version des Werkes soll die Ver- 
seine Zeit ôffentlichung Epsteins in „Maddae 
ha-Jahadut” II, darstellen). Auch 
R. Saadja Gaon hat sich als D. betâtigt. 
Er verfaBte ein „Sefer ha-Pikkadon” sowie 


eine erbrechtlichc Abhandlung. Ferner wird 
ihm ein „Sefer Tumeot we-Teharot“ (angeführt in 
„Eschkol“ I, 155) sowie ein (bei den Karâern 
zitiertes) Werk über die Inzestvorschriften zu- 
geschrieben. Der gaonâischen Zeit gehôrt fer- 
ner an ,,Sefer Hilchot Erez Jisrael” (erwlihnt 
in Tossaf. zu Chul. Anfang); es wird Eldad 
ha-Dani zugcschrieben , der es aus dem Zehn- 
stammereich gebracht habcn soll. Ebenfalls gao- 
nâischen Ursprungs ist wahrscheinlich das von 
âltcren D. ôfters zitiertc Werk ,,Bassar al-Gabc 
Geehalim” (in ,,Likkute Maharil” wird es R. 
Bibi Gaon, in Rokeach, Nr. 227, R. Jehudai 
Gaon zugeschrieben ; andere glauben, daB sein 
Verfasser Samuel ha-Nagid war). Als D. ist 
fernerhin R. Samuel b. Chofni zu ncnnen. Der 
zweiten Hâlfte des 10. Jhts. gehôrt wahrschein- 
lich das ,,Sefer ha-Mizwot” des R. Chefcr b. Jaz- 
liach aus Mossul an, von dem B. Halpern ein 
grôBeres Bruchstück im arab. Original und in 
hebr. Übcrsetzung ediert hat. Das Buch ent- 
hâlt im Gegensatz zu den ,,Halachot Gedelot“ 
keine bloBe Aufzâhlung der Gebote, sondern 
eine Erôrterung der halachischen Einzelbestim- 
mungen. Mit dem von verschiedenen franzôsi- 
schen und deutschen Autoritâten des Mittelalters 
ziticrten ,,Sefer Chefez”, das Entscheidungen der 
babylonischen Geonim enthielt, ist es schwer- 
liach identisch. Das wichtige Werk R. Hais 
,,Ha-Mikkach weha-Mimkar”, das von R. Isaak 
b. Reubcn al-Barceloni aus dem Arabischen ins 
Hebràische übertragen wurde, gehôrt nicht ganz 
in diesen Rahmen, da es mehr den Charakter 
eines Kommentars trâgt und nicht unmittel- 
bar praktischen Zwecken dient. Dagegen stellt 
die von demselben Autor stammende Schrift 
„ Schaare Schebuot” ein halachisches Kom- 
pendium dar. Methodologischen Inhalts sind: 
die anonyme Schrift ,,Sefer Tannaim we-Amo- 
raim“, das arabische Werk Saadjas ,,Darche 
ha-Talmud“ (angeführt von Bezalel Aschkenasi 
in ,,Gufe Halachot”) sowie eine Einleitung in 
den Talmud von R. Samuel b. Chofni. Ur- 
sprünglich stellten die gaonâischen Schriften nur 
Responsen auf religionsgesetzliche Anfragen dar 
und wurden erst spâter von den Fragcstellern in 
Form von halachischen Kompendien gesammclt 
(Maimonides in der Vorrede zu Mischne Tora). 

Noch wâhrend des Bcstehens der Akademien 
in Babylonien entstanden auch in anderen Tan- 
dem Zentrcn des Talmudstudiums. So wurde 
zur Zeit Scheriras Nordafrika von R. Chuschiel 
zum Mittelpunkt des Torastudiums gcmacht. 
Seine beiden Schüler, sein Sohn R. Chananel und 
R. Nissim b. Jakob, widmeten sich in erster Linie 
der Kommentierung des Talmud; doch galt 
ihnen diese Tâtigkeit nur als ein Mittel zur Ge- 
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winnung von Rechtsnormcn für die Praxis. 
R. Chananel rekapituliert in seinem Kommentar 
kurz den Gang der talmudischen Dis- 
Chananel kussion, um zum SchluB die für die 
Praxis maBgebende Entscheidung an- 
zugeben. In seinen Entschcidungen tritt er im 
allgemeinen für Gesetzeserschwerungen ein (s. 
seinen Kommentar zu Pes. 100 b; Mordechai, 
Ber., Nr. 172). Dem R. Chananel wird auch ein 
halachisches Kompendium zugeschrieben, das 
von R. Isaak aus Wien in dessen „ 0 r Sarua“ 
ofters angeführt wird; es ist jedoch vielleicht 
erst von seinen Schülern verfaBt. Der Grund- 
stein für die Entwicklung des Talmudstudiums 
in Spanien wurde von R. Mose und dessen Sohn 
Chanoch gelegt. Einen bedeutenden Aufschwung 
nahm das Talmudstudium unter 
Samuel Samuel ha-Naggid, der im Brief- 
ha-Nagid wechsel mit R. Hai Gaon stand und 
auch mit der gaonâischen Literatur 
wohl vertraut war. Er verfaBte eine Einleitung 
zum Talmud, die trotz vieler, durch die Schuld 
der Abschreiber entstandener Fehler eine ge- 
wisse Bedeutung für die Feststellung der Halacha 
hat. Ferner ist er der Verfasser eines von spâteren 
Dezisoren viclfach benutzten, offenbar nach der 
Reihcnfolge der Talmudtraktatc geordneten Re- 
ligionskodex „Hilchata Gibbarwata“. Der Lands- 
mann Samuels und vielleicht dessen 
Isaak Schüler, R. Isaak ibn Gajjat, verfaBte 
ibn ebenfalls ein halachisches Kompen- 

Gajjat dium u. d. T. „Mea Schearim“, das 
jedoch nicht nach der Reihcnfolge der 
Talmudtraktate, sondern nach sachlichen Ge- 
sichtspunkten geordnet war. In den genannten 
Werken treten neben den talmudischen auch spâ- 
tere gaonâischc Elemente auf; frei von der Bei- 
mischung der nachtalmudischen Bestandteile sind 
schon cher die ,,Halachot“ des Al- 
Alfassi fassi, die die Grundlagc für die spâ- 
tere kodifikatorische Tâtigkeit ab- 
gaben. Wahrend die früheren spanischen Tal- 
mudisten vôllig unter dem EinfluB der babylo- 
nischen Tradition standen und die gaonàische 
Interprétation des Talmud als authentisch aner- 
kannten, lehnt Alfassi meist die nachtalmu- 
dischen Traditionen ab und sueht den Talmud 
aus seinem Wortlaut heraus zu erklâren. Als 
Erkenntnisquelle der Halacha dient ihm, anders 
als bei den Geonim, auch der jer. Talmud, dem cr, 
insofern zwischen den beiden Talmuden kein 
ausgesprochener Gcgcnsatz besteht, âhnlich wie 
R. Chananel folgt. Da sein Werk für die Rechts- 
praxis bestimmt ist, begnügt sich Alfassi nicht 
mit der Weglassung der kasuistischen Debatten 
der Gcmara; er lâBt vielmehr auch diejenigen 
Fragen unbcrücksichtigt, die zu seiner Zeit keinen 


praktischen Wert mehr hatten. Sein Werk, das 
ursprünglich in zwei Rezensionen vorlag (s. Je- 
huda Barceloni „Sefer ha-Ittim“, Hilchot Erube 
Techumim, 70), diente als Hauptquelle der Ha- 
lacha für die spâteren Dezisoren, wahrend die 
religionsgesetzlichen Werke der Geonim und son- 
stigcrGelehrter mehr in denHintergrund gedràngt 
wurden. Das Werk Alfassis wurde vielfach ge- 
rühmt (vgl. Maimonides in der Vorrede zu seinem 
Mischnakommentar). Von den „Widerlegungen“ 
seines Schülers, R. Efraim, sind nur einige 
Bruchstücke erhalten. Die bedeutendsten Kritiker 
Alfassis waren R. Serachja ha-Levi (rm) und 
R. Abraham b. David aus Posquières (Y'SNI III). 
Gegen die allzu heftige Kritik an den Halachot 
des Alfassi wandte sich Nachmanides in seinem 
Werk „Milchamot Adonai“. Das Werk Alfassis 
fand weitc Verbreitung (s. die Einführung des 
Tossafisten R. Isaak zu „Zeda la-Derech“) und 
wurde vielfach kommentiert; obwohl kein eigent- 
licher Gesetzeskodex, waren die Halachot infolge 
ihrer prâgnanten Zusammcnfassung des talmudi- 
schen Stoffcs und der Angabe der dazugehôrigen 
religionsgesetzlichenEntscheidungen eine wichtige 
Vorarbeit für einen solchen. Sie dienten auch als 
Grundlage für die halachischen Kompendien des 
R. Jehuda b. Barsilai al-Barceloni (ha-Nassi), 
insbesondere für dessen groBes Werk 
ha-Ittim „Sefer ha-Ittim“. R. Jehuda al- 
Barccloni erkennt nicht nur die tal- 
mudischen, sondern — im Gegensatz zu Alfassi — 
auch die gaonâischen Entschcidungen als absolut 
bindend an. Sein Werk ist nach sachlichen Ge- 
sichtspunkten und nicht nach der Reihenfolge 
der Talmudtraktate angeordnet. Zunâchst wird 
kurz die betreffende talmudische Stelle — zu- 
meist in der Fassung Alfassis — zitiert; es folgen 
dann die dem Verfasser vertrauten gaonâischen 
Ansichten. Einen âhnlichen Charakter trâgt das 
Werk ,,ha-Eschkol“ von R. Abraham 
ha- b. Isaak aus Narbonne (Rabad II.), 
Eschkol der ,,Sefer ha-Ittim“ bereits kannte 
und es meist benutzt, ohne dies aller- 
dings immer ausdrücklich zu erwâhnen. Die Tat- 
sache, daB immer ncue halachische Kompendien 
verfaBt wurden, obwohl die Verfasser im wesent- 
lichen die Ergebnisse ihrer Vorgânger 
Die übernahmen, beweist, daB das Fehlen 
deutschen eines allgemein anerkannten autori- 
und fran- tativen Kodex fühlbar war. Hala- 
zôsischen chische Kompendien wurden auch in 
Dezisoren Deutschland und Frankreich verfaBt. 

Der durch seine Verordnungen und 
seinen Talmudkommentar bekannte R. Gerschon 
,,Meor ha-Gola“ betâtigte sich ebenfalls auf 
diesem Gçbiete (s. Tossaf. zu Chul. 46 b; Schib- 
bole' ha-Leket von R. Zidkija Anau). R. Jehuda 
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aus Mainz verfaBte das Werk „Sefer ha-Dinim“ 
(erwâhnt in Raschis ,,Sefer ha-Pardes“). Auch 
von R. Salomo Jizchaki (Raschi) stammen 
Schriften dieser Art („Sefer ha-Pardes“, „Sefer 
ha-Ora“, „Sefer Issur wc-Hetter“), die allerdings 
— âhnlich wie das von Raschis Schüler R. Simcha 
redigierte Machsor Vitry — erst von den Schülern 
gesammelt wurden und daher spâtere Zusâtze 
enthalten. Doch konnten aile diese Einzeldar- 
stellungen dem Mangcl an einem übersichtlichen, 
den gesamten halachischen Stoff umfassenden 
Religionskodex nicht abhelfen. 

Erst Maimonides hat in seiner „Mischne Tora“ 
den gesamten halachischen Stoff klar und prâ- 
gnant zusammengefaÛt; keine Rechtsnorm der 
mündlichen Lehre blieb darin unerwâhnt, es sei 
denn, daB Maimonides absichtlich etwas weg- 
gelassen hat. Wàhrend die Dezisoren vor ihm 
trotz gelegentlicher Stcllungnahme zu halachi- 
schen Streitfragen im wesentlichen nur das vor- 
handene Material sammelten und in neuer Form 
reproduzierten, hat er in seinem Werk auch eine 
schôpferische Kraft entwickelt. Der Talmud, die 
gaonâischen Entschcidungen, die spâteren An- 
ordnungen und Kommentare dienen 
Mischne ihm nur als Material, aus dem er 
Tora sein Werk formte. Nur die in der 
des Mai mo- Tradition des Volkes lebenden Rechts- 
nides normen erkannte Maimonides als die 
wahre mündliche Lehre an; dagegen 
hielt er die zwar logisch begründeten, jcdoch von 
der Nation nicht angenommenen halachischen 
Rechtssâtze nicht für verbindlich. Die talmu- 
dischen Bestimmungen haben nach seiner Auf- 
fassung die verbindliche Kraft, „weil ganz 
Israël ihnen seine Zustimmung erteilt hat“ (Vor- 
rede zu Mischne Tora). Dies gilt jedoch nur von 
denjenigen Rechtsnormen, denen die Vernunft 
nicht geradezu widerspricht; dagegen kônnen 
Halachot, gegen die starke Vernunftsgründe 
sprechen, nicht als wahre Bestandteile der gôtt- 
lichen Lehre anerkannt werden. Solche Normen 
sind nur als unmaBgebliche Auffassungen ver- 
einzelter Gesetzeslchrer zu werten, wcnn sie auch 
im Talmud ohne Widerspruch stehen. Deshalb 
hat Maimonides in sein Werk keine auf Dâ- 
monen- und Geisterglauben beruhenden talmu- 
dischen Sâtze aufgenommen und hait es nicht 
einmal für nôtig, sich mit ihnen auseinanderzu- 
setzen. Durch sein Werk wollte Maimonides 
das Studium aller früheren Darstellungen der 
mündlichen Lehre — den Talmud mit einge- 
schlossen — überflüssig machen: „Wenn man 
zunâchst die schriftliche Lehre (den Pentateuch) 
und dann dieses Werk studiert, so wird man mit 
der ganzen mündlichen Lehre vertraut, ohne zu 
einem anderen Werk greifen zu müssen“ (Einl. 


zu Mischne Tora). Sein Werk sollte dem Volke 
nicht nur ein Kodex für den praktischen Gebrauch 
sein, sondern durch die überaus klarc Darstcllung 
des halachischen Stoffes die Kenntnis der gott- 
lichen Lehre verbreiten und die jedermann ob- 
liegende Verpflichtung zum theoretischen Stu- 
dium erfiillen helfen (vgl. Jcssode ha-Tora 4, 13). 
In ,, Mischne Tora“ sind die inhaltlich zusammen- 
gehôrigen Normengruppen in 14 Bûcher zu- 
sammengefaÛt, die in Kapitel (diese wiederum 
in Halachot) eingeteilt sind; zunâchst werden 
Normen allgemeincr Natur behandelt, denen dann 
detaillierte Bestimmungen folgen. Für seine Ent- 
scheidungen führt Maimonides keine Quellen an, 
was auf der wohldurchdachten Absicht beruhte, 
die Nachprüfung der Entscheidungen zu verhin- 
dern. Wenn er spâter diesen Mangel selbst 
bedauert, so geschieht es wohl nur in der Erwà- 
gung, daÛ die Kanonizilât desWerkes dadurch be- 
eintrâchtigt werden kônnte. Zahlreiche Talmud- 
stellen wurden von Maimonides anders als von 
den europâischcn Talmudisten interpretiert ; dar- 
aus ergaben sich für die Praxis ganz andere Ent- 
scheidungen. Auch die von Maimonides be- 
nutzten LAA der âgypt. Talmudhandschriften 
widersprachen oft der bei den franzôsischcn und 
provcnçalischen Gelehrten herrschenden Tra- 
dition. Die Kritiker des Maimonides erkannten 
seine groûen Verdienste um die halachische For- 
schung an, gaben aber oft ihrer in vielen Punkten 
abweichenden Meinung Ausdruck. Am schàrfsten 
war die Kritik seines âlteren Zeitgenossen, des 
R. Abraham b. David aus Posquières (Ra- 
bad III.). Da dieser selbst religionsgesetzliche 
Kompendien verfaBt hatte („Baale ha-Nefesch“ 
u. a.), erkannte er wohl die Notwendigkeit der 
Kodifikation der Halacha an und legte sich in 
seinen „Hassagot“ eine gewisse MâBigung auf; 
seine Glossen begnügen sich im übrigen nicht 
allein mit negativer Kritik, sondern enthalten 
auch Ergânzungen und Berichtigungen und 
tragen daher viel zur richtigen Auffassung der 
Halacha bei. 

Das Werk des Maimonides wurde zur Grund- 
lage der künftigen halachischen Praxis und zum 
Ausgangspunkt aller Darstellungen des Reli- 
gionsgesetzes. Seine weitere Absicht, die sonstige 
halachische Literatur vollkommen zu verdrângen, 
iniûlang, da das Volk niemals auf das Studium 
des Talmud verzichten wollte. Zunâchst war 
von dem EinfluB des Werkes auf die halachische 
Literatur nicht viel zu spüren. Die zeitgenôssi- 
schen deutschen, franzôsischen und provença- 
lischen Autoren bewegten sich in den Bahnen des 
R. Jakob b. Meir (Tarn) und der anderen franzô- 
sischen Tossafîstcn. Um 1200 verfaBte R. Baruch 
b. Isaak, Schüler des R. Isaak b. Samuel ha- 
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Saken aus Dampierrc, ein halachisches Kom- 
pendium „Ha-Teruma“, dessen Entscheidungen 
im Geiste seines Lehrers gehalten waren. Sein 
Studiengenosse, der aus der Provence stammende 
und spâter in Spanien lebende R. Abraham b. 
Nathan ha-Jarchi, beschrieb die in den von ihm 
bereisten Lândern herrschenden Brâuche und 
halachischen Normen in dem Werk „ha-Manhig“. 

Von R. Isaak b. Abba Mari aus 
Sefer Marseille stammt der umfangreiche 

ha-Ittur Kodex ,, Sefer ha-Ittur“ (begonnen 

um 1170, vollendct um 1193), in dem 
er auf das ihm wiihrend seiner Arbeit bekannt 
gewordene groBe Werk des Maimonides Bezug 
nimmt; im Gegensatz zu seinen franzôsischen 
Landsleuten verwertete der Verfasser bei seiner 
Arbeit den jer. Talmud, dem er auch zahlreiche 
Entscheidungen entnahm. Dagegen erkannte 
der aus Italien stammende R. Jesaja di Trani I. 
(um 1200) in seiner Dezisioncnsammlung ,,ha- 
Machria“ nur den babylon. Talmud als hala- 
chische Quelle an; er übte auch an Alfassi 
und den Geonim scharfc Kritik (vgl. ha-Mach- 
ria, Nr. 57 und 14), ebenso an Mischne Tora. 
Die Kodizesliteratur erlebte gegen Pmde des 
12. Jhts. eine besondere Blüte in Deutsch- 
land und Frankreich. Die dortigen Gelehrten 
suchten die durch ihre eigenartige Lehrmethode 
gewonnenen religionsgesetzlichen Erkenntnisse 
in halachischen Sammlungen zu verankern und 
ihnen auf diese Weise Eingang in die Praxis zu 
verschaffen. Als Grundlage fur die spâteren 
Kodizes diente das um die Mitte 
R. Elieser des 12. Jhts. verfaBtc Werk „Eben 
aus ha-Eser“ von R. Elieser b. Nathan 
Mainz aus Mainz (]" 3 Nn), das bei Ascheri, 
einem Enkel des Verfassers, ,,Zofnat 
Paneach“ heiBt. Das Werk übte auf die spà- 
teren Dezisoren nachhaltigen EinfluB aus. Von 
R. Elieser aus Metz stammt ,, Sefer Jereim“, 
von R. Eleasar b. Jehuda aus Worms „Sefer ha- 
Rokeach“. Zu Beginn des 13. Jhts. schrieb 
R. Elieser b. Joël ha-Levi (n" , OJn) die halachi- 
schen Sammelwerke „Abi Eser“ und ,,Abi 
Assaf“, in denen die Entscheidungen nach der 
Reihenfolge der Talmudtraktate geordnet sind. 

Eine gleichc Anordnung hat das um- 
Or Sarua fangreiche Werk „ 0 r Sarua“ von 
R. Isaak b. Mosc aus Wien. Die 
Kodizes der deutschen und franzôsischen Ge- 
lehrten benutzen zwar die Mischnc Tora, sind 
aber im wesentlichen von den Entscheidungen der 
Tossafisten abhàngig. Stàrker fühlbar ist die Ein- 
wirkung des Maimonides in „Sefer Mizwot Gadol“ 
von R. Mose aus Coucy, einem Schüler des R. Je- 
huda he-Chassid. Durch sein Werk suchte der Ver- 
fasser die Lückc, die daraus entstand, daB Mai- 


monides die Quellenangaben unterlassen und die 
abweichende Auffassung der deutsch - franzôsi- 
schen Schule nicht berücksichtigt 
Semag hatte, auszufüllen. Die Schrift ist nach 
der Reihenfolge der 613 pentateuchi- 
schen Gebote geordnet; bei jedem Gebot werden 
die dazugehôrigen talmudischen und nachtalmu- 
dischen Bestimmungcn sowie eigene Entschei- 
dungen des Verfassers bchandelt. — Die Lehr- 
methode der franzôsischen Talmudisten fand auch 
in Spanien Eingang, wo sie sich mit der Auf- 
fassungsweise der dortigen Gelehrten zu einer 
Synthèse vercinigte, unter deren EinfluB die 
halachische Litcratur der nachfolgenden Zeit 
steht. Einer ihrer bedeutendsten Vertreter ist 
Nachmanides (geb. 1195). In Fort- 
Nach- setzung der „Halachot“ des Alfassi 

manides bearbeitete er in gleicher Weise die 
Traktate Ned., Bech., Chali; er ver- 
teidigte (in ,,Milchamot Adonai u ) den Alfassi. 
Ferner schrieb er eine Darstcllung der Trauer- 
vorschriftcn „Torat ha-Adam“ und andere De- 
zisionensammlungen. Sein Schüler R. Salomo 
Ben Adret (K"2tm) trug durch seine 
Ben literarischen Arbeiten in hervorra- 

Adret gendem MaBc zur Fixierung der 
Halacha bei. Sowohl seine Erlau- 
terungen zum Talmud wie seine Rcchtsgutachten 
waren von nachhaltiger Wirkung. Sein ritual- 
rechtlichen Fragen gcwidmetes Werk „Torat 
ha-Bajit“, das alsbald groBe Verbreitung fand, 
verfaBte er in zwei Rezensionen; in der ausführ- 
lichcren finden sich Auseinandcrsetzungen mit den 
Lehrmeinungen der nachtalmudischen und spa- 
teren Gesetzeslehrer; in der kürzeren Fassung sind 
die halachischen Ergebnisse seiner Forschungen 
in knapper Form zusammengefaBt. Ein scharfer 
Kritiker Adrets war sein Zeitgenosse R. Aaron 
ha-Levi aus Barcelona (n"*n), der sich in seiner 
Kritik „Bedek ha-Bajit“ insbesondere gegen die- 
jenigen Entscheidungen wandte, die Adret auf 
Grund eigener Forschungen gewonnen hatte (Adret 
verfaBte dagegen sein ,,Mischmeret ha-Bajit“). 
Für die halachische Autoritât Salomo Ben Adrets 
spricht, daB noch der im 16. Jht. lebende R. Josef 
Taitazak ihn allen anderen Dezisoren vorgezogen 
haben soll. Der jüngcre Zeitgenosse Adrets, 
Ascher b. Jechiel (btk*i, gest. 1325), 
Ascheri ein Schüler des R. Meir aus Rothen- 
burg, behandelte in seiner halachi- 
schen Dezisionensammlung ,,Ascheri“ die noch 
in der Gcgcnwart geltenden Bestimmungcn des 
Talmud. Das Werk schlieBt sich in der Anlage 
und in dem System eng an die ,,Halachot“ 
Alfassis an, ohne jedoch dessen Entscheidungen 
kritiklos zu übernehmen. Ascheri war stark von 
der 'deutsch-franzôsischen Talmudschule beein- 



1077 


Dezisoren 


1078 


fluBt, deren Dezisioncn er zum grôBten Teil in 
sein Werk aufnahm. Trotzdem er den jeweils 
fungierenden Gesetzeslehrern das Recht zuer- 
kennt, auf Grund eines schlüssigen Beweisma- 
terials entgegen den Auffassungen früherer Au- 
toritâten zu entscheiden (Ascheri, zu Sanh. IV), 
scheut er sich im allgemeinen, gegen Mai- 
monides zu entscheiden (s. Resp. 100 Nr. 2). 

Ein anderer Schüler des R. Meir aus 
Die Rothenburg, R. Simson b. Zadok, ver- 
Schüler faBte das halachische Werk ,,Tasch- 
desR. Meirbez Katan“; er zeichnctc darin 
aus Ro- etwa 600 Entscheidungen seines in 
thenburg Haft befindlichen Lehrers auf und 
fügte zahlrcichc eigcne Dezisionen 
hinzu. Sein Studiengenosse R. Meir ha-Kohen 
verfafîte einc Ergânzung zu „Mischne-Tora“ 
u. d. T. ,,Haggahot Maimonijot“, in der die Ent- 
scheidungen der deutschen und franzosischen Ge- 
setzeslehrer nachgetragen wurden. In gleicher 
Weise, wenn auch viel ausführlicher, erganzte 
R. Mordcchai b. Hillel die Halachot Alfassis. 
Ein Zeitgenosse R. Meirs von Rothenburg, 
Zidkijahu en Abraham stellte eine Sammlung 
„Schibbole ha-Leket‘‘ zusammen. R. Isaak 

aus Corbcil ist der Verfasser des ,,Sefer Miz- 
wot Katan“ (Semak), das die gleiche Anord- 
nung hat wie das umfangreichere Semag des 
R. Mose aus Coucy. Der Verfasser, der die 
groBen franzosischen Gcsetzeslehrer noch per- 
sônlich kannte, wollte eine leicht- 

Semak verstandliche, für die tâgliche Lek- 
türe bestimmte Darstellung des in 

der Gegenwart noch geltenden Religionsgcsetzes 
schaffen. Die Schrift erlangte groBc Popu- 

laritât und wurde viclfach glossiert. Etwa aus glei- 
cher Zeit stammt das Werk ,,Orchot 
Orchot Chajim“ von R. Aaron ha-Kohen 
Chajim aus Luncl, das dem damais fühlbar 
und gewordcnen Mangel an einern kurzen 

Kol Bo halachischen Kompendium abhelfen 

sollte ; es behandelt die religionsge- 
setzlichen Normen des Talmud, der Geonim und 
der nachgaonâischen Zeit und berücksichtigt in 
besonderem MaBe die religiosen Brâuche der ehe- 
maligen provençalischen Gemeinden, die auf diese 
Weise erhalten blieben und, ursprünglich oft nur 
von lokaler Bedeutung, dadurch einen normativen 
Charakter erhielten. Einen Auszug aus ,, Orchot 
Chajim“ stellt das Ritualwerk ,,Kol Bo“ dar, dessen 
Verfasser unbekannt ist. Beide Werke 
R. Jero- werdenin.Karos„BetJo$sef“oftange- 
cham führt. Zu Beginn des 14. Jhts. verfaBte 
R. Jerocham b. Meschullam, der 
Schüler Ascheris, das ritualrechtliche Kom- 
pendium „Adam we-Chawa“. Der erste Teil 
des Werkes, der ,,Adam“ betitelt ist, behandelt die 


den Juden von der Geburt bis zur Verheiratung 
begleitenden Pflichten, der zweite ,,Chawa“, 
die das spâtere Leben bctreffenden Vorschriften. 
Von demselben Verfasser stammt die zivilrecht- 
liche Abhandlung „Mescharim“. 

Die reiche Kodizes-Litcratur diescr Zeit wurde 
von dem Werk des R. Jakob b. Ascher verdriingt, 
das das Gesamtgebiet des geltenden Religions- 
gesetzes umfaBt. Mit seinem Vater, dem ge- 
nannten R. Ascher b. Jechiel, wanderte er von 
Dcutschland nach Spanien aus und hatte so 
Gelegenheit, die Lehrmethode der beiden wich- 
tigsten Talmudzentren dieser Zeit kennen zu 
lernen. Sein Buch, das den Titcl 
Turim „Turim“ erhielt, zerfallt in vier Tcile. 

Der erste Teil ,,Orach Chajim“ be- 
handelt die tâglichen Pflichten sowie den Sabbat 
und die Festtagc, der zweite ,,Jore Dea“ die Ri- 
tualgcsetzc, der dritte ,,Eben ha-Eser“ das Ehc- 
recht, der vierte „Choschen Mischat“, das Zivil- 
recht. Als Ausgangspunkt dicnen ihm die Ent- 
scheidungen seines Vatcrs; doch führt erauch die 
Ansichten anderer halachischer Autoritaten, ins- 
besondere des Alfassi und Maimonides an. In 
vielen Fâllen nimmt er zu religionsgesetzlichen 
Streitfragen selbst Stellung, in anderen legt 
er nur die abweichenden Auffassungen sciner 
Vorgiinger dar und überliiBt dem Leser das End- 
urteil. Doch ist seine eigene Ansicht stets zwischen 
den Zeilen herauszulesen. Das Werk des Ja- 
kob b. Ascher zcichnet sich durch sein lo- 
gisches System und den klaren Stil aus; seit 
Maimonides war keine so umfassende und für 
die Rechtspraxis geeignete Darstellung des ha- 
lachischen Stoffes abgefaBt worden. — - Von 
den Werken zeitgenôssischcr dcutscher Autoren 
ist die ritualrechtliche Sammlung ,,Schaare Dura“ 
von R. Isaak b. Reuben aus Düren, der wahr- 
scheinlich noch bei R. Ascher b. Jechiel in 
Dcutschland lernte, hervorzuheben. Der Ver- 
fasser bcvorzugt in dem übersichtlich angeord- 
neten und mit Qucllennachweisen versehenen 
Werk die Entscheidungen der deutschen und 
franzosischen D.; er zitiert die Halachot des 
R. Meir aus Rothenburg und einmal eine 
Entscheidung Ascheris ( 1 . c. II, 5). Aus einer 
etwas spateren Zeit stammt die ebenfalls sich an 
die franzôsische Schule anschlicBende Schrift 
,,ha-Aguda“ von R. Alexander SüBlein aus 
Frankfurt; der Verfasser führt nach der Reihcn- 
folge der Talmudtraktate die Erôrterungcn der 
Gemara in knapper Form an, von denen er dann 
seine Entscheidungen ableitet. Das Werk ent- 
halt zahlreiche Traditionen und Briiuche aus 
alter Zeit, weshalb es spater sehr geschatzt wurde 
(Resp. des R. Jakob Môlln Nr. 98). 

Wiihrend R. Jakob b. Ascher in seinem ha- 
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lachischen Werke nur die bedeutendsten hala- 
chischen Schriftsteiler berücksichtigtc, billigten 
die spateren Dezisoren (D'anriK) den Ansichten 
aller früheren Autoren (D'Jlîrtn) eine autorita- 
tive Bedeutung zu und nahinen deshalb die in den 
„Turim“ nicht angeführten Entscheidungen in ihre 
Werke auf. Einen weiteren StofF für das neue 
halachische Schrifttum lieferten die im Laufe 
der Zeit aufgctauchten schwierigen religions- 
gesetzlichen Problème, die zunàchst in den Res- 
ponsen zeitgenôssischer Autoritâten behandelt 
wurden. Für die Fixierung der „Minhagim“ 
setzte sich insbesondere der deutsche 
R. Jakob Gelehrte R. Jakob b. Mose Môlln 
b. Mose (V'nnû) ein. Die von ihm gesam- 
Môlln rnelten Brâuche der westdeutschen 
Gemeinden wurden von einem seiner 
Schüler in dem Werk ,,Minhagim“ aufge- 
zeichnet, das insbesondere in Deutschland, 
spâter auch in Polen, eine gesetzesâhnliche 
Kraft erlangte. Die in seinen Responsen ent- 
haltenen Dezisionen erfreuten sich bei den 
spateren Autoren eines hohen Ansehens und 
wurden von R. Mose Isserles als verbindlich für 
die Praxis erklârt. Weitere Minhagim-Samm- 
lungen stammen von R. Abraham Klausner und 
dessen Schüler R. Eisik Tyrnau; wâhrend der 
erstere die von ihm aufgenommenen Riten ha- 
lachisch zu begründen versuchte, war sein Schü- 
ler der Überzeugung, daB den Brauchen selbst 
bereits eine autoritative Kraft innewohne. Ein 
angesehener D. war R. Jakob Weil (r^inû), ein 
Schüler des R. Jakob Môlln, dessen Responsen 
R. Mose Isserles seinen halachischen Dezisionen 
zugrunde legte. — Den meisten halachischen 
Kompendien wurde von den Rabbincrn autori- 
tative Bedeutung zugebilligt. Bei den Kontro- 
versen hatte man sich nach gewissen Regeln zu 
richten, die jedoch nicht eindeutig waren und 
daher der persônlichen Einstellung der Rabbiner 
Spielraum ÜeBen. Bei neu auftauchenden, in der 
Literatur noch nicht berücksichtigten Fragen 
durften die Ortsrabbiner nicht selbst entscheiden, 
sondem hatten sich an die zeitgenôssischen rab- 
binischen Autoritâten zu wenden (Resp. des 
R. Jakob Môlln Nr. 181), deren Gutachten dann 
verôffentlicht wurden. R. Israël Isser- 
Terumat lein aus Neustadt (bei Wien, lebte in 
ha- der ersten Halfte des 15. Jhts.) unter- 
Deschen nahm es nunmehr, in seinem Werke 
„Terumat ha-Deschen“ Gutachten zu 
verôffentlichen, denen keine Anfragen zugrunde 
lagen. Man sollteim Bedarfsfalle der Notwendig- 
keit enthoben sein, spczielle religionsgesetzliche 
Anfragen richten zu müssen; tatsâchlich haben 
diese ,,Gutachten“, die an keinen konkreten Tat- 
bestand gebunden sind, den Charakter von De- 


zisionen. Im J. 1480 verfaBte der aus Deutsch- 
land nach Italien eingewanderte R. Jakob Ba- 
ruch Landau das ca. 1500 Entschei- 
Agur dungen umfassende Werk „Agur“; 

es berücksichtigt schon die spateren 
deutschen D. (Jakob Môlln, Israël Isseilcin u. a.). 

Durch die groBe Anhâufung der halachischen 
Literatur befanden sich zu Beginn der Neuzeit 
die Rabbiner in einer schwierigen Lage. Die 
Durchschnittsgelehrten muBten befürchten, daB 
sie bei ihren Entscheidungen eine ihnen unbe- 
kannte, anders lautende Ansicht übersehen 
hatten. So ergab sich von neuem die Notwendig- 
keit eines autoritativen, unbedingt zuverlâssigen 
Gesetzbuches. Der sefardische Gelehrte R. Josef 
Karo (geb. 1488), der nach vielen Wanderungen 
nach Palâstina kam und sich in Safed niederlieB, 
unternahm die Aufgabe, den gesamten halachi- 
schen Stoff in einem einheitlichen Kodex zu ver- 
einigen. Er erkannte, daB ohne Angabe der ha- 
lachischen Quellen sein Kodex keine Anerken- 
nung finden und andererseits durch lange Er- 
ôrterungen und Zitate das Werk den Charakter 
eines Gesetzbuches verlieren würde; so entschloB 
er sich, nach dem Vorbildc des Salomo Ben Adret 
zu einer Zweitcilung. Er verfaBte zunàchst einen 
Kommentar zu den „Turim“ des R. 
Bet Jossef Jakob b. Ascheru.d. T. „Bet Jossef“; 

das Werk, an dem Karo 32 Jahre 
arbeitete, behandelt die Auffassungen aller be- 
deutenden Autoritâten der früheren Zeit, ver- 
wertet sie als Grundlagc für die Feststellung 
der Entscheidung und geht weit über den Rahmen 
eines Kommentars heraus. „Bet Jossef“ stellt die 
Vorarbeit für Karos Hauptwerk, den „Schulchan 
Aruch“ („gedeckter Tisch“), dar, welcher, wie 
der Name andeutet, ailes für die Praxis Not- 
wendige enthalten und die gesamte sonstige 
halachische Literatur überflüssig ma- 
Schulchan chen sollte. Die Autoritâten, auf 
Aruch denen die Entscheidungen des Sch. 

Ar. hauptsâchlich beruhen, sindAl- 
fassi, Maimonides und Ascheri. Die Anord- 
nung ist die gleiche wie in dem Kodex des R. 
Jakob b. Ascher, dagegen weicht die Darstel- 
lung bedeutend von dem letzteren ab. Wâhrend 
im „Tur“ die halachischen Quellen wôrtlich zi- 
tiert werden, gibt Karo, âhnlich wie Maimonides, 
die Normen in selbstândiger stilistischer Fassung 
wieder, ohne die früheren Autoren ausdriicklich 
zu nennen. Die Halacha wird im Sch. Ar. von 
ihrem quellenmâBigen Zusammenhang losgelôst 
und gewinnt die unpersônliche, rein abstrakte 
Form eines Gesetzes. Es lâBt sich nicht mit 
Sicherheit feststellen, ob der Sch. Ar. von Karo 
aïs kurz*gefaBtes Repetitorium des ,,Bet Jossef“ 
od<*r unabhângig davon gcdacht war. Die ge- 
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schichtliche Entwicklung verlieh ihm jedenfalls 
den Charakter eines selbstàndigcn Werkes. Ka- 
ros Kodifikation stieÛ anfangs auf heftigen Wider- 
spruch. Schon das „Bet Jossef“ wurde von den 
zeitgenôssischen Gelehrten scharf kritisiert; so 
hatte R. Elieser Aschkenasi 1000 Einwendun- 
gen dagcgen aufgestelJt (Delmedigo, ,,Nobelot 
Chochma* 4 ) und R .Josef ifcn Leb seinen Schülern 
anfânglich die Benutzung des Bûches verboten. 
Einer noch heftigeren Kritik war der Sch. Ar. aus- 
gesetzt; besonders stieB er in Polen, wo die Tradi- 
tion der franzôsischen und deutschen Talmud- 
schulen fortgesetzt wurde, auf scharfe Gegner- 
schaft. Karo, von dessen drei Hauptautoritâten 
nur die dritte, Aschcri, aus Deutschland stammte, 
hatte nâmlich seine Entschcidungen zumeist im 
Sinne der spanischen Autoren gefiillt und die in 
Polen und Deutschland herrschenden religiôsen 
Brâuche nicht berücksichtigt. Der bedeutendste 
zeitgenôssische polnische Rabbiner, 
Salomo R. Salomo Luria C?"Knnû), der ein 
Luria Gegner aller Kodifikationen war, be- 
kâmpfte das Werk Karos, dessen De- 
zisionen er als Kompromisse bezeichnete, aufs hef- 
tigste. Ein anderer polnischcr Gclchrtcr, R. Mosc 
Isserles (N"tn) aus Krakau, billigte zwar grundsâtz- 
lich die kodifikatorische Idee Karos, 
R. Mose verwarf aber viele seiner halachischen 
Isserles Schlüsse. Als Gegenstück zum ,,Bet 
Jossef“ schrieb Isserles ebenfalls 
einen Kommentar zum Tur u. d. T. „Darche 
Mosche“, in dem cr oft sich gegen die Auffassung 
Karos wandte. Seine Bemerkungen zum Sch. 
Ar., die er ,,Mappa“ (Tafeltuch) nannte, ent- 
halten viele im Sch. Ar. nicht erwâhnte Bestim- 
mungen, sowie andere von dessen Entschei- 
dungen abweichende halachische Auffassungen. 
Die Glossen des R. Isserles stützen sich meistens 
auf die Ergebnisse der deutsch-franzôsischen 
Talmudschule und berücksichtigen die wich- 
tigsten religiôsen Brâuche der deutschen und 
polnischen Gemeinden. Ein Zeitgenosse des 
R. Isserles, R. Chajirn b. Bezalel, ein Bruder 
des R. Lôw aus Prag, war ein ausgesprochcner 
Gegner der Vcrbreitung der Kodizes-Literatur, 
von der er einen Rückgang des Talmudstudiums 
befürchtete. Andere Gelehrte erkannten zwar die 
Notwendigkeit eines Religionskodex an, glaubten 
aber, daB Karos Arbeiten diesen Zweck nicht 
erfüllten. Einen neuenVersuch in dieserRichtung 
unternahm R. Mordechai Jaffe, der in den 
ersten fünf Teilen seiner „Lebu- 
R. Morde- schim“ den halachischen Stoff in 
chai Jaffe knapper Form, doch unter Angabe 
der Quellen und Begründung jedes 
Gesetzes, darzustellen suchte. Sein Werk, das 
zwischen Bet Jossef und Sch. Ar. etwa die 


Mitte halten sollte, vermochte nicht, den letzteren 
zu verdrângen. Bereits ein Zeitgenosse Jafïes, 
R. Josua Falk, verfaBtc einen Kommentar zum 
Sch. Ar. u. d. T. ,,Sefer Meirat Enajim“ (jtdd), 
der der Kodifikation Karos, trotz zahlreicher 
Einwcndungcn gegen cinzelne Bestimmungcn, 
autoritative Bcdeutung zubilligte. Dagegen ver- 
hinderte Falks Kritik an den „Lebuschim“ deren 
Anerkennung in der halachischen Praxis. Die 
Kritik, die R. Joël Serkes in seinem „Bajit Cha- 
dasch“ (rra) an beiden Werkcn übte, schadete 
nur den ,,Lebuschim“, nicht aber dem ,,Bet 
Jossef“. R. Jomtob Lippmann Heller, der Ver- 
fasservon „TossefotJom Tob“ (1579-1654), der ein 
Gegner jeglicher Kodifikation der Halacha war und 
sogar behauptete, Karo habe den Sch. Ar. gar 
nicht als Gesetzbuch aufgefaBt wissen wollen, 
vcrhalf mit seiner Kritik an den ,,Lebuschim“ 
(in seinem Werk „Malbusche Jom Tob“) dem 
Sch. Ar. zum endgültigen Erfolg. 
Der Sieg Allmâhlich gewann der Sch. Ar. 

des auch in Deutschland und Polen ab- 

Sch. Ar. soluté Autoritât und wurde, âhnlich 
wie früher der T u r, vielfach kommen- 
tiert. Von den ersten Kommentaren zum Sch. 
Ar. sind zu nennen: ,,Ture Sahab“ von R. David 
ha-Levi, einem Schwiegersohn des R. Joël Ser- 
kes; „Chelkat Mechokek“ zum ,,Eb. ha-Es.“ von 
dem Wilnaer Rabbiner R. Mose Lima; ,,Magen 
Abraham“ zu Or. Ch. von R. Abraham Abele 
Gombincr; „Sifte Kohen“ zu Jor. D. und 
Chosch. M.; „Bet Schemuel“ zu ,,Eb. ha-Es.“ 
von R. Samuel aus Fürth. Gegen Ende des 17. 
Jhts. verfaBte in Palâstina R. Chiskija de Silva 
einen Kommentar zum Sch. Ar. u. d. T. ,,Peri 
Chadasch“, in welchem er Karo und 
Péri Isserles einzelne Fehler nachwies 
Chadasch und ihre übertriebenen Gesetzeser- 
schwerungen rügte; der Sch. Ar. 
war jedoch bereits so anerkannt, daB seine Werke 
mit einem Bann belegt wurden, der erst nach 
seinem Tode aufgehoben wurde. Allmâhlich trat 
das Studium des Sch. Ar. und seiner Kommentare 
gânzlich an Stelle des Studiums des „Tur“ und 
„Bet Jossef“. In manchen Gemeinden muûtcn 
sich sogar die Rabbiner vertraglich verpflichten, 
ihre Entschcidungen nach dem Sch. Ar. zu fâllen 
(Schaare Efrajim Nr. 113). Die Sch. Ar.-Kom- 
mentare, die sich nicht auf die Erklârung des 
Textes beschrânktcn, sondern ihn auch durch 
Gesetzcsnovellen ergânzten, wurden wiederum 
mit Superkommentaren versehen. So behan- 
delt der Jor. D. -Kommentar „Peri Megadim“ 
von R. Josef Teomim (geb. 1727) in seinem 
ersten Teil ,,Misehbezot Sahab“ den Kommentar 
,,Ture Sahab“ von R. David ha-Levi, in dem 
zweiten Teil „Sifte Daat“ den Kommentar 
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„Siftc Kohen“von R. Sabbatai ha-Kohen sowie in 
seinem „Eschel Abraham“ dcn ,,Or.Ch.“-Kom- 
mentar ,,Magen Abraham. “ Diese 
Super- Werke erlangten fur die halachi- 
kommen- sche Praxis groBe Bedeutung; den 
tare von ihnen aufgestellten religionsge- 
zum setzlichen Erschwerungen wurde ge- 
Sch. Ar. setzliche Kraft zugebilligt. Von 
der Kommentarlitcratur der spâte- 
ren Zeit sind hervorzuheben : ,,Tiferet le-Mosche“ 
zu Jor. D. von R. Mose b. Abraham, ,,ha-Kreti 
u-Fcleti“ zu Jor. D. und ,,Urim we-Tumim“ von R. 
Jonathan Eibeschütz, zu Chosch. M.“ die Glossen: 
„Dagul mi-Rebaba“ und „Schulchan ha-tahor“ 
(das letztere Werk bezweckt die Bcseitigung von 
Druckfehlern im Sch. Ar.) von R. Ezechicl Lan- 
dau. Die knapp gefaBten Erlâuterungen des 
R. Elijahu Wilna zum Sch. Ar. 
Elijahu die insbesondere dem 

Gaon Quellennachweis gewidmet sind, über- 
schreiten bercits den Rahmen cines 
Kommentars; es werden darin für manche Be- 
stimmungen des Sch. Ar. halachische Quellen 
aufgezeigt, die nicht einmal Josef Karo aus erster 
Hand bekannt waren. Ferner sind zu nennen: 
„Peri Toar“ zu Jor. D. von R. Chajim ibn 
Attar; „Tora Or“ und „Derech ha-Chajim“ von 
R. Chajim Braude; die Glossen des R. Akiba 
Eger; ,,Bet Meir“ zu Eb. ha-Es. und Jor. 
D. von R. Meir Posner; ,,Kczot ha-Choschen“ 
zu Chosch. M. und „Abne Miluim“ zu Eb. 
ha-Es. von R. Arje Lob ha-Kohen; „Chawwat 
Daat“ zu Jor. D.; „Mekor Chajim“ (über die 
Pessachvorsehriften), ,,Torat Gittin“ (liber das 
Scheidungsrecht), „Nctibot ha-Mischpat“ (be- 
handelt einen groBen Teil des Chosch. M.) von 
R. Jakob aus Lissa. 

Die Kommentarliteratur zum Sch. Ar. hatte 
neue halachische Problème und Kontroversen 
aufgeworfen, was wiederum das Bedürfnis er- 
zeugte, die verstreuten Resultate der 
Auszüge halachischen Forschung in kurzen 
Kompendien darzustellen. Um die 
Wende des 17. Jhts. verfaBte R. Alexander Schor 
einen Auszug aus dem Sch. Ar. u. d. T. „Simla 
Chadascha“, den er mit dem Kommentar „Te- 
buot Schor“ versah; er faBte darin die Auffas- 
sungen der wichtigsten Kommentatoren des Sch. 
Ar. zusammen. R. Jehuda Selig b. Jechiel 
Michael gab seinem Kommentar zu Jor. D. 
zwei Fassungen, von denen die lângere „Rebid 
ha-Sahab“, die kürzere „Halacha berura“ be- 
titelt ist. Eine besondere Stellung nimmt in der 
Kodizesliteratur ,,der sog. Schulchan Aruch des 
Rab“ ein, den R. Schneur Salman aus Liady 
(geb. 1747) auf Wunsch seines Lehrers, des 
„Maggid von Mcshiritschi“, verfaBt hatte, welches 


Werk eine kurze, aber klare Darstellung und 
Begründung der halachischen Normen unter 
Berücksichtigung der von neueren D. aufge- 
stellten Entscheidungen gibt. Viel- 
Der leicht war damit die Tendenz ver- 
Schul- bunden, einen von chassidischer Seite 

chan stammenden Kodex zu schaffen. 

Aruch des Er umfaBt^den gesamten „Or. Ch.“ 
,,Rab u und einige Normen des „Jor. D.“; 

die Halachot, die eine ausführlichere 
Begründung erforderten, werden in einem An- 
hang ,,Konteres acharon“ behandelt. Der chassi- 
dische „Sch. Ar.“ des „Rab“ stützt sich insbeson- 
dere auf den „Magen Abraham 1 * und berücksich- 
tigt viele von dem aschkenasischen Gebetsritus 
abweichende Brauche, was auf gewisse Absonde- 
rungstendenzen der chassidischen Bewcgung zu- 
rückzufiihren ist. Aus einer etwas spâteren Zeit 
stammt der populiire Auszug aus dem Sch. Ar. von 
R . Abraham Danzig, in dem das spàtere halachische 
Material verarbeitet ist. Dererste Teil 
Chajje „Chajje Adam“ gibt die Bestimmun- 
Adam gen des Or. Ch. wieder (als Quellen- 
anhang ist „Nischmat Adam“ beige- 
fügt); der zweite Teil „Chochmat Adam“ faBt — 
unter Weglassung der nur für seltene Fâlle in Be- 
tracht kommenden Rcchtssâtze* — dieim „Jor. D.“ 
behandelten Ritualgcsetze zusammen (als Quel- 
lenanhang ist ,, Binât Adam** beigedruckt). Aus 
neuester Zeit sind die volkstümlichen, die Re- 
sultate der halachischen Forschung berlicksich- 
tigenden Darstellungen ,,Aroch ha-Schulchan“ 
von R. Jechiel Michael Epstein und „Mischna 
berura“ von Israël Meir ha-Kohen (zum Or. 
Ch.) hervorzuheben. Doch stellen ail die ange- 
führten Werke vorwiegend Auszüge und Er- 
gânzungen dar, ohne den Anspruch zu er- 
heben, den Karo’schen Kodex aus seiner Stellung 
zu verdrangen. Der einzige Versuch, einen 
neuen selbstândigen Religionskodex zu verfassen, 
wurde in letzter Zeit von R. David Friedmann 
unternommen; das Werk, nur zum Teil ge- 
druckt, besteht aus einem im Stil des Mai- 
monides gehaltenen Text und einem ausführ- 
lichen Kommentar „Jad Dawid“, in dem die 
Auffassungen und Entscheidungen der früheren 
D. wiedergegeben werden; die spâteren hait 
der Vcrfasser nicht für maBgebend und lâBt da- 
her ihre Ansichten unberücksichtigt. 

Wiewohl jeder spâtere D. seinen Vorgângern 
Verehrung zollte und ihre Entscheidungen re- 
spektierte, wuchs der halachische Stoff ins Uner- 
meBliche; auch die von den früheren Kodifika- 
toren nicht aufgenommencn Rechtsnormen tauch- 
ten bei ihren Nachfolgern wieder auf. Dazu 
trugen dje vielen neuen Ergebnisse der halachi- 
schfen Forschung bei. Die spâteren Dezisoren 
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wagten es daher nicht, zu den halachischen 
Streitfragen eindeutig Stellung zu nehmen, 
weshalb sie sich meist für Gesetzeserschwe- 
rungen entschieden. Allmâhlich wurden solche 
ursprünglich nur für Einzelfâlle berechneten 
Entscheidungen als geheiligte Brâuche sanktio- 
niert und konnten dann selbst von kritischcr 
eingestellten Rabbinern nicht aufgchoben wer- 
den. Nur in der Agunotfrage (s. Bd. I, Sp. 
1066 ff.) ncigte man stets zu Gesetzeserleichte- 
rungen. 

Weiss, Dorl-V; Buchholz , Historischer Überblick 
über die mannigfachen Kodifikationen des Hala- 
chastoffes in MGWJ XII; Tschernowitz, Die Ent- 
stehung des Schulchan Aruchs; idem , Le-Korot 
ha-Schulchan Aruch we-Hitpaschetuto. 

F. S. Bi. 

DHU NUWAS MASRUK, südarabischer Fürst, 
der bei seinem Übertritt zum Judentum den 
N amen Jusuf annahm und von 523-25 die 
Herrschaft im Reichc der Himjariten 
Quellen ausübte. G ber seine Tatcn, insbe- 
über D. sondere die von ihm über die Christen 
von Nadschran verhangten Verfol- 
gungen, berichten zahlreiche Quellen, unter 
denen die Acta Sancti Arethae, der Brief des 
syrischen Bischofs Simeon von Bcth Arscham, der 
Hymnus des Johannes Psaltes und das neuerdings 
von A. Moberg in Lund entdeckte und heraus- 
gegebene „Buch der Himjariten“ die wichtigsten 
sind. Meist werden auch die Verse 4-8 der 
85. Sure des Korans als Anspielung auf die Er- 
eignisse von Nadschran aufgefaBt, doch sind 
sie wohl anders zu deuten. Die ,,Acta“ haben 
den ,,Brief“ und vor allem das „Buch der Him- 
jariten“ benutzt, auch dem Hymnus liegt das 
,,Buch“ zugrunde; dagegen ist Simeons „Brief“ 
von dem „Buch“ unabhângig. Simeon weilte 
524 in Hira, als bei dem arabischen Herrscher 
dieses von den Sassaniden abhangigen Staates 
eine Gesandtschaft des D. eingetroffen war, und 
verarbeitete den angeblichen Inhalt des von dieser 
Gesandtschaft überbrachten Schreibens mit an- 
deren Nachrichten zu seinem Brief, der dazu be- 
stimmt war, die Christenheit zur Hilfeleistung für 
ihre Glaubensbrüder in Nadschran aufzurufen. 
Das 525 geschriebene, nur fragmentarisch erhal- 
tene Buch der Himjariten hat ebenfalls einen sy- 
rischen Christen zum Verfasser, der seine Nachrich- 
ten mittelbar oder unmittelbar von südarabischen 
Glaubensgenossen erhalten hatte. Der „Brief“ 
und das ,,Buch“ stellen zeitgenôssische Berichte 
über die Ereignisse von Nadschran dar, unter- 
richten jedoch nur einseitig; das Schreiben des 
D. ist nicht erhalten, und die muhammedanischen, 
bei Ibn Hischam und Tabari aufbewahrten Be- 
richte geben nur die durch allerlci Ausschmük- 


kungen erweiterte christliche Version wieder. 
Immerhin gewührt eine Kombination der Angaben 
der genannten Quellen mit dem, was sonst über 
die Verhâltnisse Südarabiens im 6. Jht. bekannt 
ist, eine ungefahre Vorstellung von dem Verlauf 
der Ereignisse. 

Der Negus des damais bereits christlichen 
Abessinien hatte im J. 518 eine Expédition nach 
dem Lande der Himjariten unternommen, wel- 
ches danach einem abessinischen 
D.s Vizekônig unterstellt wurde. Nach 
Wirken dessen Tode stclltc D. die südara- 
bische Unabhiingigkeit wieder her 
und machte sich zum Herrscher. Die Masse der 
Bevôlkerung schcint damais noch dem einhei- 
mischen Gôtterkult ergeben gewesen zu sein, 
aber sowohl das Judentum wie das Christentum 
waren seit lângerer Zeit in Südarabien verbreitet ; 
nach dem Buch der Himjariten Kap. VIII waren 
zur Zeit des D. auch ,,jüd. Priester aus Tiberias“ 
im Lande. Nach einer anderen Quelle soll die 
Mutter des D. eine aus Nisibis als Gefangene 
nach Südarabien verschleppte Jtidin gewesen 
sein, wahrend er von vâtcrlicher Seite dem frü- 
heren Herrscherhause verwandt war. Die Be- 
ziehungen zwischen Juden und Christen waren 
auch vor seinem Regierungsantritt gespannt; 
das Buch der Himjariten Kap. XXI gibt an, 
daB die Christen eine Synagogc der Juden ver- 
brannt hatten. Mit dem Regierungsantritt des D. 
gewannen die Juden den cntschcidenden EinfluB, 
und die heidnische Bevôlkerung stand auf ihrer 
Seite gegen die Christen, die als Verbündete der 
abessinischen Eroberer der herrschenden Partei 
verdàchtig waren; bei den Verfolgungen der 
Christen haben politische Erwagungcn wesent- 
lich mitgesprochcn, wie sic vielleicht auch bereits 
bei dem Übertritt des Kônigs zum Judentum eine 
Rolle gespielt haben. Man hat in dem Kampf 
zwischen D. und Abessinien die südarabische 
Spiegelung des weltgeschichtlichen Gegensatzes 
zwischen Byzanz und Persien sehen wollen, und 
die Vermutung hat manches für sich, daB das 
Ziel der von Simeon von Bet Arscham in Hira 
angetrofïenen Gesandtschaft die Gewinnung der 
persischen Unterstützung gegen den vorauszu- 
sehenden Angriff der Abessinier gewesen sei. 
Tatsâchlich unternahmen die Abessinier eine 
neue Expédition, sobald die Nachricht von den 
Ereignissen von Nadschran zu ihnen gelangt 
war. D. fand scinen Tod im Kampf mit ihnen 
(525), und Südarabien wurde von neuem einem 
abessinischen Vizekônig unterstellt. 

AnecdotaGraeca, ed. J.Fr.Boissonade V (Paris 1833), 
1-62; Acta Sanctorum X (Paris u. Rotn 1869), 
721-59; F. M. E. Pereira, Historia dos Martyres de 
Nagran (Lissabon 1899); 7 . Guidi , La lettera di 
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Simeone di Beth Arsam, Atti délia Reale Accademia 
dei Lineei Memorie, vol. VII (Rom 1881), S. 501-65; 

R. Schrôter in ZDMG XXXI (1877), S. 400 ff.; 
The Book of the Himyarites, ed. Axel Moberg (Lund 
1924); Procopius De bello persico I, 1 9 f . ; Cosmos 
Indicopleustes , The Christian Topography ed. E. O. 
Winstedt (Cambridge 1909), S. 72; lbn Hischa , 
Leben Muhammads, ed. Wüstenfeld (1858), S. 20-26; 
7V&W/,AnnalesI,9i7-3 1 \Th.Nôldeke, Gesch.d.Araber 
und Perser (1879), S. 174-95; idem, in GGA 1925, 

S. 151-63; A . Baurnstark , Gesch. d. syr. Lit. (1922), 
S. 145 \ J.Horovitz, KoranischeUnters. (1926), S.92L; 
idem, in Islamic Culture III (Hyderabad 1929), 
S. 191-99; K. Mlaker in WZKM XXXIV, 54b 

G. w. J. H. 

DI SAHAB (sm i), Name ciner Ortschaft un- 
bekannter Lage im Süelosten Palâstinas. D. 
wird nur einmal in Deut. 1, 1 zur Bezeichnung 
des Ortes, wo Mose die Tora niederzuschreiben 
begann, angeführt. Da unter den dort aufge- 
zâhlten Ortschaften nur die Lage von Tofel und 
Paran bekannt ist, man von Laban und Chazerot 
aber nur im allgemeinen annimmt, daB sie im Osten 
der Sinaihalbinsel sich befanden, lâBt sich nâheres 
über D. nicht feststellen. Ist es richtig, mit man- 
chen Gelehrten, D. mit Me-Sahab (Gen. 36, 39) zu 
identifiziercn, so ist D. wohl im Edomgebiet zu 
suchen. Die Identifîzierung von D. mit Mina ed 
Dahab im Osten von Dschebel Musa ist kaum 
môglich, da die biblischen Angaben von einer 
Ortschaft im N. -O. der Sinaihalbinsel sprechen. 

Meyer , Israeliten 375; Driver, Deutcronomium 
1904, z. St.; Horwitz , I£J, 231. 

T. J. Gu. 

DIAS, LUIS, portugiesischer Maranne und. 
Pseudomessias der ersten Hâlfte des 16. Jhts., 
bekannt als der ,,Messias von Setubal“ (südlich von 
Lissabon). D. war Schneider (nicht Schuhmacher, 
wie es sonst heiBt) in Sctubal und kam oft nach 
Lissabon. Er behauptete von sich, nicht nur 
Prophet, sondcrn auch Messias zu sein, und wurde 
als solcher von seinen neuchristlichen Nachbarn 
wie auch von manchen Christen verehrt; die 
Leute küBten seine Hand, wenn sie ihm begeg- 
neten. Er erhielt mystische Briefe aus ganz 
Portugal, und Wundcrtaten wurden von ihm 
berichtet. Die Hauptbeschuldigung gegen D. 
war, daB er die Kinder seiner Anhânger be- 
schnitten habe. Er wurde von der Inquistiion 
verhaftet, gestand ailes ein und bereute ôffentlich 
seinen Irrtum. Spàter nahm er jedoch seine alte 
Wirksamkeit wieder auf, wurde abermals verhaftet 
und erlitt 1542 in Evora den Feuertod. Zu seinen 
Anhângern zâhltcn Gonçalo Eannes Bandarra, 
der Dichter und Prophet des Scbastianismus, der 
in Lissabon am 23. Okt. 1541 vcrbrannt wurde, 
und ein Gil Vaz Bugalho, aus einer altcn christ- 
lichen Familic, der den gleichen Tod 1551 erlitt. 
Mit D. war auch cin Lissaboncr Arzt Master 


Gabriel verbunden, der sich selbst als Prophet 
ausgab und das Gesetz Moses predigte; auch 
an ihm wurde die Todesstrafe vollstreckt. 

/. Lucio d'Azevedo, A Evoluçào do Sebastiasmo, 
Arquivo Historico Portugues X (1916), S. 442 f.; 
idem, Historia dos Christàos Novos Portugueses, 
S. 92, 97, 448 f., 487; Mendes dos Remedios, Os 
Judeus em Portugal II, 50 f. 
w. C. R. 

DIAS (DIAZ), MOSE BEN ISA AK, Schrift- 
steller und Verleger in Amsterdam, wirkte gegen 
Endes des 17. Jhts. D. gab u. a. die spanische 
Bibelübersetzung des Josef Tranto Serrano 
heraus (1695). Er verfaBte: ,,Meditaciones sobre 
la historia sagrada“ (Amst. 1697). 

Ersch. u. Gruber II, 28, s. v. Jüd. Typogr. 
w. 

DIASPORA, Bezeichnung für die Ausbreitung 
des jüd. Volkes über die Welt. Zum Unterschicd 
von den Griechen und anderen Vôlkern des Alter- 
tums, die meist in bewaffneten Scharen ihre Heimat 
verlieÛen, um neue Gebiete zu erobern, bildete sich 
die jüd. D. hauptsâchlich auseinzelnen Auswande- 
rern, die aus vcrschiedenen Gründen gezwungen 
waren, ihre Heimat zu verlassen, oder aus Kricgs- 
deportierten. Das Wort D. (&tao7topà) wird schon 
von den LXX zur Bezeichnung der Zerstreuung 
des jüd. Volkes unter den Hcidcnvôlkern ge- 
braueht (Deut. 28, 25; Judith 5, 19). Manchmal 
bezeichnet auch D. die VerstoBenen und Zer- 
streuten selbst (Jes. 49, 6; Ps. 146, 2). Einige 
Male dient das Wort D. geradezu zur Uber- 
setzung des hebr. nyiB (= Schrecken; Deut. 28, 
25; Jer. 41, 17). 

Im allgemeinen faBt man unter dem Ausdruck 
D. die Schicksale des jüd. Volkes seit der Zer- 
stôrung Jerusalems zusammen. Da aber die An- 
fânge der jüd. D. schon in die Zeit 
Begriff des ersten Tcmpcls zurückreichen und 
wiederum seit dem Verlust der natio- 
nalen Unabhângigkeit in Palâstina die Gcschichte 
der jüd. D. mit der jüd. Geschichte dieser Période 
überhaupt zusammenfàllt, ist der Begriff D. nur 
auf die Ausbreitung des jüd. Volkes auBerhalb 
Palastinas, von den Anfangen bis zum Siégé des 
Christentums, der danach für lange Zeit der jüd. 
D. ihre weltgeschichtliche Bedeutung entzogen 
hat, anzuwenden. 

Die ersten Anfange einer jüd. D. stellten die 
Handelsfaktoreien dar, die israelit. Kaufleute zu- 
sammen mit den Phônizicrn in fremden Lândern 
gründetcn. Die Existenz solcher 
Entstehen isrealit. Handelsfaktoreien in Damas- 
der D. kus ist bercits für das 9. Jht. a. be- 
zeugt ; dabei ist anzunehmen, daB in- 
folge dcnrDürftigkcit des palâstinensischen Bodens 
schon seit altersher viele Einwohner Judâas wie 
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des übrigen Palâstina zur Auswanderung gc- 
zwungen waren, besonders in Zeiten von Dürre 
oder Krieg. Als Immigrationsland diente mei- 
stens Âgypten, wo seit altersher phônizische Sied- 
lungen vorhanden waren. Direkt auf einc jüd. 
D. in Âgypten noch zur Zeit des Bestehens 
Assyriens (vgl. Jes. 19, 23 ff.) deutet wohl Jes. 19, 
i8ff. hin, wo von einem Jhwh-Altar und einer 
Mazzeba in Âgypten die Rede ist. Durch die 
Deportationen Tiglat Pilessers III. und Sargons 
kam eine groBe Zahl israelit. Exulanten nach 
Mesopotamien. Zuerst unterschieden sich die 
israelit.-jüd. Siedlungen wahrscheinlich nur wenig 
von den Siedlungen anderer Vôlker, die in der 
Fremde lebten. Mit der Exilierung des judâischen 
Adels (im J. 597 a. und danach 586a.) ànderte sich 
die Lage. Die neuen Exulanten mochten viel- 
fach an den Orten ihres Exils bereits israelit.-jüd. 
Siedlungen vorgefunden haben, doch erhielt die 
jüd. D. erst jetzt ihren wahren Charakter, als 
neben den Bemühungen, sich in Babylonien oder 
Âgypten (vgl. Jer. 24, 8; ibid. 42-44) das Leben 
so gut wie môglich zu gestalten, die geistigen und 
seelischen Momente in den Vordergrund gerückt 
wurden. AuBer in Babylonien wuchs zur Zeit 
der Perser die Zahl der Juden in Âgypten. Von 
besonderer Bedeutung waren damais die jüd. 
Siedlungen an der Südgrenze Âgyptcns (Ele- 
phantine), wo eine groBe Zahl von jüd. Soldaten, 
die im persischen Dienste standen, stationiert 
war. Zur gleichen Zeit bildeten deportierte jüd. 
Kriegsgefangene Siedlungen in Hyrkanien, s. ô. 
des Kaspischen Meeres (vgl. Bd. III, Sp.407). Als 
die Zeit des Aufschwunges der jüd. D. ist das 
Zeitalter Alexandcrs . und der Diadochen anzu- 
sehen. Bei den vielen Gründungen neuer Stâdte 
erhielten die Ansiedler manche Zugestândnisse, 
und so wurde vielen Juden das Bürgerrecht 
in mehreren von Alexander und den Diadochen 
gegründeten Stàdten zuteil. Die Unruhen in der 
Zeit der Diadochen zwangen zudem viele Juden 
zur Auswanderung nach Âgypten oder Syrien 
(Jos. Ap. I, 194). Wie schon zur Zeit der Perser 
lieBen sich auch jetzt viele Juden als Sôldner von 
Alexander (vgl. Jos. Ap. I, 192) und den Dia- 
dochen anwerben; sie erhielten nach dem Ablauf 
ihrer Dienstzeit Grundstücke und liefien sich so 
in den verschiedensten Gebieten der hellenisti- 
schen Herrscher nieder (Ant. XII, 6ff.). Dieses 
wird direkt bezeugt für Âgypten und Kyrene 
(Jod. Ap. II, 44) zur Zeit Ptolemâus’ I. (vgl. 
Ant. XIV, 133), für Phrygien und Lydien zur 
Zeit Antiochus’ III. (Ant. XII, 147 ff.). Auch 
wurden viele Juden wâhrend der Unruhen der 
Diadochenzeit als Kriegsgefangene nach fremden 
Lândern verschleppt und dort als Sklaven ver- 
kauft. Manche Quellen (Aristeas, ed. Wend- 
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land, 1 2 f.) sprechen sogar von 100000 Kriegsge- 
fangenen, die nach Âgypten gebracht und dann 
von Ptolemàus II. befreit worden seien; die Zahl 
der jüd. Kriegsgefangenen, die in den letzten Jahr- 
hunderten a. als Sklaven nach Griechenland, 
Italien und anderen Lândern verkauft wurden, 
war jedenfalls bedeutend, und ein groBer Teil 
von diesen wurde spâter freigelasscn und legte 
in vielen Fâllen in der neuen Heimat den 
Grund für eine neue jüd. Gemeinde. Dürch 
Deportationen, jüd. Sôldner, freiwillige Auswan- 
derungen, Handelsbeziehungen usw. wurde die 
Zahl der jüd. Siedlungen immer groBer, so daB 
schon im 2. Jht. a. die dritte Sibylle (III, 271) 
behaupten konnte, aile Gebiete der Erde und aile 
Meere seien von Juden erfüllt. Aus einem Rund- 
schreiben des rom. Sénats vom J. 139 a. geht her- 
vor, daB zu jener Zeit Judengemeinden in Sparta, 
auf den Inseln des Archipelagos, in Kleinasien, 
wie auch am Ufer des Schwarzen Meeres, in Zypern, 
Kreta und Kyrene bestanden; die Liste (I. Makk. 
15, 22) zâhlt im übrigen nur Gebiete auf, mit 
denen die Rômer verbündet waren, so daB sie 
nur einen kleinen Teil der damaligen jüd. D. 
umfassen kann. Im 1. Jht. a. war es, nach Strabos 
Angaben (Ant. XIV, 1 1 5 ff.) schwierig, einen Ort 
in der Welt zu finden, wo nicht Juden lebten. 
Dasselbe behaupten auch Josephus (B J II, 398; 
VII, 43) und besonders Philo (zu Flacc. 7), der 
die Meinung vertritt, die Zahl der Juden sei so 
groB, daB ein einziges Land ihnen keinen Platz 
zu geben imstande sei und sie deshalb auf die 
ganze Erde verteilt waren. 

Aus erhaltenen literarischen und inschriftlichen 
Quellen lassen sich sichere Spuren der jüd. D. zur 
Zeit ihrer grôBten Expansion (in den 
Ver- ersten Jahrhunderten p.) in folgenden 
breitung Gebieten nachweisen : fast in allen be- 
der Juden deutenden Stâdten Italiens, Rom ein- 
und begriffen, in vielen Stâdten Siziliens, 
Statistik in Sardinien, in Spanien, auf den 
Balearen, in vielen Stâdten Süd- 
und Nordfrankreichs, in einigen Stâdten 
Deutschlands (Kôln, Bonn), in Pannonien, 
Dalmatien, SüdruBland, Thrazien, Mazedonien, 
Griechenland, auf den Inseln des Archi- 
pelagos, in allen Gebieten Kleinasiens, in 
Syrien, im Palmyragebiete, in Arménien, Meso- 
potamien, Babylonien, Elymais, Medien, Hyr- 
kanien, Arabien, Âgypten, Âthiopien, Nordafrika. 
Da das erhaltene Material unvollstândig ist, ist 
eine weitere Ausdehnung der D. auf Gebiete, 
von denen gerade keine direkten Nachrichten 
überliefert sind, zu vermuten. Bei dieser râum- 
lichen Ausdehnung der jüd. D. hat Philos Be- 
hauptung, die Juden seiner Zeit machten zahlen- 
màBig eine Hâlftedesganzen Menschengeschlechts 
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aus (Vita Mos. II, 2 7; Leg. ad Cai. 31), nichts 
Verwunderliches ; für Âgypten wird im übrigen 
seine Angabe, daB dort eine Million Juden gelebt 
habe (in Flacc. 6), sicher zutreffen, da dort die 
Steuerlisten sehr genau geführt wurden. Auch 
für Syrien, Phônizien und Kleinasien kann die 
Schâtzung, die die Zahl der dortigen Juden cben- 
falls mit einer Million angibt, nicht übertrieben 
genannt werden. Über die Zahl der Juden in 
anderen Gebieten sind wenig Nachrichten er- 
halten; zusammen aber mit Mesopotamien und 
Babylonien, wo die Juden sehr zahlreich ver* 
treten waren, wird wohl die Hôhe der jüd. D. 
insgesamt mit etwa 5 Millionen angenommen 
werden müssen, d. i. ungefâhr 8% der Gesamt- 
bcvôlkerung des rômischen (vielleicht auch des 
parthischen) Reiches, was der groBen politischen 
Bedeutung des Judentums in den Lândern der D. 
entsprechen würde. 

« Die berufliche Tâtigkeit und ôkonomische Lagc 
der Juden der D. war durch die Verhàltnisse der 
einzelnen Lânder, in denen sie wohnten, bedingt. 

Ein groBer Teil der Deportierten und 
Wirt- der Nachkommen der jüd. Sôldner 
schaft- war mit Landwirtschaft beschâftigt. 
liche Ver- Manche waren Grundbesitzer (Ber- 
hâltnisse liner griech. Urkunden 715; ibid. 
und beruf- 1129; vgl. Philo, In Flacc. 8); sehr 
liche viele waren Pâchter (Wilcken, Ostraka 
Tâtigkeit Nr. 721, 728 u. passim). Wic die Zahl 
der Deportierten oder als Sôldner Wir- 
kenden groB war, wird auch die Zahl der mit 
Landwirtschaft Beschàftigten als hoch angenom- 
men werden müssen, was durch Papyrusurkunden 
aus Âgypten wie durch literarische Quellen über 
andere Lânder bestàtigt wird. VerhaltnismâBig 
groB war auch die Zahl der Handeltreibenden, 
wâhrend Palâstina selbst keine groBe Rolle in den 
Handelsbeziehungen der alten Welt spielte (vgl. 
Jos. Ap. I, 60). Ein groBer Teil der jüd. Kauf- 
leute rekrutierte sich aus chemaligen jüd. Sklaven, 
die vorher von ihren Herren mit der Erledigung 
von geschâftlichen Auftrâgen betraut worden 
waren (vgl. Muraschu-Urkunden u. a. m.). Unter 
den jüd. Kaufleuten gab es solche, die sogar 
Auftrâge des kôniglichen Hofs ausführten (Jos. 
Ant. XIX, 276), daneben aber auch Trôdler und 
Lumpenhândler (Clermont-Ganneau, Recueil 
d’arch. orient. IV, 147; Hom. Pseudoclem. V, 28). 
Bedeutend war auch ihre Tâtigkeit auf dem Ge- 
biet der Industrie und des Kunstgewerbes, von 
welchen sich manche Zweige, wie Goldschmiede- 
kunst, Bearbeitung von Seide, Purpur, Edel- 
steinen, Holz usw. hauptsàchlich in den Hânden 
von Juden befanden (Cosmas Indicopl., PG 
LXXXI, 172; Judeich, Altert. von Hierapolis, 
Nr. 342). Juden waren auch in freien Berufen ver- 


1092 

treten, als Schauspieler (J os. Vita 1 6), Dichter (Mar- 
tial XI, 94), Rhetoren (vgl. Bd. IV, Sp. 1245 ff.). 
In einigen Gebieten der D. waren Juden auch 
als Staatsbeamte tâtig. (Jos. Ap. II, 64; Wilcken, 
Ostraka I, 2 83 f. ; 523L ; vgl. Bd. II, Sp. 88). 
Schon Anfang des 2. Jhts. a. werden Juden ge- 
nannt, die groBe Kapitalien besaBen (Ant. XII, 
200 ff.); der EinfluB der D. -Juden wurde spâter 
so stark, daB Strabo behaupten konntej die Juden 
besaBen eine groBe Macht nicht nur in Âgypten, 
sondern auch in anderen Lândern (Ant. XIV, 
ii5ff.). Daneben herrschte unter den breiten 
Massen des Volkes Armut; so wird in der 
rômischen Dichtung der Jude manchmal als 
Bettler dargestcllt (Juvenal, Sat. VI, 542 ff.; 
ibid. III, 14). 

Die rechtliche Lage der Juden in den D. -Lân- 
dern war nicht gleich. Im parthischen Reich 
unterschieden sich die Juden rechtlich in keiner 
Weise von der übrigen Bevôlkerung. 
Rechtliche Anders war die Lage in den Lândern, 
Lage die zuerst unter der Herrschaft grie- 
chischer Kônige und dann Roms 
standen, wic z. B. in Âgypten, Kleinasien usw. 
Die Griechen hatten überall fest gercgelte Formen 
des Gemeindelebens ausgeprâgt, so daB es einem 
Fremden nicht ohne weiteres môglich war, in 
den von ihnen bewohntcn Stâdten FuB zu fassen. 
Aber auch da, wo sie Bürgerrecht genossen, kam 
es zu Schwierigkeiten, weil die Zugchôrigkeit zu 
einer Phyle, die neben anderem das Hauptmerk- 
mal des Vollbürgers war, im Altertum mit der 
Ausübung bestimmter kultischer Handlungen 
heidnischen Charakters verbunden war, die die 
Juden ablehnten. Allmâhlich gewôhnte man sich 
an die besonderc Stellung der jüd. Bevôlkerung, 
die als lao7roXiTeCa (vgl. Ant. XX, 173; ibid. 
XII, 8; BJ II, 487), d. h. als Gleichberechti- 
gung, aber nicht als Vollbürgertum angesehen 
wurde. Diese Abweichung von der allgemein 
gültigen Formel gab dann, sobald irgendwelche 
Konflikte zwischen den Juden und den nichtjüd. 
Mitbürgern ausbrachen, den AnlaB, das Bürger- 
recht der Juden an sich in Frage zu stellen. Von 
Ptolemâus Philopator wird berichtet, daB er ver- 
sucht habe, die Juden, die sich in die Phyle Dio- 
nysias, die zu Ehren des Gottes Dionysos ge- 
schaffen wurde, nicht eintragen wollten, aus der 
Zahl der Bürger zu streichen (III. Makk. 2, 28 ff.); 
obwohl die Quelle nicht immer als historisch 
angesehen werden kann, dürfte der Bericht an 
sich die innèren Fehden zwischen den Juden 
Alexandriens und ihren griechischen Mitbürgern 
richtig schildern. Noch heftiger war der Streit 
über die Bürgerrechte der Juden zur Zeit Cali- 
gulas. Irv den alten griechischen Stâdten, wie 
Ephesus, Sardes usw. .war die Erteilung der 
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Bürgerrechte von der Bürgerschaft selbst ab- 
hàngig und das Vollbürgcrtum mit den von altcrs- 
her berühmten Kulten der einheimischen Gôtter, 
wie z. B. in Ephesus mit dem der Artémis, stârker 
verbunden. Über die Rechte der Juden in diesen 
Stâdten ist kein klares Bild zu gewinnen; sie 
hielten sich von den Kulten der Stâdte fern und 
beriefen sich dabei auf Urkunden des Seleuzidcn 
Antiochus Theos, der aber über die Bürgerrechte 
der seit langem bestehenden Stâdte nichts zu 
bestimmen hatte. Da der EinfluB der Juden ge- 
rade in den rein griechischen Stâdten nicht groB 
war, werden, abgesehen von Verfolgungen, Kon- 
flikte, wie sie in Alexandrien oder in der Kyre- 
naika vorkamen, dort nicht stattgefunden 
haben. Mit der Ausbreitung der romisehen Herr- 
schaft über aile diese Gebiete wurden zwar die 
innercn Reibungen nicht gânzlich ausgeschaltet, 
doch erkannten die Rômcr, in ihrem Bemühen, 
den status quo zu wahren, die lao7coXtTeia in 
dem Sinne an, als sie die 'Ausweisungen von 
Juden aus ihren alten Wohnortcn, auch zur Zcit 
der heftigsten Kâmpfe zwischen Judâa und Rom, 
nicht zulieBen. 

In allen anderen Punkten beruhte das Recht 
der D. -Juden auf bestimrnten Privilegien, fiir die 
das allgemeine Prinzip der Religionstolcranz, d. h. 

das Recht der Juden, frei nach ihren 
Privilegien Rcligionsvorschriften zu leben,grund- 
legend war. Zu diesen Privilegien ge- 
hôrte zuerst das Recht, eine sclbstândige auto- 
nome Gcmeinde zu grlinden. An der Spitze dieser 
Gemeinde standen Beamte, die meistens dicselben 
Titel trugen wie die Beamten der allgemeinen 
griechischen Stadtverwaltung. Diese Gemeinde- 
beamten waren von den Stadtbehôrden amtlich 
anerkannt. Auch die romisehen Zentralbehôrden 
richteten an sie als an die offîzicllen Vorsteher 
der Juden gewisse amtliche Schriftstücke (vgl. 
Bd. III, Sp. 2i4f.). Speziell von der Gemeinde- 
verfassung in Alexandrien wird berichtet, daB 
sie von Augustus bestâtigt wurde (Ant. XIX, 
283; Philo, In Flacc. 10). In bezug auf Klcin- 
asien erfàhrt man, daB schon Caesar, der viele 
heidnische Vereinigungen aufgelôst hat (Suet. 
Caes. 42; idem, Aug. 32), das Gemeinderecht 
der Juden bestâtigte (Ant. XIV, 215). Neben dem 
Anspruch auf Toleranz vertraten die Vorsteher 
der jüd. Gemeinden gelegentlich auch rein poli- 
tische Forderungen (so z. B. die Gesandtschaft 
der jüd. Gemeinde Alexandriens vor Caligula). 
Das Recht, in Ausnahmcfâllen im Namen der 
Gemeinde Gesandtschaften an die Zentralbehôr- 
den abzuordnen, scheint zu den allgemeinen Privi- 
legien der jüd. Gemeinden gehôrt zu haben. Die 
Legalisierung der jüd. Gemeinden führte von 
selbst zur Legalisierung der Synagogen, die in 


jeder Stadt, wo irgend eine grôBere Zabi von 
Juden lebte, vorhanden waren. Manchmal wird 
geradezu berichtet, daB die Stadtbehôrden den 
Juden einen Platz für den Bau einer Synagoge 
bestimrnten (Ant. XIV, 235, vgl. ibid. 259 ff.). 
Übcrall wurdc ihnen ohne weiteres erlaubt, sich 
ungestôrt zum Gottesdienst, zum Studium der 
Tora sowic zur Ausübung anderer Rcligionsvor- 
schriften zu vcrsammeln, wâhrend die Verletzung 
dieser Freiheit mit strenger Strafe gcahndet wurde 
(Ant. ibid. 258 u. ô.). Manche Synagogen hat- 
ten auch Asylrecht (OGJS 129). Die Juden 
hatten daneben in den D.-Lândern auch das 
Recht, eigene Friedhôfe zu besitzen, und wurden 
darin, wie aus den erhaltenen Inschriften zu sehen 
ist, von den Stadtbehôrden immer geschützt 
(REJ VII, 16 1 ff.). Zu den jüd. Privilegien ge- 
hôrte ferner das Recht auf ein autonomes jüd. 
Gericht in Streitfragen zwischen Juden unter- 
einander. Das Vorhandcnsein cines jüd. Gcrichts, 
das von den Behôrden anerkannt wurde, wird 
nur für Alexandrien und Sardes direkt bezeugt 
(Ant. XIV, 1 1 7 ; ibid. 235), doch niüssen offenbar 
das jüd. Gericht in Rom (Sanh. 32b), wie auch 
die Gerichte in Antiochien (j. Sanh. 3, 21a), Sidon 
(Tos. Git. 1,4) und anderen Stâdten der I)., die- 
selben Rechte besessen haben. Den jüd. Gerichts- 
behôrden war es erlaubt, die Widcrspenstigen in 
Haft zu halten oder zu gciBeln, gemâB den Vor- 
schriften des jüd. Gesetzes (Apostelgesch. 9, 2; 
ibid. 22, 19; II. Kor. n, 24). Diese Stellung zum 
jüd. Gericht kommt auch in amtlichen Vcrord- 
nungen der spâteren Zeit zum Ausdruck (Cod. 
Theod. II, t, 10; Cod. Just. I, 9, 8). Indessen 
unterstanden die Juden in Streitfragen zwischen 
Juden und Nichtjuden sowie in Gerichtsver- 
fahren, die von den nichtjüd. Behôrden eingeleitet 
wurden, der allgemeinen Jurisdiktion (Ant. XVI, 
163). Zu den wichtigsten religiôsen Privilegien 
gehôrtcn der Schutz der heiligen Bûcher, der 
Schutz der Sabbatruhe und die Befreiung vom 
Militârdienst (Ant. XVI, 163F ; ibid. XIV, 223 
bis 232; Cod. Theod. XVI, 10, 8; Cod. Just. I, 
9, 9). Eine besondere Bedeutung halte auch 
das Privileg, das den Juden erlaubte, die Halb- 
schekel-Gelder sowie andere Spenden für den 
jerusalemischen Tempel frei und ohne Steuer 
nach Jérusalem zu schicken. Aile diese Privi- 
legien erhielten im grofien und ganzen ihre all- 
gemeine Gültigkeit für das ganze rômische Reich 
zuerst unter Caesar; sie wurden dann durch 
Augustus bestâtigt und erhielten ihre letzte aus- 
geprâgte Form durch die Ediktc des Claudius 
(Ant. XIX, 280-285; ibid. 287-291). Seit dieser 
Zeit sind keine Urkunden über die Gültigkeit 
von jüd. Privilegien mehr erhalten (vgl. jedoch 
Vita Al. Sev. 22); aus einzelnen Verordnungen 
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verschiedener Art ist aber zu ersehen, daB sie 
auch weiterhin in voiler Kraft blieben. 

Als Métropole der über die ganze Welt zer- 
streutcn jüd. Gemeinden wurde Jérusalem ange- 
sehen. Auch die Privilcgien der Juden in der D. 

waren zuerst auf die Anregung der 
Geistiges Vorsteher der Judenheit in Jerusa*- 
Leben der lem und als Zeichen des Vcrtrauens 
D.-Juden zu ihnen erteilt worden (I. Makk. 15, 
15 if.; Ant. XIV, 185 ff.). Die reli- 
giôsen Ideen des Judentums waren das Binde- 
glied zwischen dcn zerstreuten Gemeinden unter- 
einander sowie zwischen ihnen und Jérusalem. 
So gelang es in der allerersten Zeit der D. 
den Juden aus Babylonien (und ebenso einige 
Generationen spàtcr), im Namen dieser reli- 
giôsen Ideen die Grundlagen des neuen jüd. 
Staates zu schaffen und den Tempel in Jérusalem 
wiederherzustellen. Seit dem Ende des 5. Jhts. a. 
verlor die babylonische D. ihrc frühere Bedeu- 
tung, da sie sich nunmehr mit dem palàstinen- 
sischen Judentum und allen seinen religiôsen 
Strômungen ganz idcntifîzierte. Dagegen bildeten 
sich etwa zwei Jhte. spàter in anderen D.-Làndern, 
wo Juden in Fühlung mit der griechischen 
Kultur kamen, neue Formen des jüd. Schaffens, 
deren Wirkung von weltgeschichtlicher Bedeu- 
tung war. 

Zuerst hatte die Ein wirkung der griechischen 
Kultur auf das Judentum eine vôllige Assimilation 
des Judentums an die griechische Umwelt zur 
Folge. Bald traten jedoch, wenn auch zunâchst 
unter der Maske des Hellenismus, Spuren der 
eigenen Entwicklung des jüd. Geistes hervor. 
Einen Anlaû dazu gaben zuerst die griechischen 
Dcnker selbst, die im 4. und 3. Jht. a. in den 
staatlichen Formen der verschiedensten Vôlker, 
Skythen und Inder einbegriffen, die ideale Ver- 
fassung suchten und dabci auch die alte Ver- 
fassung Judâas als Muster heranzogen. Nach 
einer Mitteilung des Klearchos, eines Schülers 
des Aristoteles, soll schon dieser für die Ver- 
fassung Judâas Interesse bekundet und die 
Lebensart der Juden als den Prinzipien der 
Philosophie entsprechend bezeichnet haben (Jos. 
Ap. I, 179). Kurze Zeit spâter (am Anfang des 
3. Jhts. a.) machte der Historiker und Roman* 
dichter Hekatâos aus Abdera den Versuch, die 
Verfassung Judâas als eine ideale darzustellen 
und daneben auch ihr Entstehen und ihre Her- 
kunft zu erklâren. Der Auszug aus Âgypten 
und andere Episoden aus der jüd. Geschichte 
wurden hier das erste Mal in einer heidnischen 
Darstellung bearbeitet und mit den griechischen 
Mythen über Danaos und Kadmos zusammen- 
gebracht; so* wurden in verschiedenen Kreisen 
der griechischen Welt die Juden, die Nach- 


kommen Abrahams, mit den Spartanem als den 
Nachkommen des Danaos und den Pergamenem 
für verwandt angesehen. Diese Strômung wirkte 
auch auf die Âgypter ein, die ihrerseits bestrebt 
waren, ihre Kultur sowie die Verfassung ihres 
Reiches als Muster und Idéal darzustellen. Da 
in einer bekannten Darstellung dieser Art, die 
vom âgypt. Priester Manetho stammte (Anf. des 
3. Jhts. a.), der Auszug der Juden aus Âgypten 
mit der Vertreibung der Hyksos verwechselt und 
sehr gehâssig dargestellt wurde, ergab sich schon 
in den Anfângen der jüd. D. unter den Griechen 
die Notwendigkeit, demgegenüber die jüd. Auf- 
fassung von der jüd. Geschichte zu betonen. Zu 
diesem Zweck wurde u. a. auch die Übersetzung 
der Bibel unternommen. Weder die Babylonier 
noch die Âgypter hatten für ihre Kultur und 
Geschichte eine so authentische Quelle wie die 
Bibel beizubringen, daher wurde wahrscheinlich 
in den Kreisen der griechisch Gebildeten die 
Überlegenheit des Judentums über andere orien- 
talische Kulturen verhàltnismâBig früh erkannt. 
Auf die heidnische Welt, die damais vollkommcne 
Formen von Religiositât und sozialer Gerechtig- 
keit suchte, übte auch die jüd. Religion eine be- 
sondere Wirkung aus. Zum ersten Male kamen 
die Heiden mit einem Glauben in Bcrührung, 
dessen Gott keinen Namen trug, und dessen 
Kultus, wie er in den Synagogen der D.-Lânder 
vollzogen wurde, ,,keine andere Weihe hatte, als 
diejenige, welche die Vereinigung der Glâubigen 
ihr gab“ (Elbogen, Gottesd. 234); sic sahen sich 
einem Volke gegenüber, das ohne irgendwelche 
Bindung, über die ganze Welt zerstreut und 
doch, wie kein anderes Volk, einig in der Aus- 
übung der Vorschriften seiner Religion war (Jos. 
Ap. II, 277 ff.). Diese Tatsachen zogen die ver- 
schiedensten Kreise des Heidentums an und 
machten sie dem Judentum geneigt, weshalb 
unter den D.-Juden schon verhàltnismâBig früh 
die Überzeugung von ihrer besonderen Berufung 
sich bildete. Als im 2. Jht. a. die politischen 
Verhâltnisse in Palâstina zu einem Sieg der jüd. 
religiôsen Ideen über das Heidentum führten, 
mehrten sich die Stimmen über die führende 
Rolle des Judentums in der Weltgeschichte. Zu- . 
erst wird dieser Gedanke deutlich ausgedrückt 
bei der dritten Sibylle, die im Stile der altisraelit. 
Propheten den endlichen Sieg der jüd. Religion 
prophezeit (vgl. iç4f.; 271 ff.; 7ioff.). Andere 
jüd. hellenistische Schriften suchten, im Stile der 
griechischen Literatur ihrer Zeit, zu zeigen, daB 
der einzige wahre Gott, von dem die Philosophen 
gesprochen hatten, der Gott der Juden und die 
einzige vollkommene Verfassung, die sich auf 
soziale Gqrechtigkeit stütze, die der Tora sei 
(vgl. ’Aristeasbrief, Aristobulus u. a. m.). So ent- 
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stand innerhalb des D.-Judentums eine Bewc- 
gung, die die Heiden zum wahren Gott zu bekeh- 
ren suchte. Von den vielen, die diese Propaganda 
unter den Heiden ausübten, sind durch Zufall 
nur Namen aus einer spâteren Zeit erhalten; zu 
ihnen gehôrt z. B. Ananias aus Adiabene, dem 
die Bekehrung der adiabenischen Kônige zum 
Judentum zugeschrieben wird, femer ein Apollos 
aus Alexandrien, der Propaganda in Kleinasien 
trieb. AuBerdem werden viele genannt, die, als 
Trodler verkleidet, statt billiger Ware den 
Kâufern das cwige Heil anboten (vgl. Ab. 
Sar. 19b; Clem. Hom. V, 28; PL XXIII, 50; 
Juvenal, Sat. VI, 541). Die Bewegung wurde 
dadurch unterstützt, daB in den Synagogen der 
D. -Lânder hâufig in Anwesenheit von Nichtjuden 
die Heilige Schrift in griechischer Sprache ge- 
lesen und erklàrt wurde. Auch wurde die Institu- 
tion des Sabbats, der in den letzten Jahrhundcr- 
ten a. hauptsâchlich zum Studium der Tora und 
zur Ausspraehe über religiôse Fragen diente, 
in der hcidnischen Welt sehr populâr; nach 
der Behauptung des Josephus soll es kein Land 
gegeben haben, in dem der Sabbat nicht 
gefeiert worden wâre (Ap. II, 282; vgl. Suet. 
Aug. 76; Pers. V, 180 ff. ; Martial IV, 4; Juvenal 
VI, 159; XIV, 96). So berichtet auch Sueton 
(Tiber. 32) von dem Grammatiker Diogenes aus 
Rhodos, der nur am Sabbat zu disputieren 
pflegte und auch von dem Kaiser Tiberius 
nicht bewogen werden konnte, an einem anderen 
Tag vorzutreten. 

Mit dem wachsenden Erfolg der Propaganda 
begann man in den Kreisen der jüd. D. die 
Polemik gegen den Gotzendicnst, wic sic schon 
im Deuterojesaja, einigen Psalmen 
Nieder- und in den frühesten jüd.-helleni- 
gang stischen Schriften begegnet, zu ver- 
schârfen, was AbwehrmaBnahmen 
von Seiten der Heiden hervorrief. An sich waren 
Griechen und Rômer fremden Religionen gegen - 
über tolérant, doch machte sich, da die jüd. 
Religion aile anderen Religionen nicht nur ver- 
nèinte, sondern offen gegen sie kàmpfte, allmâh- 
lich eine gewisse Abneigung gegenüber diesem 
scharfen Partikularismus geltend. Das Programm 
für die Bekehrung von Heiden zum Judentum 
(erhalten bei Philo, De hum. II, 405 f. ; vgl. 
auch den griech. Assenat-Roman) enthielt u. a. 
den Satz, daB die Heiden, bevor sie sich be- 
kehrten, verpflichtet seien, die Sitten ihres Volkes, 
ihre Mythologie und sâmtiiche Überlieferungen 
ihrer Vâter zu verwerfen; dies wurde von ver- 
schiedenen Schriftstellérn als Herausforderung 
empfunden und scharf verurteilt (Plin. n. h. 
XIII, 446; Tac. hist. V, 5). Zu Verfolgungen 
der jüd. Propaganda kam es zunàchst nur in 


der Stadt Rom, wo Juden im J. 19 und 49 p. 
(vgl. Claudius) schwer bestraft und ausge- 
wiesen wurden (Suet. Tib. 36; Tac. Ann. II, 85). 
Das Edikt des Claudius, das sâmtiiche jüd. 
Privilegien für aile Provinzen des rômischen 
Reiches bestâtigte, enthâlt am SchluB auch eine 
Wamung an die jüd. Propaganda (Ant. XIX, 
290). Zu heftigen Verfolgungen derer, die der 
Hinneigung zum Judentum verdâchtigt waren, 
kam es zuerst unter Domitian (s. d.). Aber erst 
durch das Beschneidungsverbot Hadrians, das 
dann, in bezug auf die Juden, von Antoninus 
Pius aufgehoben wurde, wâhrend es für Heiden, 
die sich zum Judentum bekehren wollten, be- 
stehcn blieb, wurde die jüd. Propaganda crnstlich 
ersehwert. 

Nach dem Fall des zweiten Tempels (70 p.) 
und der Untcrdrückung des Bar-Kochba-Auf- 
standes (135 p.) ergaben sich für die jüd. Propa- 
ganda auch innere Schwierigkeiten. Bei der Auf- 
nahme von Proselyten spielte immer die Hoffnung 
auf die Befreiung der jüd. Religion vom fremden 
Joch, die auch die politische Befreiung Judâas 
einschloB, mit. Die Niederlagen der Juden unter 
Titus und dann unter Hadrian hoben gerade das 
Politische am stàrksten hervor, wodurch dem 
beginnenden Christentum, das das nationale 
Moment ganz verneinte, die Môglichkeit gegeben 
wurde, die Bekehrungsarbeit, welche viele Gene- 
rationen des D.-Judentums geleitet hatten, seiner- 
seits zu übernehmen. Zwar betrachteten sich 
die D.- Juden noch lange Zeit als zur Bekehrung 
der Heidenvôlker berufen (Just. Martyr., Dial. e. 
Tryph. 122F; Pes. 87b); ihre Führerrolle verloren 
sic jedoch durch die politischen Verhâltnissc in 
Judâa sowie durch die Kâmpfe in Zypern und 
der Kyrenaika vollstândig. Immerhin lassen sich 
auch zur Zeit des Niedergangs und trotz der un- 
geheuren Zerstreuung des Volkes keine Spuren 
von Assimilation oder Synkretismus der jüd. 
Religion mit dem Heidentum finden (vgl. Augu- 
stin, Quaest. Vet. et Novi Test. 115, 14). 

MG WJ 1853, S. 409 ff.; 1854, S. 401 ff.; Herzfeld , 
Handelsge-ch. d. Juden des Altertums 1879; Renan , 
Die Apostel; Mommse?i, Rômische Gesch. V 489 ff; 
M. Friedlànder, Das Judentum i. d. vorchristl. griech. 
Welt, 1897; H. Willrich, Juden u. Griechen; idem , 
Judaica; Schürer , III 4 iff; MGWJ, 1909. S. 292ff.; 
Deifimann , Paulus, 1911; Wend/and, Die hellenist.- 
rôm. Kultur (1912) S. 1 92 ff. ; Juster , I— II ; L. Fried- 
lànder , Darstellungen aus der Sittengesch. Roms III 
(1920), S. 199 Harnack, Die Mission u. Ausbreitung 
d. Christentums, 1924; Meyer , Urspr. d. Chr. II, 
17 ff.; Reitzenstein , Hellenist.-rôm. Mysterienreligio- 
nen, 1924 \E.Diehl, Inscriptiones latinae christianae II 
(1928), S. 488 ff.; G. Rosen, Juden und Phônizier, 
1929; A. Causse , Les dispersés d’Israël, 1929; 
H. Dessau, Gesch. d. rom. Kaiserzeit II, 2 (1930), 
S. 706 ff. 

E. 


J. Gu. 
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Dibbuk — Diblat (Dibla) 
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DIBBUK, bedeutet wôrtlich „das Anhaften“, 
niimlich der Seele eines Toten (eventuell auch 
eines Damons) an cinem lebenden Menschen; 
von hier aus bedeutet es in übertragenem Sinne 
den Geist des Toten selbst, der von eincr anderen 
Person Besitz nimmt. Der Ausdruck begegnet 
weder in der âlteren jüd. noch in der kabbali- 
stischen Literatur, die den D. einfach als Ruach 
oder Ruach ra’a (in der talmud. Literatur mit- 
unter auch rPîT fl nn) bezeichnet, sondern ent- 
stammt, wie es scheint, der jidd. Umgangssprache 
des 17. oder 18. Jhts. Immerhin wird das Verbum 
in manchen kabbalistischen Büchern im 
Zusammenhang mit dem Phânomcn der Besessen- 
heit gebraucht. Im Jiddischen findet es sich mehr- 
fach, daB hebrâischen Abstracta durchaus konkrctc 
Bedeutungen beigelegt wurden. Die Bescssen- 
heit, die im Schrifttum des talrnudischen und ncu- 
testamentlichen Zeitalters eine grôBcrc Rolle 
spielt, tritt in der spâteren jüd., auch der my- 
stischen, Literatur und im Volksglauben bis zum 
16. Jht. schr stark zurück. Im Zusammenhang 
mit den kabbalistischen Seelenwanderungsvor- 
stellungen entwickelte sich dann (mindestens vom 
16. Jht. ab zu belegen) die Vorstellung, daB die 
Geister Verstorbener zur Strafe für ihre Sünden 
unter Umstiinden keiner neuen Wicderverkôrpe- 
rung würdig erachtet werden, sondern als kôrper- 
lose Geister umherirren und in den Kôrpern Le- 
bender Ruhe und Hait zu finden suchen. Dièses 
Besitzergreifen vom Korper einer anderen Person 
wird durchwcg als Strafe für geheime Sünden 
des Besessenen betrachtet. Die Vorstellung, die 
eigentlich auBerhalb der systematischen Ent- 
wicklung der Seelenwanderungslehre steht, kam 
olfenbar dem Volksglauben weit entgegen und 
fand dann, vor allem im Gefolge der lurianischen 
Kabbala, die weiteste Verbreitung bei den jüd. 
Massen. Die Besessenheit im engeren Sinne, d. h. 
durch eigentlich dâmonische Krâfte, tritt in der 
D. -Vorstellung ganz zurück. Zweifellos hat auch 
der Volksglaube der nichtjüdischen Umwelt stark 
auf ihre Ausbreitung eingewirkt. Die Methoden 
zur Austreibung des bôsen Geistes oder des D., 
ferner z. T. schr intéressante und genaue Berichte 
iiber solche Exorzismen nehmen in der Literatur 
der lurianischen Kabbala einen grôBeren Platz 
ein. In den Biographien Isaak Lurias, der Auto- 
biographie seines Schtilers Chajim Vital und 
ahnlichen Dokumenten, ist von der Behandlung 
von Dibbukim viel die Rede. Ferner ist z. B. ein 
merkwtirdiges, von Elijahu Falcon, Salomo Alka- 
bez und anderen unterzeichnetes Protokoll liber 
einen D. in Safed aus dem Mârz 1571 erhalten. 
Manassc b. Israël erôrtert das Phânomen aus- 
führlich in seinem psychologischen Werk ,,Nisch- 
mat Chajim“ (Buch III, Kap. 10 und 14). Über 


einige berühmt gewordene Fâlle von D.-Exor- 
zismen sind besondere Schriften erschienen, so 
über einen D. in Nikolsburg in Mâhren und dessen 
dramatischc Behandlung durch den bekannten 
Kabbalisten Mose Prâger 1696, einen andern, 
ebenfalls in Nikolsburg, 1783; noch im J. 1903 
wurde in Jérusalem das Protokoll über einen be- 
sonders schwierigen Exorzismus gedruckt. Die 
Methoden des Exorzismus sind sehr verschieden, 
manche von ihnen wurden von den Kabbalisten 
als bcsonders groBes Mysterium gehütet. Râuche- 
rungen (vgl. schon in Pesik. R. K. 40a), Be- 
schwôrungen, Konzentrationauf besondere Gottes- 
namen begegnen dabei immer wieder. Die mei- 
sten solcher Texte für D. -Exorzismen sind nur in 
IIss. erhalten. Die durchgehende Vorstellung des 
Volksglaubens und der spiiteren Kabbala ist, daB 
der Fromme, der den D. aus seiner zeitweiligen 
Ruhestatt im mensch lichen Korper vertreibt, zu- 
gleich auch die Macht besitzt, ihm zur endgül- 
tigen Ruhe oder zu einer normalen Wiedergeburt 
in einem cigencn Korper zu verhelfen. Die Sehn- 
sucht der sündigen Seele nach Tilgung ihrer 
Vergehen durch Einkôrperung behcrrscht den 
ganzen Vorstellungskreis. — In der schônen 
Literatur fand der D.-Glaube eine künstlerische 
Gestaltung durch das jidd. Draina ,,Der Dibbuk“ 
von An-ski (1916). 

Schaar ha-Gilgulim , Chelek scheni, Sammclwerk, 
Przemysl 1875 (ausführliches Material); Mose b. Me- 
nachem Prâger, Konteres Maasse Adonai ki nora hu, 
am Ende seines Werkes ,,Sera Kodcsch“, Fürth 1696 
(sowie Separatdruck London 1928); Sefer Ruach 
Chajim , Uber den Nikolsburger Dibbuk von 1783, 
s. 1 . 1785 (Ncudruck London 1921); Benzion M or de- 
chai Chasan , Maasse Nora schel ha- Ruach, Jérusa- 
lem 1903; A. Marmorstein, Eine Gei 4 eraustreibung 
aus neuerer Zeit (Mitt. z. Jüd. Volkskunde Jhrg. 
31-32); An-ski, Dibbuk (deutsch u. d. T. Zwischen 
zwei Weltcn, übs. von Rosa Nossig, Berlin 1922). 

K. G. S. 

DIBLAT (DIBLA), wird Ezech. 6, 14 als 
nôrdlicher Grenzpunkt im Gegensatz zur „Wüste“ 
(im Siiden) genannt; durch beide Punkte ist das 
gesamte bewohnte Gebiet Israels bezeichnet. 
David Kimchi denkt bei D. an den aus Num. 34, 
11 bekannten nôrdlichen Grenzpunkt Ribla 
(ntol) und beruft sich für die Verwechselung 
von 1 mit n auf das Beispiel 
(Num. 1, 14 und sonst, vgl. mit 2, 14). Andere 
denken an das obergalilâische Dibl südlich von 
Tibnin. Dafür wtirdc auch das groBe tannaitische 
Grenzverzcichnis sprechen, wo in der Tossefta- 
Rczension (Schebi. IV, 10) als 11. Grenz- 

punkt angegeben ist, das aus Diblat entstanden 
sein kônnte. 

Guthe, Wb. 124; Klein , Pal. Stud. Bd. II, Heft 1, 
S. iç. * 

T.“" 


S. Kl. 
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DIBLATAJIM s. Almon Diblatajim. 

DIBON flû "H), i. unbekannter Ort Judas, 
nach dem Exil bcwohnt (Nech. n, 25), wahr- 
scheinlich = Dimon (J os. 15, 22). 

2. Moabitische, von den Israeliten eroberte 
Stadt in der Nâhe des Amon (Num. 21, 30; 
32, 33)» von Gad wieder aufgebaut (Num. 32, 
34), daher 33, 45 D.-Gad genannt (Targ. Jon. 
z. St.: D.-Bet-Masla ist agadische Übersetzung 
von Gad im Sinne von ,,Glück“), jedoch Jos. 
13, 17 in Reubens Gebiet aufgezâhlt. In den 
Ruinen, eine Stunde nôrdlich vom Arnon, 
wurde> der Meschastein gefunden, dessen In- 
schrift von der Eroberung D.s durch Omri 
und der Wiedereroberung durch Mescha be- 
richtet. So blieb D. weiter moabitisch (Jes. 15, 
2; Dimon, Jer. 48, 18, 22). Nach Eusebius 
(Onom., ed. Klostermann 16, 18 ff.) war D. im 

з. -4. Jht. ein sehr groûes Dorf. Die noch jetzt 
vorhandenen Ruinen weisen auf eine recht be- 
deutende Stadt. Die palâst. Targumim Num. 32,3 
geben D. mit Madbeschta (KfiBOID; Onkclos 

wieder, das wohl kein bestimmter Orts- 
name ist, sondern D. etwa als ,,Ort des Honigs** 
(hebr. vil) von an == air (,,von Honig über- 
flieBen**) herleitet. 

Guthe , Wb. 124, 125 (Plan von D.); Gesenius , 
Hwb. 17 , 160b; Horowitz , EJ 232; Klein , Eber ha- 
Jarden ha-jehudi 83. 

T. S. Kl. 

DIBON GAD s. Dibon. 

DICHTUNG s. Dr am a; Literatur; Poesie. 

DICK, EISIK MEIR (1814-1893), hebr. und 
jidd. Erzâhler, geb. 1814 in Wilna, als Sohn des 
Wilnaer Vorbeters Noah, nach dem er sich 
Noachowitsch nannte. D. genoB eine traditio- 
nelle Erziehung. Er lebte einige Zeit bei seinen 
Schwiegereltem in Nieswiz, wo er die deutsche und 
die polnische Sprache erlernte und sich mit welt- 
lichen Wissenschaften abgab. Um 1840 nach 
Wilna zurückgekehrt, trat er in Beziehungen zu 
den Wilnaer Aufklârern, arbcitete eine Zeitlang 
als Lehrer in der 1841 gegründeten russ. Volks- 
schule, unterzeichnete das 1843 an das russ. Bil- 
dungsministerium entsandte Mémorandum wegen 
der Notwendigkeit einer Kleiderreform bei den 
russ. Juden und nahm überhaupt regen Anteil an 
allen aufklàrerischen Aktionen. Um diese Zeit 
begann D. seine schriftstellerische Tâtigkeit, die 
er fast fünfzig Jahre fortsetzte. 

D.s erste Schriften waren in hebr. 

Hebr. Sprache verfaBt und bewegten sich in 
Schriften den Ideen der Haskala. Besonders zu 
nennen sind: eine hebr. Erzàhlung 

и. d. T. iinDî, eine talmudische Parodie rODD 
JTPJÿ („Traktat von der Armut“, Berlin 1848), 


sowie eine Schrift über Montefiore anlâBlich 
seines Aufenthaltes in Wilna (1846). In den 50-er 
Jahren wandte sich D. der jidd. Literatur zu und 
schrieb eine fast unübersehbare Menge von Er- 
zâhlungen, in denen er das Leben der 

Jidd. jüd. Massen im alten RuBland schil- 
Schriften derte. Bereits im J. 1864 betrug die 
Zahl dieser in billigen Ausgaben er- 
schienenen Novellen und Schilderungen etwa 200 
und stieg in den folgenden drei Jahrzehnten bis 
auf 400. Zu den besten gehôren die Erzâhlungen 
,,Reb Schmaje“ (hier entwickelt D. sein schrift- 
stellerisehes Credo, das vollig dem eines radi- 
kalen Maskil entspricht), ,,Der Einsiedler (bhid) 
von Berditschew“, „Die Stiefmutter“, ,,Chajzikel 
allein“, „Schône Minke“, ,,Rojze Finkel“, „Der 
Jischuwnik“. Seine nach Art der altjidd. ,,Maas- 
siot“ und ,,Mussar-Sforim“ (Moralbücher) gc- 
schriebenen Schilderungen waren für die Fraucn 
bestimmt, und fanden in weiten Kreisen be- 
geistérte Leser. Ihre erzieherisehe Wirkung war 
auBerordentlich. Obwohl ihnen nur ein geringer 
literarischer Wert beigelegt werden kann, sind 
sie immerhin als Anfânge der modernen jidd. 
Literatur von weittragender Bedeutung geworden. 

D. betàtigte sich auch als Übersetzer deutscher, 
russischer und polnischer Werke und hat einige 
Romane von Lewanda, Kompert, Bernstein und 
Kraszewski ins Jiddische übersetzt bzw. umge- 
dichtet. Zu erwâhnen ist noch die folkloristische 
Sammelarbcit D.s, die in einigen u. d. T. „Alte 
jüd. Sagen“, „Witzen und Spitzen“, „Witzen über 
Witzen“ erschienenen Bândchen niedergelegt 
ist. — D. starb 1893 in Wilna. 

Pinchas Kohn , ,,Wenn is gebojren geworen E. M, 
Dick ?“ (Schriften d. jidd. wissensch. Instituts, 
Philologische Sérié, Bd. II, S. 229-344 und Bd. III. 
S. 616-^617) ; Max Weinreich, Bilder fun der jidd 
literaturgesch., Wilna 1928, S. 292-329; Sch. Niger, 
E. M. Dick (in ,,Dos neie Leben“, New York 1923, 
Nr. 5); A weiter Karob (M. J. bin Gorion), Jidische 
Ketabim V (1924), S. 99-103; S. L . Zitron , Drei 
literarische dorot, Wilna 1922, I, S. 3-27; Reisen, 
Lexikon 1926, S 71 1-734 (eine über 300 Titel 
zàhlende Liste von D.s Schriften); Zinberg in ,,Woss- 
chod“ 1903,111; Paperna in ,,Pereshitoje III, S. 333 ff. ; 
Stanislawski in ,,Pereshitoje“ III, S. 396 ff. ; M. Grün- 
baum, Die jüd. deutsche Literatur in Deutschland, 
Polen und Amerika 1894, S. 53-71; M. J. bin Gorion , 
Vom ôstlichen Judentum, Wien 1918, S. 6of. ; David- 
son , Parody in Jewish literature, New York 1907, 
S. 84 ff. ; Niger in ,,Pinkas“ New-York 1929. 

I. Sch. 

DICK, MAY (Pseudonym für Jeanne Weill; 
1859-1925), Schriftstellerin, geb. 3. Aug. 1859 zu 
Algier, woihr Vater Michel A. Wcil Oberrabbiner 
war. Von ihren Romanen und Novellen sind her- 
vorzuheben : „Lç Cas de Georges d’Arrell“ (1892), 
,,Les Forces* 4 (1920); ein Drama, ,,Mère“, wurde 
1911 in Paris aufgeführt. D. gründete 1900 die 
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,, Ecole des Hautes Etudes Sociales“ mit einer 
Unterabteilung ,, 1 ’Ecole du journalisme 44 ; nach 
dem Weltkriege gründete sie die „Union Latine 44 , 
mit der Aufgabe, den geistigen Zusammenhang 
der romanischen Vôlker zu stârken. D. starb am 
14. Aug. IC25. 

G.-j. S. H. 

D IC K S TE IN, SAMUEL) Mathematiker und 
Pâdagoge, Univ.-Prof., geb. 1851 in Warschau. 
D. leitete von 1878-1888 eine private jüd. Real- 
sehule in Warschau. Er verôffentlichte zahlreiche 
Arbeiten über Mathematik und Physik in Zeit- 
schriften und in Buchform. Seit 1898 redigiert er 
die ,,Wiadomosci matematyczne 44 heraus; er war 
auch Mitarbeiter der , Jahrbücher über die Fort- 
schritte der Mathematik 44 . Seit 1884 war D. Mit- 
glied der jüd. Gemeindevcrwaltung und Leiter des 
Schulwesens der Gemeinde. Er war einer der 
geistigen und politischen Führer der polnisch-jüd. 
Assimilationsbewegung. 

Estreicher , Bibliografia polska XIX stulecia; 
Orgelbrand , Encyklopedja powszechna. 

W. 

DIDACHE s. Apostellehre. 

DIDACUS PYRRHUS s. Pyrrhus Didacus. 
DIDASKALIA s. Apostolische Konsti- 

TUTIONEN. 

DIEBSTAHL (naa), die widerrechtliche heim- 
liche Aneignung einer fremden beweglichen 
Sache. Erfolgt die Wegnahme nicht in der ern- 
sten Aneignungsabsicht, so liegt kein D. im recht- 
lichen Sinne vor, doch darf man auch im Scherz 
keine fremde Sache wegnehmen, damit man sich 
nicht an unrechtmâBigc Handlungen gewôhne 
(Maimonides, Geneba I, 2). D. liegt nur dann 
vor, wenn die Aneignung des Gegenstandes 
seitens des Besitzers durch einen rechtsgültigen 
Erwerbsakt (pp) vollzogen wurde (j. Scheb. 
VIII, 1, 38 b), und erfolgt daher, Solange die 
Sache sich im Herrschaftsgebiet des Eigen- 
tümers befindet, durch Hochheben (nrDJÎl), nicht 
aber durch Fortbewegen (rO'tfû) des Gegen- 
standes (vgl. B. Kam. 79a). Die angeeignete 
Sache muB beweglich sein und als solche einen 
Gcldwert darstellen. Ein D. erfolgt mithin nicht 
an Grundstücken, die nicht dem Besitz des Eigen- 
tümers entzogen werden kônnen (allerdings be- 
zeichnet Maimonides, Geneba VII, 11 auch die 
heimliche Grenzverrückung • — wohl nur im 
religionsgesetzlichen, nicht aber im rechtlichen 
Sinne — als D.). Als Objekt des D. kommen 
fernerhin nicht in Frage: Urkunden, die selbst 
keinen Geldwert darstellen und nur als Beweis- 
mittel dienen, sowie Sklaven, die rechtlich den 
Grundstücken . gleichgestellt werden (B. Kam. 
62 b) und daher auch nach erfolgter Wegnahme 


rechtlich im Besitz ihres Herrn bleiben (Raschi zu 
B. Kam. 96b; im jer. Talmud [j. B. Kam. 5 d] 
wird als Grund für die Ausnahmestellung der 
Sklaven angegeben, daB an ihnen kein Eigen- 
tums- sondern nur ein Nutzungsrecht besteht). 
Geschieht die Aneignung nicht heimlich, sondern 
ôffentlich, so liegt nicht mehr D., sondern Raub 
vor. Âhnlich wie im mohammedanischen wird 
auch im jüd. Recht der Dieb strenger bestraft 
als der Râuber, vor dem man sich immerhin 
in acht nehmen kann. Die angeeignete Sache 
muB, damit der Tatbestand des D. gegeben 
ist, an einem geschützten Orte befindlich ge- 
wesen sein (vgl. j. Schebu 38 b.) Die ge- 
stohlene Sache wird trotz des rechtsgültigen 
Erwerbsaktes nicht Eigentum des Diebes, sie 
bleibt vielmehr weiterhin Eigentum des bis- 
herigen Eigentümers. Nur bei zufâlligem Unter- 
gang der Sache wird es so fingiert, 
Haftung als ob sie Eigentum des Diebes ge- 
des Die- wesen wâre (Sanh. 72a). Solange die 
bes für gestohlene Sache existiert, kann der 
Zufall Dieb sie dem Eigentümer zurück- 
geben, ohne bei etwaiger Wertver- 
minderung verpflichtet zu sein, die Differenz 
zwischen dem ursprünglichen und dem jetzigen 
Wert zu ersetzen. Ist die gestohlene Sache in 
der Zwischenzeit beschâdigt worden, ohne daB 
dabei durch Spezifikation das Eigentum an ihr 
auf den Dieb übergegangen ist, so kann der 
Eigentümer wahlweise den Ersatz des Wertes, 
den sie bei der Wegnahme gehabt hat, oder die 
Zurückstellung nebst Zahlung der eingetretenen 
Wertdifferenz verlangen (Maimonides, Geneba I, 
15). Hat der Dieb die gestohlene Sache eigen- 
hândig beschâdigt, so hat er, falls ihr Wert in der 
Zeit zwischen der Wegnahme und der Beschâ- 
digung sich vermindert hat, den früheren, bei 
Wertsteigerung den spâteren Wert zu ersetzen. 
Dies erklârt sich daraus, daB die Beschâdigung 
des noch immer im Eigentum des Bestohlenen 
stehenden Gegenstandes als erneuter D. ange- 
sehen wird, ohne daB dazu ein neuer Erwerbsakt er- 
forderlich wâre, da sich die Sache bereits im 
Besitz des Diebes befindet. Aus gleichem Grunde 
wird ohne besonderen Erwerbsakt der ungetreue 
Verwahrer (nûltf), der sich durch einen Reini- 
gungseid von dem gegen ihn erhobenen Hcraus- 
gabeanspruch des Eigentümers befreit hat, als 
Dieb angesehen. Der gestohlene Ge- 
Die genstand muB zumindest den Wert 
minimale einer Peruta haben; die Aneignung 
Wert- eines Gegenstandes, dessen Wert 
grenze unter dieser Minimalgrenze ist, ist 
zwar verboten (Sanh. 57 a), wird 
jedoch niefy als D, angesehen. Doch genügt 
es, wenn der Gegenstand für den Eigentümer den 
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Wert einer Peruta darstellt. Die Minimalgrenze 
bleibt unverândert, auch wenn mehrere an dem 
D. beteiligt sind (dagegen muB nach moham- 
medanischem Recht jeder Teilnehmer den Mini- 
malwert, der hier ein viertel Denar betrâgt, erlangt 
haben). Bei Rückerstattung muB der gestohlene 
Gegenstand in das Gewahrsam des Eigentümers, 
mit dessen Wissen, zurückgebracht werden. Hat 
der Eigentümer den D. nicht bemerkt, so genügt 
es, wenn der Gegenstand an seinen früheren Ort 
gebracht wird. Wurde ein Tier aus einer Herde 
gestohlen, so mufi der Eigentümer von dessen 
Rückgabe stets in Kenntnis gesetzt werden, damit 
er es, da es den Zusammenhang mit der Herde 
inzwischen verloren hat, besser bewaehen lasse 
(B. Kam. n8a-b). 

Trotz der strengen Bestrafung des D. wird ein 
Mehrwert, den die gestohlene Sache infolge der 
darauf gemachten Aufwendungen erlangt hat, 
dem Diebe zugesprochen. Trat die 
Wert- Wertsteigerung ohne Zutun des Die- 
stei- bes ein, so steht der Mehrwert, 
gerung soweit nicht die Sache durch Spezi- 
fikation Eigentum des Diebes wird, 
dem Eigentümer zu. Hat der Eigentümer die 
Hoffnung auf die Wiedererlangung der gestoh- 
lenen Sache aufgegebcn (ttHK*’), so fâllt jede 
Wertsteigerung dem Dieb zu. Wâhrend namlich 
der Dieb das ihm eigentlich nach Verzichtleistung 
des Eigentümers zustehende Eigen- 
Verzicht- tumsrecht an der gestohlenen Sache 
leistung wegen der Unerlaubtheit seinerHand- 
und lung nicht erwerben konnte, kommt 
Spezi- ihm die bereits nach dem Verzicht 
fikation cingetretene Wertsteigerung recht- 
mâBig zugute (Maimonides, Geneba I, 
n). Verkauft der Dieb die vom Eigentümer auf- 
gegebene Sache an einen Dritten, so erwirbt 
dieser an ihr das Eigentum und braucht sie dem 
früheren Eigentümer nicht zurückzuerstatten 
(B. Kam. 68 a). Bestritten ist, ob der Verzicht 
dem Besitzwechsel vorangehen muB (Ascher b. 
Jechiel), oder ob er auch spâter erfolgen kann 
(Maimonides). Durch Spezifikation (wv) er- 
wirbt der Dieb an der gestohlenen Sache das 
Eigentum und braucht nur ihren Wert zu ersetzen 
(s. Spezifikation). 

Der Dieb ist zur doppelten Rückerstattung der 
gestohlenen Sache verpflichtet; der Strafzusatz 
des „Doppelten“ (^M) gebührt als BuBe eben- 
falls dem Eigentümer. Die BuBe kann nur 
auf Grund einer Zeugenaussage 
Das,,Dop- durch richterlichen Spruch verhângt 
pelte“ werden; bei freiwiîligem Gestàndnis 
braucht der Dieb nur den einfachen 
Wert der gestohlenen Sàche zu ersetzen. Da die 
Verpflichtung zur doppelten Rückerstattung erst 


mit der Rechtshângigkeit eintritt, nchtet sich die 
Hôhe des Strafzusatzes nach dem Wert, den die 
Sache zu diesem Zeitpunkt hat. Der einfache 
Schadenersatz bestimmt sich dagegen nach dem 
Wert, den der Gegenstand im Zeitpunkt des D. 
gehabt hat. Die Verpflichtung zur doppelten 
Rückerstattung tritt nur dann ein, wenn die 
Klagc von dem Eigentümer angestrengt wird und 
dieser selbst durch den D. geschâdigt wurde. 
Der D. einer bereits von einem anderen gestoh- 
lenen Sache verpflichtet daher nicht zur Zahlung 
des ,,Doppelten“, da in diesem Falle der Gegen- 
stand sich im Besitz des ersten Diebes befand und 
der Eigentümer durch den neuen D. nicht ge- 
schâdigt wurde (B. Kam. 62b). Der Strafzusatz 
ist dagegen zu leisten, wenn die Sache beim Ver- 
wahrer gestohlen wurde, da dieser im Auftrag des 
Eigentümers die Sache besitzt -(j. Schebu. 38b). 
Eigentum besteht auch an einer zum GenuB ver- 
botenen Sache, obwohl diese für den Eigentümer 
keinen Geldwert hat. Der Dieb einer solchen 
Sache ist daher von der Verpflichtung zur Zah- 
lung des „Doppelten“ nicht frei, wenn der Eigen- 
tümer das GenuBverbot beseitigen kann (Bech. 
11a). Der Strafzusatz des „Doppelten“ ver- 
pflichtet nur in den Rechtsbeziehungen der Juden 
untereinander, nicht aber, wenn durch den D. ein 
Nichtjude oder das Tempelgut betroffen wurde 
(bei Tempelgerâtcn gilt die Sonderbestimmung : 
,,Wer die Opferschale entwendet, den stoBen die 
Eiferer nieder“, Sanh. 81b). Beim Viehdiebstahl 
tritt eine qualifizierte Strafe ein, falls der Dieb das 
Tier schlachtet oder verkauft; er ist dann beim 
Kleinvieh zur vierfachen, beim GroB- 
Die vier- vieh zur fünffachen Rückerstattung 
und fünf- verpflichtet (Ex. 21, 37). Der Talmud 
fâche begründet die Straferhôhung damit, 
Rücker- dafl der Dieb durch Schlachten oder 
stattung Verkauf die Sünde wiederholt hat 
(B. Kam. 68a). Als weiterer Grund 
darf wohl die Hâufigkeit solcher D. in der da- 
maligen Viehwirtschaft angenommen werden. 
Die Verpflichtung zur vier- und fünffachen Rück- 
erstattung stellt ebenfalls eine BuBe dar, weshalb 
sie in denjènigen Fâllen nicht eintritt, in denen 
die gewôhnliche BuBe des ,,Doppelten“ fortfâllt. 
Dariiber hinaus unterliegt sie weiteren Begren- 
zungen (Maimonides, Geneba II). Die nicht- 
autorisierten Gerichte sind zur Verhângung der 
BuBcn nicht befugt, weshalb der Dieb nach gel- 
tendem jüd. Recht nur zur Erstattung des Grund- 
wertes verpflichtet ist. Für die Dclikt- 
Voll- schuld haftet in erster Linic das be- 
streckung wegliche Vermôgen des Diebes, sekun- 
dâr das unbewegliche, wobei die 
Vollstreckung in die wertvollsten Grundstücke er- 
folgt. Hat der Dieb überhaupt kein Vermôgen, so 
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wird er in die Schuldknechtschaft verkauft (Ex. 
22, 2). Die Personalhaftung des Diebes ist vom 
Talmud in weitgehendem MaBe eingeschrânkt 
worden. Dcr Verkauf in die Schuldknechtschaft 
kann nur wcgcn Nichtbezahlung des Grundwertes, 
nicht aber wegen des Strafzusatzes erfolgen. Über- 
steigt derWert der Arbeitskraft des Diebes denWert 
der gestohlenen Sache, so ist derVerkauf unzulâssig 
(Kid. 18 a). Eine Frau darf überhaupt nicht in 
die Schuldknechtschaft verkauft werden (Sot. 
23 a). Dazu kommen noch andere Beschrân- 
kungen, die die praktische Handhabung der 
Schuldknechtschaft verhindern sollen. Der Kauf 
einer gestohlenen Sache ist verboten: „Nicht die 
Maus ist der Dieb, sondern das Mauseloch“ 
(Git. 45a). Es ist daher verboten, von Hirten 
Wolle, Milch und Lâmmer zu kaufen, weil diese 
Gegenstânde môglicherweise gestoh- 
Hehlerei len sind (B. Kam. 118b). Aus dem 
glcichen Grunde darf man verschie- 
dene Gegenstânde nicht von Fraucn, Kindern und 
Sklaven erwerben (ibid. 119). Vom strengen 
Rechtsstandpunkt aus darf der Eigentümer die 
gestohlene Sache jedem Dritten durch Selbsthilfe 
wegnehmen, und dieser kann sich nur an den 
Dieb halten (so auch Chammurapi, Kod. § 9). Uni 
den Bedürfnissen des Marktverkehrs 
Markt- entgegenzukommen (plffn JUpfi), 
schutz modifizierte man das unbedingte Vin- 
dikationsrecht des Eigentümers da- 
hin, daB man dem gutglâubigen Erwerbcr einen 
Losungsanspruch zubilligte. Der Marktschutz 
greift nicht ein, falls der Dieb mit der gestohlenen 
Sache cine Geld- oder Warenschuld beglichen 
hat. Die jüngeren Dezisoren versagen mit Rück- 
sicht auf die abweichende Regelung des staat- 
lichen Rechts («mstoi WH) dem gutglâubigen Er- 
werber den Losungsanspruch; aus gleichem 
Grunde lassen sie auch nach Verzichtleistung des 
früheren Eigentümers das Eigentum an der ge- 
stohlenen Sache nicht auf den Erwerber über- 
gehen (Glossen des R. Moses Isserles, Chosch. 
M. 356, § 7 )- 

Besondere Bestimmungen gelten für den Fall, 
daB der Dieb bei seiner verbrecherischen Hand- 
lung ertappt wird (furtum manifestum). Im 
Pentateuch ist darüber folgendes bestimmt: 
,,Wird der Dieb beim Einbruch (mnno) betrof- 
fen und totgeschlagen, so liegt keine Blutschuld 
vor“ (Ex. 22, 1). Diese Bestimmung wird vom 
Talmud dahin interpretiert, daB der 
Ein- Dieb, der mit der Moglichkeit der 
bruchs- Gegenwehr rechnen muBte, gegebe- 
Diebstahl nenfalls eine Tôtüng des Eigentümers 
ins Auge gefaBt hat, weshalb der 
letztere dem Dieb zuvorkommen und ihn tôten 
darf (Sanh. 72a). Steht es jedoch fest, daB der 


Dieb gewiB keinen Totschlag begehen wird (so 
in dem Falle, daB der Vater beim Sohn ein- 
bricht), so darf er nicht getôtet werden. Hat der 
Tâter beim Einbruch Gerâte beschàdigt, so 
braucht er sie nicht zu ersetzen, da die ihm 
drohende Todesstrafe gemâB den Regeln über 
die Idealkonkurrenz den Schadenersatz absor- 
biert. Über Menschenraub wird im Pentateuch 
(Deut. 24, 7) bestimmt: „Stiehlt je- 
Menschen- mand einen Israeliten und miBhan- 
raub delt und verkauft ihn, so soll dieser 
Dieb sterben“ (der Chammurapi- 
Kodex bestraft den Raub eines Minderjâhrigen 
oh ne aile Einschrànkungen mit dem Tode). Im 
Talmud wurde die pentateuchische Bestimmung 
weitgehend eingeschrânkt (Sanh. 65b). 
Diebstahl Moralisch wird dem D. an Sachen 
an Ge- auch dcr ,,D. an Gesinnung“ (fis:* 
sinnung fijn) gleichgestellt; man darf nicht 
jemanden mit Geschenken überhâu- 
fen, wenn man weiB, daB er sie nicht annimmt, 
weil dies eine njn Dû: ist. Von der Verwerfung 
solcher Handlungen ist nur der Fall ausgenom- 
men, daB ein solcher „D.“ im Intéressé des Tora- 
studiums begangen wird (s. Tossef. B. Kam. VII). 

S. Mayer , Die Rcchtc der Israeliten etc. III, § 74; 
Duschak, Das mosaisch-talmudische Strafrecht § 8; 
Riehm , Handwôrterbuch, s. v. ; Tschernowitz y Der 
Einbruch nach biblischem und talmudischem Recht, 
Z. f. vergl. Rechtswissenschaft XXV ; idem , Schiurim 
ba-Talmud; Gulak, Jessode ha-Mischpat ha-Ibri II, 
2i9ff. ; Zifronowitsch , ha-Geneba wehâ-Gesela be- 
Kitbe ha-Kodesch, ha-Schiloach 1911. 

m. g. S. Bi. 

DIEGO DE VALENCIA s. Bafna, Juan Al 

FONSO DE. 

DIEMENSTEIN, SIMEON, führender jüd. 
kommunistischer Politiker RuBlands, geb. um 
1885, studierte in der Jeschiba in Ljuba- 
witsch, erhielt mit 19 Jahren die Semicha als 
Rabbiner in Wilna, entfaltete dort eine Pro- 
paganda unter den jüd. Arbeitern und ist seit 1904 
Mitglied der bolschewistischen Partei. D. war 
1918-20 der erste Leiter des Kommissariats für 
jüd. nationale Angelegenheiten und der erste 
Sekretâr des Zentralbüros der jüd. Sektionen 
beim Zentralkomitee der kommunistischen Partei. 
1919 war er Volkskommissar für Arbeit in der 
litauisch-weiBrussischen Sowjetrepublik, 1918-20 
Mitglied des Kollegiums beim Volkskommis- 
sariat für nationale Fragen, spâter Mitglied des 
Zentralkomitees der Kommunistischen Partei 
in der Ukraine und danach Leiter der Abteilung 
für nationale Minderheiten beim Zentralkomitee 
der russischen Kommunistischen Partei. Seit 
1927 ist D. Pràsident der „Oset“ (Gesellschaft 
für jüd. Landansiedlung). Er ist publizistisch 
in der allgemeinen und jüd. Sowjetpresse tâtig. 
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Er wàr einer der Begründer und Redakteure 
der ersten jidd. kommunistischen Zeitungen 
„Di Warheit“ und „Der Emes“. Er verôffent- 
lichte in Buchform; „Beim licht fun komunism“ 
(Moskau 1919); „Der komunism unter a zioni- 
stischen schleier“ (1919). In der jidd. Aus- 
gabe der Leninschen Werke übernahm D. die 
Redaktion des 3. u. 8. Bandes (der die natio- 
nale Frage behandelt). D. schrieb auch die 
Vorrede (russisch) von Semkowskis Werke über 
,,den Marxismus und die nationale Frage“ (Char- 
kow 1924). 

Reisen , Lexikon I ; S. Agurski , Der idischer ar- 
beter in der komunistischer bawegung (Minsk 1925). 

W. 

DIENA, ASRIEL BEN SALOMO, Rabbiner 
in Sabbioneta (Italien) Anfang des 16. Jhts., 
Schüler des R. Nathanel Trabot. D. trat der 
von David Reubeni hervorgerufenen messia- 
nischen Bewegung entgegen und wandtc sich 
an den Rabbiner von Bologna, Abraham ha- 
Kohen, mit der Bitte um Unterstützung (1535). 
Seine halachischen Entscheidungen lagen Azulai 
vor (einige finden sich in der Kaufmannschen 
Hss.-Sammlung Budapest, wie in der Biblio- 
theca Friedlandiana Leningrad). Ferner sind 
von ihm erhalten Glossen zu den Schcchita- 
vorschriften nach rômischem Ritus (Ms. Ox- 
ford 91 1) sowie ein Brief aus dem J. 1522 (ibid. 
Nr. 948). Nach einer Hs., die sich in D.s wert- 
voller Bibliothek befand, wurdc die Vencdiger 
Druckausgabe des „Mischnc Tora“ vom J. 
1 55o/5 1 hcrgcstellt. D. starb 1536. Trauer- 
gedichte anlâûlich seines Todes verfaBten Abra- 
ham aus Pisa und Samuel b. Mosc Anau. — 
D.s gleichnamiger GroBvater starb 1498 (s. die 
Trauergedichte anlâBlich seines Todes, Hs. Merz- 
bacher 142). 

Ghirondi , TGJ 286; Azulai I, 77; Conforte , Kore 
ha-Dorot 34b ; Gedalja ibn Jachja , Schalschelet, ed. 
Amst. 50; Rabbinowicz , Ohel Abraham 14; Stein- 
schneider, Ges. Schr. I, 19; Cat. Bodl. 1871, 2842; 
HB XV, 104; XIX, 51; Afortara, Indice 19; idem, 
Mose V, 126; VI, 52f., 134, 191 f. ; Wiener , Maskeret 
Rabbane Italija 77-78; RE/ XXX, 304; XXXI, 65, 
120; XXXVIII, 277; Weisz , Cat. Kaufmann 37, 47. 
180; Cassuto , La famiglia da Pisa 50; idem , Ebrei a 
Firenze 348.; S. Bernstein in ,,ha-Zofe le Chochmat 
Jisrael“ XIV, 53 (1930). 

E. U. C. 

DIENA, DAVID, Name mehrerer italienischer 
Rabbiner. Ein D., der vielleicht Sohn des 
R. Asriel D. (s. d.) war, wirkte als Rabbiner im 
16. Jht. ; eine halachische Entscheidung von 
ihm findet sich in der Kaufmannschen Hand- 
schriftensammlung. Ein anderer D., der im 
18. Jht. lebte, wird in der Responsensammlung 
„Afar Jaakob“ von R. Nathanel Segre und im 


„Pachad Jizchak“ von R. Isaak Lampronti 
erwâhnt. Ein Enkel des Letztgenanntcn, David 
Chajim, war Rabbiner in Rovigo; Glossen von 
ihm fmden sich in „Likkute Schoschanim“ von 
R. Mordechai Samuel Ghirondi, der ihm auch 
einen Nachruf widmcte. 

Ghirondi , TGJ 75, 78, 268; Fünn , Kenesset 232; 
Lôwenstein , REJ XXXI, 1 21 ; Mag. W. J. II, 16; 
H B XIX, 51; Steinschneider, Ges. Schr. I, 19; 5. 
Bernstein , ha-Zofe le-Chochmat Jisrael XIV, 53 
(1930). 

E. U. C. 

DIENEMANN, MAX, Schriftsteller und Rab- 
biner, geb. 1875 in Krotoschin. D. war 1903- 
1919 Rabbiner in Ratibor (O.-Schl.) und 
wirkt seit 1920 als Rabbiner in Offenbach a. 
M. AuBer verschiedenen Zeitschriftenaufsâtzen 
theologischen und religionsphilosophischen In- 
halts verôffentliehte D. : 1. Sumerisch-baby- 

lonische Hymnen - nach Tontafeln griechischer 
Zeit (1898); 2. Judentum und Christcntum 
(2. Aufl. 1919); 3. Predigten zu den Hohen 
Feiertagen (1925); 4. Stammbaum der Familic 
Guggenheim aus Worms (gemeinsam mit Guggen- 
heim, Offenbach a. M. 1926.). 

e. J. He. 

DIESENDRUCK, ZEBI, hebr. Schriftsteller, 
geb. 1890 in Stryj (Galizien), lebt in Jérusalem. 
D. ist seit 1928 Lektor für jüd. Religions- 
philosophie an der Jerusalemer Universitât. 
Er hat eine Reihe philosophischer Arbeiten 
für verschiedene hebr. Zeitschriften (ha-Schiloach, 
Rebibim, ha-Olam, ha-Ogen, ha-Tekufa) ge- 
schrieben und 1919, gemeinsam mit G. Schof- 
mann, eine Zeitschrift ,,Gebulot“ herausgegeben, 
D. hat mehrere Dialogc Platos (Phaidon, Kri- 
ton, Gorgias) ins Hebrâische übersetzt. In Buch- 
form verôffentliehte er: Struktur und Charakter 
des platon. Phaidros (Wien 1927); Maimonides’ 
Lehre von der Prophétie (1927). 

Fichmann , Gebulot in Mabarot I; idem , ,,Mole- 
det“ V; M . Ungarfeld , ,,Der Morgen“, Lemberg, 
25. April 1929. 

a. D. S. Er. 

DIESENGOFF, MEIR, führender Zionist, 
Bürgermeister von Tel Awiw, geb. 25. Febr. 1861 
in Bessarabien. D. war erst in der russischen 
revolutionâren Bewegung (,,Narodnaja Wolja“) 
tàtig und wurde spiiter, unter dem Eindruck von 
Pinskers ,,Autoemanzipation“, Zionist. Im Som- 
mer 1887 nahm er an der Chobebe-Zion-Kon- 
ferenz in Druskcnik teil, wo er sich zu- 
sammen mit einigen anderen jüngeren Dele- 
gierten Pinskcr anschloB. 1890/92 studiertc er 
in Frankreich; 1893 zog er im Auftrage Roth- 
schilds nach Palâstina und gründete in Tantura 
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(En Dor) in der Nâhe von Haifa eine Glas- 
fabrik; er gehôrte auch der Palâstinaleitung der 
Organisation „Benc Mosche” an und formierte 
Arbeitervereinigungen unter dem Namen ‘„Ha- 
Arez weha-Aboda“. 1897 kehrte er nach Odessa 
zurück, wo cr in den Vorstand der Chobebe 
Zion gewahlt wurde. 1905 kehrte er nach Palâstina 
zurück. D. gehôrte zu den Hauptinitiatoren der 
Gesellschaft ,,Achdut Bajit“, die 1906 geschaffen 
wurde, um eine rein jüd. Siedlung ins Leben zu 
rufen, und der es spâterhin auch gelang, die erste 
jüd. Stadt, Tel Awiw, aufzubauen. Seit dem 
Bestehen der Stadt ist D. ihr Bürgermeister. 
Vom 15. Zionistenkongreû wurde D. in die 
Palâstinalcitung gewahlt, er legte das Amt je- 
doch alsbald nicder. D. ist Pràsident der Logen 
des Ordens Bne Briss in Tel Awiw, sowie Vize- 
pràsident der GroBloge von Palâstina. 1928 
wurde er belgischer Konsul in Tel Awiw. D.s 
erste Arbeiten sind in dem in jidd. Sprache er- 
schienenen Sammelbuche „Dos Heilige Land“ 
(ed. Flexer und Narodetzky, Shitomir 1891) 
enthalten, die spâteren sind in den Sammel- 
bânden „mi-Jeruschalajim“, „ha Omer“, „ha- 
Esrach“ und in den Zeitschriften „ha- 01 am“, 
„ha-Arez“, „Wosschod“ enthalten. 

J. Jaari-Poleskin , M. Diesengoff, Chajaw u-Peulo- 
taw, Tel-Aviv 1926; Cheschbonot ha-Waad ha- 
Odessai le-Chobebe Üfow, Jahrg. 1896-98, 1899-1901, 
1902-1905; N. Smilanski, Sichronot, Bd. I, Tel-Aviv 
1929; Jediot ha-Lischka ha-Gedola le-Erez Jisrael, 
Jérusalem 1929; A. Drujanow, Ketabim le-Toledot 
Chibbat Zion, 602, 651, 731, 773, 803; 1072, 1105; 
Reisert, Lexikon (1926) I, S. 682; E. Chessin , 
Objetowannaja Semlja, Wosschod 1896, VII. 

A. n. S. Er. 

DIETRICH VON BERN (- der geschichtliche 
Kônig der Ostgoten Thcoderich; 454-526), der 
Held der deutschen D.-Sage und vieler Helden- 
dichtungen, wurde im Mittelalter und selbst noch 
im 16. Jht. auch von den Juden gefeiert. Schon 
im 12. und 13. Jht. trugen deutsche Juden und 
Jüdinnen hâufig aus der D.-Sage übemommene 
Eigennamen wie Teodrich, Helperich, Ecke(bret), 
Jutta, Helche. Im 15. Jht. vcrfaBte ein hebr. und 
jüd.-deutscher Dichter, Selmelin aus Erfurt, ein 
Sabbatlicd und einen ,,Wettstreit zwischen Wein 
und Wasser“ im sogen. ,, Berner Ton“, d. i. nach 
einer Mélodie, nach welcher verschiedene Helden- 
gedichte mit Stoffen aus der D.-Sage (z. B. der 
,,Sigenot“) gesungen wurden. Im 16. Jht. eiferten 
des ôfteren Herausgeber und Verfasser von jüd.- 
deutschen Bibelübersetzungen und Bibelpara- 
phrasen gegen die in den Ghettos verbreiteten 
„tôricht bûcher, az Dietrich von Bern, Hildebrand 
un dgl.“ (vgl. die Vorreden zur jüd. -deutschen 
Bibelübersetzung, Konstanz 1544, zu Elia Levitas 
jüd. -deutschen Psalmenübersetzung, Ven. 1545, 


zu Isaak Sulkes poetischer Paraphrase des HL, 
Krakau 1579, sowie die Vorrede zum „Maasse- 
Buch“, Basel 1602). Noch im J. 1597 hat ein 
Krakauer Drucker eine jüd. -deutsche Ausgabe 
des „Sigenot, genannt Herr Dietrich“ heraus- 
gegeben. Erst mit den Verfolgungen in der 
Mitte des 17. Jhts., die die fromme Einstel- 
lung in den Ghettos wieder steigerten, gerieten 
die Heldendichtungen aus dem D.-Kreise in Ver- 
gessenheit. 

7 . Schipper, Kulturgesch. fun der àltster jidd. 
literatur (jüd. Welt, Warschau 1928, Bd. II); Max 
Erik , Gesch. fun der jidd. literatur (1928), S. 12, 
102 ff., 357- 

I. Sch. 

DIETTRICH, GUSTAV ERNST SAMUEL, 

evangelischer Theologe und Hebraist, Pfarrer in 
Berlin, geb. i3.August i869inGehofenbei Artern. 
D. widmete sein Hauptinteresse der Erforschung 
der Denkmàler der religiôsen und biblischen Lite- 
ratur in syrischer Sprache. AuBer Schriften über 
allgemeine Fragen des kirchlichen und religiôsen 
Lebens der Gegenwart verôffcntlichte er folgende 
Werke: Die Massora der ôstlichen und westlichen 
Syrer in ihren Angaben zu Jesaia (1899); Ischo- 
dads Stellung in der Auslegungsgeschichte des 
AT (1902); Ein apparatus criticus zur PeSitto 
zum Prophet Jesaia (1905); Die Oden Salomos 
übersetzt und erklârt (1912) u. a. m. 

Degencr, Wer ist’s IX, s. v. 

E. 

DIEZ («¥'!), an der Lahn gelegen, preuBische 
. Kieisstadt in Hessen-Nassau, Regierungsbezirk 
Wiesbaden. Von der Anwescnheit von Juden in 
D. zeugen Nachrichten in den Memorbüchern 
wâhrend der Judenverfolgungen von 1337 und 
1346, sowie fernerhin die Judenordnung der 
eigentlichen Gründerin der Stadt D., der Fürstin 
Albertine von Nassau-Dietz, vom 21. Aug. 1682. 
Zu Beginn des 19. Jhts. (1812) wohnten in D. 
13 jüd. Familien; ein Vorsânger versah den 
Gottesdienst. Gegenwârtig (1930) leben in D. 
unter einer Gesamtbevôlkerung von 3500 Ein- 
wohnern etwa 60 Juden. In D. besteht ein jüd. 
Waisenhaus (Deutsch-israelit. Kinderheim). 

H. Colombe! , Die Judenverfolgungen in der Mitte 
des 14. Jhts. mit bes. Beziehungauf Nassau, Annalen 
d. Ver. f. Nass. Altertumskunde, Bd. VIII, Wies- 
baden 1866; R. Heck, Nassaudietzische Verordnungen 
aus den J. 1617--1711, D. 1908; idem. Die Ent- 
stehung der Neustadt D., 1907; Salfeld, Martyr. 

E. P. L. 

DIFAT s. Rifat. 

DIGNE, Hauptstadt des Departements Basses 
Alpes (Frankreich). Im J. 1299 nahm ein Ver- 
treter der <jüd. Gémeinde von D. an einer Kori- 
ferenzr in Arles teil, um über die Verteilung einer 
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auBerordentlichen Steuer für die Juden der 
Provence zu beraten. 1305 wurde der Rabbiner 
Baruch aus D. von seinem Gegner, dem Rabbiner 
Isaak Cohen aus Manosque, in den Bann getan. 
Der aus D. stammende Rabbiner Samson, der 
in Forcalquier (Provence) wirkte, wird in einem 
rabbinischen Gutachten aus dem J. 1326 genannt. 
Aus dem J. 1356 werden die Synagoge, der 
Friedhof und das Schlachthaus der Juden D.s 
angeführt. In den folgenden Jahrhunderten wan- 
derten die Juden allmâhlich nach der Grafschaft 
Venaissin aus. In den Steuerlisten von Carpentras 
kommen im Verlaufe des ganzen 17. Jhts. wieder- 
holt Namen von jüd. Personen aus D. vor. 

Gall Jud ., 154I. ; C. Arnaud , Essai sur la con- 
dition des Juifs en Provence au moyen-âge, Forcal- 
quier 1879, S. 13, 19, 22, 39 u. 61; idem , Bulletin du 
Comité des travaux historiques 1908, S. 258 u. 270; 
Salengré , Continuation des mémoires II, 382; REJ 
XII, 213, 217 u. 225, XLI, 274; Luncz , Jeruschala- 
jim 1889, S. 108 u. no. 

w. S. P. 

DIJON, Hauptstadt des Departements Côte 
d’Or in Frankreich, früher Hauptstadt von 
Burgund. Durch Grabsteine mit hebr. Inschriften 
ist für D. die Anwesenheit von Juden im 10. bis 
14. Jht. bezeugt. Die ersten urkundlichen Nach- 
richten stammen aus den J. 1182, 1196 und 1197. 
Die Gemeinde war ansehnlich und zâhlte hervor- 
ragende Gelehrte. Die Juden wohnten in zwei 
Vierteln, in der Grande Juiverie und Petite 
Juiverie; im ersteren lag auBer der Synagoge und 
dem Friedhof ein groBes Gemeindehaus, im 
letzteren die Schule. 1196 wurden die Juden 
durch Herzog Eudes III. den stadtischen Be- 
hôrden unterstellt. Bei der Vertreibung der 
Juden im J. 1306 wurde ihr unbewegliches und 
bewegliches Vermôgen mit 33 295 Pfund fest- 
gesetzt; Immobilien besaBen sie auBer in D. auch 
in den Nachbarorten Vesvrottes, Beire-le-Châtel, 
Spoix, Bellotoud, Crimolois und Neuilly les- 
Dijon. 1320 war in D. wieder eine ansehnliche 
Gemeinde 51322 abermals ausgewiesen, kehrten die 
Juden emeut zurück und verblieben in D. bis zur 
endgültigen Vertreibung im J. 1394. In den drei 
Jahrzehnten vor dieser Vertreibung gelangte die 
Gemeinde zu groBem Wohlstand. — Um 1260 
wirkte hier R. Simcha Hazzan, ein Schüler des 
R. Jechiel aus Paris. Auch Elijahu ha-Kohen soll 
in D. gelebt haben. Von Ârzten wirkten hier: 
Salomo aus Baulme (1332), Benoit (1376), Pierre 
oder Maistre Perret (1380) und Aquin aus Vesoul, 
Leibarzt des Herzogs von- Burgund (1413-19). 

Im 16.-18. Jht. war der Aufenthalt 
Neuzeit von Juden in D. verboten. Wàhrend 
der Révolution begann eine Neuan- 
siedlung von Juden in D., die aus dem OberelsaB 
dorthin gekommen waren. 1812 lebten 30 jüd. 


Familien in D., die Zahl wuchs bis 1902 auf etwa 
400 Personen. 

Gall. Jud. 1 5 1 f . ; Bédarride, Les Juifs en France 
etc., S. 138, 250 u. 388; Clemant-Janin , Notice sur 
la communauté israélite de D. 1879; Depping , Les 
Juifs dans le moyen âge 1884, S. 1 1 5, 189 u. 305; 
L. Gauthier y Les Juifs dans les deux Bourgognes, 
Mémoires de la Société d’émulation du Jura, IXe Sé- 
rié, Bd. III; Gerson , Essai sur les Juifs de la Bour- 
gogne au moyen âge, Dijon 1893, passim; M. Schwab 
in ,, Nouvelles archives des Missions scientifiques et 
littéraires*' XII, Fasc. III, Paris 1904, S. 228L ; 
Simonnet, Juifs et Lombards, Mémoires de l’Acadé- 
mie de D., Dijon 1865; Zunz, ZG 91; Milsand, Les 
Rues de Dijon, Paris 1874, S. 71 f.; Revue historique , 
Bd. XIII (1880), S. 391; REJ III, 1 23 f. u. 21 1, 
V, 283L, VI, 222 f., VII, 7 u. 281 f., XI, 126, Anm. 2, 
XIX, 294, XXIII, 8f., XXXIV, 283L, XXXXIII, 
S. 282, XXXXVIII, S. 214, XIL, S. 13L ; Archives 
Nationales , F 19, 11008. 

W. S. P. 

DIKLA (nbp-i), arab. Stamm, der zu den Sôhnen 
Jaktans gezâhlt wird (Gen. 10, 27 ; I. Chron. 1, 21). 
Wegen der Bcdcutung des Wortes D. (= Palme) hat 
man verschiedentlich den Wohnort des Stammes 
im palmenreichen minâischen Gebiet gesucht, 
was aber unsicher ist. Auch eine Identifizierung 
von D. mit (Doivtxwv bei Procop (Pers. I, 19) 
oder Nonnosus(FHG IV) wird kaum dasRichtige 
treffen; bei Nonnosus handelt es sich wohl um 
einen Palmenhain auf der Sinai-Halbinsel. 

M VA G II, 437 ff. ; Winckhr , Altoriental. Forsch. II, 
337; Hommel , Grundr. d. Geogr. u. Gesch. d. Alt- 
Orients 1926, Register s. v. Musil, Kusair f Amrai34. 

t. J. Gu. 

DIKSTEIN, PALTIEL, Forscher auf dem 
Gebiete des jüd. Rechts, geb. 1885 in Wileika 
(bei Wilna). D. verôffentlichte eine Reihe von 
Arbeiten auf diesem Gebiete in hebr. und rus- 
sischen Zeitschriften. Ferner arbeitete er an der 
jjewrejskaja Enziklopedija“ mit und hielt Vor- 
lesungen über das jüd. Recht in den von 
Baron Günzburg gegründeten Kursen für orien- 
talische Wissenschaften zu Petersburg. D. wirkte 
auch an der Gründung der rechtsgeschichtlichen 
Sektion der jüd. historisch-ethnographischen Ge- 
sellschaft zu Petersburg mit (1913). 1918 gab 
er in Moskau die Sammelschrift „Ha-Mischpat 
ha-Ibri“ heraus. Seit 1921 wirkt D. in Tel 
Awiw als Rechtsanwalt und Sekretâr des jüd. 
Friedensgerichts ('"Dÿn Di’jtfn tSfitfû). Seit 1926 
redigiert er die weiteren Bande des „Ha-Misch- 
pat ha-Ibri“, die in Palâstina als Fortsetzung der 
Moskauer Sammelschrift erscheinen. 

a. d. S. Er. 

DILAN (ijV^), unbekannter Ort in der Niede- 
rung (Schefela) des Stammgebietes von Juda 
(Jos. 15, 38). 

Horowitz EJ 233. 

'r. 


S. Kl. 
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DILLMANN, (CHRISTIAN FRIEDRICH) 
AUGUST (1823-1894), evangelischer Theo- 
loge und Orientalist, Prof, für orientalische 
Sprachen in Tübingen und Kiel, seit 1864 für 
atl. Excgese in GieBen und Berlin. Die erste 
Période seiner wissenschaftlichen Arbeit war 
hauptsâchlich der Erneuerung dcr âthiopischen 
Sprachwissenschaft gewidmet. AuBer vielen 
âthiopischen Texten und Übersetzungen (der 
apokryphen Bûcher, des AT im athiopischen) 
verôffentlichte D. Kataloge der âthiop. Hss. des 
Brit. Mus. und der Bodleiana (1847, 1848), ein 
âthiopisches Lexikon (1865), eine âthiopische 
Chrestomathie (1866) und eine Grammatik (1899*). 
Auf dem Gebiet der atl. Wissenschaft hat D. die 
Prinzipien seines Lehrers Ewald mit kritischem 
Blick angewandt;in seinen exegetischen Schriften 
tritt die religions- und literaturgeschichtliche 
Méthode gegenüber der philologischen und 
wissenschaftlieh-vergleichenden zurück. Seine 
Hauptwerke auf diesem Gebiete sind: Neubear- 
beitung der Kominentarc zu Hi. (i89i a ), zu Gen. 
(1893 4 ), Ex. und Lev. (1880 2 ), Num., Deut. und 
Jos. (i886 a ) und zu Jes. (1890 6 ) in der Sammlung 
des kurzgefaBten exegetischen Hand bûches des 
AT. Aus seinem NachlaB wurde von R. Kittel 
sein „Handbuch der atl. Thcologie“ (1895) heraus- 
gegeben. 

W. Baudissin PRE IV (1898), S. 662 ff. ; R. Kittel , 
AI) B, XLVII, 699-702; RGG I 2 , 1839. 

m. S. J. He. 

DILLON, ELIESER (I ,eeser Borechowitsch), 
Gemeindepolitiker in RuBland im ersten Viertel 
des 19. Jhts., geb. in Nieswiz. Wâhrend der 
Feldzüge 1812-14 war D. Lieferant der russ. 
Armeen. Gemeinsam mit dem jüd. Lieferanten 
Sundel Sonnenberg. vertrat D. im Hauptquartier 
als ,,Deputierter des jüd. Volkes“ (s. hicrüber; 
Russland) die Interessen der jüd. Gemeinden. 
1816 wurde D. mit Sonnenberg von den Gemein- 
den in Litauen und WeiBruBland als Vertreter 
von Minsk zum Deputierten gewâhlt. Nachdem 
er sich mit Sonnenberg verfeindet hatte, sank 
sein EinfluB, und bei der Neuwahl im J. 1818 
wurde er nur zum Ersatzmann gewahlt. Spâter 
wurde er auf eine Denunziation hin verhaftet, 
aber auf Befehl Alexanders I. befreit. Er starb 
1838 in Wilna. 

Hessen, Deputaty Jewrejskago Naroda, Jewr. 
Starina 1909; idem , Istorija Jewrejskago Naroda I, 
1916; D . G. Maggid, K istorij jewr. Députa tow w 
erarstwowanii Aleksandra I, ,,Pereshitoje“ IV; idem, 
Ir Wilna; Dubnow, Weltgesch. VIII u. IX. 

W. 

DIME s. a. u. Abdime. 

DIME (•'B'H 21), bab. Amorâer der 3. und 4. Gé- 
nération, um die Wende des 3. und 4. Jhts., wird 
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im babyl. Talmud sehr hâufig angeführt als Über- 
bringer von Lehren der palâstinischen Lehrhâuser 
(Ber. 6a; 21b; 22a u. ô.). Unter diesen, als 
Vermittler der Lehren zwischen den Lehrhàusem 
Babyloniens und Palâstinas fungierenden, unter 
der Bezeichnung Nachota (KJTirtf = Fahrer, See- 
fahrer) bekannten reisenden Berichterstattern ist 
D. neben Rabin der am haufigsten genannte; 
er ist wohl identisch mit dem im jer. Talmud 
mehrmals angeführten R. Abduma Nachota 
(j. Sab. VIII, 11 b; j. Erub. 1 , 19b u. a. a. O.), daer 
auch im bab. Talmud als Nachota bezeichnet 
wird(Chul. 124a u. a. a. O.). Die hauptsâchliche 
Tâtigkeit D.s war der Lchrenaustausch zwischen 
Tiberias in .Palâstina und Pumbedita in Baby- 
lonien; zuweilen besuchte er auch Nehardaa 
(Sab. 63 b). In Babylonien verkehrte er noch mit 
R. Nachman (b. Jakob), dem er eine Halacha des 
R. Eleasar (b. Pedat) übermittelt (Seb. 74b), 
und dem er Fragen unterbreitet (Chul. 12 a). 
Sein hauptsâchliches Wirken fâllt jedoch in die 
Zeit R. Josefs (Anfang des 4. Jhts.), mit dem er 
in Pumbedita verkehrte (Sab. 63a; 76a; 108 b); 
in Tiberias war damais die führende Persônlich- 
keit R. Jeremia, an den sich D. zu wenden pflegte 
(Pes. 60b; Tem. 14a u. a. a. O.). R. Josse, der 
Schüler R. Jeremias, gibt einige Erlauterungen 
des D., den er R. Abduma Nachota (s. o.) nennt, 
wieder (j. Chag. I, 76c; j. Kid. I, 6od). Als die 
Judcnverfolgungen in Palâstina einsetzten und 
vicie Amorâer nach Babylonien auswanderten, 
ging auch D. (Seherirabrief) nach Pumbedita; 
hier war er Freund und Gefâhrte des Abbaje 
(Ber. 50a; Sab. 63a; 72a; 145a; Erub. 10b; 22a). 
Juchassin führt ihn unter dem Namcn R. Dimc 
b. Josef an, er identifiziert ihn aber nicht mit dem 
anderen gleichnamigen Amorâer. 

Juchassin 123, Heilprin, SD, s. v. ; Frankel ’, Mebo 
60a, s. v. Abduma Nachota; Graetz IV 3 , 313; Halevy , 
Dorot II, 467 fif. ; Bâcher, Pal. Amor. III, 691 f. ; 
idem, Trad., s. Register Guttmann; Iiyman, Toîedot 
327 - 331 - 

M. G. D. J. B. 

DIME BAR ABBA s. Amorâer. 

DIME BAR ABIN s. Amorâer. 

DIME BAR CHAMA s. Amorâer. 

DIME BAR CHINENA (wrn ns '&i an), 

bab. Amorâer der 3. Génération, gegen Ende des 

3. Jhts. D. scheint ein altérer Gefâhrte des 
R. Chisda gewesen zu sein, da dieser eine Ha- 
lacha D.s als die einer Autoritàtanführt (Seb. 36 b) ; 
er tradiert auch einen Ausspruch Rabs (R. H. 34 b). 
Sein Lehrhaus besuchte R. Chija, Sohn des 
Rabba b. Nachmani (ibid.). 

Ein gleiçhnamiger bab. Amorâer lebte in der 

4. Génération, in der ersten Hâlfte des 4. Jhts., 
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Dinrte aus Haifa — Dime, Bruder deâ R. Safra 


der mit dem ersterwâhnten kaum identisch sein 
kann. Dieser nimmt Bezug auf einen halachischen 
Lehrsatz des Rabba b. Nachmani (B. Kam. 98 b), 
der in der 3. Génération wirkte, und hat eine 
Kontroverse mit R. Safra (Erub. 61 a); in einem 
Rechtsstreit mit seinem Bruder Rabin b. Chinena 
fâllte Raba (Sohn des R. Josef b. Chama), der 
Schüler des Rabba war, die Entscheidung 
(B. Bat. 13 b). Bei der Kontroverse zwischen 
D. und R. Matna (Sanh. 84 b) ist es fraglich, 
welcher der beiden D. gemeint ist, da es einen 
Amorâer R. Matna in der zweiten sowohl wie in 
der dritten Génération gegeben hat. 

Juchassin 123; Heilprin, SD, s. v. ; Bâcher , Trad., 
s. Register; Hyman, Toledot 331 f. 

M. G. ‘ D. J. B. 

DIME AUS HAIFA s. Abdtmf aus Haifa. 

DIME BAR R. HUNA AUS DEMHARJA 

s. Amorâer. 

DIME BAR ISAAK (pnr 13 -on ni), bab. 
Amorâer der 4. Génération, Ende des 3. Jhts., 
Schüler des R. Jehuda (b. Ezechiel; Chul. 45b). 
D. war auch Agadist; erhalten ist jcdoch nur 
ein Einleitungssatz zu einem Vortrag (Meg. 10b). 

Juchassin 123; Heilprin, SD, s. v. ; Hyman, Tole- 
dot 332. 

m. G. D. J. B. 

DIME BAR JOSEF (cpi* m 'D'i ni), bab. 
Amorâer der 2. Génération, um die Mitte des 
3. Jhts., Schüler von Samuel, der sich seiner 
als gerichtlichen Funktionârs in seinem Lehr- 
hause bediente (Ket. 60a; Nid. 66a); er tradiert 
einmal im Namen Rabs (Ber. 45 b) sowie zwei 
halachische Sâtze des R. Eleasar (b. Pcdat; 
B. Bat. 53b; 150a). In einem Rechtsstreit 
mit seiner Schwester erhielt D. eine Ladung 
vor das Gericht des R. Nachman (b. Jakob), 
der er anfànglich nicht folgen wollte (B. Bat. 
i5ia-b); die Weigerung beweist, daB D. sich 
R. Nachman nicht unterordnen wollte. Die 
Stelle, wonach D. dem R. Nachman eine ha- 
lachische Frage unterbreitet (Chul. 12 a), ist 
vermutlich fehlerhaft. Rabbinovicz, Dikduke, 
hat hier nur R. Dime, wâhrend die Bezeichnung 
„b. Josef“ fehlt (vgl. Chul. 112a). Von D. wird 
ein gesetzeskundiger Sohn erwâhnt (Sab. 136 a). 

Juchassin 123; Heilprin, SD, s. v. ; Bâcher, Trad., 
s. Register; Hyman , Toledot 332. 

M. G. D. J. B. 

DIME BAR LEVAI s. Amorâer. 

DIME, SOHN DES R. NACHMAN, DES 
SOHNES DES R. JOSEF s. Amorâer. 

DIME AUS NEHARDAA (Kjmnio 'en ni), 
bab. Amorâer der 4. und 5. Génération, im 4. Jht., 
Oberhâupt des Lehrhauses zu Pumbedita in den 
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J* 385-388 (Scherirabrief). Seine Lehrer sind 
nicht genannt. Mehrere seiner Aussprüche und 
Überlieferungen werden im babylon. Talmud an- 
geführt (R. H. 20a, Mo. Kat. 12a; Chul. 15b); 
je einmal steht er in Kontroverse mit Abbaje 
(Men. 35a) und Raba; dem letzteren gegenüber, 
der für den Kinderunterricht eine Vielfàltigkeit 
des Stoffes, ohne daB man auf die Gründlichkeit 
und Genauigkeit des Gelernten achte, gefordert 
hatte, behauptctc D.: einmal angewohnte Fchler 
seien auch bei vielem Kônnen nicht mehr weg- 
zubringen (B. Bat. 21a). Der von D. erhaltene 
agadische Ausspruch besagt: Die Aufnahme von 
Gâstcn ist von grôBerer Bedeutung als das 
fleiBige Besuchen der Lchrstâtte (Sab. 127a); 
er berichtigt damit die Ansicht R. Jochanans, 
der den Wert beider Handlungen gleichsetzt 
(ibid.). Im Namen D.s tradiert nur einmal 
Ammemar (Chul. 51b). Aus D.s Jugendzeit 
wird folgender Vorfall berichtct: er brachte ein- 
mal (wohl nach Pumbedita) Feigen auf den 
Markt; da Gclehrtenjünger das Vorrecht hatten, 
ihre Waren auf dem Markt zuerst zu verkaufen, 
ÜeB Raba durch R. Adda b. Abba den D. auf 
seine Kcnntnisse hin prüfen, ob er auf das Vor- 
recht Anspruch habe; als D. eine übertrieben 
spitzfindige halachische Frage, die ihm durch 
R. Adda b. Abba vorgelegt wurdc, nicht beant- 
worten konnte, erhielt er das Vorrecht auf dem 
Markte nicht. Auf D.s Klage hin nahm R. Josef, 
Lehrhaupt von Pumbedita, gegen R. Adda b. 
Abba in scharfen Ausdrücken Stellung, worauf 
dieser infolgc einer gôttlichen Strafe starb 
(B. Bat. 22a). R. Josef starb noch im J. 323, 
so daB D. bereits sehr ait gewesen sein muB, als 
er (um 385) an Stelle des verstorbenen R. Sebid 
die Leitung des pumbeditanischen Lehrhauses 
übernahm ; er versah das Amt drei Jahre und starb 
388 (R. Scherira, Sendschreiben). 

Juchassin 123; Heilprin , SD s. v. ; Weiss, Dor 111, 
207; Bâcher , Tradition, s. Register; Hyman , Toledot 
333- 

M. G. D. J. B. 

DIME, BRUDER DES R. SAFRA (ai 

Kl DD 311 ninK 'En), Amorâer der 3. Génération, 
anfangs des 4. Jhts., sein Bruder war der Amo- 
râer R. Safra. Wie sein Bruder, war wohl auch 
D. Babylonier, dahet der babylon. Gelehrtentitel 
„Rab“ (nicht „Rabbi“); er lebte jedoch offenbar 
in Palâstina. Von D. sind nur zwei durch ihn 
übermittelte Baraitot agadischen Inhalts erhalten 
geblieben (Ned. 77 b; B. Bat. 164b); betreffs der 
letzteren, die besagt: Man vermeide es, seinem 
Mitmenschen auch Gutes von einem andem zu 
erzâhlen, da sich im Verlauf des Gesprâches 
sich daran auch ein Tadel anschlieBen kônnte, 
gibt es eine Version, wonach D. den Aus- 
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spruch erst von seinem Bruder gehôrt habe 
(Ar. 16a). Von seinem Leben ist nur bekannt, 
daB er nicht reich war (Ket. 85 b). Nach seinem 
Tode hatte jemand mit seinen Erben einen 
Streit über den Nachlafl, den der damais in 
Palâstina wirkende Amorâer R. Abba als Richter 
entschied (ibid.). 

Juchassin 124; Heilfirin, SD, s. v. ; JJacker, Tra- 
dition, s. Register; Hytnan, Toledot 331. 

M. G. D. J. B. 

DIME BAR SCHISCHNA s. Amorâer. 
DIMNA (njp), Levitenstadt im Gebiete Sebu- 
luns, Jos. ai, 35 neben Nahalal genannt; I. Chr. 
6, 62 bietet dafür Rimmono (Uitt'l), aber neben 
Tabor genannt. S. Rimmon. Horowitz denkt 
bei D. an Damun, 12 km südôstlich von Akko. 

Horowitz^ EJ 233; Gesenius, Hiob 17 , 489 a. 

T. S. Kl. 

DIMON s. Dathema; Dibon. 

DINA (LXX Ae[t.]va), Tochter Jakobs und der 
Lea ; ihre Geburt wird nach der der sechs Sôhne 
Lcas mitgeteilt (Gen. 30, 21), doch wird sic als 
Schwester besonders mit Simeon und Levi in 
Verbindung gebracht (Gen. 34, 25). D. ist in 
Gen. (Kap. 34) die Heldin einer Liebeserzâhlung, 
nach deren gelâufiger Fassung sie von dem Chi- 
witer Sichem, dem Sohne des Fürsten Chamor, 
entführt wurde; sie gab damit den AnlaB zu 
einer Vereinigung der Sichemiten mit den Sôhnen 
Jakobs, wie auch, dem überlieferten Bericht zu- 
folge, zu einer Vemichtung der Stadt und Be- 
wohncrschaft Sichems durch Simeon und Levi 
bzw. aile Sôhne Jakobs. Gen. 34 enthâlt nach 
Auffassung der Kritik zwei voneinander ab- 
weichende Darstellungen der Begebenheit, die 
auBerdem jede noch auf mehrere Quellen zurück- 
gehen. Nach der einen Erzâhlung, die dem Text 
sein Geprâge gegeben hat, wurde D. von Sichem 
geraubt (V. 2) und entehrt (V. 5), worauf die 
Sôhne Jakobs dem Sichem Rache schworen 
(V. 7), den Sichemiten ein betrügerisches Bünd- 
nisangebot mit der Bedingung der Beschneidung 
der Einwohner machten (V. 13 f.) und danach 
die noch nicht Ausgeheilten überfielen, Chamor 
und Sichem tôteten und D. aus Sichems Hause 
zurückholten (VV. 25, 26; andere Fassung 
V. 27). Die zweite Darstellung beginnt damit, 
daB Sichem die D. sah und liebgewann (V. 3), 
durch seinen Vater bei Jakob um sie werben 
ÜeB (W. 4, 6, 8f.) oder auch selbst mit Jakob 
und seinen Sôhnen unterhandelte (V. nf.), was 
dann zu einer Verschwàgerüng der beiden Na- 
tionen, auf der Grundlage einer Annahme der 
Beschneidung, führen sollte (VV. 15, 16, 18, 19). 
Ob auch die letztere Erzâhlung ursprünglich mit 


einem Uberfall der Sôhne Jakobs auf die Stadt, 
zu dem dann die moralische Berechtigung ge- 
fehlt hatte, geendet hat, kann Zweifeln unter- 
liegen; aus Gen. 33, 18 wâre zu entnehmen, daB 
Jakob sich friedlich in Sichem angekauft hat, 
wâhrend andererseits auch eine MiBbilligung der 
Tat Simeons und Levis bereits unmittelbar nach 
dem Bericht über das Ereignis (Gen. 34, 30), 
wie auch im Jakobssegen (Gen. 49, 5L) aus- 
gcdrückt wird. — Einige Kritiker haben 
den Namen D. neben Dan (s. d.) gestellt und 
eine Stammesverbindung zwischen beiden an- 
genommen. 

Kommentare zu Gen. 34; Gunkel , Urgesch. u. d. 
Patriarchen 234 ff. ; Jensen , Gilgamesch I, 290; 
Meyer , Israeliten 409 ff. ; M. J. bin Gorion, Sinai u. 
Garizim 439 ff, 454 ff, 482. 

m. s. E. b. G. 

In der Agada. Lea sollte statt D.s ursprüng- 
lich einen Sohn gebàren, doch verânderte Gott, 
auf ihre oder Rahels Bitte hin, das Kind im 
Mutterleib in ein Mâdchen (J. Ber. IX, 3; b. Ber. 
60a; Gen. r. 72, ed. Theodor 844 u. ô.). An D.s 
Entführung trug Jakob die Schuld, weil er ein 
Standbild errichtet und benannt (Gen. r. 79) oder 
weil er sie Esau vorenthalten hatte (Gen. r. 76, 9), 
ebenso ihre Brüder, die im Lehrhause saBen, 
ohne sich um die Schwester zu kümmern (Ab. 
R. N., ed. Schechter, 2. Rez., S. 14 u. ô.), und 
auch sie selbst, weil sie allein im Freien umher- 
ging. Sichem ÜeB vor D.s Zelte von Jungfrauen 
die Pauke schlagen und lockte sie so heraus 
(Pirke R. El. 38). Das Kind der D. war, nach 
einer verbreiteten Legende, Assenât, die spàtere 
Frau Josefs (s. Bd. III, Sp. 540 f.). Eine Agada 
lâBt D. die Frau Hiobs sein (j. Sota 20c; b. B. 
Bat. 15 b; Gen. r. 19, 21; 57, 3; Targum Hiob 
2, 9). Einer anderen Aussage zufolge wurde 
sie nach ihrer Schândung die Frau ihres Bruder? 
Simeon (Gen. r. 70, n; Sefer ha-jaschar, Ve- 
nedig 1625, S. 89b). 

M. J. bin Gorion , Sagen d. Juden III (Die 12 
Stâmme), S. 6$(., 155 ff., 234 tt.; Aptowitzer, HUCA I 
(1924), S. 243t.; Kohut, Semitic studies 270. 

m. g. A. M. 

DINAITER (X 7 J V! j), in der Reihe der Exulanten 
aus Erech, Babylon, Susa usw., die die assyr. 
Kônige nach Samarien verpflanzten, aufgezâhlt 
(Esra 4, 9), stellen entweder eine Beamtenklasse 
oçj? „Richter“) oder einen Vôlkemamen (so die 
Alten) dar. 

OLZ XVI, 439; Z A II, 55; A. Ungnad, Aram. 
Papyrus aus Elephantine 1911, 9 (B. 4). 

T. 

DINESOHN, JAKOB (1856-1919)1 jidd. 
Schriftst^ler, geb. 1856 in Neu-Zagory bei 
Kowno. D. genoB eine traditionelle Erziehung, 
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wurde jcdoch spüter von der Aufklârung beeinfluBt. 
Er verôffentlichte Korrespondenzcn und Artikel 
in den hebr. Zeitschriften „ha-Meliz“ und „ha- 
Maggid“, ging aber bald zur jidd. Sprache über. 
Sein erster jidd. Roman ,,ba-Awon Abot“ (1877) 
wurde von der russ. Zensur verboten, worauf 
noch im selben Jahre sein erfolgreicher Roman 
,,Der sehwarzer jungermantschik“ erschien. 1885 
übersiedelte D. nach Warschau. Hier schrieb er 
eine Reihe von Romanen (,,Ewen niggof oder 
a stein auf’n weg“ 1890; ,,Herschele“ 1891; 
,,Jossele“ 1899; „Alter“ 1903; ,,Der Krisis“ 
1 903 ; „Falek un sein haus“ 1904; ,,Jossel alge- 
branik“ u. a.), Erzâhlungen aus dem Kinder- 
Jcben (eine Auswahl erschien u. d. T. ,,Kinderschc 
Neschamot“ 1904) und Aufsâtze. D. übersetzte 
ferner die letzten Bande der „Volkstümlichen 
Geschichte der Juden“ von Graetz ins Jiddische 
und gab in jidd. Sprache eine Wcltgcsehichte 
heraus. Seit 1887 war er mit I. L. Perez bcfreun- 
det, dessen literarische Wirksamkeit er cifrig 
fôrderte. Wahrend des Weltkrieges widmete sich 
I). der Gründung von jiid. Waisenheimen und 
Volksschulen. Er starb 1919 in Warschau. In 
seinem NachlaB befindet sich u. a. eine für 
die hebr. und jidd. Literaturgeschichte wichtige 
Sammlung von mehreren Tausend Briefen, die 
von verschiedencn hebr. und jidd. Schriftstcllern 
an ihn geschrieben wurden. I). gilt neben Eisik 
Meir Dick als Schôpfer des sentimcntalen Ro- 
mar.s in jidd. Sprache. 

.S*. L. Zitron, Drei literarische dorot (Wilna 1922) I, 
55-104; /. L. Perez, Werke (Wilnaer Gcsamtausgabc), 
Bd. VIII; Reiscn, Lexikon 1926, S. 699-710; Lite- 
rarische bleter 1929, Nr. 39; Schatzki in ,,Pinkas“, 
New York 1929. 

I. Sch. 

DINHABA (nnnn, Asvva( 3 à, Aava( 3 a), Residenz- 
stadt des edomitischen Konigs Bêla, Sohnes des 
Beor, unbekanntcr Lage (Gen. 36, 32; I. Chr. 1, 
43; vgl. LXX zu Hiob 42, 18). Im Süden Pa- 
lâstinas ist ein D. in der Nâhe von Cheschbon 
bekannt (Hieronym. zu Euseb. On. 249). Euse- 
bius (ibid.) sucht D. in Aavveà, dus sich in 
der Nâhe von Rabbat Moab bcfand; die Form 
des Namens der letzteren Stadt hat aber wenig 
Âhnlichkeit mit D. Horowitz, EJ 231 idcn- 
tifiziert D. mit Di Sahab (s. d.). D. findet sich 
auch als Name einer Stadt in Syrien (Ptol. V, 
i5, 24). 

t. J. Gu. 

DIOCAESAREA s. Sf.pphoris. 

DIOCLETIANUS, CAIUS VALERIUS, ro 

mischer Kaiser, regierte 284-305 p. Die sonder- 
bare Laufbahn des D., der Sohn eines einfachen 
Schreibers oder eines Freigelassenen war (Eutrop. 
IX, 19, 2; Aur. Victor 39, 5), spàter Kaiser 
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wurde und danaeh abdankte, hat ihn auch in 
den Kreisen der Talmudgclehrten populâr ge- 
macht, die D. mehrfach erwahnen. Dem Tal- 
mud ist auch D.s ursprtinglicher Name, den 
er vor der Übernahme der Herrschaft trug, 
bekannt; er nennt ihn: „ Diodes (tûl'rp'H) den 
Schweinehirtcn“ (Gen. r. 63, 12; j. Ter. 8, 46, 
2-3). Der agadischen Erzâhlung zufolge (ibid.) 
war D. Schweinehirt in Tiberias gewesen und 
wurde als solcher von den Schülern des Patriar- 
chen miBhandelt. Als er Künig wurde, licB er den 
Patriarchen und seinen Anhang für einen Sonn- 
tagmorgen zu sich nach Panias bcscheiden, wobei 
es ihnen, obwohl sie den schriftlichen Befehl erst 
am Freitag erhielten, auf übernatürlichem Wegc 
gelang, rechtzeitig zum Konige zu kommen. 
Er warf ihnen ihr früheres Verhalten gegen ihn 
vor, worauf sie antworteten: ,,Wir pfîegten 
Diodes, den Schweinehirten, zu miBha'ndeln, aber 
nicht D., den Kaiser.“ D. crwiderte darauf, man 
solle auch den minderwertigsten der Rômer nicht 
beleidigen. — Die Tatsache, daB D. mit jiid. 
Gelehrten, und besonders mit dem Patriarchen 
Jehuda III. zu verkehren pflegte, wird wohl 
stimmen, da er, offiziellen rômischen Urkunden 
zufolge, von Ende Mai bis Ende August 286 
sich in Tiberias, der Residenzstadt des Patriar- 
chen, mit seiner ganzen Kanzlei aufgehalten und 
dort verschiedene Gesetzc, meist privatrcchtlichen 
lnhalts, erlassen hat (Cod. Just. I, 51, 1 ; IV, 10, 3; 
V, 17, 3; ibid. IV, 1, 3; V, 16,13; VII, 16, 8; 
VIII, 47 [48], 3). Über den Aufenthalt D.s in 
Panias ist aus rômischen Qucllen nichts bekannt ; 
da aber D. ôfters in Palâstina und Syrien weilte 
(vgl. Cod. Just. V, 4, 17; V, 5, 2; V, 6, 7; V, 11, 
4-5; V, 12, 10), muB auch diese Angabe des 
Talmud als gesichert angesehen werden. Über 
die Beziehungen D.s zu Panias berichtet noch 
eine andere talmudische Stelle; die Einwohner 
von Panias wollten wegen des Steuerdrucks ihren 
Ort verlassen, worauf ein Sophist («DD^DID) in 
D.s Umgebung dem Kaiser erklârte, sie würden 
doch zurückkehren, denn auch Tiere kâmen 
schlieBlich nach langem Wandern zu ihrem 
Geburtsort zurück (j. Schebi 38 d). Kurze Zeit 
vor D.s Aufenthalt in Tiberias erlicB er ein Edikt, 
das allen Untertanen des rômischen Reiches die 
Bigamie verbot (Cod. Just. V, 5, 2), doch hatte 
dies keine Folgen für das Judentum Palâstinas, 
da die Erlaubnis, mehr als eine Frau zu haben, 
meist nur theoretisch aufgefaBt wurde. Das 
Verbot der Nichtenehe (s. Jeb. 62 b), das D. im 
J. 295 in Damaskus erlieB (Mosaicarum et 
Romanarum legum collatio, ed. Mommsen VI, 4), 
bezog sich wohl nur auf rômische Religions- 
genossen und betraf Juden nicht. 

Bei der Verteilung des Reiches verblieb Palà- 

3b 
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stina im Verwaltungsgebiet D.s (FHG IV, 2). 
Im allgemcinen war die Stellung D.s gegenüber 
den Juden freundlich; in scinen Edikten gégen die 
Manichâcr (etwa 296 p.; ibid. XV, 3, 1) und 
Christen (303-304 p.) wird immer betont, daB 
diese Religionen deshalb verfolgt werden müssen, 
weil sie die seit âltersher überlieferten religiôsen 
Brâuche verwerfen und neue Irrwege gehen. Zur 
Zeit seines Kriegszuges gegen den Sassaniden 
Narses (296 p.) marschierte der groBte Teil der 
rômischen Armee dureh Palàstina; die Talmud- 
gelehrten behaupteten danach, die Zahl der 
Soldaten des D. sci zwcimal so groB wie die der 
aus Âgypten ausgezogenen Israeliten, namlich 
1200000, gewesen (j. Schebu. 34d). Über den 
Aufenthalt D.s in Tyrus berichtet 
D. in der Talmud, daB damais der Amo- 
Tyrus râcr Chija b. Abba, der Priester war, 
über Griiber zu schreiten wagte (wo- 
durch er sich verunreinigte), umden Kaiser zusehcn 
(j. Ber. 3, 6a; j. Nas. 56a);nacheincrtalmud.Über- 
lieferung befand sich in Tyrus eine Inschrift D.s 
über einer Markthalle mit dem Wortlaut: „Ich, 
Kônig D., habe diese Markthalle von Tyrus für 
den Genius meines Bruders Herculius errichtct“ 
(j. Ab. Sar. 1, 39 d). Der Wortlaut der Inschrift 
entspricht in der Form vielen anderen erhaltcnen 
Inschriften D.s (vgl. z. B. CIL VI, 255-56 über 
die Errichtung eines Siiulenganges, D. und Her- 
culius gewidmet u. a. m.); auch inhaltlich ent- 
spricht es dem Charakter D.s, nicht für seinen 
eigenen Kultus oder für den Kônigskultus seines 
Mitregenten Maximianus Herculius Bauten zu. 
widmen, sondern für den Kultus seines Genius 
bzw. den des Maximian, welch letzterer Hercules 
war. DaB D. seine Bauten in Tyrus dem Hercules 
gewidmet hat, welches der lateinische Name des 
alten tyrischen Gottes Melkart war, bezeugt die 
Pietat D.s gegenüber den einheimischen Kultcn. 
In der talmudischcn Literatur sind noch Spuren 
erhalten von D.s Wasserbauten in Emcsa (j. Kil. 
9, 32c; Ket. 35b; Midr. Teh. zu 24, 6), 
was aus rômischen Quellcn über D.s Aufenthalt 
in Emesa bestâtigt wird (Cod. Just. IX, 41, 9). 
Von D.s Edikten gegen das Christentum (303 bis 
304) bringt der Talmud ein Zitat aus seinem 
letzten Edikt (Anfang des J. 304 p.), wonach 
aile Christen gezwungen waren, den heid- 
nischen Gôttem Libationen zu machen (Ab. Sara 
5, 44 d); Juden wurden von dem Zwang aus- 
driicklich ausgeschlossen, die Samaritaner je- 
doch nicht. 

Rapaport , Erech, s. v. ; S. Krauss, Mon. 

Talmud. V; Halevy , Dorotll, 337 ff. ; Th. Mommsen, 
Jurist. Schr. II, 1 96 ff. ; P . Allard , Persécution de 
Dioclétien GH* 1890; Ch. Diehl, En Méditerranée 
1901 ; E . Ruggiero , Dizionario epigrafico II, 3, 1793 ff. ; 
R. Taubenschlag , Das rom. Recht z. Zeit Diokle- 


tianus (Bulletin internat, de l’Acad. polonaise des 
sciences et des lettres), Krakau 1925; K. Stade, Der 
Politiker Diokletian 1926; M. Rostovtzev , Social and 
économie History of the Roman empire 1926. 

E. J. Gu. 

DIODOTOS s. Tryphon. 

DION, eine der Stâdte der Dckapolis, im Ost- 
jordanland gelegen und angeblich von Alexan- 
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der dem GroBen gegründet. D., von Alexander 
Jannai erobert (Jos. Ant. XIII 5, 3), erhielt 
dureh Pompejus die Selbstàndigkeit zurück 
(XIV, 4,4; Plinius, h. n. V, 18, 74). Unsicher 
ist die LA in Ant. XIV, 3, 3-4 BJ I, 6, 4 
(vgl. Schürer, II 4 , 176, Anm. 344). In der talmud. 
Literatur wird D. (wenigstens unter diesem 
makedonischen Namen) nicht erwâhnt; der 
scmitische Name ist unbekannt. Die Gleich- 
setzung mit Edun (- e-Dun) südôstlich von 
Gadara ist unsicher. 

Schürer II 4 , 176#. ; Diuin; Gu the , Die griech.-rom. 
Stâdte d. Ostjordanlandes it, 43, Anm. 5; Tscheri- 
hower, Die hellenist Stâdtegründungen 76; Horowitz , 
EJ 232 f. 

e. S. Kl. 

DIONYSOS. Die Dionysien, d. h. die Festc des 
Gottes D., und der Kult des Dionysos überhaupt 
werden zuerst in jüd. Quellen, die über die Juden- 
verfolgungen in Âgypten zur Zeit des Ptolemaus 
Philopator (222-205 a.) berichten, erwâhnt (III. 
Makk. 2, 2 7 JF.) ; damais sollen nur diejenigen, die 
in die Gemeinschaft der in die D.-Mysterien 
Eingeweihten aufgenommen waren, als vollbe- 
rechtigte Alexandriner anerkannt und von den 
Verfolgungen verschont geblieben sein. Da Philo- 
pator auch sonst dureh seine besondere Vorliebe 
für die Mysterien des D. bekannt ist, kann man 
annehmen, daB die Propaganda der jüd. Religion 
der Expansion des D.-Kultes hinderlich erschien 
und deshalb besondere MaBnahmen gegen die 
jüd. Bevôlkerung in Âgypten ergriffen werden 
muBten. Nach einem Bericht, der nur in II. Makk. 
(6, 7) erhalten ist, wurden die Juden Palâstinas 
zur Zeit Antiochus’ IV. gezwungen, an den 
Dionysien mit Efeu-Krânzen teilzunehmen. Da 
der Parallelbericht in I. Makk. (1, 50 ff.) den 
D.-KulW nicht erwâhnt, kann der Bericht 
au^II. Makk. auf eine Überlieferung des Ja- 
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son von Kyrcne zurückgehen, die die Religions- 
verfolgungen unter Philopator mit denjenigen 
unter Antiochus Epiphanes verwechselt; doch 
sind an sich, bei dem universalen Charakter 
des D.-Kultes in der griechischen Welt, die in 
II. Makk. mitgeteilten Tatsachen nicht unglaub- 
würdig. 

In spâteren griechischen und rômischen Quellen 
(Plutarch, Sympos. IV, 6, 2; Tacitus, Hist. V, 5) 
wird einige Male der jüd. Gott mit Dionysos 
identifîziert und zurn Beweis hierfur auf manche 
Âhnlichkeiten zwischen dem Kultus des jeru- 
salcm. Tempels und dem D. -Kultus hingewiesen. 
Ob es sich dabci um bloBe Vernmtungen von 
antiken Schriftstellcrn oder um den religiôsen 
Synkretismus gewisscr heidnischcr Kreise han- 
dclt, lâBt sich auf Grund der litcrarischen Be- 
richte nicht feststellcn. Eine Münze aus Gaza 
zcigt eine Gottheit, die deutlich die Ziige des 1 ). 
erkennen lâBt, und ist mit ciner Aufschrift in* 1 
versehen. Eine solche Verwechslung der Kulte 
beider Gôtter ist vielleicht zuerst in Kleinasien 
erfolgt, wo die einheimischen Gôtter seit altersher 
mit D. identifîziert wurden und der EinfluB der 
jüd. Diaspora sich in diesem Sinne ausgewirkt 
haben mag. Der Quelle, die Plutarch und Tacitus 
benutzt haben (ibid.), liegt eine ausführliche Be- 
schreibung der am Laubhütten- und Wasscr- 
schôpfefest üblichen Zerenionien zugrunde, um 
nachzuweisen, daB diese im groBen und ganzen 
den Zeremonien der griechischen Dionysien ahn- 
lich seien; zur Bekrâftigung dieser Ausführung 
wird u. a, das Wort Asuvnrjç (Levit) von Lysios 
oder Euion, den Beinamen des D., abgeleitet, 
die Sabbatfeier mit dem dionysischen Ausruf 
iàppoç verglichen und dasErscheinendesHohen- 
priesters vor dem Volke in seinen Prachtkleidern 
sowie andere Einzelheitcn des jerusalem. Kultes 
entsprechenden Einzelheitcn des D.-Kultes an die 
Seite gestellt. Die Übcrcinstimmung zwischen 
Plutarch und Tacitus, die voneinander unab- 
hângig sind, sowie der Inhalt der Ausführungen 
Plutarchs zeigen, daB beidc auf eine heidnische 
Quelle zurückgehen. Die synkretistischen Vor- 
stellungen über D. herrschten auch in den ncu- 
platonischen Kreisen der spâteren Zeit vor, wo 
von der Identitât des in spatgriechischen Quellen 
bekannten Jao mit D. die Rede ist (Macrob. 1 , 
18, 20 f. ; die ersten Spuren dieser Gleichsetzung 
stammen wohl aus dem 3. Jht. a.). — Das 
Zusammentreffen des D. mit Jao in griechi- 
schen Zauberpapyri der spâteren Zeit hat seine 
Wirkung auch auf die jüd. Zauberliteratur des 
Mittelalters ausgeübt, wo in Amuletten und 
Zauberformeln der Name D. ôfters neben ande- 
ren Namen mit magischer Bedeutung angeführt 
wird. 


G. F. Hill, Cat. of the Greek Coins of Palestine 
1914, LXXXVIff.; ibid., PI. XIX, 29; Mitteil. d . 
Ges. /. jüd. Volkskunde V, 31, 58, 71; Reinach, 
Textes d’auteurs grecs conc. au judaisrne 143 fit'.; 
REJ XXXVII, 1 8 1 ff . ; Pauly-Wissowa IX, 698 ff.; 
B. Latzarus , Les idées religieuses de Plutarque 1920, 
S. 161 ff. ; IV. Schubart und E. Kühn , Papy ri und 
Ostraka 1922, 1 ; ZAW 1925, S. 16 ff. ; F. Cumont , 
Les religions orientales dans le paganisme Romain 
1929, S. 99 ff. 

E. J. Gu. 

DIOSKORIDES, PEDANIOS, grieehischer 
Arzt aus Anazarbos in Kilikien, um 50 p. Die 
im 9. Jht. entstandene syrische Übersetzung 
seiner Arzneimittellehre (,,De materia medica“, 
auch „Simplicia“ genannt) bildet eine der Haupt- 
quellen des ,,Sefcr Refuot“ oder ,,Midrasch 
Refuot" von Assaf b. Bcrcchja (Pseudonym), 
das vermutlieh bald nach der syrischcn Über- 
setzung abgcfaBt wurde. Um 950 wirkte 
Chasdai Ibn Schaprut in Cordova im Auftrage 
des Kalifen Abdul-Rachman an der Über- 
setzung von D.s Wcrk ins Arabische mit. Eine 
hebr. Übersetzung ist nicht bekannt, doch finden 
sich viele Zitatc aus 1). bei den ins Hebrâische 
übersetztcn arabischen Autoren. Nach Meyer, 
Geschichtc der Botanik IV, 372 plante man in 
Saloniki (im 17. Jht. ?) eine hebr. Übersetzung 
des Kommentars von Mathioli (erschienen in 
Venedig 1550) zu D. Einen Auszug aus den 
„Simplicia“ stellen vielleicht die „Succedanca“ 
dar, die D. für seinen Oheim verfaBt haben soll. 
Diese Schrift wurde in der ersten Hâlfte des 
15. Jhts. u. d. T. „Temurat ha-Sarnmim“ von 
Asarja b. Josef b. Abba Mari Bonafos (s. d.) 
aus einem lateinischen Text ins Hebrâische über- 
setzt. Der aus einer Maranncnfamilic stam- 
mendc, spâter zum Judentum zurückgekehrte 
Arzt Amatus Lusitanus schricb ,,Enarrationes 
in Dioscoridis Anazarbci de materia medica 
libros quinque“ (Venedig 1553) und ,,Excge- 
mata in duos priorcs libros Dioscoridis" (Ant- 
werpen 1536). 

Graetz V 8 , 300 f. ; Steinschneider, HÜ 650, 658; 
idem, Alfarabi 251; idem , Archiv f. patholog. Ana- 
tomie, herausg. von Virchow, LII, 353; LXXXV, 
153; idem , JQR XIII, 98; HB X, 82, XIX, 84; 
Lôru, Aram. Pflanzennamen 14, 418; Ph. Luzzatto, 
Notice sur Abou Youssouf Hasdaï 6; Zotenberg , 
CMBI u 24°; Kaufmann , Ges. Schr. III, 281. 

K. M. Z. 

DIOSPERA (R'iDD’P'i), Ort, wo Rabbi (Je- 
huda ha-Nassi) eine religionsgesetzliche Knt- 
sc.heidung traf (Sab. 46 a; R. Chananel: mn 
NHDta sicher unrichtig). Das Wort D. ist ver- 
schieden gedeutet worden, u. zw. als Diospolis 
(Neubauer, Geogr. d. Talrn. 390; Kohut, Aruch 
III, 43a), Diocàsarea (Krauss, he-Atid III, 17), 
Diaspora (Schlatter, Verkanntes Griechisch, 

36* 



I 127 


Diospolis — Disputationen 


1128 


60), Theuprosopon (vgl. Art. Pene Keleb) 
oder K1DH (Mi. Dem. Anf. ; Horowitz, EJ 233). 
Es handelt sich jedenfalls um einen in Judâa 
gelegcnen Ort, der anderswo (j. Kid. III, 13, 
64 d) Kcfar Sippuraja (s. d.) gcnannt wird. 

m. <;. S. Kl. 

DIOSPOLIS s. Lydda. 

DISCHBECK, DAVID BEN JOËL (1723 bis 
1794), Rabbiner und Autor. D. lcmte in Fürth 
und dann an der Jeschiba des R. Jakob ha-Kohen 
Popcrs in Frankfurt a. M. Er war Rabbiner in 
Bruck und siedelte dann nach Fürth über, wo er 
gemeinsam mit R. Josef Steinhard und R. Jakob 
Berlin dem Talmudstudium oblag. Er tricb 
auch einen Handel mit Schmucksachen und 
wurde danach Dajjan in Fürth (1767) sowie 
spâter Rabbiner in Mering und Schwarz- 
wald. 1778 übernahm er die Leitung der 
Jeschiba in Metz, 1785 wurde er Rabbiner in 
Beiersdorf und Bayreuth. D. verfaBtc: „Pardes 
Dawid“, Homilien zum Pentateuch und Glossen 
zu 365 halachischen Entschcidungen von Mai- 
monides (Sulzbach 1786). Ein Responsum D.s 
wird in ,,Beer Jaakob“ (Jor. D., Nr. 107) angc- 
führt. D. starb 1794 in Beiersdorf. 

Azulai I, i, 12; Walden I, ■», Nr. 21, II, c, Nr. 44; 
Fienjacob, d , Nr. 1063; Or ha-Chajim, Nr. 728; 
Lôzvenstein, Natanel Weil 77; Ghirondi , TGJ 79. 
f. H. H. 

DISCHON choritischer Stamrn 

in Edom, dessen Name in der Liste der Stammcs- 
hauptcr der Choriter im Gebirge Seir angcführt 
(Gen. 36, 21 ff.; I. Chr. 1, 41) und als „Vater“ 
verschiedener anderer Stâmme bezeichnet wird. 
Nach den Namen dieser Stiimme, die auch sonst 
in Arabien vorkommcn, ist D. unter den Stâm- 
men der Wüste im Osten und im Süden von 
Edom zu suchen. D. ist nicht zu verwechseln 
mit seinem Bruderstamm Dischan (]&’*h Gen. 
36, 21. 28. 30; LXX Peujov). 

Meyer , Israeliten 341 ff.; ZAIV 1926, S. 89 ff. 

T. J. Gu. 

DISKIN, JOSUA LttB BEN BENJAMIN 

(1818-1898), Rabbiner und Autor, geb. 1818 
in Grodno. D. war Rabbiner in Lomza, Kowno, 
Schklow und Brest Litowsk (nach dem letzteren 
Ort auch „der Raw aus Brisk“ genannt). Da D. 
zu den grôBten Talmudgelehrten seiner Epoche 
zâhlte, wandten sich die zeitgenôssischen Rab- 
biner des ôfteren um Entschcidungen an ihn. 
Wegen seiner extrcm-orthodoxen Anschauungen 
muBte D. mehrfach seinen Amtsort wechseln. 
1877 lieB er sich in Jérusalem nieder, wo er 
infolge seines Verbots, den Boden wàhrend 
dies Schemitta-Jahres zu bestellen, ebenfalls einen 


Kampf auszutragen hatte. Er gründete hier 
auch ein Waisenhaus, das nach seinem Tode 
von seinem Sohne R. Jerocham geleitet wurde, 
und eine Talmudschule „Ohel Mosche“. Von 
seinen Werken und Responsen ist nur ein kleiner 
Teil nach seinem Tode verôffentlicht worden 
(Scheelot u-Teschubot Maharil Diskin, Jéru- 
salem 1911). D. starb 1898. 

ha-Meliz XXIX, Nr. 2; XXXVII, Nr. 44, 50; 
XL, Nr. 115; ha-Chabazzelet XXVII, Nr. 35, 
XXVIII, Nr. 14; Luach Achiassaf VI, 347; ha- 
Jehudi I, Nr. 14; Eisenstadt, Dor Rabbanaw we- 
Soferaw III, iof. 

M. 

DISNA s. Dzisna. 

DISP UT AT IO N E N, Religionsgesprâchc, 
welche Juden, frciwillig oder gczwungen, mit 
Andersglâubigcn in der Absicht führten, den 
Vorzug der jüd. Religion vor den anderen 
darzutun, bzw. die Angriffe, die von gegne- 
rischer Seitc gegen den jüdischen Glaubcn ge- 
ricbtet wurden, abzuwehren. Die D. kônnen 
eingeteilt werden in: 1 . D. mit Heiden, II. D. mit 
Christen und III. I). mit Mohammedanern, 
wobei den wichtigsten Platz die D. mit Ver- 
tretern oder Angehôrigcn der christlichen Kirehe 
einnehmen, 

I. Die D. mit den Heiden. Die D. zwischcn 
Juden uftd Heiden sowie jüd. Scktierern scheinen 
eine hâufige Erscheinung im Altertum gewesen 
zu sein. Die Sage sagt schon von Abraham aus, 
er habe religiôse D. mit Nimrod geführt (Gen. 
r. 38, 13 Tanna debe Elijahu II, 25). Diese D. 
dürftcn mit der Konsolidierung der jüd. Religion 
im babylonischen Exil ihren Anfang genommen 
haben ; sic dauerten wâhrend der Zeit des zweiten 
Tempels, namcntlich in den letzten Jht. seines Be- 
stehens fort, um beim Zusammentreffen der Juden 
mit der griechischen und rômischen Welt ihren 
Hôhepunkt zu erreichen. AuBer einigen histo- 
rischen Dokumenten sind hier vor allem zahlreiche 
Stellen im Talmud und Midrasch anzuführen, 
wo von religiôsen Kontroversen zwischen jüd. 
Weisen in Palâstina, Rom und anderwârts 
mit Kaisern und Statthaltern, Feldherren und Re- 
gierungsbeamten, heidnischen Philosophen und 
Matronen, Hâretikern (,,Minim“) und Samari- 
tanern erzâhlt wird, welche Berichte, wenn 
auch vielfach legendarisch ausgeschmückt, doch 
der Reflex eines im taglichen Leben statt- 
gefundenen Kampfes der Meinungen sein müssen. 
Viele dieser D. sollen vor einem weltlichen 
Herrscher ausgetragen worden sein, als welcher 
manchmal Alexander derGroBe figuriert. So wird 
z. B. erzâhlt (Sanh. 91a), daB eines Tages die 
Stâmme Âgyptens vor Alexander traten, um die 
Jtîden und ihren Gott des Diebstahls und Betruges 
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anzuklagen, da sie vor dem Auszug aus Àgypten 
sich von den Âgyptem Gold- und Silbersachen 
ausgeborgt hâtten (Ex. n, 2) und mit diesen 
Dingen für immer weggezogen seien; der Sprc- 
cher der Juden, Gebiha b. Pesisa, machte darauf- 
hin geltend, daB die Kinder Israël in Agypten, 
600000 an der Zahl, wàhrend der 430 Jahre 
der Knechtschaft den Âgyptern umsonst gefront 
hâtten, und forderte den rückstândigen Arbeits- 
lohn, dann kônnte er auch die Rückerstattung der 
mitgenommenen Schàtze versprechen. Mehr oder 
weniger geschichtliche Unterlagen haben die D., 
die nach Talmud und Midrasch vor den rômischen 
Kaisern stattgefunden haben sollen; sie wurden 
von rômischer Seite wahrscheinlieh deshalb ver- 
anstaltet, um der Gefahr der Judai- 
D. mit sierung, welche nicht nur unter den 
Rômern gelehrten Heiden, sondern auch unter 
dem Volke sich ausbreitete (s. Jos., 
Ap. II, 39), zu begegnen. Unter den Tannai- 
ten des 1. u. 2. Jhts., die mit Heiden und Hâ- 
retikern disputicrten, zeichneten sich besonders 
aus: R. Jochanan b. Sakkai (s. Chul. 27b, 
Tossaf. s. v. njn, Pesik. R. K. 40 a, j. Sanh. 
19c, Bech. 5a), R. Gamliel II., R. Josua b. 
Chananja, R. Akiba, R. Josua b. Korcha, der 
Meister der Agada; auch R. Eleasar b. Asarja 
und R. Meir nahmen an solchen D. teil. Die 
meisten D. werden R. Gamliel II, R. Josua b. 
Chananja und R. Josua b. Korcha zugeschrieben. 
Von R. Gamliel wird z. B. berichtet, daB ein dem 
Dualismus huldigender Hâretiker ihm sagte: 
Wer die Erde geschaffen hat, hat den Wind nicht 
hervorgebracht, denn es steht geschriebcn (Amos 
4, 13): ,,Der die Berge bildet und der den Wind 
schafft“. Darauf habe R. Gamliel erwidert: Auf 
diese Weisc müBtc auch ein Schôpfer für das 
Ohr und ein anderer für das Auge angenommen 
werden, denn es heiBt (Ps. 94, 9): ,,Der das Ohr 
pflanzt, wird doch hôren, und der das Auge 
bildet, wird doch $chauen“ (Sanh. 39a; Jeb. 102 b, 
Midr. Teh. zu Ps. X ; Sab. 1 16 b). Auch die Tochter 
R. Gamliels soll im Disputieren geschickt gewesen 
sein. EinUnglâubiger sagte zu R. Gamliel: Euer 
Gott ist ein Dieb, denn er hat dem Adam, als 
dieser schlief, eine Rippe entwendet. Darauf er- 
widerte sie: ,, Dieser Dieb gleicht eincm solchen, 
der einen silbernen Krug nimmt und einen gol- 
denen zurücklâBt.“ R. Josua b. Chananja werden 
mehrere Dispute zugeschrieben, die er mit dem 
rômischen Kaiser Hadrian sowie mit den grie- 
chischen Weisen, „den Alten des Athenâums“, 
in des Kaisers Gegenwart geführt haben soll 
(Chag. 5b, Bech. 8b, 9a, Chul. 59b u. 60a, Gen. 
r., X, Anf., Thr. r. I zu 1, 1 u. a. O.; s. a. 
Sab. 152a). Der Hauptpartner R. Akibas, mit 
dem er wichtige Kontroversen führt, ist der 


Tyrann Rufus (B. Bat. 10a, Sanh. 65b, Gen. 
r. XI, 5 u. a. O.). Über die Religionsgesprâchc 
des R. Josua b. Korcha s. Bâcher, Tan., II, 

3I9 “. 21 - 

Die jüd. Àltesten, von denen erzâhlt wird 
(Ab. Sar. IV, 7 u. Baraita Ab. Sar. 54b), daB sie 
in Rom eine D. mit heidnischen Weisen (pciDï^D) 
hielten, waren nach Graetz (IV 8 , 110, A. 1) die 
vier Patriarchen: R. Gamliel II., R. Eleasar b. 
Asarja, R. Josua b. Chananja und R. Akiba, die 
nach Rom gekommen waren (s. Ex. r. 30, 9), 
um die von Domitian und dem Sénat beschlossene 
Vertilgung der Juden abzuwenden. Diese D. soll 
sich folgendermaBen abgewickelt haben. Die 
Heiden fragten: ,,Wenn Euer Gott die Gôtzen 
haBt, warum vernichtet er sie nicht ?“ Darauf 
antworteten die jüd. Weisen : ,, Sollen Sonne, Mond 
und Sterne, ohne welche die Welt nicht bestehen 
kann, zerstôrt werden, weil sich Toren finden, die 
sie als Gotthcitcn anbeten ?“ Auf die weitere Ein- 
wendung: ,,So sollte doch der jüd. Gott die für die 
Welt unentbehrliehen als Gotthcitcn verehrten 
Dinge bestehen lassen und die anderen zer- 
stôren“, antworteten die Juden, daB in diesem 
Fallc die Heiden in ihrem Glauben an die unzer- 
stôrt gebliebenenGôtter noch mehr bestârkt werden 
würden. Neben der zcntralen Frage vom einzigen 
Gott und der Vielgôtterei spielte in den D. auch 
der jüd. Glaube an die Auferstehung der Toten 
eine groBe Rolle. Über diese Frage sollen spe- 
zielle Kontroversen geführt worden sein: zwischen 
„Rômern“ und Josua b. Chananja, der Kônigin 
Kleopatra und R. Meir, dem ,,Kaiser“ (Hadrian ?) 
und R. Gamliel u. a. m.j wobei die jüd. Gelehrten 
ihre Bcweisc hauptsâchlich der Auslcgung von 
Bibelversen entnahmen (Sanh. 90b, 91a, s. a. 
Tanchuma, ed. Buber, 91a). R. Meir soll nach 
Rom delegiert gewesen sein als Vertreter der 
Juden bei einer ôffcntlichen D. mit der dortigen 
Regicrung; Gegenstand dér Débatte war u. a. 
der Eber, das Emblem Roms, wobei R. Meir 
seine hebr. Benennung „chasir“ (Tîn) als „cha- 
sor“ — zurückkehren deutete, eine Andeutung, 
daB die Herrschaft von Rom an Juda zurück- 
fallen wiirde (Koh. r. zu 1, 9). Derselbc Tannaite 
soll auch mehrere Dispute mit den 
D. mit Samaritanern geführt haben (Gen. r. 
Samarita- IV, 4). Über eine wichtige D. der 
nern Juden mit den Samaritanern um 
und 150 p. in Alexandrien vor Ptolemâus 
Juden- Philometor, wobei dieser nur als un- 
christen parteiischer Schiedsrichter fungierte, 
berichtet Josephus (Ant. XIII, 3, 4). 
Ein jüd. Gelehrter Andronikos und zwei samari- 
tanische Weisc, Sabbâus und Theodosios (vgl. 
Tanchuma zu Wajescheb 46 a, wo statt Theodo- 
sios — ‘’NfiDVi) stritten in heftiger Weise über die 
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Frage, ob der jüd. Tcmpcl in Jérusalem oder der 
samaritanische auf dem Berge Gerisim heiliger 
sei. Dabei protestierten die Samaritaner gegen 
die jüd. Übersetzer der Tora ins Griechische und 
bcschuldigten sie ciner Falschung des Textes, 
da sie in der LXX mit Absicht einen Vers: ,,Und 
du sollst einen Altar bauen auf dem Berge Geri- 
sim “ ausgelassen hâtten. Der wahre Ausgang 
des Streites ist unbekannt, da beide Parteien sich 
nachher den Sieg zugeschriebcn haben (naeh Jo- 
sephus haben die Samaritaner den Streit verloren 
und muBten mit dem Tode büBen). Mehr als 
die Samaritaner und andere Sektierer waren es 
die Judenchristen, mit denen die jüd. Gelehrtcn 
sich in D. cinlieBen. Der „Min“ figuriert sehr 
hâufig als der Gegner in den wirklichen oder 
erdichteten D. dcsTalmud und Midrasch. Fine D. 
von Juden und Hciden vor einem rômischen Kaiser, 
iiber die authentische Berichte vorliegen, war die 
vor Caligula. Den AnlaB hierzu gab der Befehl 
zur Aufstcllung der Statuen Caligulas in den 
Synagogen von Alexandrien, wogegen die Juden 
heftig protestierten. Die D. crfolgte 
D. vor dem Imperator, u. zw. zwisehen 
zwischen den jüd.Abgesandten aus Alexandrien, 

Philo unter Führung von Philo, und der anti- 

undApion jüd. Partei, die von Apion gcführt 
wurde. In dieser D. siegten die Gegner 
der Juden, deren Nicderlage von vornherein 
von Caligula beschlossen war. Einige von 
Philos Argumenten sind wahrscheinlich in sei- 
11er „Legatio ad Cajum“ (§§ 20-45) nieder- 
gelegt (vgl. auch Jos., Ap. II, 6). Die Folgen . 
der D. mit Heiden vor den rômischen Kaisem 
waren auch bei einem jüd. Sieg meistens un- 
günstig fiir die Juden sowie für deren Ver- 
teidiger (s. Ab. Sar. 10 b die Erzàhlung über 
Ketia b. Schalom). 

II. Die D. mit den Christen. a) Von den 

ersteti Jahrhunderten p. bis zum IJ. J ht. Wâh- 
rend es im 1. Jht. hauptsâchlich Judenchristen 
waren, also jüd. Sektierer, die als Streitende 
gegen Juden auftraten, disputierten die Juden seit 
dem Anfang des 3. Jht., als sich das Christentum 
ganz vom Judentum absonderte und in Gemein- 
den konstituierte, meist mit zum Christentum 
bekehrten Heiden. Am verbreitetsten waren die 
D. in Palastina, wohin das dogmatische Christen- 
tum aus der Diaspora wieder eingedrungen war. 
Die Hauptstâtten dieser D. in Palastina waren 
Caesarea und Antiochia, wo sowohl christliche 
Bischofssitze wie jüd. Talmudhochschulen sich be- 
fanden. Die bedeutendsten jüd. Gclehrten aus dem 
Lehrhaus zu Caesarea (pnD'ph pa*t), mit R. Josua 
b. Levi und R. Abahu an der Spitze, disputierten 
mit Christon und besprachen die Lehrsâtze des 
Christcntums in ihren Predigten in der Synagoge, 


im Lehrhause und auf ôffentlichen Marktplâtzen. 
Caesarea galt deshalb auch als Hauptschule der 
D. zwischen Juden und Christen. Dem R. Abahu, 
der auch gricchisches Wissen besafi und bei den 
rômischen Beamten angesehen war, wird eine 
besondere Gewandtheit und Schlagfertigkeit zu- 
geschrieben; er figuriert auch am hâufigsten als 
Disputator. Als der zwingendste Beweis gegen 
die jüd. Religion galt den Christen die Zcrstôrung 
des Tcmpcls. „Das Zepter ist von Juda gewichen, 
folglich ist Juda von Gott verworfen“ (ein Ein- 
wurf, der auch in den spâteren D. allgemein von 
Christen und Moharnmedancrn gemacht wird). 
Weitcrhin handelte es sich um die Frage, ob der 
Messias in Jésus bereits gekommen sei oder nicht, 
sowie um die anderen Dogmen des Christentums, 
deren Wahrheit nach christlicher Überlieferung 
aus den Weissagungcn im AT bewiesen werden 
muBte. Die Juden ihrerseits wdderlegten diese 
christologischen Deutungen und führtcn auch 
andere Bibelvcrsc an, die sie gegen das Christen- 
tum deuteten. Der Kampf wurde somit weniger 
durch logische Waffen als durch die verschiedene 
Auslegung des Bibelwortes geführt. So bcklagt 
sich R. Josua b. Lcvi, daB die in seiner Nachbar- 
schaft lebenden Christen ihn mit 
Talmu- Bibelversen qualen (Ber. 7 a). Dièse 

dische D. zwangen auch die palastinen- 

Berichte sischen Talmudgelehrten zur Pflcgc 

des Bibelstudiums (Ab. Sar. 4 a). 
Für die Art dieser auf Bibelversen sich auf- 
bauenden Beweisführung kann als Beispiel 

dienen, daB christlichcrscits die Gottessohnschaft 
Jesu daraus geschlossen wurde, daB er sich 
in Àgyptcn aufhielt, und daB der Prophet Hosea 
(11, 1) verkiindet hat: ,,Aus Àgypten habe ich 
meinen Sohn gerufen“ (Math. 2, 15); demgegen- 
über deutet R. Abahu den Vers Jes. 44, 6 wie 
folgt: „Ich bin der crste“ — habe also keinen 
Vater, „und ich bin der lctzte“ — habe also 
keinen Sohn, „und auBer mir gibt es keinen 
Gott“ — d. h. ich habe keinen Brudcr (Ex. r. 29, 5 ; 
vgl. Harnack, Die Altercatio Simonis Judaei et 
Theophili Christiani, Texte u. Unters., I, 3, S. 50). 
Im Midrasch-Text sind die beiden letzten Glieder 
des Ausspruches vertauscht; der letzte Satz ist 
gegen den Dualismus gerichtet. R. Abahu wird 
noch der folgcndc Ausspruch, der auf einer 
homiletischcn Auslegung von Num. 23, i9beruht, 
zugeschrieben : ,,Wenn dir ein Mensch sagt: ich 
bin Gott, so lügt er ; sagt er : ich bin der Menschen- 
sohn, so wird er es bereuen; sagt er: ich fahre 
gen Himmel, so wird er das, was er gesagt, nicht 
erfüllen kônnen“ (j. Taan. 65 b). In Antiochien 
zeichnete sich als Disputator besonders R. Simlai 
aus, vorv dem der Talmud und Midrasch viele 
geschickte Antworten an Christen und Haretiker 
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überliefern (j. Ber. i2d Gen. r. 3, 9). Von den 
babylonischen Amorâem wird als schlagfertiger 
Disputator der Amorâer R. Idit gerühmt, von 
dem gesagt wird (Sanh. 38b): „Wer den ,Mi- 
nim‘ so zu antworten versteht wie R. Idit, der 
soll ihnen antworten, und wer nicht, der soll es 
lassen.“ 

Auch von christlicher Seite wird iiberliefert, 
daB die religiôsen D. eine permanente Erschei- 
nung im Verkehr zwischen Juden und Christen 
in den ersten Jahrhunderten p. waren. So erzahlt 
Hieronymus in seiner Einleitung zuin Psalmen- 
kommentar, daB zu seiner Zeit die Diskussio- 
nen zwischen Juden und Christen sehr hâufig 
waren und er selbst an solehen teil- 
Berichte nahm. Auch die Kirchenvâter Ju- 
der stin Martyr und Origenes disputier- 
altchristl. ten viel mit Juden. Wclches Gewicht 
Literatur dièse I). bei den Christen hatten, be- 
zeugen die (erdichteten) Dialoge, die 
damais von Christen verfaBt wurden. Eine Eigen- 
tümlichkeit dieser Schriften ist, daB sie sich in der 
Beweisführung aile fast auf die gleichen Bibel- 
stellen berufen und meistenteils mit der Niederlage 
des Juden, der dann das Christentum annimmt, 
enden. Die alteste Schrift dieser Gattung ist 
nach Harnack die verloren gegangene: , Jasons 
und Papiscus’ D. über Christus“ (in griech. 
Sprache), verfaBt zwischen 135-165, wahrschein- 
lich von dem getauften Juden Ariston von Pella. 
Diesem Dialog ist ein anderer u. d. T. ,,Altercatio 
Simonis Judaei et Theophilis Christiani“ nach- 
gebildet (s. Harnack, Texte u. Untersuchungen I, 
1-2 u. 3; Origenes, Contra Celsum IV, 52; 
Conybeare, The Dialogus of Athanasius and 
Zacchaeus and of Timothy and Aquila, Oxford 
1898; Mc. Giffert, Dialog between a Christian 
and a Jew, New York 1889). Klassisch ist des 
Martyrers Justin „Dialogue mit Trypho dem 
Juden“ aus dem 2. Jht., worin der Autor, der als 
Philosoph auftritt, zu seinem Gcgner den Tan- 
naiten R. Tarfon (wahrscheinlich aus Tryphon, 
s. Graetz IV, 59, Derenbourg, ,,Histoire“ 376), 
den zelotischen Feind der Judenchristen (s. Sab. 
116 a), als typischen Vcrtreter der jüd. Lehre 
wâhlt (nach anderen Forschern ist dieser Thrypho 
mit dem Tannaiten R. Tarfon nicht identisch). 
Justin klagt auch die Juden an, daB sie vieles aus 
dem AT ausgemerzt hatten, was für das Christen- 
tum sprache (§§ 72, 73, 114, s. Harnack, Judentum 
u. Judenchristentum in Justins Dialog mit Try- 
pho, Texte u. Untersuchungen XXXIX, 1; 
M. Friedlânder, Patristische und talmudische 
Studien, S. 20F, 80-137, Wien 1878; Goldfahn, 
Justinus Mart. und die Agâda, MGWJ 1873). 
Eine erdichtete D. zwischen dem Papst Syl- 
vester I. und zwôlf pharisâischen Gelehrten vor 


dem Kaiser Konstantin zu Rom bringt die 
Schrift „Disputatio Christianorum et Judacorum“ 
(Mainz 1544). Der Streit wird hier nicht nur 
durch Worte, worin Sylvester Siéger bleibt, 
entschicden, sondern vor allein durch die Aus- 
probicrung der magischen Wirkung der Gottes- 
namen: einer der jüd. Abgesandten will die 
Wahrheit seiner Religion durch „Tatsachen“ 
erweisen und totet einen Ochsen dadurch, daB er 
ihm den groBen jüd. Gottesnamen ins Ohr ruft; 
als dann Sylvester durch Anrufung des Namens 
Jesu das totc Tier wieder lebendig macht, 
triumphiert das Christentum, zu dem sich nun- 
mehr die ganze Zuhôrcrschaft, Juden und Heiden, 
bekehrt (Güdemann II, 39, 295). Dieser Légende 
wird wohl eine wirkliche D. zwischen Juden und 
Christen, die in Rom zur Zeit Konstantins des 
GroBen stattgefunden haben muB, zugrunde 
liegen (s. Krauss, D. Leben Jesu, Einleitung 3). 
Eine christliche Légende aus dem Anfang 
des 7. Jhts. erzahlt von einer Kontroversc, 
die ein blinder Mann in Rom zur Zeit Boni- 
facius’ IV. mit den dortigen Juden über die 
J ungfrâulich keit Marias mit Erfolg geführt hat ; 
er wurde auch dadurch bclohnt, daB er am Feste 
Maria Reinigung in Gegenwart des Papstes, vor 
Christen und Juden, sein Augenlieht wieder er- 
hielt (ibid. II, 37-8). 

Eine alte jüd. Überlieferung erzahlt von einer 
D., die gegen 740 zwischen den Vertretern aller 
drei Religionen, einem jüd., einem christlich- 
byzantinischen und einem moham- 
Die D. medanischen Religionsgclehrtcn vor 
vor dem dem Chagan Bulan, dem Behcrrscher 
Chasaren- des Chasarenreiches (vgl. Sp. 342), 

kônig stattgefunden und mit einem groBen 
Sieg des Judentums geendet habe. 
Der Chagan, der das Gotzentum seiner Vor- 
fahren vcrabscheute, wiire bestrebt gewesen, eine 
edle Religion anzunchmen, und soll zu diesem 
Zwecke diese D. in seinem Palast veranstaltet 
haben. Da, wie es heiBt, der christliche wie der 
moslemische Abgesandte das Judentum als Aus- 
gangspunkt und Grund ihres Glaubens bezeich- 
neten und jeder von ihnen die jüdische hôher als 
die Religion seines Gegners wertete, so cntschied 
sich Bulan für das Judentum, worauf er und die 
GroBen seines Reiches, schlieBlich auch das Volk 
die jüd. Religion angenommen hatten. Der jüd. 
Vertreter soll Isaak Sangari od. Singari geheiBen 
haben. Auf diese Erzâhlung gründen sich auch 
die Religionsdisputationen im ,,Kusari“ des 
Jehuda ha-Levi. Nach dem Bericht Ncstors, des 
âltesten Chronikenschrcibers RuBlands, sollen 
Vertreter aller drei genannten Religionen (dar- 
unter Vertreter der chasarischcn Juden) im J. 986 
zu dem Fürsten Wladimir in Kiew, der das 
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Heidentum ahschaffcn wollte, gckommen sein, 
um ihm ihre Religionen zu empfehlen; der Fiirst 
entschied sich jedoch für das Christentum. 

Kaiser Basil I. der Mazcdonier, der sich die 
Bekehrung der Juden zum Christentum zur Auf- 
gabe gcmacht hatte, veranstaltete Religionsge- 
sprâche zwischen jüd. und christlichen Geistlichen 
und dekretierte, daB die ersteren die Wahrheit 
ihrer Religion beweisen oder eingestehen sollen, 
daB , Jésus der Gipfelpunkt des Gesetzes und 
der Propheten sei“. Da die Juden durch die D. 
zur Annahme des christlichen Glaubens nicht 
bewegt werden konnten, versprach er denen, 
die zum Christentum übertreten wollten, Ehren- 

stellen und Reichtum und crlieB 

9. bis auch zugleich ein Vcrfolgungscdikt 

11. Jht. gegen die Hartnackigcn. Abgesehen 

von diesem Falle wiesen die D. 
zwischen Juden und Christen zu jener Zeit 
in allen Lândern friedlichcn Charakter auf, 
wenn auch die Reden selbst oft von Bittcrkeit 
oder Sarkasmus getragen waren (s. REJ V, 238 f.). 
Schudt erzahlt (Merekwürdigkeiten II, Kap. 29, 
113) von einer ,,kuriosen“ D. zwischen dem 
Geistlichen Wazo, dem spâteren Erzbischof von 
Lüttich, und dem jüd. Leibarzt des Kônigs im 
J. 1041, wobei der Judo seines Sièges so sicher 
gewesen sci, daB er einen Finger seiner Hand 
gegen ein bloBes Ohm Wein wettete, welchcs 
der Geistliche, wenn dieser unterlage, ihm zahlen 
sollte; nach der Erzahlung siegte der Geistliche, 
der aber in seiner GroBmut dem Juden seinen 
Finger belassen habe. Im übrigen waren die 
Juden, die im AT besser bewandert als die 
Christen und von Jugend auf an talmudische Dis- 
pute gewohnt waren, ihren Gegncrn im allgemci- 
nen überlegen, und da sie sich aïs die Überlegenen 
fiïhlten, disputierten sie auch gern und haben 
oft solchc D. gesucht. Aus diesem Grunde wur- 
den auch die Geistlichen von ihren Obrigkeiten 
zum fleiBigen Studium des Hebraischen und des 
AT angehalten; hingegen hat Bischof Odo von 
Paris im J. 1197, wie auch andere Bischôfe, den 
christlichen Laien allen Umgang mit Juden und 
ailes Disputieren mit ihnen verboten. 

Untcr den jüd. Disputatoren am Ende des 

12. und im 13. Jht. taten sich besonders der 
Talmudgelehrte Nathan Official und sein Sohn 

Josef, genannt Josef der Eiferer 
Nathan (KJpsn rpr), hervor. Nathan dispu- 
Official tiertc mit Kônigen, Pâpsten, Erz- 

bischôfen und anderen hohen christ- 
lichen Geistlichen. Als ihm einmal der Erzbischof 
von Sens (bei dem er wahrscheinlich Finanzbcam- 
ter war) den bekannten christologischen Beweis 
für den Trinitatsglauben aus dem Bibelvers: ,,Wir 
wollen einen Menschen schaffen“ (Gen. 1, 26) 


vorhielt, erwiderte Nathan, wenn der Sohn Gottes 
und der heilige Geist bei der Schôpfung des 
Menschen wirklich beteiligt gewesen waren, so 
hatte der gerechte Gott sie zweifellos auch bei der 
Vertilgung des Menschengeschlechtes durch die 
Sintflut zu Rate gezogen, es heiBe aber: ,,Ich 
will den Menschen, den ich geschaffcn, von der 
Erde tilgen“ (Gen. 6, 7). Von besondercm Frei- 
mut zeugen Nathans Antwortcn auf die Fragen, 
warum die Juden Jésus zum Tode verurteilt 
hatten, und warum er an die Jungfraulichkeit 
Marias nicht glaube (s. Graetz VI, Note 7). 
Über andere D. Nathans sowie seines Sohnes 
Josef s. Berliner, „Peîetat Soferim“. Die D. 
Nathans wie auch Josefs sind teilweise erhalten 
im alten „Nizzachon“ (Ms. Hamburg 80, 6 und 
Ms. Paris u. d. T. lOpDïi CJDV 1 ). Über freimü- 
tige Kritik am Christentum, die von Juden ge- 
gcnüber dem Abt Gislebert von Westminster 
und Bischof Odo von Cambray geauBert wurde, 
s. REJ, V, 238 u. Reuter I, 156. 

Von den D. andercr jüd. Talmudgelehrtcr im 
12. Jht. ist bekannt, daB der Tossafist Jakob b. 
Meir Tain, die grdBte talmudische Autoritât 
seiner Zeit, mit dem Grafen von Champagne ein 
Religionsgcsprâch hatte (s. Cod. Mon. Nr. 50), 
ebenso, daB er mit einem jüd. Apostaten dispu - 
tierte. Mit einem jüd. Tâufling disputierte auch 
der Tossafist Josef Bcchor Schor. Die letztere D. 
soll sich um das christologisch ausgelcgte Kap. 53 
in Jcs. bewegt haben, wobei der Rabbi geltend 
machte, daB, wenn dieses Kapitel von dem Gottes- 
sohn Jésus gehandelt hatte, der Prophet ihn un- 
moglich einen „Knecht“ nennen würdc; darauf- 
hin soll der Tâufling zum Judentum zurück- 
gekehrt sein. Jakob b. Reuben aus Huesca in 
Aragonien (2. Hâlfte des 12. Jhts.) disputierte 
mit dem Tâufling Petrus Alfonsus (sein hebrâ- 
ischer Name: mBDn ÏWD) aus Huesca, dem 
Verfasser einer polemischcn Schrift „ Dialogue 
duodccim cum Moyse Judaeo“; diese D. be- 
handelte Jakob nachher in seinem polemischen 
Werk „Milchamot Adonai“ (s. Polemische 
Litkratur). 

b) Von Innozenz III. (13. Jht.) bis zur Neu - 
zeit. Mit Papst Innozenz III., dem groBen Eife- 
rer der katholischen Kirche, verwandelte sich 
der friedlichc Charakter der D. ganz in sein 
Gegenteil. Die zu seiner Zeit besonders starke 
Verbreitung von christlichen Sekten mit judai- 
sierender Tendenz (Albigenser und Waldenser), 
die den Bestand der katholischen Kirche bedrohten, 
wurde von ihm auf den EinfluB der Juden, die da- 
mais frei mit den Christen verkehrten, zurückge- 
führt. Gleichzeitig mit der Unterdrückung dieser 
Sekten wurden die Juden von der christlichen Bc- 
vôlkecung in Wohnung(Ghetti) undTracht (Juden- 
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abzeichen) abgesondert; auBerdem solltc auch ihre Literatur abgabi n. Dit- katholischc Kirche über- 
Bekehrung zurn Christentum ein Mittel zur Auf- lieû den Apostaten in den wichtigstcn D. die Wort- 
rechterhaltung derkatholischcnKirche bildcn. Die führung. In den drei bedcutendsten und für 
Ausführung des pàpstlirhen Willcns übernahmen die Juden folgenschwcrsten ôffentlichcn I). haben 
die Orden der Franziskaner und Dominikancr, die jüd. Apostatcn aïs Anklagcr des Judentums die 
sich zur Aufgabe stelltcn, das Judentum zu ver- Hauptrolle gespielt. 

nichten: einen Teil durch Bekehrung und den Die erste dieser D. wurde unter dem Papst 
anderen durch Verfolgung. Dicsem Zwccke diente Gregor IX. auf Bctreiben des Dominikaners 

die Predigt in der Kirche, die die Juden anhôren Bruder Heinrich und des jüd. Apostatcn Nikolaus 

muBten, unddieoftentliche D.,andertcilzunchmen Donin (od. Dunin) von Kônig Louis IX., dem 
die juden cbcnfalls gczwungen wurden. Dicsc D., Heiligen, in seinern Palast in Paris in Gcgcnwart 

die oft in Gcgcnwart der hohen und hochstcn der Kônigin-Mutter Blanche, der Erzbischofc von 

Würdentriiger von Kirche und Staat veranstaltet Paris, Sens und Senlis und anderer hoher kirch- 
und zu groBcn Schaustücken für das 
Volk ausgestaltet wurden, solltcn unter 
allen Umstanden zur Nicderlagc der 
Juden führen und eine Handhabe zu 
ihrer Bekehrung oder Verfolgung bie- 
ten. Andercrseits sollten sie auch auf 
die durch die judaisierenden Sektie- 
rer in ihrem Dogmenglaubcn schwan- 
kend gewordenen Christen einwirken 
und deren katholischen Glaubcn be- 
festigen. Diese Anderung im Cha- 
rakter der D. hat auch cinc vôllige 
Umwandlung in dem Vcrhalten der 
Juden gegentiber den D. hervorge 
rufen; sie sahen nunmehr in den D. Eine Disputation 

eine ( »eiI 3 el Gottes und eine grobe Gc- Aus: Amira, Dresdner Bilderhandschr. des Saehscnspiegels, 1902 

fahr für ihr Leben und das Bestehen 

ihres religiôsen Schrifttums. Wahrend sie sich licher Würdentriiger veranstaltet, und fand vom 
früher beim Redekampf als Gleichberechtigte 25.-27. Juni 1240 statt. Der Disput wurde ge- 
fühlten, hatten sie jetzt einen schwcrcn Stand führt zwischen dem genannten Donin 

gegcnüber dem allmâchtigen Gegner und fürchte- Die D. von unddenviergrôBtenRabbinernFrank- 
ten sich vor der Aufgabe, das Christentum zuwider- Paris reichs, die zu dieser D. beordert 
legen, ohne ihm mit einem Worte nahezutreten. wurden: dem Tossafisten R. Jechiel 

Nicht sclten wurden solehe D. jüdiseherseits mit b. Josef aus Paris (erwahnt in Tossafot: Ber. 
Fasten und Beten eingeleitet. Wahrend früher die 43a, Joma 18b, Ket. 86a u. a. O.), R. Mose aus 
christlichen Gcistlichcn Anlcitungen für D. zur Coucy (dem Verfasser des ,,Scmag“), R. Jchuda 
Abwehrder jüd. Kritikam Christentum schrieben, b. David aus Melun und R. Samuel b. Salomo 
sahen sich jetzt die jüd. Rabbiner und Gelehrten aus Château-Thierry. Der Hauptsprechcr seitens 
vcranlaBt, solehe Anlcitungen zur Verteidigung der der Juden war R. Jechiel. Donin, der schon frü- 
jüd. Religion zu verfassen. Ein neues Elément in lier Pamphlctc gegen den Talmud veroffentlicht 
die religiôse Diskussion trugen die jüd. Apostatcn hatte, richtete vornehmlich gegen diesen seine 
hinein, die oft als Wortführcr des Christcntums aus 35 Punkten bestehende Anklagc. Die 
seitens der Christen in offentlichen D. auftraten Hauptanklagepunkte waren, da !3 der Talmud: 
und solehe D. auch z. T. hcrbeiführten. Die t. Schmâhungen gegen die Person Jesu und 
Apostaten zogen auch, aufier dem AT, das bis Marias enthalte; 2. ein antimoralisches Verhal- 
dahin die Grundlage der D. gebildet hatte, den ten den Christen gegenüber, die dort „Gojim“ 
Talmud und die jüd. Liturgie in die Débatte und genannt werden, predige; 3. aile Juden am Vor- 
behaupteten, daB dicsc nachbiblischen religiôsen abend des Jom-Kippur durch das Hersagen ciner 
Schôpfungen der Juden Verlâsterungen der My- bestimmten Formel ihrer Gelübde entbinde; daü 
sterien des christlichen Glaubens sowie Feind- ferner 4. das von den Talmudvatcrn verfaBte 
seligkeiten gegen die Christen enthiclten. Diese Achtzehngebet eine Gebetsformel enthalte, die 
Behauptungen der Apostaten sind geschichtlich die Christen verwünsche und den christlichen 
um so wichtiger, als sie die Grundlage für die Staat als das frevelhafte Reich (piî fi’Dbû) be- 
Beschuldigungen der spâteren antisemitischen zeichne. Darauf erwiderte R. Jechiel: 1. ImTal- 
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mud seien wohl lieblose Worte gegen einen Jésus 
enthalten (Sanh. 67 a, Sota 47 a), diese bezôgen sich 
aber nicht auf Jésus von Nazaret, sondern auf einen 
Namensverwandten von ihm, der lange vor ihm 
gelebt habe, auch sei die im Talmud (Sanh. 67a) 
erwahnte Myriam (Marie) nicht die christliche 
Gottesmutter, sondern eine andere Frau, die 
einige hundert Jahre spater gelebt habe (s. M. 
Guttmann, Judentum und Umwelt, i5of.). 2. Der 
Talmud vcrstehe unter „Gojim“ nicht die Christen, 
sondern die zu jener Zeit mehr verbreitet ge- 
wesenen iïeiden, befehle aber, wie mchrerc 
Stellen aus demselben beweisen, auch diesen 
gegeniiber ein streng moralisches und wohlwollen- 
des Verhalten, ja, er vcrspreche ihnen sogar die 
Erlôsung, wenn sic nur gewisse Grundgebote, 
die sieben Gebote der Noachiden, befolgten; 
auch Hieronymus, der gute Kenntnis vom Tal- 
mud besessen habe, habe niemals gesagt, daB 
derselbe unsittliche Lchren oder Feindscliges 
gegen die Christen enthalte. 3. Die Entbindung 
von Gelübden beziehe sich nur auf solche, die 
die eigene Person betreffen, nicht aber auf Ge- 
lübde, die in bezug auf eine andere Person 
gemacht worden sind ; diese kônnten nur mit 
Zustimmung der betr. Person gelôst werden. 

4. Mit dem „frevelhaften Reich“, dessen Ver- 
tilgung die angcfochtene Gebetsformel erfleht, 
sei nicht der christliche Staat gemeint, sondern 
die hcidnischen Reiche von Pharao, Sancherib 
und Nebukadnezar, die sich gegen Gott auf- 
gelehnt und die Juden aus deren Lande ver- 
trieben hatten; dagegen seien die Juden nach 
dem Talmud (Ab. III, 2) verpflichtet, für das Wohl 
der jeweiligen christlichen Regierung, die ihr 
Leben und Gut schütze, zu beten; ebenfalls seien 
unter den in der genannten Gebetsformel ver- 
fluchten ,,Minim“ nicht geborene Christen zu 
verstehen, sondern Juden, die dem Judentum un- 
treu geworden seien und dasselbe denunzieren 
(damit spielte er auf den Apostaten selbst an). 
Über den Ausgang dieser D. ist nichts Authen- 
tisches bekannt; jedenfalls aber wurde, trotz der 
Verteidigung R. Jcchiels, von der Zensurkom- 
mission der Talmud zum Scheiterhaufen ver- 
dammt, welcher BcschluB im Juni 1242 zur Aus- 
führung gelangte, wobei 24 Wagen von konfis- 
zierten Kxemplaren des Talmud und der Dezi- 
soren auf eincm Platze in Paris verbrannt wur- 
dcn. DerText der D. von Paris (s. MGWJ. 1869, 

5. 97 ff.) ist — unvollstândig — lateinisch ver- 
ôffentlicht bei Wagenseil in seiriem ,,Tela ignea 
Satanae“ (Altdorf 1861) und hebraisch von S. 
Grünbaum (Thorn 1873). Nach einer Meinung 
ist der Inhalt von R. Jcchiel selbst verfaBt, 
nach einer anderen von Josef b. Nathan Offi- 
cial (s. o.), und es scheint, daB der verôffcnt- 
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lichte Text sich nicht ganz mit den mündlichen 
Vortrâgen deckt. 

Die zweite ôffentliche D. vor einem christ- 
lichen Herrscher, ebenfalls angestiftet und an- 
geführt von einem Apostaten, ist die in der 
Geschichte berühmt gewordene „D. 
Die D. des des Nachmanides“ (î"3û"in JTDl), bei 

Nach- der der jiid. Vertrcter siegte. Sie 
manides fand 1263 in Barcelona statt, dauerte 
vier Tage und wurde ausgetragen 
zwischen einem, ,Bruder“ des Dominikanerordens, 
dem getauften Juden Pablo Christiani aus Mont- 
pellier, genannt Fra Paolo, und dem jüd. Reli- 
gionsphilosophen und Exegeten Mose b. Nach- 
man aus Gerona, sie fand im Palast des Kô- 
nigs Jakob (Jaime) I. von Aragonien statt in 
Gegenwart des Kônigs und im Beisein des 
ganzen Hofes, vieler hoher Geistlicher, Ritter 
und Bürger; auf Befehl des Kônigs muBten auch 
vicie Juden der D. beiwohnen. Dem Nachmani- 
des, der sich vollstandige Redefreiheit ausbe- 
dungen hatte, gclang es, die Diskussionspunkte 
auf die drei wesentlichsten zu beschrânken, u. zw. 
auf die Fragen: 1. Ist der Mcssias bereits er- 
schienen oder nicht ? 2. Ist der von den Prophc- 
ten verheiBene Messias ein gôttliches oder ein 
menschliches Wesen ? 3. Wer hat den rechten 
Glauben, die Juden oder die Christen ? — Im 
Gegensatz zu seinem Vorgânger Donin, der den 
Talmud als eine vôllige Ausgeburt des Bôscn 
schilderte, behauptete Pablo, daB der Talmud 
Stellen enthalte, die den Messias als bereits ge- 
kommen darstellten, und belcgte seine Behaup- 
tungen mit einzelnen agadischen Stellen (so 
Thr. r., I, 51); zuglcich führte er an, daB 
die Agada ebenso wie die christlichen Kirchen- 
vâter das Kap. 53 in Jes. auf den Messias be- 
ziehe. Die Beweise des Dominikancrs erschüt- 
terte Nachmanidcs zunàchst dadurch, daB er 
geradeaus erklarte, die Agada besitze für ihn 
keine absolute Autoritat, da die Juden nur ver- 
pflichtet seien, an den halachischen Teil des Tal- 
mud zu glauben. AuBerdem kônne sich die 
Stelle in Echa. r., die besagt, daB der Messias 
wahrend der Zerstôrung des Tempels geboren sei, 
nicht auf Jésus beziehen, da dieser nach der 
christlichen Tradition ca. 70 Jahre vor der Zer- 
stôrung des Tempels geboren ist. Ebenfalls kônne 
in Jes. 53 nicht der christliche Messias gemeint 
sein, da dort nicht gesagt sei, daB der Mes- 
sias ermordet werden werde, was beim jüd. 
Messias nicht der Fall sein werde. Den Haupt- 
beweis gegen den Glauben, daB der Messias in 
Jésus bereits gekommen sei, führte Nachmanides 
durch die Ziticrung der prophetischen Verhei- 
Bungen, syj denen dieser Glaube in krassem 
Widerspruch stehe (dieses Argument hatte übri- 
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gens bereits Saadja angeführt): die Propheten 
(Jes. 2, 4, Micha 4, 3) hâttcn verkündet, daû zur 
Messiaszeit eine sittliche Vollkommenheit unter 
den Menschcn herrschen und namentlich Krieg 
und BlutvergieBen aufhôren würde, wahrend seit 
Jesu Erscheinen sich erst recht die Ungerechtig- 
keit und Gewalttàtigkeit der Welt bcmâchtigt 
habe und die Christcn von allen Vôlkern am 
kriegerischsten gcsinnt scien. Es sei auch un- 
môglich anzunehrnen, daB Jésus die Menschen 
von der Erbsünde erlôst habe, da die von Gott 
infolge dieser Sünde vcrhangten diesseitigen 
Strafen (Gen. 3, 16-19), wie die harte Arbeit 
des Mannes und die Schmerzen der gcbârcnden 
Frau, noch heute fortbestünden. In bezug auf die 
zweitc Frage bewies Nachmanides, daB nach der 
jüd. Übcrlicfcrung der Messias kein Gott, son- 
dern cin Mcnsch von Fleisch und Blut sei, was 
auch aus Jes. 11, 1 hervorgehe, wo der Messias 
ein SproB vom Stamme Isai genannt werde. Auf 
die letzte Frage, welehe Religion die richtige sei, 
antwortete Nachmanides, indem er sich an den Ko- 
nig wandte : der Kônig glaube an seine Religion 
infolge der Tradition, und weil die Geistliehen es 
ihn so lehrten, in Wirklichkcit aber scien die Dog- 
men des Christentums naturwidrig und fur den gc- 
sunden Menschenverstand unannehmbar. Nach- 
manides errang den vollstandigen rhetorischen 
Sieg über den seiner Dialektik und Schlagfertig- 
keit nicht gewachsenen Gegner. Er wurdc auch 
gniidig vom Kônig entlassen, der ihm „für die 
geistvollc Vcrtcidigung der ungerechtenSache“ ein 
Zehrgeld von 300 Maravedis auf den Weg gab. 

Trotz des tatsiichlichen Sièges Nachmanides’ 
verkündeten offiziell die Dominikaner ihren Sieg 
und fuhren in ihren Bckehrungsversuchen fort. 
Pablo Christiani griff nach dem Beispiel Donins 
zur Denunzierung des Talmud und crwirkte auch 
vom Papst Cîemens IV. eine Bulle, die die Kon- 
fiskation und Verbrennung der Talrnudbücher 
anordnctc (1264); allerdings muBte sich die vom 
Kônig eingesetzte Kommission, zu der auch der 
Apostat gchôrtc, damit begnügen, die angefoch- 
tenen Stellen im Talmud in den konfiszierten 
Exemplaren zu streichen. Als Nachmanides, um 
die Behauptungen der Dominikaner von ihrem 
Siégé zu entkrâften, die D. mit Fra Pablo in 
einer besonderen Schrift wahrhcitsgemâB bc- 
schrieb, erhoben die Dominikaner Anklage gegen 
ihn als Lâsterer des Christentums, und nur dem 
Beistand des Kônigs hatte er es zu danken, daB er 
mit der verhâltnismaBig milden Strafe der Verban- 
nung aus dem Lande davonkam (1266). Die Schrift 
des Nachmanides wurde zuerst — fehlerhaft — von 
Wagenseil (Nürnberg 1861) mit lateinischer Über- 
setzung („Disputatio Nachmanidis cum Paulo 
Christiani“) vcrôffentlicht. Besser herausgegeben 


wurde sie 1710 in Konstantinopel u. d. T. 

üy p'iûin in der Sammelschrift ,,Milche- 
rnet Chowa“ (rDin fittrriû). Eine besondere Aus- 
gabe der I). besorgte Steinschneider (Stettin, 
1860). S. auch ,,Schebet Jchuda“, 74. 

Die grôBte und merkwürdigste D. in der jüd. 
Geschichte, die sich allerdings rnehr durch die 
Zahl ihrer Teilnehmcr, ihre Dauer, die vielen 
dramatischen Momente und die groBc Feierlich- 
keit, mit der sie vollzogen wurde, als durch die 
rhetorischen Fâhigkeiten der Disputanten und die 
Originalitat der Vortrâge auszeichnete, war die 
von Tortosa, die vom 7. Febr. 1413 bis Nov. 1414 
in 69 Sitzungen ausgetragen wurde. Der schis- 
matische Papst Benedikt XIII., der nur noch in 
Spanien anerkannt war, wollte sich 
Die D. durch massenhafte Judenbekchrung 

von seine Réhabilitation erringen und griff 

Tortosa zum Mittel der ôffentlichen D. mit 
jüd. Gclehrten. Als Ratgeber und 
Werkzeug diente ihm hier ebenfalls ein jüd. 
Apostat, sein Leibarzt Josua Lorqui (sein chiist- 
licher Namc war: Maestro Geronimo de Santa 
Fé). Lorqui war im jüd. Schrifttum bewandert 
und hatte frühcr als Jude selbst eine pole- 
mische P2piste;l an seinen getauften Freund Don 
Salomo Levi (sein christlicher Namc : Paulus de 
Burgos) gerichtet, in der er den ehristlichen Glau- 
ben scharf kritisiertc. Zu dieser D. lud der Papst 
22 jüd. Gelehrte aus Aragonien nach Lorquis 
Wahl. Die jüd. Vertreter, unter denen sich auch 
der Religionsphilosoph Joscf Albo aus Monreal 
befand, ersehienen nach vorangegangenem Fasten 
und spczicllcm Gcbct in der Synagogc zu Tor- 
tosa unter der Führung des Arztes und Dichters 
Don Vidal Ibn Labi aus Saragossa. AuBer diesen 
offiziellen Sprechern karnen wahrend der D. noch 
andcrc Vertreter von jüd. Gemeinden hinzu, die 
auf Aufforderung des Papstes dorthin delegiert 
wurden. Der Papst selbst, umgeben von etwa 
70 Kardinâlen und anderen hohen kirchlichen 
Würdentrâgern, führte den Vorsitz in den meisten 
Sitzungen, die in Gegenwart von einigen hundert 
Mônchen und Rittern abgehalten wurden. Als 
Wortführer seitens der Christen trat der Apostat 
Geronimo auf, wobei auch der Papst hiiufig in 
die Débatte eingriff. Die Juden sollten die Bc- 
weise Geronimos entkrâften oder das Christen- 
tum annehmen. Es wurde ihnen auch mit dem 
Tode gedroht für den Fall, daB sie eine Frage 
unbeantwortet lieBen. Der D. wurde eine von 
Geronimo verfaBte Schrift als Leitfaden zugrunde 
gelegt, in der der Apostat aus Bibel, Talmud und 
verwandten Schriften die Wahrheit der christ- 
lichen Dogmen, namentlich der Mcssianitât Jesu 
zu beweisen suchtc. Sein Hauptbeweis gründete 
sich auf der Voraussetzung, daB das jüd. Volk 
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von Gott verworfen sei, daB die Christen das 
wahre Israël bildeten und durch die Gnade Gottes 
an vStcllc des jüd. Volkes getreten seien, und daB 
die biblischcn Bezeichnungen : Berg, Zelt, Tempe), 
Haus Gottes, Zion und Jérusalem sich allegorisch 
auf die Kirchc bezôgen. Im übrigen waren seine 
Behauptungen zum grôBten Teil eine Wicdcr- 
holung derjenigen seiner Vorgânger in den 
frühercn zwei D., nur daB er den Stoff ausführ- 
licher und in kasuistischer Weise behandelte. Als 
Beispiel seiner Beweisführung mag sein Bcweis 
fur die Jungfrauschaft Maria dienen, die er aus 
der unrcgelmâBigen Sehreibweise des ,,Mem“ 
(ein geschlossenes Mem statt eines offenen) im 
Worte n^D 1 ? (J es. 9, 6) folgcrte. Die Vertreter 
der aragonischen Judenheit waren durch die An- 
wesenheit des Papstes und des Klerus sehr einge- 
schüchtert, aber auch dialektisch den Schwierig- 
keiten nicht gewaehsen, und wenn sic auch die 
Argumente Geronimos und der anderen wider- 
legen konnten, so war doch ihre Verteidigung 
der jüd. Religion im Ganzen nicht glücklich; hinzu 
l:am, daB ihre Krklarungen, die sie zum grôBten 
Teil schriftlich abgeben muBten, in den Proto- 
kollen entstellt wurden, so daB es danach hieB, 
die Juden hatten diesen oder jenen Punkt zu- 
gegeben. Als nach zwei Monaten des Dispu- 
tierens die Juden von der Wahrhcit der christ- 
lichen Religion nicht überzeugt werden konnten, 
ging Gcronimo auf GeheiB des Papstes zur An- 
klage gegen den Talmud über, die darin gipfelte, 
daB dieser I.asterungen gegen das Christentum 
und auch sonst Unsittlichkciten enthalte und 
deshalb verdammt werden mlisse. Geronimo 
hutte auch zu diesem Z week im Auftrag des 
Papstes eine Schrift ausgearbeitet, die die bôs- 
willigen Beschuldigungen seiner Vorgânger weit 
übertraf. Als die D. diese Wendung genommen 
hatte, teilten sich die jüd. Vertreter in zwei Par- 
teien. Die meisten von ihnen, angeführt von Don 
Astruc Levi, antworteten (wie es Nachmanides 
seinerzeit getan hatte), daB sie der talmudischen 
Agada, in der die inkriminierten Stellen vorkamen, 
keine Autoritat beilegten, wâhrend Don Vidal und 
Josef Albo erklârten, daB auch die Agada fur sie 
vollstandige Autoritat habe, die angefochtenen 
Stellen jedoch einen anderen Sinn hatten und 
nicht nach dem Buchstaben ausgelegt werden 
sollten. So gel ang es dem Papst, eine Spaltung 
unter den Vertretern der Judenheit hervorzu- 
rufen. Noch entmutigender wirkte auf die Juden 
der wâhrend der D. erfolgte Übertritt einiger 
namhafter jüd. Gelehrter und Autoren sowie Ab- 
gesandter vonjüd.Gemeinden. Trotzallemblieben 
die jüd. Disputanten jedoch fest und erklârten, 
daB sie an ihrem Glauben, der von Gott am 
Sinai unter Offenbarung vor dem ganzen Volke 


gegeben wurde, festhalten und ihn erstdann preis- 
geben würden, wenn Gott selbst ihn widerriefe. 
Erwâhnt sei noch, daB u. a. Mose Ibn Abbas 
und der Dichter Salomo Bonafed der D. bei- 
wohnten und der letztere in seinen Gedichten 
über den hâufigen Übertritt jüd. Gelehrter, 
namentlich den der Dichter Don Vidal de la Ca- 
balleria (der an der D. als jüd. Abgesandter teil- 
nahm) und Salomo Dapicra klagt. Das Résultat 
der D. war für die Juden negativ. Der Papst, 
in seiner Hoffnung auf die Bekehrung aller Juden 
enttauscht, erlieB eine Bulle mit 13 Artikeln gegen 
die Juden, in denen er ihnen u. a. die Beschâftigung 
mit dem Talmud verbot, seine Konfiskation und 
Vernichtung befahl, die Zahl der Synagogen auf 
eine für jede Gemeindc reduzierte, wie überhaupt 
die jüd. Freiheit weiter beschrânkte und ihre 
vôllige Absonderung von den Christen anordnete. 
Don Vidal Ibn Labi verfaBte auch eine Gegen- 
schrift gegen Geronimos Angriffc auf den Talmud 
u. d. T. ,,Kodcsch ha-Kodasehim“ (DTTpn BHp). 

In diesem Zeitabschnitt fanden noch eine Reihe 
weiterer D., ôffcntlicher wie privater, statt, die 
zwischen jüd. Rabbinern, Gclchrten und Notabeln 
und ehristlichen Geistlichen, wclt- 

Andere lichen und kirchlichen Herrschern 
D. des 13. oder vor ihnen sowie jüd. Apostaten 
und ausgetragen wurden. Mit dem Auf- 
14. Jhts. treten der philosophisehen Richtung 
in der ehristlichen Théologie wurde 
auch die philosophische Begründung der christ- 
lichen Dogmatik in den Kreis der ü. gezogen; 
es wurden sogar direkte philosophische D. zwi- 
schen solchen jüd. Gelehrten, denen die christ- 
lichc Théologie nicht ganz fremd war, und ge- 
lehrtcn ehristlichen Geistlichen veranstaltet 
(vgl. Reuter II, 52/53). Um 1240 führte der 
angesehene Gelehrte Mose b. Salomo aus Sa- 
lerno in Italien mit dem Domiilikancr Nico-* 
laus de Palea (Paglia) aus Giovenazzo eine D. 
über die Menschwerdung und andere christliche 
Dogmen; er disputierte auch mit einem hohen 
Geistlichen Mazeo und einem getauften Juden 
Philipp von Toscana. Diese Disputationen legte 
er in seiner Schrift ,,Einwendungen“ (fiuytû, Ms. 
Breslau, Nr. 59) nieder. 1284 disputierte R. Sa- 
lomo Ben Adret mit dem gelehrten Predigcr Ray- 
mund Martini, dem Verfasser der gegen Juden 
und Mohammedancr gerichteten Schrift „Pugio 
fidei“, in Barcelona. Den Inhalt dieser D. hat 
Ben Adret niedergeschrieben und der Gemeinde 
in Lerida zur Aufbewahrung eingesandt (s. Te- 
schubot ha-Raschba IV, § 187, Wilna, 1881). 
Gegen Ende des 13. Jhts. führte Isaak Albalag 
D. mit ehristlichen Geistlichen, die er in seinem 
Werke „Tikkun ha-Pilosofîm“ erwâhnt. Gegen 
die Christen vertritt er dort u. a. seine Ansicht, 
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daB die Glückseligkeit nicht Eigentum einer ein- 
zigen Religion sei, sondern „die Frommen aller 
Vôlker haben teil an dcr zukünftigen Welt“ 
(HÜ, 305). Der schriftgelehrte Renegat Alfonso 
Burgensis (sein jüd. Name: Abner von Burgos) von 
Valladolid, der ein hebr. Werk („More Zcdek“) 
gegen die Agada und anderc Schriften gcgen das 
Judentum verfaBt hatte, veranstaltete auf Befehl 
des Kônigs Alfonso XI. von Kastilien eine ôffent- 
liche D. mit den Vertretern der jüd. Gemeinde 
in Valladolid, die 1336 in Gegenwart von Staats- 
beamten und Dominikanern stattfand. Der 
Hauptpunkt der Anklage des Apostatcn betraf 
die im Achtzehngebet enthaltene Verwünschungs- 
formel gegen die ,,Minim“ und Denunzianten. 
Die Erklârung der jüd. Vertreter, daB in der 
Formel, die aus alter Zeit verblieben sei, unter 
,,Minim“ nicht die gegenwârtigen Christen, son* 
dern die ersten Judenchristen (Nazarener) ge- 
meint seien, die ihre Stammesgcnosscn bci den 
rômischen Behôrden verleumdeten, blieb ohne 
Wirkung. Der Kônig, für den der Apostat noch 
eine Schrift: ,,Las malliciones de los Judios“ 
über diesen Gegenstand verfaBt hatte, erlieB ein 
Dekret, wonach es den jüd. Gemeinden Kastiliens 
bei Strafe verboten wurde, dieses und andere an- 
stôBige Gebetstückc zu gebrauchcn. Mit Alfonso 
Burgensis disputierten persônlich Isaak Pulgar 
(od. Pollegar) und Mose Narboni. Dcr Rabbiner 
Mose ha-Kohen de Tordesillas, der mit den 
christlichcn Religionsquellen vertraut war, dis- 
putierte 1372, wahrschcinlich als Abgesandter der 
Juden, ôffentlich zweimal mit dcm Tâufling 
Johannes von Valladolid, einem Schüler Alfonsos, 
dcr vom Kônig von Kastilien die Befugnis erhalten 
hatte, D. mit Juden zwangsweise zu veranstalten, 
u. zw. das crste Mal in Burgos im Beisein des 
Erzbischofs Gomez, das zweitc Mal in der groBen 
Kirche in Avila in Gegenwart vicier Christen und 
Mohammedaner und der ganzen jüd. Gemeinde, 
die sich dorthin begeben muBte. Der Kampf 
bewegte sich auch hier um die Messianitât Jesu 
und die anderen christlichen Dogmen und ihre 
Begründung aus atl. Stellen. Mose gelang es, 
die Beweise des Gegners restlos zu widerlegen, 
und nach vier D. muBte der Apostat sein Vor- 
haben, die Juden zu bekehren, aufgeben. Bald 
darauf hatte der Rabbiner mit einem anderen 
getauften Schüler Alfonsos über gewisse Agada- 
stellen ôffentlich zu disputieren und konnte auch 
diesen Gegner wirksam bekâmpfen. Er bcschrieb 
diese D. in seiner polemischen Schrift ,,Eser ha- 
Emuna“ (Mss. Berlin, Steinschneider Nr. 51 und 
Breslau, Nr. 91), die er nach Toledo schickte, damit 
diese Gemeinde notfalls davon Gebrauch machen 
konnte. Um diese Zeit disputierte Schem-Tob b. 
Isaak Schaprut von Tudela mit dem Kardinal Don 


Pedro de Luna, dcm spâtcren Papst BenediktXI II., 
in Pamplona über die Erbsünde und die Er- 
lôsung dureh Jésus, über welche D. er in seiner 
polemischen Schrift ,,Ewen Bochan“ (jrQ ps), Ms. 
Breslau, Nr. 59, berichtet. 1399 disputierte dcr 
Prager Rabbiner Lippman Mühlhausen, Ver- 
fasser der polemischen Schrift ,,Nizzachon“, mit 
einem jüd. Apostatcn Peter (nDD) über dessen 
Angriffe gegen gewisse Stellen der jüd. Liturgie 
und einige Ausdrücke im jüd. Sprachgebrauch, 
die die christliche Religion verhôhnen und die 
Christen verwünschen sollen. Wie Lippman 
berichtet, riefen die Denunziationen des Aposta- 
ten eine groBe Judcnvcrfolgung hervor, bci der 
81 Juden den Martyrertod starben; die I). selbst, 
zuerst von dem christlichen Gelehrten Hackspan 
verôffentlicht (Altdorf 1644), findet sich auch am 
Ende des gedruckten ,,Nizzachon“ (Amst. 1 7 1 1). 
In der ersten Halfte des 15. Jhts. führte Josef 
Albo, einer der Tcilnchmcr an der D. zu Tor- 
tosa, ein Religionsgesprach mit einem hohen 
Kirchenfürsten und beschrieb diese 

Im D. in spanischer Sprache, ,,zur Be- 
15. Jht. herzigung für seine Glaubensgenos- 
sen“. Auf eine D. mit einem christ- 
lichen Gelehrten bezieht er auch seine philoso- 
phische Auseinandersetzung mit den christlichen 
Gegnern des Judcntums in den „lkkarim“ (Kap. 
XXV, 3, nur im ersten Druck enthalten), die 
als die am besten begründete Verteidigung der 
jüd. Religion bezeichnet werden kann. 

Von den D. in Spanicn im 15. Jht. sind noch 
erwahnenswert die D. des philosophischen Schrift - 
stellers und Predigers Josef b. Schem-Tob aus 
Segovia (gest, als Martyrer 1460) und des Arztes, 
Dichters und Exegeten Chajim ibn Musa aus 
Bejar in der Nâhe von Salamanca (1390-1460), 
die beide am Hofe von Granada vcrkehrten und 
mit gelehrten Christen über religiôse und philo- 
sophische Dinge in Gegenwart des Kônigs Juan II. 
disputierten. Josef b. Schem-Tob, dcr mit der 
christlichen Théologie sehr vertraut war, war bei 
seinem hâufigcn Vcrkchr mit hochgestellten 
Christen, Geistlichen wie Laien, oft genôtigt, die 
jüd. Religion gegen Angriffe zu verteidigen, und 
legte die Ergebnisse seiner Unterredungen in 
einer klcinen Schrift „Zweifel an den Dogmen 
der Religion Jesu“(n 5 fian w ntryo tynnpyarnpDD, 
Ms. Breslau, Nr. 38) nieder. Wie freimütig noch 
die Juden in Granada zu jener Zeit, che die In- 
quisition einsetzte, disputieren konnten, beweist 
eine D. des Chajim ibn Musa mit einem gelehrten 
christlichen Geistlichen. Er wurde gefragt, warum 
denn die Juden, wenn sie nach ihrer Behauptung 
den rechten Glauben hatten, nicht wieder in den 
Besitz des heiligen Landes und der heiligen Stadt 
gelangten und crwiderte darauf, daB die Juden 
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ihr Land durch die Sünden der Vâtcr eingebüBt 
hatten und erst durch vollstândige Sühne und 
Lâuterung wiedererlangen kônnten; dann stellte 
er die Gegenfrage: Warum denn die Christen 
nicht noch im Bcsitze des heiligen Crabes seien, 
das sich in den Hânden der mohammedanischen 
Unglâubigen befinde, wahrend doch die Christen 
sich jeden Augenblick durch Beichte und AblaB 
von ihren Sünden freimachen kônnten ? — Er 
schrieb aueh ein bedeutendes polemisches Werk 
gegen das Christentum u. d. T. ,,Magen wa- 
Romach“ (Ms. Breslau, Nr. 59; abgedruckt in 
Bet Talmud, II, 1 17-125). 

In Italien vcranstaltete 1450 der franziskanische 
Mônch und Judenfeind Johannes de Capistrano, 
,,dic GeiBel der Hebrâer 44 , eine ôffentlichc D. in 
Rom mit einem Gamaliel, genannt „Synagogae 
Romanac Magister 41 (s. Vogelstein-Rieger II, 14). 
Zu bemerken ist, daB in diesem Lande die D. 
zwischen Juden und Christen zwar hâufîg vor- 
kamen, wie die viclen dort von jüd. Seite ver- 
faBten Anleitungen beweisen, aber nicht die ôffent- 
liche Bedeutung erlangt haben wie in Spanien 
und Frank reich (z. T. wegen der Unwissenhcit 
des italienischen Klerus), und im allgemeinen 
einen friodlichen Charakter trugen, ohne besonders 
die Bekehrung der Juden bezweckt zu haben. 

Über friedlichc Religionsgesprache von Juden 
mit kirchlichcn sowie weltlichen Fürsten oder 
vor ihnen berichtet auch Salomo Ibn Verga in 
seinem „Schebet Jehuda“ (Ausg. 

Die Wiener, mit deutscher Übersetzung, 
Berichte Hannover 1855), wenn auch seinen 

des Erzàhlungen manches Legendâre an- 
,,Schebet haftet. Von den durch ihn mitgeteil- 
Jehuda 44 ten D. sind zu erwàhnen: 1. eine D. 

zwischen Kônig Alfons V. und Don 
Josef ibn Jachja, die betraf a) die Wundertâtig- 
keit Jcsu; b) den Ewigkeitscharakter der mosa- 
ischen Gesetze; c) die Wirksamkeit des Gebetes 
eines Nichtjuden; d) die Frage, ob die Scharen 
der Engel zâhlbar oder unendlich sind; e) die 
Frage, warum die heilige Schrift eine so strenge 
Strafe fur die Zauberei, die doch bloB auf einem 
Irrtum beruhe, bestimmt. 2. eine D. zwischen 
einem Juden und einem Christen vor demselbcn 
Kônig über Ps. 22, den die christlichen Thco- 
logen auf Jésus deuten, sowie über die Hyperbeln 
in der Agada. Der Jude bewies, daB der genannte 
Psalm sich unmôglich auf Jésus bezichen kônnc, 
u. a. weil er dort Gott um Hilfe anflehe, daB er ihn 
vom Tode errette, wahrend der Tod Jesu nach 
dem christlichen Glauben die Erlôsung der 
Menschheit bringen sollte. 3. D. zwischen Don 
Samuel Abrabalia gemeinsam mit Don Salomo 
ha-Levi und dem Apostaten Fra Pedro vor dem 
Papst Martin V. (im hebr. Text corrump. : 


über: a) den Bibelvcrs Jer. 50, 12; b) den Aus- 
spruch des R. Simeon b. Jochai: „Der beste von 
den ,Gojim 4 verdient getôtet zu werden 44 (Mech. 
Besehallach, I; j. Kidd. IV, 66b, Trakt. Soferim, 
XV, 9; s. Müllers Ausg., Note); c) die ÀuBerung 
dessclben (Jeb. 61 a): ,,Ihr (Juden) werdet Men- 
schen genannt, nicht aber die Heiden 44 . 4. D. 
zwischen Don Alfonso XI. (dem ,,GroBen 44 ) und 
den jüd. Vornehmen: Don Abraham Benveniste, 
Don Josef ha-Nassi und R. Samuel Ibn Scho- 
schan aus Ecija, die zum Kônig gekommen waren, 
um die Folgen einer Blutanklage gegen die Juden 
von Ecija abzuw’enden. Diese D. hatte wcniger 
die Religion als den Handel und Wandel der 
Juden und ihre Lebenswcise zum Inhalt. Der 
Kônig beschuldigtc die juden des Wuchers und 
der Habsucht und tadelte, daB die jüd. Religions- 
lehrer den Wuchcr an einem Christen erlaubten, 
ferner, daB die Juden groBen Luxus trieben. Die 
jüd. Delegicrten sagten, indem sic diese verallge- 
meinernden Bcschuldigungen widcrbgten: Die 
Juden sind in den Augen der Christen wie die 
Miiuse; hat eine Maus den Kâse gefressen, so 
sagt das Volk : die Miiuse haben es getan. Ebenso 
wird für die schlechte Tat eines einzclnen juden 
der ganze Starnm verantwortlich gemacht. 5. D. 
zwischen Don Pedro IV., Kônig von Aragonien, 
und seinem Leibarzt über das jüd. Verbot, den 
von einem Christen berührten Wein zu trinken. 
Um dem Kônig zu beweisen, daB nicht der Ab- 
scheu vor der Unreinlichkeit der Christen die 
Ursache des Verbotes sei, brachte der Arzt 
Wasser, wusch damit des Kônigs FüBe und trank 
es aus. 6. Derselbe Kônig disputierte auch mit 
Efrairn (Don) Sango (vielleicht Sancho, viclleicht 
aber identisch mit dem Dichtcr Don Santo de 
Carrion, s. Or. Lbl., 1851, S. 29 u. Kayserling, 
„Sephardim“, S. 328 A) über die Kardinalfrage, 
welche Religion besser sei, die jüd. oder die 
christliche. Der jüd. Weise antwortete mit einer 
Parabel von einem Vater, der vor der Abreise in 
die weite Welt seinen Sôhnen zwei gleich aus- 
sehende Edclsteine hintcrlassen hatte; die Sôhne 
hatten ihn befragt, welchcr der Edelsteine der 
wertvollere sei, und er habe geantwortet, nur 
der Vater kônnc das wissen. Es wird angenom- 
men, daB diese Erzâhlung den Ursprung der 
Parabel von den drei Ringen in Boccaccios Deka- 
meron bildet, die von Lessing im „Nathan“ ver- 
wertet worden ist (s. Reuter, 302 f., Wünsche in 
Lessing-Mendelssohns Gedenkbuch, 1879, S. 329^ 
M. Nicolas, la Correspondence lit. v. 5. VI, 1857, 
M. J. bin Gorion, Bom Judas IV, 150, 281). 

c) Jn der Neuzeit. Beim Auftreten der huma- 
nistischen Bewegung am Ende des 15. Jhts., als 
sich ein rçger Verkehr zwischen jüd. und 
christlichen Gelehrten entwickelte, vermehrten 
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sich auch die Religionsgesprâche unter ihnen, die 
im übrigen friedlicher Natur waren. In Italien wur- 
de um die Wende des 15. Jhts. eine D. 
Italien abgehalten am Hofe des Herzogs von 
Ferrara Ercole d’Este I. zwischen 
Abraham Farissol und zwei gelehrten Mônchen, 
einem Franziskaner und einem Dominikaner. Fa- 
rissol hatte sowohl gegcn die Dogmen des Chri- 
stentums und ihre von den Gegnern behauptcte 
Verankerung im AT zu disputieren, als auch ge- 
wisse Bcschuldigungen gegen die Juden abzu- 
wehren, namcntlich die Beschuldigung des Wu- 
chers. Auf Veranlassung des Herzogs schricb er 
den Inhalt seiner Unterrcdungcn hcbrâisch nicder 
und übertrug ihn ins Italienische; die hebr. 
Version ist in Farissols ,,Magen Abraham“ oder 
,,Wikkuach ha-Dat“, verfaBt 1503 oder 1504 (Ms. 
Berlin Or. Qu. 651), enthalten. In derselben Stadt 
wurde 1617 auf Befehl des dortigen Bischofs eine 
groBe ôffentliche D. zwischen déni gelehrten 
Jesuitenpredigcr Don Alfonso Caracciola ûnd 
einem jüd. Gelehrten (wahrscheinlich einem Rab- 
biner von Ferrara) veranstaltet, die in Gegen- 
wart von ca. 2000 Menschen, darunter hohen 
Geistlichen und den Notabeln der Stadt, vor sich 
ging. Diese D. betraf die Hauptgrundsâtze beider 
Religionen sowie die Frage der Abrogation des 
mosaischen Gesetzes. Nach Darlegung seiner 
Argumente stellte der christliehe Redner die For- 
derung auf, daB die Juden Jésus anerkennen und 
das Christentum annehmen sollten. Dcm jüd. 
Gelehrten, der auch in der christlichen theolo- 
gischen Literatur bewandcrt war, gelang es, die 
vom Gegner für die Wahrheit der christlichen 
Religion angeführten Argumente zu widcrlcgen, 
wie auch, gestützt auf die Ausführungen von 
Albo in den ,,Ikkarim“ (s. o.), den Ewigkeits- 
charakter des mosaischen Gesetzes nachzuweisen, 
um damit zu schlicBen, daB jeder Glàubige sich 
an seine Überlieferung halten müsse, und daB die 
Christen kein Recht hâtten, den Juden ihre Reli- 
gion aufzudrângen. Der Inhalt dieser D. ist 
hebraiseh nach Ms. De-Rossi Nr. 344 heraus- 
gegeben worden (Livorno 1876). Eine private D. 
hatte um dieselbe Zeit in Rom der christliehe 
Gelehrte Charles Bovillus mit dcm Arzt, Astro- 
nomen und Rabbiner zu Rom Bonet de Lattes 
und seinem Sohne, als er Lattes in seiner Syna- 
goge besuchte (s. Einleitung zu Bovillus’ „Dialogi 
de Trinitate“). Im 16. Jht. hatte dort der Arzt 
und Kabbalist Elijahu Chajim b. Benjamin aus 
Genezzano eine intéressante D. mit dem Mino- 
ritenmônch Fra Francesco von Aquapendente 
über das Dogma der Erbsünde und die Lehre 
von der allein selig machenden Wirkung des 
christlichen Glaubens. Er sagte u. a. zum Mônch: 
„Ihr behauptet, daB aile Vôlker (Konfessionen) 


auBer euch in die Hôlle kommen, wir aber glau- 
ben, daB aile Vôlker des ewigen Lebens teilhaftig 
werden, wenn sie sich vor den schlimmsten Sün- 
den hütcn“ (Güdemann II, 233). Leone da Modena 
(1571-1648), Rabbiner zu Vcnedig, war oft ge- 
nôtigt, mit Christen, namentlich mit den Bischôfen 
Plantavicius und Gaffarelli, die bei ihm Hebraiseh 
lernten, Dispute über Christentum und Judentum 
zu führcn. Seine Ansichten legte er in einer 
Schrift ,,Magen we-Cherew“ nieder, in der er 
die Dogmen des Christentums kritisiert (s. Po- 
lemische Literatur). 

Gegcn Endc des 17. Jhts. wurde auf Vorschlag 
des Stadtprasidenten von Marseille (oder einer 
anderen franzôsischen Stadt) eine ôffentliche I). 

veranstaltet zwischen dem Geistlichen 
Frank- Fra Francesco Provincial in Gemcin- 
reich schaft mit dem Apostatcn Maestro 
Pedro (sein hebrâischer Name: Jona) 
und Isaak Lopez Sefardi. Die D., in der es haupt- 
siichlich um die von christlicher Scite behauptcte 
Verworfenheit gewisser talmudiseher Lehren so- 
wie andererseits um die Beweisc für die Messia- 
nitât Jesu und andere christliehe Dogmen aus 
Talmud und Midrasch ging, kann als eine Er- 
weiterung der früheren D. über diese Fragen 
angesehen werden. Der Apostat, ein Kcnncr des 
talmudischen Schrifttums, sowie der jüd. Gelehrte, 
der gute Kenntnis der Evangelien aufwies, fügten 
zu den altbekannten Argumenten neue hinzu; 
auch sind in dieser D. mehrere Agadastellen an- 
geführt, die in unseren Ausgaben nicht enthalten 
sind. Lopez zeigte sich als schlagfertiger Dispu- 
tator und Vcrteidiger des Talmud und errang 
den Sieg. Er bringt diese D. in seiner pole- 
mischcn Schrift ,,Kur mazref ha-Emunot u-marc 
ha-Emet“, verfaBt 1695, herausgegeben von 1 . 
Altaras (Metz 1847). 

In Deutschland waren im Mittelalter die D. 
zwischen Juden und Christen von geringererBe- 
deutung als in Italien. Wegen der Überlegenheit 
der Juden in der Kenntnis der Bibel 
Deutsch- war es den Laien verboten, mit den 

land Juden über Religionsdinge zu dis- 
und die putieren. Die von Geistlichen ver- 
Schweiz anstalteten D. zeitigten keinen beson- 
deren Erfolg für den Übertritt zum 
Christentum. Dagegen kônqen auf Rechnung 
der jüd. -christlichen D. verschiedene Bekehrungen 
zum Judentum gesetzt werden. Unter den Opfern 
der Kreuzzüge werden mehrere zum Judentum 
übergetretene Christen genannt (s. Bcrliner, Aus 
dem Leben der deutschen Juden im Mittelalter, 
S. 108). Luther („Tischreden“) hielt die D. nicht 
für das richtige Mittel zur Bckehrung der Juden 
(s. Schudt II, Kap. 29, 111). Immerhin wurde 
seit der Kirchenspaltung in Deutschland das 
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Intéresse für religiose I). in allen Volksschichten 
sehr rege. Eine ôffentliche D., die an die des 
13. Jhts. in Spanien und Frankreieh erinnert, 
wurde in Deutschland am Anfang des 15. Jhts. 
vom Erzbischof und Kurfürsten von Kôln, Her- 
mann, veranstaltet, u. zw. zwischen dem getauften 
Juden Viktor von Carben und talmudgelehrtcn 
Juden aus dem Rheinlande. Die D. fand in 
Poppelsdorf b. Bonn statt. Die Anklage des 
Apostaten war eine Wiederholung der von den 
spanischen Apostaten crhobenen Beschuldigungen 
gegen den Talmud und die jüd. Liturgie; die 
Folge dieser D. war, daB sâmtliche Juden aus 
der Niederrhcingegcnd ausgewiesen wurden. In 
Rcgensburg muBten im 16. Jht. die dortigen 
jüd. Gclchrten mit dem Dominikancrpater Schwarz 
D. halten, u. zw. waren es sieben D., von 
welchen jede über drei Stunden gedauert haben 
soll (s. Güdemann III, 157). In der ersten Hâlftc 
des 17. Jhts. fiihrte in Hamburg der Arzt und 
Gelehrte Benjamin Mussaha D. mit christlichen 
Gelehrten und hochgestellten Persônlichkeitcn. 
Um die Wcndc dieses Jhts. waren es in derselben 
Stadt ein Dr. Gutbier und der Prediger Esdras 
Edzard, die sich die Bckehrung der Juden zur 
Aufgabc maohten und zu diesem Zwcckc D. 
mit ihnen abhielten. Auf Betreiben des letzteren 
fand 1704 am Hofe von Hannover in Anwesenheit 
des Herzogs eine ôffentliche D. zwischen ihm und 
dem Rabbiner Josef von Stadthagen statt. Die D. 
endigte mit einem Sieg des Rabbiners; als der 
letztere danach vom Gegner aufgefordert wurde, 
unter Eid auszusagen, w’elche Religion nach, seiner 
Meinung die bessere sei, lehnte er es unter dem 
Bcifall des ganzen Hofcs ab und sagte: „Wir 
Juden verurteilen nicht eine Religion, die auf 
dem Glauben an den Schôpfer von Himmel und 
Erde begründet ist. Wir glauben an das, was 
man uns gelehrt hat; môgen die Christen sich 
daran halten, was sic von ihren Lehrern über- 
liefert bekommen haben“. Den Inhalt und Ver- 
lauf dieser D. beschrieb der Stadthagener Rab- 
biner in eincr Schrift ,,Minchat Sikkaron“ (ed. 
A. Berliner, mit deutscher Übersetzung, Berlin 
1914). Der jüd. Arzt Tobia Kohen beklagt sich 
in seinen Lebenserinnerungen (Einleitung zu 
,,Maasse Tobija“) darüber, daB die Professoren 
der Universitât Frankfurt a. O., wo er zusammen 
mit seinem Freunde Gabriel in den 70-er Jahren 
des 17. Jhts. Medizin studierte, ihn und seinen 
Freund mit religiôsen D. gequâlt und ihm das 
Leben und das Studiuni verbittert hâtten. DaB 
der Bekehrungseifer unter den christlichen Geist- 
lichen der Schweiz noch in der zweiten Hâlfte 
des 18. Jhts. lebendig war, zeigt der bekannte 
Brief. des Züricher Diakonus Lavater an Moses 
Mendelssohn, in dem er den jüd. Philo-*' 


sophen aufforderte, das Buch Bonnets „Unter- 
suchung der Beweise für das Christentum“ zu 
widerlegen oder zum Christentum überzutreten ; 
Mendelssohn lehnte es prinzipiell ab, sich in D. 
über Judentum und Christentum einzulassen (s. 
POLF.MISCHE LlTERATUR). 

In Bôhmen hat die judaisierende Richtung der 
hussitischen Bewegung vielfach zu D. zwischen 
Juden und Christen AnlaB gegeben. Der aus der 
Reformationsgeschichte bekannte Georg Wizel 
führtc in der ersten Hâlfte des 16. Jhts. mehrerc 
D. mit Juden. So erzàhlt er, wie er mit einem 
Rabbiner Josef in Dobrisch in Bôhmen ,.die 
Klinge gekreuzt“ und mit dem ,,hochberühmten 
Rabbiner Abraham“ (Abraham b. Abigdor, gest. 

1542) und anderen Juden in der 
üsterreich Prager Synagoge über eine Psalm- 
und stelle disputiert habe (Güdemann 
Bôhmen III, 158). Nach „Nifîaot Maharal“ 
(Warschau 1909) hatte der ,,hohe R. 
Lôw“ aus Prag (ca. 1515-1609) viele D. mit 
christlichen Geistlichen („mit 300 Geistlichen"!) 
über die Vorziige des jüd. Glaubens vor den 
anderen, über die Ermordung von Jésus sowie 
über die Blutbeschuldigung. In der ersten Hâlfte 
des 18. Jhts. führte R. Jonathan Eibeschütz aus 
Prag erfoîgreiche D. über den jüd. Glauben und 
den Talmud mit christlichen Geistlichen und Ge- 
lehrten in Prag und Wien (s. seine Einleitung 
zu ,,Kreti u-Felcti“); manche dieser D. sind 
von ihm in der Predigtensammlung „Jaarot 
Debaseh“ angeführt (s. Klemperer, Das Leben 
Jonathan Eibeschütz’). 

In Polen, wo im 16. Jht. verschiedene religiose 
Sekten bestanden, die mehr oder minder an den 
Dogmen der katholischen Religion rüttelten, war 
damais das religiose Disputieren, 
Polen auch zwischen Juden und Christen, 
weit verbreitet, u. zw. in der Form von 
friedlichen Unterhaltungen. Am hâufigsten dis- 
putierten die Juden mit Scktenführern und An- 
hangern derselben (s. Graetz IX 8 , 436, A. 1). 
Unter den jüd. Disputatoren jener Zeit hat sich 
besonders der Karâer Isaak b. Abraham Troki 
(aus Troki bei Wilna, 1533-94) hervorgetan. Er 
disputierte mit Kirchenfürsten und Adligen’ und 
verfügte auch für diese D. über eine umfassende 
Kenntnis des NT und der christlichen polemischen 
Literatur. Seine Religionsgesprâche sammelte er 
kurz vor seinem Tode in einem Werke „Chisuk 
Emuna“ (fehlerhaft bei Wagenseil in „Tela ignea 
Satanae“ wiedergegeben, korrekte Ausgabe von 
Deutsch, Sorau 1865 u. 1873), das, i* 1 viele 
Sprachen übersetzt, zu den berühmtesten Wer- 
ken der jüd. polemischen Literatur gehôrt, 
un 4 aus dem aile Gegner des Christentums 
und die Freidenker von Voltaire bis Strauft 
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geschopft haben. 1740 lud der Bischof Franz 
Kobielski die gelehrten Juden von Brody zu 
einer D., an der auch sein Auditor teilnahm. Die 
beiden stellten an die Juden fünf Fragen, die 
den altcn Polemiken entnommen waren. Die 
Juden schcinen für dicsc D. gut vorbereitet ge- 
wesen zu sein; allerdings entstammten auch ihre 
Antworten dem Arsenal der jüd. polemischen 
Literatur. In der Frage der Einheit Gottes be- 
riefen sie sich sogar auf Aristoteles. Seinen Un- 
mut über den Sieg der Juden entlud dann 
der Bischof in einer bcsonderen Schrift, die er 
zur Widerlegung der Antworten der Juden ver- 
faBte (Ms. Ossolinski, Lemberg, Nr. 310). Das 
bei der polnischen Geistlichkeit jener Zeit herr- 
schende Bcstreben zur Bekehrung der Juden be- 
wog auch den Bischof Dembowski von Kamie- 
niec (Podolien), dem an ihn gerichtcten Gesuch 
der Frankisten (s. d.), eine D. zwischen ihnen 
und den Talmudjuden zu veranstalten, stattzu- 
geben. Diese D. fand vorn 20.-28. Juni 1757 in 
Kamieniec ôfïentlich statt. Die Frankisten stellten 
neun Grundsütze ihres Bckenntnisses auf, deren 
wichtigste, z. T. dem Christentum sich nahernde, 
waren: der Glaube an die Dreieinigkeit Gottes 
und die Menschwerdung (wenn auch nicht im 
christlichcn Sinne), der Nichtglaube an den jüd. 
Messias und den Wiederaufbau Jerusalcms, sowie 
die Verdammung des Talmud, welcher Blas- 
phemien gegen Gott sowie viel Ungereimtes 
enthalte. Bei der Diskussion stellte sich der 
Bischof auf die Seite der Frankisten. Die jüd. 
Vertreter, bestehend aus vier ungebildeten und 
wcltfrcmden podolischen Rabbinern, waren ihrer 
Aufgabe nicht gewachsen und verteidigten ihre 
Religion und den Talmud mit unzulânglichcn 
Mitteln; auBerdem muBtcn sie ihre Antworten 
schriftlich abgeben, die dann wahrseheinlich beim 
Übersetzen und Eintragen ins Protokoll von den 
katholischen Schriftführern (wie seinerzeit in 
Tortosa, s. o.) entstellt wurden. Das Résultat 
dieser D, war, daB die Juden als besiegt galten, 
und der Bischof Dembowski ein Dekret zugun- 
sten der ,,Kontratalmudisten“, d. h. der Fran- 
kisten crlieB, in dem er ihnen erlaubte, die Juden 
überall zu D. zu zwingen, die Talmudexemplare 
zu konfiszieren und nach Kamieniec zu bringen, 
wo sie dann verbrannt werden sollten. Die Ver- 
folgungen des Talmud hôrten aber nach dem 
kurz darauf erfolgtcn plôtzlichen Tode Dem- 
bowskis auf (s. Balaban, he-Atid, V, 139-14 1, 
146-150). Eine zweite D. zwischen Juden und 
Frankisten veranstaltete 1759 der Erzbischof zu 
Lemberg de Mikulicz Mikulski in der Kathedralc 
von Lemberg. Etwa 40 Rabbiner, die gezwungen 
wurden, an der D. teilzunehmen, fanden sich ein, 
darunter auch ein Rabbiner Israël aus Med- 
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shibosh (vielleicht der Baal-Schem), unter An- 
führung des Lemberger Rabbiners R. Chajim 
Kohen Rapaport. Den Rabbinern, die nicht ein- 
mal die polnische Sprache beherrschten, gelang 
es wiederum nicht, ihre Gegner zu besiegen ; das 
Ergebnis dieser D. war der Übcrtritt der franki- 
stischcn Vertreter zum Katholizismus (s. Graetz 
X 8 , 393-96, 399-402 u. Balaban, Protokoll). 

III. Die D. mit Mohammedanern. Die Juden 
betrachteten den Islam, der den Glauben an den 
cinzigen unteilbaren Gott aufgenommen hat und 
seinen Bekennern die Bcschneidung, wenn auch 
nicht nach jüd. Art, vorschreibt, als eine Religion, 
die der jüd. naher steht als das Christentum und 
hoher als dièses zu werten sei. Auch waren sie 
in den mohammedanischen Lândern weniger 
Verfolgungen ausgesetzt. Immerhin bckâmpften 
sic hcftig den Glauben an die prophetischc Sen- 
dung Mohammeds und wiesen dabei auf seinen 
Lebenswandel hin, der nicht der eines heiligen 
Mannes gewesen sei; andererseits besehuldigten 
die Mohammedaner die Juden der Bibelfalschung 
und behaupteten, daB Gott die Gcsetze der r l’or a 
durch Mohammed widerrufen habe. Die haupt- 
sachlichen Kontroverspunktc in der Polernik 
zwischen Juden und Mohammedanern waren 
folgcnde drei: 1. der Nachwcis der Prophétie 
Mohammeds aus der heiligen Schrift; 2. die 
Frage der Bibelfalschung; 3. die Abrogation des 
mosaischen Gesetzcs. 

Die D. zwischen Juden und Mohammedanern 
waren bei weitem nicht so haufïg und nicht 
von derselben Heftigkeit, wie die unter Juden 
und Christen. Sic erfolgten freiwillig im persôn- 
lichen Verkehr, namentlich zwischen jüd. und 
mohammedanischen Gelehrten und Geistliehen 
und trugen im allgcmcinen friedlichcn Charakter. 
AuBer der obenerwâhnten D. vor dem chasari- 
schen C'hagan Bulan im 8. Jht., bei der jüd. 
Vertreter auch mit mohammedanischen Abge- 
sandten disputiert haben, ist keine ôffentliche jüd.- 
mohammedanische D. von irgendwelcher histo- 
rischen Bedeutung bekannt; dagegen sind manche 
private D. von jüd. und moslemischcn Autoren 
festgehalten worden. So erziihlt der mutazili- 
tische Geschichtsschreibcr al-Masudi, daB er 
wâhrend seines Aufenthalts in Palâstina mit 
einem jüd. Gelehrten Abu Katir vicie D. über 
die Abrogation der mosaischen Gesetze und ahn- 
liche Fragen geführt habe (s. Prairies d’or, trad. 
par Barbier de Meynard et de Courteille IX, 
S. 69); über eine D. eines jüd. Arztes mit einem 
Kopten vor Ibn Tulun s. M. Schreiner, Zur Gesch. 
d. Polernik zw. Juden und Mohammedanern 
(ZDMG XLII, 597-98). DaB zuweilen auch eine 
D. zwischen Juden und Mohammedanern heftig 
werden konnte, ergibt sich aus dem Bericht von 
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Isaak Akrisch, der in sciner Vorrede zu einer 
Sammlung polemischer Schriften gegen das 
Christentum (Konstant. 1570-77) erzâhlt, erhabe 
taglich unter Lebensgefahr mit Mohammedanern 
und Christen disputicrt. Abraham Ibn Mcgas, 
der Arzt des Sultans Suleiman, Verfasscr eincs 
homiletischenWcrkes zum Pcntatcuch, hatte (1585) 
eine L). mit dem Obcrlcibarzt am Hofe iiber die 
Behauptung der mohammedanischen Kontro- 
versisten, daB mit der Zeit sich Irrtümer in die 
d'ora eingeschliehen hiittcn. Über eine D. von 
Sabar Jcshu b. Paulus mit eincm Juden über den 
Mcssias gegen Endc des io. Jhts., eine andcre D. 
des ,,hervôrragenden Heiligen“ Sejjid Muham- 
med Mehdi el-Husseini mit einigen Juden (1796 
bis 1 797) und andcre ahnliche D. s. Steinschncider, 
,,Die polcmisehc Literatur ctc.“ 136, 156 u. passim. 
Die Auseinandersetzung zwischen Judentum und 
Islam hat jcdcch hauptsachlich in den beider- 
seitigen literurisehen Produktionen ihren Aus- 
druck gefunden; s. Apologetik. u. Apologeten 
(B d. II Sp. 1 1 76 If.) ; Apostasie (Bd. II Sp. 
ii97ff.); Polemische Literatur. 

Zunz, ZG 84, 85; Graetz 3 III, 44, 651 ; IV, 58, 110, 
A. 1; V, 199b, 256F., 546; VI, 142 f. u. Note 7; VII, 
96 ff. u. Note 2, 1 20-1 27 u. Note 2, 295 f. u. Note 1 3 ; 
VIII, 20-22, 1 13-123 u. Note 3, 128, A. 1, 141-2, 
161-69 u. Note 4; IX, 43-44, 66-67, 436-8; X, 
393-96, 399-402 ; Steinschneidcr , Pocten u. Pole- 
miker in Nordspanien uni 1400, HB XIV-XVI; 
idem, HÜ 305,461; idem , Polein. und apologet. Lit. 
in arab. Sprache, Leipzig 1877; MG WJ VI, 1856 
(Frankel), 1869 (Lewin), S. 97 ff. ; 1873 (Goldfahn); 
i 874(A. Kisch); 1884,503-8; 191 1 (Freimann), 5 5 5 f. 
und 1912, 49-64, 164-80; Isidore Loeb, La contro- 
verse religieuse entre les Chrétiens et les Juifs au 
moyen âge, Paris 1888; idem , R KJ I, 247F, II, 248F, 
III, 39 f., V, 238 f., XV, 1 f. ; Zadoc Kahn, ibid. 
1,222 f., III, 1-38; 1). Sitnonsen , Joseph le Zélateur, 
ibid. IV, I46f. ; idem , Le Psaume XXII et la Passion 
de Jésus, ibid. XXII, 283 f. ;/>>. Kaufmann, ibid. XVIII, 

1 3 1 f . ; Ad. Posnanski, ibid. LXXIV-LXXVI; M. 
Güdcmann, Gcsch. d. Erz. I, 1 8 f . , 140F; II, 12,24,37, 
39, 228, 230F, 238, 295 f. ; III, 144, 156 ff., 245; Bâcher, 
Tan. 1,36**39» 76-87, 165-177, 286-295; IL33-36, 309, 
310, 319 -21 ; idem, Pal. Amor. I, 92, 555, II, 115;/./. 
Schudt, Jüd. Mcrckwürdigkeiten, Frankf. a. M., 1714 
bis 1717, II, Cap. 29, 1 1 1 f . ; H. Reuter , Gesch. d. reli- 
giosen Aufklarung im MA, Berlin 1875/7, I, 154F, II, 
31, 52F, 302; Or ha-Chajim, Nr. 804U. 808; A . Ber- 
liner, Peletat Soferim 1872, hebr. Teil, 29-35, deutsch. 
Teil, 31 ff.; idem, Ausdem Leben der Deutschen Juden 
im MA 1900, S. 108 f.; G. Liebc, Das Judentum i. d. 
deutschen Vergangenheit (1903), S. 52, 64 \Juster, I, 
31-76; Obstler, Die Religionsgespniche im Talmud, 
1905; Ziegler, Der Kampf zwischen Judentum u. 
Christentum in den ersten dreichristl. Jht., Berlin 1907 ; 
idem, Die religiôsen Disputationen im MA, Frankf. 
a. M. 1924; J. Bergmann, Jüd. Apologetik im ntl. 
Zeitaltcr, Berlin 1908; S. Krauss, Das Leben Jesu 
n. jüd. Quellen, Berlin 1902; idem, Antoninus u. 
Rabbi 1910, S. 62-66; M. Balaban, Das offiziellc 
Protokoll dej* Frankisten-Disputation in Lembcrg, 
Berlin 1911; idem, in he-Atid 1913, V, 139-150; 
S. Stem, Der Kampf eines Rabbiners gegen den 


Talmud im XVII. Jht. 1902, S. 174F; Elbogen, 
Gottcsdienst*, 1924, S. 36-38, 51,80F M. Guttmann, 
Das Judentum und seine Umwelt, 1927, 150F, 180-194; 
Eisenstein, Ozar Wikkuchim, New York 1928; Baer , 
JCS I (1929), S. 535, 539F, 542, 786F, 793F, 796F, 
807 F; idem, Abner von Burgos, Korrcspondcnzbl. d. 
Vcreins z. Gründung u. Erhaltung einer Akademie 
F d. Wissensch. d. Judentums, Berlin 1929; Dubnow, 
Weltgcsch. V, s. Register. 

K. B. S. 

DISRAELI, BENJAMIN, EARL OF BEA- 
CONSFIELD (1804-1881), englischer Staats- 
mann und Schriftstellcr, Sohn des Isaac d’Israeli, 
geb. 21. Dez. 1804 in London. D. erhielt zuerst 
eine jüd.-religiose Erziehung, wurde jedoch mit 
13 Jahren getauft. Seine literarische Laufbahn 
begann er mit dem Roman ,, Vivian Grey“ (1826) 
und setzte diese Tâtigkeit bis an sein Lcbcnsende 
fort; cr gilt auch heute noch als be- 
Lebenslauf deutender politischer Romanschrift- 
steller in englischer Sprache. 1832 
kandidierte D. zum ersten Mal für das Parla- 
ment; 1837 wurde cr gcwâhlt. Er wurde einer 
der Führer der Tories, in deren Partei er neues 
Leben brachte. Er war Schatzkanzler in den 
Kabinctten des Lord Derby 1852, 1858-59 und 
1867-68, Prcmierministcr 1868 und 1874-80. Er 
setzte die Kontrolle des Suez-Kanals durch Kng- 
land (1875) durch, veranlaBtc die Kônigin Vic- 
toria, den Xitel einer Kaiscrin von Indien an- 
zunehmen (1876; in diesem Jahr wurde er zum 
Earl of Beaconsfield erhoben), war erster Ver- 
treter Englands auf dem Berliner KongreB.(i878) 
und einer derSchôpfer des British Empire. Erwurde 
eine der führenden Persônlichkeiten Europas und 
gilt noch immer als einer der groBten Parlaments- 
redner in England. Er starb am 19. April 1881. 

I). hatte bei seincr Laufbahn mit Vorurteiien 
in seiner ëigenen Partei, die sich gegen die 
jüd. Rasse und Religion wandten, zu kâmpfen. 
Er selbst machte aus seiner Abstammung nie- 
mals cin Hehl und nahm sogar jede Gelegen- 
heit wahr, um sie zu betonen. In 
Stellung dem „Memoir“ über seinen Vater 

zum sprach er mit groBem Stolz von 
Judentum seinen jüd. Vorfahren, über die er 
phantastische Vorstellungen hatte, 
die den Tatsachen nicht entsprachen. Seine 
Geschichtsphilosophie ist in einem kurzen Satz 
zusammengefaBt, der oft in seinen Werken an- 
geführt wird: “Ail is Race” (Rasse ist Ailes). 
Sein ,,Alroy“ (1839) ist cin phantastischer histo- 
rischer Roman über die Laufbahn des Pseudo- 
messias David Alroy und bekundet eine beachtens- 
werte Vertrautheit mit dem Hintergrunde der 
Epoche; das Buch ist ins Hebràische u. d. T. 
„Choter mi-Gesa Jischai“ von A. Rakowski über- 
setzCworden. In seinem „Coningsby“ tritt der 
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Jude Sidonia auf, der als Spraehrohr fur vicie 
Ansichten D.s über Juden und Judentum sowie 
über die Bedeutung der letzteren in der Ge- 
schichtc dient. Dus vorhcrrschende Motiv in 
seinem Roman ,,Tancred“ ist der Rassenstolz. 
Das Werk (auch ins Hebràische u. d. ' 1 '. ,,Ncss 
la-Gojim“ von J. Lcwin übersetzt) ist ein 
leidenschaftliches Bekenntnis zum Christentum 


Benjamin Disraeli 

Nach einem Holzstich von W. B. (ïardner 

unter Anerkennung dessen, was es dem Juden- 
tum schuldet, sowie ein Appell an das Christen- 
tum, das Judentum zu ehren und nicht zu ver- 
folgen. Das Christentum war für D. cine Weiter- 
entwicklung des Judentums. In sein Werk ,,Life 
of Lord George Bentinck“ wie auch in den Roman 
„Endymion“, den er im Alter schrieb, streute D. 
judenfrcundliche Bemerkungen ein. D. kann 
insofern als ein Vorlâufer des Zionismus geltcn, 
als er oft von der Wiederkehr der Juden nach 
Paliistina wie von einer Tatsaehe der Zukunft 
sprach. Im Parlamcnt kàmpfte D. konsequent lur 
die Emanzipation der Juden; besonderes Aufsehen 
erregte seine diesbezüglichc Parlamcntsrede im 
J. 1847. D.s AuBenpolitik wurde auch aïs pro- 


semitisch bezeichnct. Er trat gegen ein weiteres 
Vordringen RuBlands (das wegen seiner Juden- 
verfoîgungen berüchtigt war) auf dem Balkan auf 
und unterstützte die Türkci, die er als unentwegten 
Beschützer der Juden im Nahen Osten betrachtete. 
Auf dem Berlincr KongreB setzte er sich für die 
rumanischen Juden ein. Sein Ankauf der Sucz- 
Kanal-Akticn im J. 1875 war der erste Schritt 
zu der Politik, die zur Übernahme des 
Mandats über Palàstina durch England 
führte; das Ha us Rothschild, zu dem er 
in engen Beziehungen stand, half ihm 
beim Erwerb der Aktien. 

Monypenny-Buckle , Life of Disraeli I— VI ; 
E. T \ Raymond, Disraeli, the alien patriot; 
Maurois , Disraeli; A. Kulischcr , Lord Bea- 
consfield (hebr.), 1923. 
w. 

D’ISRAELI, ISAAC (1766-1848), eng- 
lischer Schriftsteller, gcb. am 1 1. Mai 1769 
in London, als Sohn des Benjamin b. Isaak 
d’Israeli (Israeli) aus Ccnto bei Ferrara 
(1730-1816), der sich 1748 in London 
niedergelasscn hatte, und der Sara Schiprut 
de Gabay Villareal. 1786 erschien D.s 
erster Aufsatz im Gentleman’s Magazine, 
dessen stiindiger Mitarbeitcr er wurde; 
1791 erschien der erste Band seines Werkes 
,,Curiositics of J.iterature“, dem fiinf 
weitere folgten (1793 1834). Für sein Buch 
„Commcntary on the Life and Rcign of 
Charles I (1820-30) erhielt D. den Ehren- 
titel D. C. L. an der Universitat in Ox- 
ford. In jüd. Angclegenheiten verhielt 
sich D., wie sein Vater, indifferent. 1813 
wurde er in den Vorstand der sefardischen 
Gemeinde gewahlt, verweigerte aber die 
Annahme der Wahl und wurde nach dem 
Brauch zu einer Geldstrafe verurteilt, wo- 
raufhin er sich von derGemeindc zurückzog. 
Spiiter lieB er, zum Tcil unter dem HinfluB 
seiner literarischcn Frcunde, seine Kinder 
laufen. 1833 veroffentlichtecranonym seine Schrift 
,, Genius of Judaism“, in der er sich enthusiastisch 
über die Vergangcnheit des jüd. Volkes auBerte, 
wahrend er die Engherzigkeit seiner jüd. Zeitge- 
nossen beklagte. Àhnlichc Gedankcn werden von D. 
in seinem Roman „Vaurien“ und in einem Aufsatz 
über Mcndelssohn (Monthly Review, J uli 1798) 
geâuBert. D. starb am 19. Jan. 1848 in Braden- 
ham; obwohl er das Christentum nicht angenom- 
men hatte, wurde er nicht auf einem jüd. Friedhof 
bestattet. Seine Frau war Miriam (Marie), Toch- 
ter des Naftali Bascvi aus Vcrona. Ein Sohn 
D.s war Benjamin D., Lord Bcaconsfield. 

Monyèenny-Buckle , Life of Disraeli I, passim; 
L. Wolf, The Disraeli Family, Transact. Jew. Hist. 

37 * 
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of England V, 202-18; Benjamin Disraeli, Memoir 
of Isaak Disraeli, gcdruckt als Einleitung zu ,,Col- 
lected Works“ des letzteren. 

w. C. R. 

DIWAN, JEHUDA BEN AMRAM, Rabbincr 
und Autor, lebte Knde des 17. und in der ersten 
Halfte des 18. Jhts. in Paliistina. D. war Schwie- 
gersohn des Jakob b, David Kohen, dessen Rcs- 
ponscnsammlung (cbenso wie 150 Responsen des 
David Kohen) er korrigiertc. Uni 1700 ging er 
als Scndbotc für die Armcn Hebrons auf Reisen 
und imternahm auch als Sendbote von Jérusalem 
und Safcd wiederholt Reisen durch Kleinasien 
und Persien (17 10-1730). 1728 wurde er Rabbi- 
ner und Jeschibaleiter in Safed. Um 1739 lebte 
er in Jérusalem. D.s Werkc sind: 1. Sibehc 
Schclamim, über die Schâchtgesetzc (1728); 
2. Chut ha-Mcschulasch, Homilien zum Penta- 
teuch usw. und einem angehângten ,,Konteres“ 
von 26 Responsen (Konst. 1739). Von D. sind 
Approbationen bis zum J. 1752 crhalten. 

A. L. Frumkin, Toledot Chachme Jerusrhalajirn II 
(1928), S. 1 64 f . ; Fürst, Bibl. Jud. Il, 104; Zcdner , 
CBM 209; Wiener , KM 481 (Nr. 3959); Lowenstein, 
Ind. Appr. 49 (Nr. 865); Btnjacob 170 (Nr. 155). 

B. J. He. 

DIWIN oder Dywin, Stadtchen in Polen in der 
Woiwodschaft Polesie. Die erste urkundliche 
Nachrieht über den Aufenthalt von Juden in D. 
datiert aus dem J. 1631, doch waren sic wohl 
schon friiher in D. ansâssig, da es in einem 1634 
ihnen erteilten Privileg Wladislaus’ IV. heiBt, 
die Juden hâtten gebeten, ihre alten Rechte 
wieder genieBen zu dürfen. Ein zwischen Juden 
und Christen ausgebrochener Streit über die 
Verteilung der Einkünftc aus der stâdtischen 
Pacht wurde 1656 dahin entschieden, daB die 
Pacht von zwei Christen und einem Juden ver- 
waltet werden solltc; von den Kinkünften stan- 
den zwei Drittel den Christen und ein Drittel den 
Juden zu. Im J. 1766 waren in D. 21 1 Juden, 
1847 556, 1897 1094(63, 5%) und 1921 786(34,2%). 

Regesty i Nadpissi I u. Il; M. Wischnitzer, Jewr. 
En/.. VII; Zeitschrift Minsk 1928, II-III. 

W. 

DJAKOVO, Stadt in Slavonien in Jugoslavien, 
mit (1930) 7500 Einwohnern, von denen 600 Juden 
sind. 1848 siedelten sich die ersten Juden in D. an. 
Die 1861 gcgründetc Chewra Kadischa führt nach 
ihrem Patron, dem rôm.-kath. Bischof Josef Juraj 
Strossrnayer, den Namcn ,,BrüdeFSchaft Josefs“. 

J evrejski Almanah V, VrSac 1929, S. 224. 
w. L. F. 

DJATLOWO, Stadtchen in Polen. In D. 
wohnten im J. 1897 3033 Juden (76,2% der 
Gesamtbevôlkerung), 1921 2376 (77,1%). 


Zeitschr. /. Gesch., Demogr. etc., Minsk 1928, 
II-III. 

w. 

djenj, russisch-jüd. Wochenschrift, die vom 
Mai 1869 bis Sommer 1871 unter der Redaktion 
von S. S. Omstein in Odessa erschienen ist. Die 
engsten Mitarbeiter waren die Publizisten I. Or- 
schanski und M. M. Morgulis. D. war haupt- 
siichlich dem Kampfe um die Emanzipation der 
russ. Juden gewidmet. Als nach dem Pogrom 
im Mârz 1871 Orschanski die jüd. Kreise in 
Odessa aufforderte, die Urheber zur gericht- 
lichen Verantwortung heranzuziehen, wurde das 
Organ von den Behôrden verboten. 

I. Tscherikower, Jewr. Enz. VII. 

w. 

DJERBA (Dscherba), kleine Insel in der Nâhe 
von Tunis. Juden dürfte es dort seit dem Endc 
des 10. Jhts. gegeben haben. Maimonides, der 
sich cine Zeitlang in D. aufhielt, warnt in einem 
um das J. 1163 geschriebenen Briefe vor den 
rohen Sitten mancher Einwohner der Insel. Die 
Juden von D., die unter arab. Herrschaft unbe- 
helligt lebten, wurden im 16. Jht., nach Erobe- 
rung der Insel durch die S panier, vertrieben. Als 
die spanischen Eroberer von den Türken ver* 
drangt wurden, siedelten sich die Juden von 
neuem auf D. an und gründeten dort eine gut 
organisierte Gemeindc. Im 19. Jht. bcschaftigten 
sich die Juden von D. mit Weinbau und Wein- 
handel. In den J. 1878 -80 kain es zu Ausschrei- 
tungen der Araber gegen die jüd. Bevôlkerung, 
die erst von den Franzosen, die damais das Pro- 
tektorat über ganz 'Punis übernahmen (1880), 
unterdrückt wurden. Gegen wiirtig (1930) leben 
in D. etwa 40 jüd. Familial. 

Igeerot ha-Rambam , ed. J. K. Neumann, Berlin 
1757; Mischkenot ha-Roim , Liv. 1860, n, Nr. 112; 
Chut ha- Min hit Bosch, Liv. 1742, 19, 63; D. Cazès, 
Essai sur l’histoire des Israélites en Tunisie; Abraham 
ibn Esra, Gedichte, ed. Rohan, 140-143. 

G. W. S. A. R. 

DLUGOSZ, SAMUEL BEN MOSE AUS 
GRODNO, Bibelkommentator und liturgiseher 
Dichter, lebte im 17. Jht. D. verfaBte einen Kom- 
mentar zu den Propheten und Hagiographen u. d. 
T. ,, Agudat Schemuel“, den er zusammen mit dem 
Raschikommentar und der (zuerst Prag 1576 er- 
schienenen) jüd.-deutschen Bibelübersetzung ,,ha- 
Magid“ von R. Jakob b. Isaak aus Janow heraus- 
gab (Amst. 1699). D. führte seinen Stammbaum 
auf R. Mose Isserles zurück, von dessen Reisen 
er Verschiedenes berichtet. 

Ghirondi, TGJ 359; Or ha-Chajim, Nr. 461; 
Benjacob, n, Nr. 340; Schulmann, Sefat jehudit- 
aschkepasit We-Sifruta 38. 
m. " ‘ S. A. H. 



Dob Bar — Doar ha-Jom 


I IÔ2 


1 161 

DOB BÂR s. u. Bar. 

DNJEPROPETROWSK (JEKATERINOS- 

LAW), Hauptstadt eines gleichnamigcn Kreises 
in der ukrainischen Sowjetrepublik, bedeutcndes 
Industriezentrum. Seit 1794 gehôrte D. und 
das umliegcndc Gebiet zu dcm jüd. Ansiedlungs- 
rayon. Einer der ersten jüd. Einwohner war M. 
Stanislawski, dessen Nachkommen in der Ge- 
schichte der Gemeindc eine Rollc spiclten. 
1805 wohnten in D. bereits 376 Juden (1*01 
Einwohner), 1825 880, 1847 1699. Das Wachs- 
tum der jüd. Bevôlkerung seit der zweiten Halfte 
des 19. Jhts. wird durch folgende Tabelle deut- 
lich : 


Zâhlung 

Zahl der 

Gesamt- 

Prozentsatz 
der Juden 

unter der 

Juden 

bevôlkerung 

Gesamt- 

bev&lkerung 


1897 

41 240 

1 12 000 

37% 

1920 

72 928 

! 162 839 

44,9% 

29% 

1923 

50 237 

167 200 

1926 

62 073 

233 000 

26,9% 


Wâhrend des Weltkriegcs waren vie’e j uden aus 
der Kricgszone nach D. geflüchtet. Der Bürger- 
krieg rief eine Verminderung der Juden hervor; 
seit 1926 ist aber ein neuer Anstieg bemerkbar. 

Im J. 1897 betrug die Zahl der beruflich tâtigen 
Juden 12 114 Mânner und 3046 Frauen. Hiervon 
waren im Handel tâtig: 4531 Personen (da- 
runter 432 Frauen) — im Handel mit Agrar- 
produkten allein 1547 — , in der Kleiderkonfektion 
2969, als Angestellte 1714 (darunter 1091 Frauen), 
in der Holzindustrie 657, in der Mctallindustrie 
777. Die berufliche Gliederung im J. 1926 wird 
durch die folgende Tabelle illustriert: 

Arbciter in Fabriken und in Kustar (Heim- 


gewerbe-)Unternehmungen . . . 6397 

Angestellte 8477 

Freie Berufe 425 

Landwirtschaft 887 

Handel 2194 

Handwerk 3469 

Deklassierte, ohne bestimmte Berufe . . 2146 

Arbeitslose ^819 


Zu Bcginn des 20. Jhts. gab es in D. 12 Syn- 
agogen, eine karâische Synagoge, 30 privatc jüd. 
Schulen, drei Talmud-Toras, eine Jeschiba; 
nach der Februarrevolution von 1917 wurde ein 
jüd. Polytechnikum gegründet. 

Im J. 1883 fand in D. ein zweitâgiger Pogrom 
statt, bei dem groBe Plünderungen erfolgten; 
vereinzelte Exzesse kamen noch im Herbst dieses 
Jahres, sodann 1884, 1886 und 1904 (wâhrend 
des russ.-japanischen Krieges) vor. Am 21. -23. 


Okt. 1905 wurden in D. bei einem Pogrom 
67 Juden getôtet und mehrere Hundert verwun- 
det; die jüd. Selbstwehr, die seit dem Kischincwer 
Pogrom des J. 1903 in I). bestand, erwies sich, 
soweit die Behôrden sie nicht stôrten, als ein 
wirksamer Schutz. Danebcn war auch eine Ar- 
beiterwehr tâtig. Wâhrend des Bürgerkrieges 
(1919 und 1920) wüteten unter der jüd. Bevôlke- 
rung in den Stâdten und auf dem flachcn Lande 
die Bandcn des Machno. 

Im Kreise von D. lebten 1926 (cinschl. D.) 
72 719 Juden (s, 6% der Gesamtbevôlkerung), hier- 
von in Kamenskoje 1348, im Nowomoskowskojc 
1421, in Pawlograd 3921, in Sinelnikowo 1309. 
Im ganzen Industriebezirk von D., zu dem auBer 
dem Kreise von D. die Kreise von Kriwoi Rog 
und Saporoschje zâhlen, waren 1926 112 568 
Juden ansâssig, d. i. 7,1% der jüd. Bevôlkerung 
in der Ukraine und 4,7% der Gesamtbcvôlke- 
rung dieses Industricbczirkes. 

Das Gebiet um D. ist durch seine jüd. Acker- 
baukolonien hekannt, die dort zuerst 1846 an- 
gelegt wurden. Es waren im Anfang 285 Fa- 
milien, die aus den nordwestliehen Gouverne- 
ments dorthin gekommen waren. 1855 wurden 
weitere Kolonien gegründet. Im J. 1907 war die 
K,olonistenbevôlkerung auf mehr als das Doppelte 
angewachsen. Es gab in diescm Jahre zehn Kolo- 
nien im Bezirk Alexandrowsk und sieben im 
Bezirk von Nowoslatopol mit einer Bevôlkerung 
von 8312 Seelen und einem Landbesitz von 
20 594 Dessjatincn (auBer 5408 Dessjatinen ge- 
pachteten Landes). 

Semzow, Jewreiskije Krestjanc 1903; Jcivrei w 
SS S R, Moskau 1929; Die Jndenpogrome in Rufiland 
1910, Bd. II; Schriften f. Wirtschaft u. Statistik 
1928, Berlin, Bd. I. 

w. J. Ka. 

(HA)-DOAR, hebr, Wochenschrift in New York. 
D. wurde 1921 gegründet, crschien zuerst als 
Tageszcitung unter der Redaktion von M. Lipson 
im Verlag „Alpha“ und wird seit 1922 von der 
,,Histadrut ha-Ibrit be-Amerika“ als Wochen- 
schrift, unter der Redaktion von M. Rivolov, 
hcrausgcgeben. D. bcschrânkt sich vorwiegend 
auf Publizistik und Literatur. 

A. D. 

DOAR HA-JOM, hebr. Tageszcitung für Politik 
und Literatur, erseheint in Jérusalem. D. wurde 
im Aug. 1919 von Itamar ben Abi gegründet, 
der bis zum Dez. 1928 auch Chefredakteur war. 
Nach der Übcmahme des D. durch die revi- 
sionistische Organisation wurde W. Jabotinski 
Chefredakteur, wâhrend Itamar ben Abi Mit- 
glied des Redaktionskollegiums blieb. Den An- 
gelegenheiten der sefardischen und jemcnitisehen 
Juden wird besondere Aufmerksamkeit entgegen- 



ii63 


Dôblin, Alfred — Dobrudscha 


1164 


gcbracht. Einmal wochentlieh erscheint eine 
literarische Beilage. 

a. d. S. Er. 

DÔBLIN, ALFRED, deutscher Schriftstellcr, 
von Beruf Arzt, geb. 10. Aug. 1878 in Stettin. 
Von D.sWerkcn sind zu nennen: Ermordung einer 
Butterblurne (Novellen, 1913); Die drei Sprüngc 
des Wang-lun (Roman aus dem rhinesischen 
Leben, 1916); Wadzeks Kainpf mit der Dampf- 
turbine (satirischer Roman sozialen Inhalts, 
1918); Wallenstein (historisches Kulturbild; 2 Bde. 
1920); Berge, Mcerc und Giganten (epischcs 
Wcrk, 1924); Manas (epische Dichtung, 1927); 
Berlin Alexanderplatz (Roman, 1929). D. ver- 
ôffentlichte auch mehrcrc kritische Essavs (z. T. 
unter dem Pscudonym Linke Poot) sowic ein Buch 
naturphilosophischen Inhalts „Das Ich über der 
Natur“ (1928). Das ostjüd. Volkslcbcn, das D. 
auf einer Reise liber Polen und Litauen (1925) 
kennen lernte, besehricb cr in einem Reisebuch 
(„Reise in Polen “ 1926); für seine Stellung zum 
Judcntum (aus dem er ausgetreten ist), ist sein 
in ,,I)er Jude“ 1926 (Sondcrhcft „Dcutschtum 
und Judentum“) erschienener Beitrag charaktc- 
ristiseh. Seit 1927 gehort D. der Sektion für Dich- 
tung der preufiischen Akademic der Künste an. 

Mcyer-Bieber l Gesch. d. dcutsche» Lit. S. 689; 
Kürschner , Deutscher Literaturkalender (1928), S. 206 ; 
W. Kosch , Deutsches Lit.-Lex. I, s. v. ; Dôblin und 
Loerke, Alfred Dôblin im Buch, zu Haus und auf 
der StraI 3 e 1928. 

(VI. ”.l. Ile. 

DOBROGEANU-GHEREA (ur.sprünglich': 
Catz; 1855 -1920), Schriftstellcr und sozialisti- 
seher Führer in Rumanien, geb. 21. Mai 1855 
in Slawianka. D. schloB sich mit 17 Jahren in 
Charkow der revolutionaren Bcwegung an. In 
den 70-er Jahren kain er nach Rumanien, wo er 
eine sozialistische Propaganda entfaltete. 1878 
wurdc cr von der russischen Polizei entdeckt und 
in dem bekannten ,,ProzcB der 193“ zur Zwangs- 
deportation verurteilt. I). floh und lieB sich 1879 
dauernd in Rumanien (in Ploesti) nieder. Er ge- 
wann allmahlich groBen EinfluB auf die ruma- 
nische Intclligenz und war der marxistische Weg- 
weiser für vicie rumanische Politikcr. Sein Haupt- 
gebiet war Litcraturkritik auf sozialer Basis. Eine 
Schrift D.s über die materialistische Geschichts- 
auffassung wurde in verschiedene Sprachen über- 
setzt. Er übersetzte zahlreiche russische Werkc 
ins Rumanische. D. starb am 7. Mai 1920 in 
Jassy. 

L. Trotzki , Mein Leben 1929. 

w. 

DOBROMIL, JHauptstadt eines Bezirks in der 
VVoiwodschaft Lwow (Lemberg) in Polen. In D. 


bestand bereits im 17. Jht. eine ansehnliche jüd. 
Gcmeinde, die lange Zeit vom Kahal in Przc- 
mysl abhângig war, aber nachher selbstândig 
wurde. Nach offiziellen Angaben aus dem J. 
1717 bildctc der Kahal von D. eine selbstândige 
Einheit in der Gesamtorganisation der polnischen 
Juden und spielte als solche auch eine wichtige 
Rolle in dem Przemysler „Land“ (Médina). Als 
uni die Mitte des 18. Jhts. die Âltesten des 
Przemysler Kahals aus dem ,,Landc“ ausge- 
schlossen worden waren, stieg das Ansehen D.s 
noch mehr. Die Âltesten D.s hatten das führende 
Wort auf den Zusammenkünften (Waadim) in 
Radymno und Kanczuga. Von drei Rabbinern 
und fünf Âltesten (Senioren), die das Priisidium 
des Waad vom J. 1753 bildeten, waren ein Rab- 
biner und drei Âlteste aus D. Im J. 1765 gab es 
in D. 1253 Juden, 1900 1845 (Gcsamtbcvôlkerung 
3309) und 1921 2119 (3431). Als Rabbiner in D. 
wirkten u. a. : R. Nathan, Sohn des Verfassers 
des „Pene Jehoschua“, Verfasser von Responsen 
u. d. T. „Scheerit Nathan “ (Warsehau 1897), und 
R. Simeon b. Abraham Aschkenasi, Verfasser 
derllomilien ,,Nachlat Schimcon“ (Zolkicw 1815). 

Liczba 1765, Arch. Kom. Hist. VIII; The Memoir s 
of Ber of Bolée how, cd. Vishnitzer 1922; Die Juden 
in Ôsterreich 1908; M. Balabnn, Jewr. Enz. VII; 
I. Schipper , Polnische Regcsten zur Gesch. d. Waad 
Arba Arazot, Historischc Schriften (des Jidd. Wis- 
sensch. Inst.) I, 1929; Waldeti I, a, Nr. 45, \ Nr. 25, 
0, Nr. 3, Nr. 46; II, 25; S. Buber, Ansehe Schem, 
Nr. 124, 198, 461. 

W. 

DOBROWEL ITSCHKOWK A, Dorf, chcmals 
Stâdtchcn, im Kreise Perwomajsk mit jüd. Nie- 
derlassung seit dem 19. Jht. Im J. 1897 lebten 
in D. 1718 Juden (60% der Gesamtbevolke- 
rung), 1923 1874, 1926 2 c 6 o (40,9% der Ge- 
samtbevôlkerung). 

Jewr. Nasselenjc Rossi i 1917; Jewr. Nasselenje 
S S SR 1927; Jewrei w SS S R 1929 S, 50. 

W. 

DOBROWEN, ISSAYE, Dirigent, geb. 27. Febr. 
1894 zuNishnij-Nowgorod. D. studiertein Moskau 
und Wien, war 1917-1921 Prof, der Moskauer Phil- 
harmonie und 1919 Dirigent des GroBen (früher 
Kaiserl.) Theaters in Moskau, 1924 erster Kapell- 
meister der ,, GroBen Volksoper u in Berlin und 
Leiter der Philharmonischen Konzerte in Dres- 
den, 1927/28 Leiter der bulgarischen Staatsoper 
in Sofia. Als Komponist gehort D. einer russi- 
schen, national gefarbten Brahms-Nachfolge an. 
Von seinen Kompositioncn ist ne ben Kammer- 
und Orchestermusik u. a. zu nennen: Hebr. Mé- 
lodie für Klavier und Violine. 

a. e.-n. A. E. 

DOBRUDSCHA s. Rumanien. 
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DOBRZYN, Stadt im Bezirk Rypin in der Woi- 
wodschaft Warsehau in Polen. Die jüd. Ge- 
meinde in D. wurdc von den Truppen Czarneckis 
im schwedisch-polnischen Kriege (1656) schwer 
heimgesueht; nur wenige entrannen. Spiiter 
wurde die Gemeinde wieder aufgebaut. Im 
J. 1765 gab es in D. 757 Juden, im Distrikt 1082. 
Die Sejmiki (Landtage) des Distrikts nahmen 
oft judenfeindliche Beschlüsse an. Von 1823-56 
war D., als in der 21-Werst-Zone vor der Grenze 
gelegen, für den freicn Zuzug von Juden aus dem 
Innern des Landes vcrschlossen. 1856 lebten in D. 
1599 Juden (Gcsamtbevolkerung 2427), 1897 
1938 (3734) und 1921 1976 (4085). 

Lc'win, Die Judenvcrfolgungen im 2. schwed.-poln. 
Kriege 1901; Liczba 1765, Arch. Kom. Hist. VIII; 
Skorowidz miejscoivohi Rzcczypospolitcj Polshiej 
1922-27. 

W. 

DOBSEWITSCH (DOBSEVAGE), ABRA- 
HAM BAER (1843 1900), hebr. Schriftsteller, 
geb. 17. Okt. 1843 iu Pinsk. Eine Rcihe seiner 
Aufsatze erschienen in den amerikanisehen Zeit- 
sehriften ,,ha-lbri“, „Ner ha-Maarabi“ und „ha- 
Modia le-chadasehim“. In Buchform verôffcnt- 
jichte D.folgende Wcrke: ha-Mczarcf (rationalisti- 
sche Excgesc einzelner agadischer Krzahlungen, 
Odessa 1871); be-Chada Machta (kritische Auf- 
satze; Krakau 1888), Lo Dubbim welo Jaar 
(Aufsiitze; Berditsehew, 1890). D. starb am 
14. Jan. 1900 in New- York. 

American Hebrew LXVI, Nr. 11; Jcw. Gazette 
XXVI, Nr. 3; ha-Meliz (1900), Nr. 34; ha-Zefira 
(1900), Nr. 46; Achiassaf VIII, 392; Zeitlin , Bib- 
liotheca 69 (s. v. Dubscwitsch); P. Wiernik, JE IV, 629. 

A. n. J. He. 

DOD AI BEN NACHMAN, Gaon zu Pum- 
bedita (760-763), Bruder des bekannten Gaons 
zu Sura R. Jehudai. Beide waren gleichzeitig 
Hâupter der beiden babylonischen Akademien, 
eine ungewôhnliche Tatsache, die Scherira in 
seinem Sendschreiben ausdrücklich hervorhebt. 

Scherirabrief 104, 107. 

e. S. A. 

DOD AN IM (DTn), Namc eines Volkes, das zu 
den Sohnen Javans (Jonier) gerechnet wird (Gen. 
io, 4); I. Chron. 1, 7 hat dafür ïmn. Da die 
LXX an beiden Stellen *Po8ioi lesen, ist es mog- 
lich, dafi hier die Rhodier gemeint sind. Doch 
kônnen mit D. auch die kleinasiatischen Danona 
gemeint sein, die in den Amarna-Briefcn crwahnt 
werden (15 1, 52). 

OLZ III, 290; Winc&ler, Altorient. Forsch. II, 
412; Knudtzon , El-Amarna 1252. 

T. J. Gu. 
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DODEKAPROPHETON s. Z WÔLFPROPH ET EN - 

B UC H. 

DOEG Ketib auch Edomiter in 

Sauls Diensten, der dem Konig hinterbrachte, 
daB der Priester Achimelech zu Nob den fîüchti- 
gen David unterstützt hatte, und spiiter den 
Bcfehl erhielt, den Achimelech und die gesamte 
Priesterschaft zu Nob niederzumachen (I. Sam. 
22, 9F, i8f.). Vorher (21, 8) wird berichtet, 
daB D. im Tempel zu Nob, wo er David be- 
lauschte, aus dem Grunde weiltc, weil er ,,zu- 
rüekgebliebcn vor Jhwh“ war; es wird 

dics auf eine freiwillige oder gezwungene Klau- 
sur des D., bedingt etwa durch Gclübde, BuBe, 
Opfer oder Gebct, gedeutet und hat zu den agadi- 
schen ÀuBerungen, wonach D. ein groBer Torage- 
lchrter gewesen sei, AnlaB gegeben. Die Stammes- 
zugehôrigkeit D.s, den die Bibcl ,,ha-Adomi“ 
nennt, gibt die LXX mit der abweichenden 
Bezeichnung ô an; sein Amt bei Saul war 

nach der Bibel das des „Obersten der Hirten“, 
nach LXX spezieller das des Hiiters der Maul- 
tiere (Abravanel deutet es auf eine hohe Amts- 
stellung D.s, etwa - • ,,Vôlkerhirt“). Die Zabi 
der von ihm getôteten Priester war nach dem 
hebr. Text 85, nach der grieehisehcn Über- 
setzung 305. Ps. 52 soll, der überschrift 
nach, gegen den Verriiter I). gerichtet sein. 
Abravanel (zu I. Sam.) wirft demgegenüber die 
Frage auf, ob D. nicht eigentlich in Krfüllung 
seiner Pflicht gehandclt habe, uni so mehr, als er 
Sauls grausatr.e Ruche nicht habe voraussehen 
kônnen. 

m. s. E. b. G. 

Im Talmud und Midrasch. D. wird in 
der Agada stets mit Achitofel zusarnrnen ge- 
nannt. Die Agadisten schildern ihn als 
groBcn Toragelehrten ((?hag. 15b; Sanh. 107a), 
der jedoch nicht so fromm wic gelchrt war. D. wird 
aïs Prototyp eines heuehlerischen Schriftgelehrten 
dargestellt (Midr. Tehil. J19, 50; ferner ibid. 5, 8; 
Ex. r. 30, 20). Sein Hauptfehler, der ihn zur 
Sünde verführte, war seine bose Zunge (Pessik. 
Buber 10b; Midr. Tehil. 1, 17, 52, 4; Gen. r. 32, 1). 
D.s Feindschaft gegen David wird mit seiner 
vcrletzten Eitelkeit begründet, weil David sich 
anmaBtc, eine Halacha in D.s Gegcnwart zu 
lehren (j. Sanh. 10, 2); nach Andcrcn war es die 
Eifersucht D.s, der verhindern wollte, daB David 
die Tora lernte (Midr. Tehil. 119, 47). Zur Strafe 
muBte D. seine Gelehrsamkcit vergessen (Sanh. 
106 b, j. Sanh. X, 2) und wurde mit Aussatz 
geschlagen (ibid.). Er starb in der Mitte seiner 
Jahre (R. Jochanan, ibid.). Die Mi. zahlt ihn 
zu den vier Personen, die keinen Anteil am 
ewigen Leben haben (Sanh. XI, 1 ; Midr. Tehil. 
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5, 9; Tanch. Mezora; Num. r. c. 14, 1; Ab. 

R. N.,c. 36; SederEI. r. 3); die sogen. „Doresche 
Reschumot“ lehrten dagegen, daB er doch noch des 
zukünftigen Lebens teilhaftig werden würde (j. 
Sanh. 10, 4). Über D.s cdomitische Abstammung 
s. Pessik. ed. Buber 28b; über die Schreibung 
des Namens ani und die agadischcn Deu- 
tungen in j. Sanh. X, 2 (R. Jehuda b. Pasi), 
b. Sanh. 106b (R. Jochanan); vgl. Marmorstein, 
Midr. Haseroth 27, Antn. m. R. Jochanan 
führt einen langcn Dialog zwischen D. und Abner 
an, in dcm die Legitimitiit von Davids Cieburt 
behandelt wird (Jeb. 76b und f; j. Jeb. 9c; 
Ruth r. IV Anf. ; Midr. Tehil. 9, 1 1 ; Midr. Sam. 
XXII); D. bekampfte auch die Halacha, daB 
nur Ammoniter, nicht aber Ammoniterinnen, aus 
dcr Gerneinde auszusehlieBen seien. Neuerdings 
hat Aptowitzer, doch wohl zu Unrecht, in diesen 
Agadot den Niederschlag sadduzaischer und 
hasmonâischer Parteipolitik finden wollen. 

L . Ginzberg , L ego n cl s of Jews IV, 74 f.; M. /. bin 
Gorion , Sagen d. Juden V, 12, 1 4 2 f . ; Aptowitzer , Par- 
teipolitik der Hasmoniier im rabbin, u. pseudoepi- 
graph. Schrifttum (1927), S. 218; ÀfGIVJ 1929, 

S. 244 ff., 403 ff., 478 ff. 

M. a. A. M. 

DOFKA (n pn), LXX: 'Paçàxa Lagerstiitte 
der Israeliten in dcr Wüstenwanderung (Num. 33, 

1 2 f.), nahe am Meer, nôrdlich vom biblischen 
Sinai gelegen, dessen Lage selbst zweifelhaft 
ist. Idcntifizierungsvorschlage mit Wadi Barak, 
zwischen Debbet cr-Ramle und Dschebel Musa, 
oder mit den Türkisgrubcn auf der Sinai-Halb- 
insel, dem sogen. Gebiet der fkt, haben daher 
nichts für sich. Anders, aber ebenso unsicher. 
sueht Horowitz, EJ 234, die Lage zu bestimmen, 

Jiaentsch z. Stelle; Ebers, Gosen 144; Debir II, 57b 

T. J. Gu. 

DOGMEN. Der Begriff ,,Dogma“ entstammt 
der katholisehen Théologie und bedeutet dort 
eine gôttliche Offenbarung enthaltende Aussagc, 
die zu glauben von der Leitung der Kirche be- 
fohlen, deren Ancrkennung von ihr gefordert 
wird, und von deren Anerkcnnung die Zugehôrig- 
keit zur Kirche und das ewige Heil der Seele 
abhângig ist. D. in diesem Sinnc hat das Juden- 
tum nicht. Jedoch Jassen sich gewisse Lehren 
herausgreifen, die notwendig zu ihm gehôren, 
und ohne die das Judentum nicht Judentum 
wâre. Wahrend aber D. im christlichen Sinne 
etwas Eindeutiges sind, bestanden und be- 
stehen Mcinungsverschiedenheiten über die Frage, 
welches denn die Grundlehren des Judentums 
sind, was Grundlehre und was zu ihr hinzu- 
getretene Lehre sei. 

Die Bibel, die nur Gesetze zur Anleitung eines 
rechten Lebens geben wollte, hat an sich keine 


Grundlehre formuliert. Allerdings muB zweifel- 
los der Glaube an den einig-einzigen Gott als 
Voraussetzung der biblischen Lehre 
Im Penta- gelten. Er wird bei jedem zu Israël 
teuch Gehôrigen vorausgesetzt, und seine 
Verleugnung durch Gôtzendienst gilt 
als der Abfall schlechthin. Obwohl in jener Zeit 
nicht der Wille besteht, Wesen und Art Gottes 
in bestimmter Aussage klarzulegen, kônnte mandie 
in Ex. 34, 6-7 emphatisch geschildertc Offenbarung 
Gottes an Mosc ihrem Inhalt nach als Grundlehre 
bezeichnen: „Der Ewige, der Einzige, ein barm- 
herziger und gniidiger Gott, langmütig und von 
groBer Gnade und Wahrheit, der Tausenden 
Gnade erweist, Sünde, Fehl und Vergehen trâgt, 
von der Strafe aber nicht befreit, die Sünde der 
Vâter an den Sôhnen und Sohnessôhnen heim- 
sucht, bis ins dritte und vierte Glied.“ Als 
Grundlehre wird nach der ganzen Art ihrer Be- 
tonung, wegen ihrer Verwendung als Einleitung 
zu den zehn Bundesworten, die Aussage an- 
zusehen sein, daB Gott Israël aus Âgypten ge- 
führt habe. Als Grundlehre ist ferner der Glaube 
zu betrachten, daB Gott sich Israël offenbart und 
ihm das Gesetz verkündet hat. SchlieBlich ist 
die Ausdchnung der Verpflichtung auf die Offen- 
barung von dcm Geschlecht, das die Offenbarung 
empfangen hat, auf aile künftigen Geschlechter 
als Grundlehre anzusprechen, u. zw. weil dieses 
eben die Voraussetzung ist, von der aus jede im 
Namen Gottes erhobene Forderung ihre bindende 
Kraft erhâlt, und aus dem formalcn Grunde der 
emphatischen Betonung dieser Verpflichtung in 
Deut. 29,13-14. 

Zu diesen auf die Tora im engeren Sinn sich 
stützenden Formulierungen tritt aus den den 
Propheten zugeschriebenen Verkündigungen als 
Grundlehre noch hinzu die Lehre 
Bei den von der unauflôslichcn Verbindung 
Propheten des Sittlichen mit dem Bekenntnis 
des einen Gottes: da der Glaube 
an Gott Voraussetzung und darum Grund- 
lehre ist und der Gôtzendienst als Abfall 
gilt, wird auch die besondere Richtung, die in 
der prophetischen Verkündigung der Lehre von 
dem einzigen Gott gegeben wird und ihre Défi- 
nition des Gôtzendienstes Voraussetzung und 
darum Grundlehre. Als neue in der Prophétie 
auftauchende Grundlehre kônnte man die An- 
schauung bezeichnen, daB jedermann nur für seine 
eigene Tat verantwortlich gemacht werden wird. 

In der Zeit der Mischna und des Talmud kam 
es den Lehrern im wesentlichen darauf an, die 
Gesetze für das praktische Leben der Frômmig- 
keit zu ermitteln, und ihre Arbeit erschôpfte 
sich in der Diskussion der religionsgesetzlichen 
Normen, des Xcbens; doch trat bald die Notwen- 
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digkeit an sie heran, gelegentlich den Inhalt des 
Judentums gegenüber dem aufsteigenden Chri- 
stentum abzugrenzeh sowie gegen- 
In über Richtungen im Judentum selbst, 
Mischna die als Irrlehren empfunden wur- 
und den. In der Mischna Sanh. X, 
Talmud wo zuerst als Grundsatz aufgestellt 
wird, daB jeder Israelit Anteil am ewi- 
gen Leben hat, wird der Anteil am ewigen Leben 
abgesprochen demjenigen, „der lcugnet, daB die 
Auferstehung der Toten in der Bibel verkündct 
ist, und der leugnet, daB die Tora von Gott ist“ 
(die Aufzâhlung geht noch wciter, betrifft aber 
kcine Fundamentalsâtze mehr). Allerdings wer- 
den hier nicht positive Grundlehren aufgestellt, 
sondern aus der Vemeinung gewisser Lehren ist 
zu schlieBen, was man als jiid. Lehre empfand. 
Die Mischna wendet sich gegen gewisse Zeit- 
erscheinungen, und zwar mit dem ersteren Satze 
wahrscheinlich gegen die Sadduzâer, mit dem 
zweiten vielleicht gegen gewisse Richtungen des 
Judenchristentums oder gegen die paulinische 
Richtung der Gesetzesfei nd lich keit oder auch gegen 
die Gnostiker. Die Grundlehre von der einen 
Gottheit, die die Welt regiert, u. zw. mit einer 
Spitze gegen den Dualismus der gnostischen Lehre, 
wird in den ÂuBerungen der Mischna dadurch 
betont, ,,daB man den zum Schweigen bringt, 
der im Gebet auf Gottes barmherzige Fürsorge 
für das Vogelnest besonders hinweist, der das 
Wort Bni8 wiederholt, statt es nur einmal zu 
sagen, und der besonders betont, daB Gottes 
Name der Gute genannt wcrde“, sowie, daB es 
eine besondere Ketzerei ist, im Gebet zu sprechen 
,,die Guten loben dich“ (Ber. V, 3; Meg. IV, 9). 
Die Agada lâBt es an cincm deutlichen Krite- 
rium dessen, was man als Grundlehre verstanden 
wissen wollte, fehlen; doch wird etwa ein Satz 
wie ,, ailes ist in Gottes Hand, nur nicht die 
Gottesfurcht“ mit seiner Ablchnung jeder Ein- 
wirkung von Gott auf die Tat des Menschen und 
der Betonung der absoluten Willensfreiheit als 
Aufzeigung einer Grundlehre, die offenbar gegen 
die paulinische Gnadenlehre formuliert wird, auf- 
gefaBt werden müssen. Obwohl in der talmu- 
dischen und agadischen Erôrterung von dem 
Glauben an Gott und dem Glauben an das 
Kommen des Messias nirgends als von cincm 
Fundamentalsatz die Rede ist, besteht kein Zwei- 
fel, daB beides und die damit in Verbindung 
stehenden Lehren als selbstverstandlich voraus- 
gesetzt wurden und darurn auch als zu den Grund- 
lehren des Judentums gehôrig gercchnet werden 
müssen. Voraussetzung und also Grundlehre ist 
auch der Glaube, daB die mündliche Lehre gôtt- 
liche Offenbarung wiedergibt und darum ver- 
pflichtend ist; daB dieser Satz im BewuBtsein 


der nachtalmudischen Epoche als selbstverstând- 
liche Grundlehre des Judentums crscheint, er- 
hellt schon daraus, daB eben um dieser Frage 
willen die Karâer als auBerhalb des Judentums 
stehend angesehen wurden. 

Erst in der religionsphilosophischen Literatur 
begegnet der bewuBte Versuch einer syste- 
matisehen Darstellung der jiid. Lehre. Das 
Hincingestelltsein in eine Welt, in der die Lehre 
des Christentums und des Islams in wissenschaft- 
licher Méthode in ihrern Zusammcnhang und 
systematischen Aufbau entwickelt wurden, zwang 
dazu, sich vom Judentum her mit ihnen aus- 
einanderzusetzen. Den ersten Vcrsuchen zu 
einer Darstellung der religiôsen Lehre in ihrer 
Gcschlossenheit, ihrern Aufbau und ihrer zwin- 
genden Notwendigkeit, wie sie in der jüd.-arabi- 
schen Epoche unternommen wurden, ging vielleicht 
schon ein solcher in früherer Zeit voraus. Philo 
entwickelte in seiner Abhandlung 
Philo über die Weltschôpfung fünf Lehren : 

,,daB ein Gott ist, daB dieser Gott 
einzig und allein machtig ist, daB die Welt aus 
dem Niehts erschaffcn ist, daB die Welt ein 
zusammenhangendes Ganzes ist, daB Gottes Vor 
sehung waltet“; allerdings ergeben sich ihm 
diese Lehren aus der Schôpfung, die er eben dar- 
stellte und erklârte, und stcllen noch kein ge- 
schlosscnes System des Gânzen dar. 

Den Anfang mit der Aufzâhlung von verbind- 
lichen Glaubenssâtzen schcint Chananel b. Chu- 
schielaus Kairuan (Anfang des u. Jhts.) gemacht 
zu haben. Er benennt vier Haupt- 
Chananel stücke des Glaubcns: 1. Gott; 2. die 
ben Propheten; 3. die Unstcrblichkeit ; 

Chuschiel 4. das Kommen des Messias. Saadja 
Gaon (882-942) arbeitet nicht direkt 
Grundlehren in der Art heraus, daB sie als be- 
sonders wichtig und bestimmend vor anderen 
herausgehoben werden; er entwickelt 
Saadja vielmehr aus seiner philosophischen 

Stellung das System des Judentums, 
und aus der Art der Darstellung ergibt sich, 
worauf es ihm besonders ankommt. Nach ihm 
wâre folgendcs Grundlehre: die Schôpfung der 
Welt aus dem Niehts; die Einheit und Einzigkeit 
Gottes, der in den drci Attributen des Daseins, 
der Weisheit und der Macht zu crfassen sei 
wobei diese Attribute in Wahrheit einen einzigen 
Begriff ausmachen, nur die Unvollkommenheit 
der Sprache zwinge zur Dreiteilung der Bczeich- 
nung; die geistige Beschaffenhcit der mcnsch- 
lichen Seele und ihre Kraft, aus sich heraus Liebe 
und Verehrung für Gott zu empfinden; die Tat- 
sache der Existenz der Propheten und ihre Not- 
wendigkeit als Trâger der gesetzgebenden Offen- 
barung Gottes; die Willensfreiheit; die Unmog- 
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lichkeit einer Abrogation, d. h. der Aufhebung 
oder Ânderung dcr gôttlichen Offenbarung; die 
Wicdcrbclcbung der Totcn; das Kommcn des 
Messias; die Vergeltung im Jenseits. Die Bcto- 
nung der Unmôglichkeit der Abrogation der Tora 
ist diktiert von dem Bedürfnis, der christlichen 
und mohammedanischen Lehre entgegenzutreten, 
die unter Anerkennung der ursprünglichen Offen- 
barung an Israël deren Aufhebung durch eine 
spiiterc behaupteten, um ihr Recht damit zu 
begründen. 

Dcr Kariier Jehuda Hadassi (ca. 1150) stellte 
zehn (ilaubcnsartikel auf: 1. Die Erschaffung der 
Wclt aus dem Nichts; 2. der Schôpfer ist Gott; 
3. Gott ist einer und gestaltlos; 4. Gott hat Mose 
und die anderen Prophcten entsandt; 5. Gott hat 
Mose die Tora offenbart, und nur sie, nieht 
irgcndcine mündlichc Lehre, ist Offenbarung 
Gottes; 6. jeder Israelit mu!3 die 
Jehuda 'l'ora in der Ursprache lernen; 7. Gott 
Hadassi hat cin Hciligtum eingesctzt; 8. die 
Auferstehung der Toten; 9. Gott vcr- 
gilt ailes Tun nach Gererhtigkeit ; 10. die kiinf- 
tige Erlosung durrh den Messias aus dem Hause 
David. Andere Karacr kenncn eine andcrc Xchn- 
teilung. Sie stellen als 4. Punkt nur die Ent- 
scndung Moses auf und haben als 8. Punkt die 
Kntsendung der anderen Propheten. 

jehuda Halevi, der grundsâtzlich das Juden- 
tum nicht von der Philosophie her erklaren will, 
sondern von der Tatsachc des religiôscn Urcrlcb- 
nisses her, geht dahcr nicht von dem 
Jehuda System der Lehre und ihrer Begrün- 
Halevi dung aus, sondern von der Tatsaohe 
der Offenbarung um Sinai und der 
Erwahlung Israels. Als Grundlehre des Juden- 
tums wiirde nach ihm zu bezeichnen sein: die 
Offenbarung Gottes an Israël und die gôttlich- 
prophetisehe Natur des Volkcs Israël. Aus diesen 
beiden für ihn feststehenden und nicht erst einer 
philosophischen Begründùng und Bewahrheitung 
unterworfenen Tatsachen leitet er ailes ab, was 
er zur Darstellung und Erklarung des Judentums 
zu sagcn hat. 

Abraham ibn Daud opcricrt zwar mit dem 
Begriff Ikkarim, der in der philosophischen Ter- 
minologie des Mittelalters die Bezeichnung für 
Grundlehre wurde, unterlegt ihm 
Abraham abcr nicht den Sinn der systema- 
ibn tischen Fixicrung. Nach seiner Dar- 
Daud stellung wàren folgendes die Haupt- 
punkte des Glaubens: 1. das Dasein 
eines unkôrperlichen Gottes; 2. die Einheit und 
Einzigkeit Gottes; 3. daB die Attribute Gottes 
nur negativ zu fassen sind; 4. die Allmacht 
Gottes und sçin Wirken in seinen Emanationen; 
5. die Prophétie; 6. die Vorsehung. 


Dcr Wille zur Systematisierung begegnet zum 
ersten Male bei Maimonides (1135-1204), u. zw. 
in seiftem Mischnakommentar, im AnschluB an 
die zitiertc Mi. Sanh. X. Sein Wille 
Maimo- zur Festlegung eines bestimmten ver- 

nides bindlichen Glaubensinhaltes wirdnoch 

deutlicher durch die der Aufzâhlung 
der Glaubenssatzc nachgcschickte Bcmerkung, 
daB, wer auch nur zu einem dieser Siitze in 
Widerspruch steht, ,,sich aus der Gemeinschaft 
entfernt hat, den Grund des Glaubens vcrleugnet 
und Retzer und Abtrünniger (Epikoros) genannt 
wird“. Kr stellt die folgenden 13 Glaubenssütze 
auf: 1. das Dasein Gottes; 2. die Einzigkeit 
Gottes; 3. die Geistigkcit und Unkôrpcrlichkcit 
Gottes; 4. die Kwigkeit Gottes; 5. die Pflicht der 
Verehrung und Anbetung Gottes, und daB diese 
Anbetung nur Gott gebührt und keinem geschaf- 
fenen Wesen; 6. daB es Prophétie gibt; 7. daB 
nichts an die von Mose erreichtc Prophétie hcran- 
reicht; 8. daB die Tora in ihrer Gesamtheit und 
ihrem ganzen Wortlaut und daB ihre Erklarung 
in der mündlichcn Überliefcrung gôttlich ist; 
9. die Unveranderlichkeit der Tora; 10. Gottes 
Allwissenheit ; n. daB es Lohn und Strafe für 
die Tat des Menschen gibt; 12. daB das Koinmen 
des Messias gewiB ist; 13. die Wiederauferstehung. 
Bei diesem ersten Versuch einer quasi dogma- 
tischen Fixierung tritt der Unterschied der jiid. 
Grundlehre vom katholischen Dogma klar zu- 
tage. Obwohl hier eine Reihe von Lehren auf- 
gestellt sind, deren Bekenntnis Maimonides lür 
jeden Juden für unerlaBlich hait, ist eine ver- 
schiedcne Deutung dcr cinzclncn Satze moglich. 
In dem Satz von der Gottlichkeit der Tora (8) 
ist nichts darüber gesagt, wie man sich die Offen- 
barung zu denken habe, und wie das Verhaltnis 
der mündlichcn zur schriftlichen Lehre zu denken 
sei. Die Unsterblichkeit wird in der Lehre von 
der Wiederauferstehung als selbstverstândlich in 
ihr enthalten vorausgesetzt, aber ihr Inhalt bleibt 
so labil, daB sic im Sinne der Ewigkeit des er- 
worbenen Intcllckts gedeutet werden konnte. 
Wiederum hat, wie seine spiiteren Kritiker her- 
vorgehoben haben, Maimonides unter den Grund- 
lehren z. B. die Willensfreiheit nicht benannt, ob- 
wohl er sie anerkannte. Ferner wurde gegen sein 
System cingewandt, daB die Heraushcbung von 
bestimmten Lehren der jüd. Auffassung wider- 
spreche; für diese müsse ailes, jede in der 
Tora begründete Glaubensvorstellung und jedes 
Gebot oder Verbot als gleichwertig und auf 
gleicher Pffjene befindlich gelten. SchlieBlich 
wurde darauf hingewiesen, daB es falsch sei, 
Satze, die Folgerungen und Ableitungen eines 
anderen Satzes sind, als gleichbedeutend und 
selbstàndig neben ihn hinzustellen, da z. B. 
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die Einzigkeit, Ewigkeit und Geistigkeit Gottes 
sich aus dem Gottesbegriff an sich notwendig 
ergeben. So wurde von Spâteren der Versuch 
gemacht, die Glaubensartikel zusammcnzuziehen 
und auf eine kleinerc Zahl zu bringen. 

Einer der bedeutendsten Kritiker der Maimo- 
nidischen Aufstellung ist Chasdai Crcscas (zweite 
Hâlfte des 14. Jhts.). Er stellte acht Grundlehrcn 
auf, ohne die es kcin Judentum gebe, 
Crescas nâmlich: 1. Gottes Einhcit und Un- 
kôrperlichkeit, 2. Gottes Allwisscn- 
heit, 3. Vorsehung, 4. Allmacht, 5. die Prophétie, 
6. Willensfreiheit, 7. der Zwcck des Menschen, 
den er in zwiefachcr Blickriehtung darstcllt, vom 
Menschen gcschcn: die Liebe zu Gott, von Gott 
gesehen: die ewige Seligkcit, 8. die Gôttlichkeit 
der Tora. Zu diesen acht Hauptlchrcn gesellt er 
acht andere, die er, obgleich als wahr und gültig, 
nicht als fundamcntal bezeichnet, u. zw.: die Zcit- 
lichkcit der Schôpfung, die Unsterblichkeit, die 
Vergeltung im Jenseits, die Auferstehung, die 
Unabandcrlichkeit der Tora, die Stellung Moses 
in der Prophétie, die Kraft der vom Hohepriester 
getragenen Urim und Tumim zur Olïenbarung 
gôttlichen Willens, das Komrnen des Messias. 
Crescas bezeichnet die letzteren acht Siitze des- 
halb nicht als fondamental, weil ihre Ansctzung 
als Grundlehrc sich aus einer Auffassung her- 
leite, nach wclchcr die Verstandeserkenntnis 
Wurzel der Religion sei, wahrend in Wahrhcit 
die Wurzel des Judentum s das nach Gott sich 
schnendc Gcmüt, die Liebe, sei. 

Josef Albo (1380-1444) setzte Crescas’ Ver- 
einfachung der maimunischen Grundlehren fort 
und zog sic in drei zusammen; als solche nennt 
er: t. den Glauben an das Dasein 
Albo Gottes, 2. an die Gôttlichkeit der 

Tora, 3. an die gercchtc Vergeltung 
im Jenseits. Diese Vereinfachung ist allerdings 
nur eine scheinbare, denn in den einzelnen Grund- 
lehren sind nach seiner Meinung als innerlich 
notwendig dazu gehôrig solche Lchren enthalten, 
die Maimonides als selbstândigc Grundlehren 
gewertet hatte; so ist nach ihm in seinem ersten 
Grundsatz mit enthalten die Einzigkeit, Ewigkeit, 
Vollkommenheit und Unkôrperlichkeit Gottes, 
in dem zweiten die Allwissenheit Gottes, die 
Sendung Moses und die Tatsachc der Prophétie, 
in dém dritten die waltende Vorsehung. Albo 
nimmt in der Gcschichte der Herausarbeitung von 
Grundlehren eine besondcrc Stellung ein, indem 
er geradezu zwei Arten von Grundlehrcn unter- 
scheidet, solche, deren Leugnung ein Hinaus- 
treten aus dem Judentum und den Verlust des 
ewigen Seelenheils bedinge und solche, deren 
Leugnung zwar auch ein Abweichen von der über- 
lieferten Lehre sei, aber kein Hinaustreten aus 


dem Judentum und kein Verwirken des ewigen 
Seelenheils nach sich ziehe. Als solche Grund- 
lehren zweiter Ordnung benennt er: die Er- 
schalfung der Welt aus dem Nichts, die Sonder- 
stellung Moses, die Unveranderlichkeit der Tora, 
die Errcichbarkcit des Seelenheils du reh Krfül- 
lung auch nur eines der religiôsen Gebote, die 
Auferstehung und das Komrnen des Messias. 
Môglicherweise haben Albo und Crescas den 
Messiasglauben aus dem Kreis der 
Abravanel notwendigen Grundlehren dcshalb 
herausgenommen, uni damit einer 
Grundlehrc des Christentums die Voraussetzung 
zu entziehen. Allen diesen Versuehen setzt Isaak 
Abravanel (2. Halftc des 15. Jhts.) seine Mei- 
nung entgegen, daB Grundlehren überhaupt nicht 
aufzustellcn seicn, weil ailes, was in der Tora 
enthalten ist, von gleicher grundlegender Be- 
deutung sei. 

AUgemein liiBt die Behandlung, die die Grund- 
lehrenfrage in der jiid. Rcligionsphilosophic er- 
fuhr, den entscheidenden Unterschied zwischen 
Grundlehre und Dogma erkennen: selbst da, 
wo Wille und Kraft zur Systematik vorhanden 
sind, sind sie zwar in der Aufstellung des Systems 
der Gesamtdarstcllung des Judentums nachweis- 
bar, aber nicht in dem Besondcren der Durch- 
arbeitung der Grundlehren. Überall ist im Grande 
das subjektive Urteil maBgebend, hinter keiner 
Aufstellung von Grundlehren stand eine Auto- 
ritat, und keine fand aus ihrem inneren Gewicht 
Autoritiit und ungeteilte Zustimmung. 

In der irrationalen Kabbala beschaftigte man 
sich trotz der quasi-philosophischen Umkleidung 
der Gedanken nicht mit den Versuehen einer 
Systematisierung von Grundlehrcn. 

In der Doch kann, wenn man unter Grund- 
Kabbala lehre diejenige Glaubensvorstellung 
versteht, ohne die die Religion in 
ihrer Eigcn- und Sonderart nicht den k bar ist, 
dem Judentum der Kabbala neben den allgemei- 
nen Grundlehren, die die Voraussetzung des 
Judentums im Ganzen sind, noch die folgende 
zugesehrieben werden: der Glaubc, daB dem 
Menschen die Môglichkeit gegeben sei, auf die 
himmlische Welt und ihre Bewegung einen Ein- 
fluB auszuüben. Für die Kabbala ist überdies 
in dem Glauben an das Dasein und die Einzigkeit 
Gottes die Emanationslehre und der Glaubc an 
die reale Existcnz einer himmlischen Welt mit- 
eingeschlossen. 

In der neueren Zeit hat Moses Mendelssohn 
die Formel gepragt, daB das Judentum eine 
dogmenlose Religion sei, weil in ihm aller Nach- 
druck auf das Gebot und Gesetz gelegt sei, in der 
Bibel nirgends ein „du sollst glauben“ anklinge 
und die Versuche der Religionsphilosophie zur 
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Aufstellung von D. ( 1 er ungeteilten Zustimmung 
aller enthehrten. 

Mendelssohn wandte sich jedoch damit mchr 
gegen D. im üblichen Sinne und wollte nicht zum 
Ausdruck bringen, daB das Judentum ohne be- 
stimmten Glaubensinhalt sei und in 
Mendels- ihm schrankenlo.se Glaubensfreiheit 
sohn hcrrschc. Der Glaube an Gott, an 
die Freiheit des Willens und an die 
Unsterblichkeit der Scele warcn fur ihn Grund- 
lehre aller Religion, auBerhalb aller gôttlichen 
Offenbarung als Selbstoffenbarung der Vernunft. 
Das Besondere des Judentums erschien ihm in 
der Tatsache der Offenbarung am Sinai und der 
dort erfolgten unbedingt verbindlichen Gesetz- 
gebung gegeben; die Gesehichtliehkeit der Offen- 
barung und die Vcrbindlichkcit ihres Inhalts 
für den Juden ist also für ihn Grundlehre. 

Gegen die aus Mendelssohns Formulierungen 
sich ergebenden MiBverstandnisse wandten sich 
mit grôBter Entschicdenhcit gerade Vertrcter der 
Reform im 19. Jht. Je starker die Verbindlichkeit 
des Gesetzes geleugnet wurde, umso mehr er- 
wuchs das Bcdiirfnis nach einem formulierten 
Bekenntnis, das die Gemeinschaft als Religions- 
gemeinschaft charakterisierte und ihre Erhaltung 
vcrbürgtc. In ihrem Kreise hat Abraham Geiger 
Mendelssohns Wort vom dogmen- 
Geiger losen Judentum bewuBt aufgenom- 
men, doch bejaht auch cr es als 
selbstverstandlich, daB dem Judentum Lehrvor- 
schriften und Ideen zu eigeri seien; es ist für ihn 
kein D. vorhanden, aber die Lehre als Idée. Von 
den im 19. Jht. noch gelegentlich unternommenen 
Versuehen der Darstellung des Judentums in 
fester Formulierung von Glaubenslehren ist als 
besonders bemerkenswert herauszuheben die Auf- 
stellung S. D. Luzzattos (1800-56): er verwirft 
die spekulative Art in der Fassung der Gottesidee 
und der Religion, und indem er das Judentum 
als sittliehe Lebensmacht auffaBt, benennt er 
als Fundamentalwahrheiten: Einheit des Schôp- 
fers, Einheit der Schôpfung, Einheit der Mensch- 
heit. 

Der gegenwartige Stand der D.-Frage im 
Judentum ist zunachst gekennzeichnet durch die 
starke Scheidung zwischen Orthodoxie undNicht- 
orthodoxie. Für die Orthodoxie hat 
Der die Thèse von der Verbindlichkeit 

gegen- des Religionsgesetzes, gekleidet in 

wârtige die Formulierung ü'Dtrn nTifi dog- 

Stand matischen Charakter, wenn auch 

nicht in dem Sinne, daB daran zu 
glauben eine Verpflichtung vorliegt, sondern in 
dem Sinne, daB von der Tatsache der Offenbarung 
der Verpflichtungsgrund des gesamten Juden- 
tums ausgeht. Darum konnte Samson Raphaël 


Hirsch, allerdings unter scharfem Widerspruch, 
das Wort von den zwei Konfessionen im Juden- 
tum prâgen. Da aber auch bei dieser Fest- 
setzung einer Grundlehre offen bleibt, wie man 
sich den Vorgang der Offenbarung selbst zu 
denken habe, wird man auch für die gesetzes- 
treue Richtung sagen dürfen, daB für sie das 
Judentum ein D. im katholischen Sinn desWortes 
nicht hat. Ohne eine fixierte Aufstellung zu 
geben, kann man sagen, daB nach allgemeiner 
Übereinstimmung zu den Grundlehren des Juden- 
tums gehôren: der einig einzige Gott; die Offen- 
barung Gottes an die Menschen; die Unmittel- 
barkeit des Vcrhâltnisses von Gott und Mensch; 
die Welt als Schôpfung Gottes; Sinn und Ziel 
der Schôpfung ist das Gute; die sittliehe Selb- 
stiindigkeit des Menschen; Gott ist Gesetzgeber 
und Fordernder; die Auferstehung der Toten; 
die Sendung Israels. In dièse n Grundlehren 
finden sich die verschiedenen religiôsen Rich- 
tungen im Judentum zusammen. Sic sind als 
Grundlehren z. T. deshalb betont, weil sich in 
ihnen eine Abgrenzung gegenüber dem Christcn- 
tum vollzieht. So ist mit der Offenbarung als 
Grundlehre die Ausschaltung jeglicher Vermitt- 
lung gegeben und mit der Grundlehre von der 
sittlichen Selbstandigkeit des Menschen der 
Widerspruch gegen die christlichc Grundlehre 
von der Erbsüncle und der mangelnden Eigen- 
kraft des Menschen zum Guten ausgedrückt. In 
der Grundlehre vom einzig-einen Gott ist ins- 
besondere die Einheit gegenüber der Dreieinig- 
keit der christlichen Lehre betont. Die Subjek- 
tivitât, die in den Versuehen zur Aufstellung 
bestimmter Grundlehren zutage tritt, ist der Aus- 
druck des undogmatischen Charakters des Juden- 
tums, innerhalb dessen die in den Einzelnen stets 
neu sich bildende Gemeinde Tràgerin und Schôp- 
ferin der Lehre ist. 

Léo Bacck, Besitzt das alte Judentum Dogmen ?, 
in MGWJ 1926, S. 225 ff.; Félix Goldmann, Die 
dogmat. Grundlagen der jüd. Religion in MGWJ 
1926, S. 440 ff.; Jacob Guttmann , Über Dogmenbil- 
dung im Judentum, Breslau 1894; idem, Die Reli- 
gionsphilosophie des Abraham ibn Daud 1879; idem. 
Die Religionsphilosophie des Saadja 1882; Julius 
Guttmann, Die Normierung des Glaubensinhalts im 
Judentum in MGWJ 1927, S. 241 ff.; Manuel Joël , 
Don Chasdai Crescas religionsphilosoph. Lchren 
1866; Kaujmann Kohler, Systemat. Théologie (1910), 
S. 1 6 ff. ; Julius Lewkowitz, Der Eigengehalt der 
religiôsen Begriffe, Festschr. zum 75jâhr. Jubilàum 
des Jüd.-Theol. Seminars Breslau 1929; Immanuel 
Lôw, Ges. Schr., Bd. I, 1889, S. 31 ff.; Bd. II, 
S. 1 33 fif. ; Siegmutid Maybaum , Methodik des jüd. 
Religionsunterrichtcs 1896, S. 40-59;/. Scheftelowitz 
in MGWJ 1926, S. 65 ff., 433 ff. 

K. M. D-n. 

DOHM, ÇHRISTIAN WILHELM VON (1751 

bis 1820), christlicher Staatsmann und politischer 
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Schriftsteller, der erste deutsche Beamte und Ge- 
lehrte, der sich in einer umfassenden theoretischen 
Arbeit für die Emanzipation der Juden einsetzte. 
D. studierte Théologie und die Redite, begründete 
mit Boie die Zeitschrift ,,Deutsches Muséum 
wurde 1776 Prof, der Finanzwissenschaften und 
Statistik in Braunschweig, spâter Geheimcr 
Archivar und Kriegsrat im Departement der 
auswârtigen Augelegenheiten in Berlin und 1785 
Geheimcr Kreisdirektorialrat und Gesandter bei 
dem niederrheinisch-westfâlischen Kreis. 1807 
trat er in den Dienst des Kônigs Jérôme von 
Westfalen. 1810 legte er sein Amt niedcr und 
vcrfaBte ein Memoirenwerk : ,,Denkwürdigkeitcn 
meiner Zeit oder Beitràge zur Geschichte vom 
Ltzten Viertel des 18. und vom Anfang des 
j 9. Jhts., 1778-1806“ (5 Bande, Lemgo u. Han- 
r.over 1814-1819). 

Seine Bedeutung für die jüd. Geschichte liât 
D. durch die Schrift: ,,Über die bürgerliche 
Verbesserung der Juden“ (Berlin und Stettin: 
1. Teil 1781; 2. Teil 1782; cin bcabsichtigter 
3. Teil über die Fciertage, das Kirchenrecht und 
die Autonomie der Juden ist nicht erschienen). 
Elsassische Juden hatten sich an Mendelssohn 
wegen Abfassung cincr Denkschrift gewandt, die 
den franzosischen Staatsrat veranlassen sollte, 
etwas fur die Verbesserung ihrer Lagc zu tun. 
Mendelssohn, jüd.-politischen Arbeiten abgeneigt, 
wandte sich an den Kriegsrat D., der sich darauf- 
hin in die Geschichte der Juden vertiefte und 
neben dem gewünschten Mémoire auch eine 
sclbstândige grôBere Schrift verfaûte. Er hoffte 
damit, ganz im Sinne der Aufklarung, die Régie- 
rungen zur Verbesserung der Lage der Juden und 
Erteilung der Menschen- und Bürgerrechtc zu 
veranlassen. Die Arbeit erregte auOerordentliches 
Aufsehen; man behauptete auch, jedoch zu Un- 
recht, D. sei von den Juden gekauft worden. 

D. ging in seiner Schrift davon aus, daB sich 
damais die meisten europàischen Staaten be- 
mühtcn, die Zahl ihrer Einwohner zu vermehren, 
und daB diese Tendenz durchaus im 
Inhalt Gegcnsatz zu der bis dahin ange- 
von D.s wandten Judenpolitik stânde. Er 
. .Juden- zeigte, daB in der Religion der Juden 
schrift ‘ keine Gründe lagen, sie vom GenuB 
der Bürgerrechte auszuschlieBcn, und 
stclltc fest, daB die Umvvelt an den Fehlern 
schuldig sei, die man den Juden vorwerfe. Er 
vcrlangte für sie gleiche Rechte mit allen übrigen 
Untertanen, sowie vollkommene Freiheit in der 
Wahl ihrer Bcschàftigungen einschlieBlich der 
des Ackerbaus, îorderte aber demgegenüber eine 
gewisse Einschrânkung der Zahl der handel- 
treibenden Juden. Ihre Betiitigung in Kunst und 
Wissenschaft sollte ebenfalls frei sein. Ihrer Zu- 


lassung zu ôffentlichen Àmtern stand D. noch 
abwartend gegenüber, bis man erkannt hâtte, 
inwieweit einzelne Juden sich als geeignet er- 
wiesen hatten. Für Bildung und Aufkliirung der 
Juden sei von Staats wegen zu sorgen. Die jüd. 
Schulen seien den besten christlichen glcich* 
fôrmig einzurichtcn. Die Christen müBten sich 
bemühen, ihre Vorurteile zu bekampfen. Freie 
Religionsausübung sei den Juden zuzubilligen. 
Innerhalb des Staates sei ihnen Autonomie zu 
gestatten. In erster Instanz solltcn die Juden in 
ihren Privatstrcitigkeiten vor ihren eigenen Rich- 
tern klagen diirfcn. Auch konne man nicht ihre 
Aufnahme in den Staatsverband mit dem Argu- 
ment bekampfen, daB sic zum Kriegsdienst nicht 
geeignet waren. 

Die Ausführungen D.s gaben, wenn auch nicht 
in allen Einzelhciten, die Richtlinien ab, nach 
denen die Emanzipation der Juden in den west- 
europaischen Tandem, im besonderen in Deutsch- 
land, betrieben wurde. Ihre erste Wirkung war 
der ErlaB einer Verordnung Joscfs II. zugunsten 
der Juden in Prag, die vom 19. Okt. 1781 datiert 
war (D.s Schrift crschien am 3. Aug. 1781). 

In dem 2. Bande von D.s Werk (1783) setzte 
sich D. mit den Beurteilern des ersten auscin- 
ander, vor allem mit J. D. Michaelis, der ihn 
scharf angegriffen und, unter Bcrufung auf Eisen- 
mengers ,,Entdecktes Judentum“, behauptet 
hatte, die Juden würden ihren bürgerlichen Eid 
nicht haltcn. Andererseits wurde der Schrift auch 
auBerordentlich viel Ancrkcnnung von jüd. und 
nichtjüd. Seite zuteil; das eigenartigste Zeugnis 
dafür ist ein Bricf der portugicsisch-jiid. Gemeinde 
von Surinam (niederl. Guyana). D. galt auch 
weiter auf diesern Gebiete als Sachverstandiger. 
An ihn wandte sich 1818 der Englander Lewis 
Way, der mit besonderem Eifer für die Juden 
kampfte, vom Aachencr KongreB aus, um Mit- 
tcilungen über die Verhaltnisse der Juden in 
Deutschland, insbesondere über die zu ihren 
Gunsten erlassenen Verordnungen, zu erhalten. 
1 ). starb am 29. Mai 1820. Nach ihm nantit e 
sich der Assessor Lcwin Benjamin Dohm (1754 
bis 1825), Syndikus der jüd. Gemeinde in Breslau, 
Mitbegründer und Vorsteher der ,,Gesellschaft 
der Brüder“. 

IV. Gronan, Christian Wilhelm von Dohm, Lemgo 
1824; M. Rapaport , Dohm, der Gegner der Physio- 
kratie u. seine Thesen, Berlin 1908; Franz Reuss , 
Dohms Schrift ,,Über die bürgeriichc Verbesserung 
der Juden“ usw. (Diss.), Leipzig 1880; IVilly Cohn, 
in Jüd. Zeitung f. Ostdcutschland, 24. Okt. 1924; idem . 
in ZGJD 1929, S. 255 ff. 

E. W. C. 

DOK (griech. A cox), Burg unweit Jerichos 
(I. Mak. 16, 15), wo der Hasmonâer Simon und 
seine Sôhnc durch Ptolemaus, den Befehlshaber 
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dcr Ebcnc von Jéricho, meuchlings getotet wur- 
den. Jos. (Ant. XII, 8, i ; 13J I, 2, 3) hat für D. 
merkwürdigerweise Dagon, doch diirftc D. die 
richtige Form sein, die sich heute im Namen 
der Quelle Ain ed-Duk nordwestlich von Jéricho 
erhalten hat, wiihrend die Ruinen von Chirbct 
Abu Lachm die Stelle der Festung bezeichnen. 
Ob trpn in j. Ab. Sar. I, 2 (39c) etwas mit D. 
zu tun hat, ist sehr zweifelhaft (MGWJ 1920, 
S. 189). Die Existera eincr altcn jüd. Gemeinde an 
der Stelle von Ain ed-Duk in byzantinischer Zcit 
ist durch einc Anzahl von aram. Synagogenin- 
schriften in Mosaik, die im Weltkriege (1914 -18) 
und spater durch Ausgrabungcn aufgcdeckt 
wurden, bezeugt. Nach Annahme Clèrmont 
Ganneaus gehôrte die Synagogc und die Quelle 
zur jüd. Ortschaft Neara odcr Noarat (s. d.). 

( luihe, Wb 128: Doch; Schlatter , Die hebr. Namen 
bei Josephus 1 1 7 f . Zu den Inschriften: Klein, Jüd. 
pakist. Corp. Inscr. 69; inehrfach berichtigt und er- 
ganzt in ,,Jediot“ des Judaistischen Institus der IJni- 
versitat Jérusalem, Heft II, 39fï. ; Horowitz , EJ 229s. v. 

E. S. Kl. 

DOKIM, Ortschaft, j. Ab. Sar. I, 2 (39c) er- 
wahnt und mit Dok (s. d.) kaum identisch. An 
der Talmudstelle wird von cinem D'DpD (etwa: 
kultisches Fest) von D. gesprochen. Da D. neben 
Casarea (also im Westen) erwiihnt wird, konnte 
man bei der Identifizierung vielleicht an Bet 
Dukka südwestlich von Bet Ur (Bet Choron) 
denkcn. Über die Bedeutung dieses Ortcs im 
Altertum ist iedoch nichts bekannt. 

e. ‘ S. Kl. 

DOKSZYCE, Stadt in Polen in der Woiwod- 
schaft Wilna. In D. lebten 1766 210 Juden, 
1847 1808, 1878 2775 (49,1%), 1897 2762(75,8%), 
1905 3 i8 2 (76,3%), 1914 34»5 (76,4%), 1921 2055 
(64,4%) und 1925 (nach Angaben der JCA) 3000. 
Die von dcr ,, American Joint Reconstruction 
Foundation 44 subventionierte Kreditgenossen- 
schaft zahlte 1925 250 Mitglieder. 

Zeitschrift, Minsk 1928, II— III ; JCA Rapport 
pour r année 1925. 

W. 

DOLE, Hauptstadt des Arrondissements Jura, 
frühcr Residcnzstadt der Herzôge von Burgund 
und eine der bedeutendsten Stadtc der Franche- 
Comté. Schon im J. 1264 wird ein Jude Moiroud 
oder Moirot in D. erwàhnt, der gemeinsam mit 
dem Juden Amideu von Villars dem Herrn von 
Grex, Simon von Joinville, 400 Pfund lieh. Er- 
wahnt werden ferner Manassès (1276) und Benist 
(1286), die um 1300 die reichsten Juden in D. 
waren. Der Bankier Héliot von Vesoul verpflich- 
tete sich 1319 für sich und u. a. auch für die 
Juden in D., Hugo von Burgund eine Summe von 
500 Pfund zu liefern. Am 14. Dez. 1321 wurden 


die Juden aus Burgund ausgewiesen, sie durften 
aber 1322 wieder zurückkehren. Um 1330 war 
Rubiagin aus D. Glàubiger und Bevollmachtigter 
des Grafen Eudes IV. von Burgund; an ihn wie 
an Sanse von Montbéliard verpfândete 1334 
Thiébaud von Beauvais im Gebiete von Mâcon aile 
seine Einkünfte. Zur Zeit des schwarzen Todes 
(1348-49), als Eudes IV. aile Juden Burgunds 
vor Gcricht laden licB, war die wirtschaftliehe 
Lage der Juden in D. sehr ungünstig. Seit 1349 
werden Juden in D. nicht mehr crwahnt. 

REJ VII, 4, 8, 9; XLIX, 3, 4, 6, 7, 16. 

w. M. Gi. 

DOLGINOW, Stâdtchen im Bczirk Wilejka 
der Woiwodschaft Wilna in Polen. In D. lebten 
im J. 1847 1194 Juden, 1897 2559 (Gesamt- 
bevolkcrung 3551) und 1921 1747 (2671). 

Jewr. Nasselenje Rossi i 1917; Skorowidz miejsco - 
7 voici Rzcczypospolitej Polskiej 1922-27. 

W. 

DOLINA, Hauptstadt eines gleichnamigcn Be- 
zirks in der Woiwodschaft Stanislau in Polen. 
In D. hefinden sich seit Jahrhundertcn Salz- 
gruben, die von Juden in Pacht genommen 
wurden. Ein Rabbiner Abraham in Dolina wird 
in den Lebenserinnerungcn des Ber von Bo- 
lechow angeführt. 1765 lebten in D. 502 Juden 
(im Kahalsbezirk 714), 1900 2654 (29,1% der 
Gesamtbcvôlkcrung) und 1921 2014 (Gesamt- 
bevôlkerung 8766). 

The Mémoires of Ber of Bolechoiu, erl. M. Vish- 
nitzer 1922, Index; Liczba 1765, Arch. Kom. Hist. 
‘VIII; Die Juden in Osier reich 1908; M. Balaban, 
Jcwr. Enz. VII; Skorowidz miejscowoêci Rzeczypos- 
politej Polskiej 1922-27. 

W. 

DOLITZKI, MENACHEM MENDEL, hebr. 
Dichter, geb. 13. Miirz 1858 in Bialystok. Sein 
erstes erzâhlendes Gedicht (,,Likkui Schenc ha- 
Mcorot 44 ), aus dem Leben der Chassidim und 
Zaddikim, erschien 1878 in ,,ha-Schachar“ (in 
Buchform Wien 1879). D. verôffentlichte in dcr 
Folgezeit zahlreiche Gedichte im Geiste dcr Chib- 
bat Zion-Bewegung in „ha-Schachar 44 , ,,ha-Meliz“, 
,,Kenesset Jisrael“ u. a. m. Als Augenzeuge der 
judenfeindlichen Ausschreitungen in SüdruÛland 
im J. 1881 schilderte er die traurige Lage der Juden 
in seinem Gedicht, ,ha-Ikkar we ha-Noza“ (Peters- 
burg 1884) und in den Erzâhlungen ,,be-Toch 
Lebaim“ (Petersburg 1884), „mi-Bajit umiba- 
Chuz 44 (Wilna 1891; 2. Aufl., New York 1906). 
1882 lieB sich D. in Moskau nieder, wo er den 
Philantropen K. S. Wissotzky für Chibbat Zion 
gewann; er schrieb spater dessen Biographie 
(Mofet le-Rabbim). D. verfaBte auch einige 
Briefmustefsammlungen für Schüler (Nib Sefa- 
tajimflia-Et; Schebet Sofer), in denen historisch 
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wertvolle Briefe Mapus und Smolenskins ent- 
halten sind. Infolge der Ausweisung der Juden 
aus Moskau zog D. (1892) nach Amcrika, wo 
er in der jüd. Presse mehrere groBe populiire 
Romane und Erzâhlungen verôffentlichte, von 
denen einige auch in Buchform erschiencn. 1898 
begann D. die Herausgabe einer jüd. Monats- 
sehrift „Die Zeit“, die abcr nicht lange bestand. 
Von seinen gesammelten Gedichten erschienen: 
,,Kol Schirc Menachem Mendel Dolizki“ (New 
York 1898); „Schirc Menarhem“ (New York 
1900); ,,Neginot Sefat Zijon“ und „Schire Zijon“. 
1893 verôffentlichte D. (im „ha-Ibri“, New York) 
ein historisches Gedicht aus dem Le ben der Kan- 
tonisten „ha-Chalom we-Schibro“ (Buehausgabe 
New York 1904) und eine historischc Erzâhlung 
,,Milchcmet ha-Techija“ (New York 1909). 

Luach Achiassaf 1904, Bd. II, 263-271; Citron , 
Lexikon 1 5 1 f . ; Reisen , Lcxikon (1926), I, S. 661-665; 
ha-Sifrut ha-jafa be-Ibrit ( 1927), S. 62, 136; D. Perski , 
Sefer ha-Jobei schel ha-Doar (1927), S. 337-348; 
Zeitlin, Bibliothera 67 f. ; Eisenstadt , Dor Rabbanaw 
we-Sofraw (1900) II, S. 14b 

a. d. M. E. J. 

DÜLLER, JOHANN CHRISTIAN, katho- 
lischer Theologe, Bibelforseher und Religions- 
historiker, Prof, an der Universitat Wien, geb. 
1868 in Thuma (Ôsterreich). D. gab Hermann 
Zschokkes ,,Historia Sacra Veteris Testamenti“ 
(1920) heraus und ist Mitherausgeber der Theo- 
logischen Studien der Leo-Gesellschaft. Seine 
Hauptwerke auf dem Gcbictc der Bibelwisscn- 
schaft sind: (Compendium hermeneuticae Bibli- 
cae (1914 3 ); Rhythmus, Metrik und Strophik in 
der bibl.-hebr. Poésie (1899); Bibel und Babel 
oder Babel und Bibel (1903); Geographisehe und 
cthnographische Studien zum III. und IV. Ruche 
der Kônige (1904) ; Abraham und seine Zeit (1 92 1 8 ) ; 
Die Messiaserwartung im AT (192 1 8 ); Das Buch 
Jona (1912); Das Gebet im AT (1914); Die Rcin- 
heits- und Speisegesetze des AT in religions- 
geschichtlicher Beleuchtung (1917); Das Weib 
im AT (1923); Der Wein in Bibel und Talmud 
(SA aus „Biblica“, 1923); Die Wahrsagerei 
im AT (1923); Das AT im Lichte neuerer Funde 
(1924). 

Kürschner, Gelchrten-Lex. 1928/1929, S. 395; 
Katholischer Literaturkalender , begr. von J. Dorn- 
eich, XV (1926), S. 59; RGG I 2 , 1059. 

M. S. 

DOMACZOW (Domatschew), Stâdtchcn im 
Bezirk Brzeéé (Brest) am Bug in der Woiwod- 
schaft Polesie in Polen. In D. lebten 1897 1057 
Juden (Gesamtbevôlkerung 1180) und 1921 1337 

és<>4). 

Skorowidz miej scowoêci Rzeczypospolitcj Polskiej 
1922-1927; Zeitschrift Minsk 1928, II-III. 

W. 
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DOMBROWA (DABROWA), Hauptstadt eines 
gleichnamigen Bezirks der Woiwodschaft Krakau 
in Polen, mit einer alten jüd. Gemeinde. In D. 
fanden die Sitzungen des Waad der jüd. Gemein- 
den Kleinpolens statt. 1765 lebten im Kahals- 
bezirk von D. 823 Juden. Anfang des 20. Jhts. 
gab es in D. ctwa 3000 Juden, im J. 1921 2099 
(Gesamtbevôlkerung 2660). 

M. Balaban , Jewr. En/.. VII; Skorowidz miejsco- 
wosci Rzeczypospolitej Polskiej 1922-27. 

W. 

DOMBROWA (Dçbrowa), Stadtehen in Polen 
in der Woiwodschaft Bialystok. 1766 lebten hier 
406 Juden, 1847 966, 1897 1499 (74,5% der Ge- 
samtbcvôlkerung) und 1921 1218 (40,4%). 

Zeitschrift Minsk 1928, II-III. 

W. 

DOMBROWICA (D^browica, auch Dumbro- 
wica, Dubrowica, in hebr. Quellen ttWW'U'n), 
Stadtehen in der Woiwodschaft Polesie, Bezirk 
Sarny, in Polen. Die jüd. Gemeinde in D. ist 
eine der altesten Polens. Zu Beginn des 17. Jhts. 
bestand dort ein Kahal, der laut BcschluB des litau- 
ischen Waad vom J. 1623 dem Kahal von Pinsk 
unterstellt wurde. Der Pinkas der Chewra Ka- 
discha soll Eintragungen aus dem J. 1500 be- 
sitzen, die Synagogc und das Bct ha-Midrasch 
zu Beginn des 18. Jhts. erbaut worden sein. Von 
den drei chassidischen Betstuben in D. ist die 
,,Stoliner“ Anfang des 19. Jhts. entstanden. D. 
war Eigentum der Brzostowski und spiiter der 
Platcr, die dem Kahal Privilegien verlichen. So 
setzte das Privileg von 1753 die Autonomie des 
Kahals in Rcchtssachen von Juden untereinander 
fest. Im J. 1766 gab es im Kahalsbezirk von D. 
404 Juden. 1847 lebten in D. 1910 Juden, 1897 
2868 (Gesamtbevôlkerung 6007) und 1921 2536 
(2694). 1884 fand ein Pogrom in D. statt. 

Perschadski , Materialy (lia istorii jewrejew 
jugosapadnoi Rossii i Litwe, Jewr. Biblioteka VI w 
24 f. ; Skorowidz miejscowosci Rrzeczypospolitej PoE~ 
kiej 1922-27. 

W. 

DOMENICO GEROSOLOMITANO, jüd. 
Konvertit, in der zweiten Halfte des 16. und zu 
Beginn des 17. Jhts., geb. in Jérusalem (nicht, 
wie meist angegeben, in Safcd) um 1552. D.s jüd. 
Name ist unbekannt. Er lernte in Galiliia, wo er 
neben Talmud und Kabbala mathematisehe und 
medizinische Studien trieb. Nach mehrjâhriger 
Wirksamkeit als Rabbiner lieB er sieh als Arzt 
in Kairo nieder und wurde spàter Leibarzt des 
Sultans in Konstantinopel (die Annahme, daB 
eine andere gleichnamigc Pcrsônlichkeit am Hofe 
des Sultans tiitig war, beruht wohl auf Irrtum). Im 
J. 1593 lieB sich D. taufen und lebte dann in 
Mailand, Venedig und Mantua. In Mantua war 
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er 1 595/97 als hebr. Bücherzensor für die Inqui- 
sition tatig. Spâtcr kam cr als hebr. Lehrer und 
Bücherzensor nach Rom. D. verfaBte: 1. Maa- 
jan Ganim, Verteidigung der christlichen Glau- 
bensdogmen gegen jüd. Angriffe; 2. hebr. Auto- 
biographie (einen Teil hat Sacerdote, den Rest 
Guidi herausgegeben, s. u.); 3. hebr. Über- 
setzung des NT und der atl. Apokryphen (Ms. 
Neofiti 32 34); 4. Sefer ha-Sikkuk, Verzeichnis 
der von der christlichen Zensur beanstandeten 
Stellen im jüd. Schrifttum (mehrfach handschrift- 
lich vorhanden; zum Teil auch gedruckt); 
5. Predigten an die Juden Roms, tcils hebr., tcils 
italienisch in hebr. Lettern (Ms. Neofiti 35; die bei 
Sacerdote angegebene Jahreszahl 1573-86 scheint 
ungenau, da 1 ). damais noch nicht zum Christen- 
tum übergetreten war); 6. andere italienisehe Prè- 
digten in hebr. Lettern (Ms. Neofiti 36); 7. ita- 
lienischer Bericht iiber einige St. Georg-Heilig- 
tümer, die er im Morgcnlande besuchte (heraus- 
gegeben von Parisotti). D. war 1621 noch am 
Le ben. 

Partolocci, Bibl. magna rabbinica II, 282 f. ; 
Mediti, Catalogo tlri Neofiti, Florenz 1701, S. 13, 1; 
Wolf, Bibliotheca I, 331 ; II, 210; Mortara, Kducatorc 
Israelita X, 161-168; idem , HB V, 72-77, 96-101 
vs. auch ibicl . 125); Iierliner , Censur und Confiscation 
hebr. Bûcher, Frkft. M. 1891, S. 9, 21, 58 fi'. ; Vogel- 
dem-Rieger II, 173, 286; Popper, Censorship of 
Hebrew Books, New York 1899, passim; Stem, 
IJrkundl. Beitriige l, Nr. 158. S. 165-166; Sacerdote , 
REJ XXX, 257-283; idem, I codici ebraici délia Pia 
Casa dei Neofiti, Atti R. Acoad. dei Lincei, sérié IV, 
vol. IX, parte I, Nr. 32-36; Delitzsch, Wissenschaft, 
Kunst undjudentum 293 f.; Guidi, DomenicoGerosoIi- 
mitano in Bcrliner-Festschrift 176-179; Forges, Der 
hebr. Index expurgatorius piptn -ico (in Berliner- 
Festschr. 273-295). 

K- ' U. C. 

DOMFRONT, Kreishauptstadt im Departement 
Orne (Frankreieh). Juden lebten Endc des 12. 
und Aniang des 13. Jhts. in D., das damais zu 
England gehôrte. Erhalten ist ein Befehl des 
Kônigs Johann, nach dem von den Juden in D. 
eine Kontribution für die Arinee erhoben werden 
sollte. 

REJ III, 21 2. 

w. S. P. 

DOMINGUEZ, Stiidtchen in Argentinien, Pro- 
vinz Entrerios, das iilteste der an der Bahn 
gelegencn Stiidtchen innerhalb der jüd. Acker- 
baukolonie Clara. In D. wohnen (1930) etwa 
1000 Seelen, von denen liber die Hâlfte Juden 
sind. 

w. A. B. 

DOM ITI ANUS, TITUS FLAVIUS, rômischer 
Kaiser, Sohn des Vespasianus, regierte 81-96 p. 
Im J. 70 wurden wahrend der Geburtsfeier D.s 
in Ciisarea mehrere jüd. Gefangcne zu seinen 
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Ehren ermordet (Jos., BJ VII, 37). D. hat das 
Diasporajudentum heftig verfolgt. Die Juden- 
steuer wurde besonders grausam eingezogen, 
u. zw. auch von Proselyten und solchen, die eine 
Neigung zum Judentum zeigten. Sueton be- 
zeugt, daB vor seinen Augen konigliche Beamten 
einen Greis kôrperlich untersuchten, um festzu- 
stellcn, ob er Jude sci (Dom. 12, 2). Im J. 95 lieB 
D. eine groBe Zahl von rômischen aristokratischen 
Familien, unter diesen auch Flavius Clemens, 
hinrichten, weil sie die jüd. Religion angenommen 
hatten (Cassius Dio LXVII, 64, 1-2). Diese 
MaBnahmcn crfolgtcn mcist auf die Anzeige von 
Sklaven hin. Der jüd. Historiker Flavius Josephus 
wurde indes, obwohl ein Sklave ihn anzeigte, von 
D. nicht nur nicht verfolgt, sondern sogar be- 
günstigt (Vita 429). — Auch in Judiia kam es 
zur Zcit D.s zu Verfolgungcn von Seiten der 
rômischen Behôrden. Bezeugt ist die Verfolgung 
der Naehkommen Davids, die des Versuches einer 
Wiederherstellung der politischen Unabhângig- 
keit Judâas vcrdiichtigt waren (Euseb. H. E. II, 
19-20). Nur die Vcrwandtcn Jcsu, die, der christ- 
lichen übcrlieferung zufolge, von David ab- 
stammten, blieben unbehelligt; nach einer früh- 
christlichen Überliefcrung stelltc D. fest, daB sie 
der himmlischen Herrsehaft zustrebten und damit 
für das rômische Reich nicht gefahrlich seien 
(ibid.). Es scheint, daB auch das Haus R. Gam- 
liels, das von Vespasian besondere Rechte er- 
halten hatte (Git. 57 b), in Mitleidenschaft ge- 
zogen wurde. Vielleicht ist in jene Zeit die erste 
Übersiedlung des Syncdrions aus Jabne nach 
Uscha zu setzen (R. H. 31b). Auch die Mittei- 
lung, daB R. Gamlicl nur insgeheim in religiôsen 
Angelegenheiten entschcidcn konnte, dürfte die 
Zeit derVerfolgungen D.s widerspicgcln (Tossef. 
1 er. II, 13). Im Zusammenhang damit wiire auch 
ein Militardiplom aus dem J. 86 anzuführcn 
(CIL III, S. 857), demzufolgc einige rom. Hecrcs- 
abteilungen in Palastina verbleibcn muBten, ob- 
wohl ihre Soldaten schon 25 Jahre gedient hatten ; 
zu der Verfolgung der Davididen, die aus Angst 
vor cinem Aufstand unternommen worden war, 
waren militarische Verstârkungen in Judiia not- 
wendig. — Im J. 92 p. wurde Chalkis vom Reiche 
Agrippas abgetrennt und der Provinz Syrien 
zugcwiesen. 

Halevy, Dorot I, 339 ff. ; REJ I, 37 ff.; E. Rug- 
giero, Dizionario Epigrafico II, 3, s. v.; Hermes V 
(1915), S. 62ff.; Meyer, Urspr. d. Chr, III, 553 

E * J. Gu. 

DOMNINUS AUS LARISSA (ca. 415-485 p.), 
jüd. Philosoph und Mathematiker, geb. in Larissa 
(Laodicaea, in Syrien). D. gehôrte der athenisch- 
ncuplatoraschen Schule an. Er war ein Schüler 
des'Syrian und Jugcndgcnosse des Proklus, von 
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dessen Schüler Marinus cr (in der Schrift ,,Pro- 
clos“) oft erwâhnt wird. D. entfernte sich in 
manchen Punkten von der Tradition der athc- 
nischen Sehule und nâhertc sich der alexandri- 
nischen Richtung; er bekiimpfte die metaphysi- 
schen Spekulationen von Syrian und Proklus und 
zog sich wohl dadurch die ungünstige Beurtcilung 
des Damascius zu, der ihin philosophische Obcr- 
flachlichkeit vorwarf und ihn beschuldigte, die 
platonische Philosophie durch eigene Einfâlle ver- 
derbt zu haben; Proklus soll auch gegcn D. eine 
Schrift, zwecks ,,Wiederherstellung der Lehren 
Platos in ihrer Reinheit“ (Ka&apTixY) twv So- 
Ygàrcov IlXàrwvcç) gerichtc-t haben. Damascius 
tadelt auch, daB D. wahrend eincr Kur im Tempel 
des Asklepios liber das mosaische Verbot des 
Gcnusses von Schweinefieisch sich hinweggesetzt 
und nicht, wie Plutarch, in diesem Falle Enthalt- 
sarnkeit geübt habe. Als Mathernatiker wird D. 
von Damascius gerühmt. Er beschâftigte sich 
auch mit physikalisch-astronomischen Fragen und 
suchte u. a. die Beschaffenheit der Kometen zu 
erkliiren. Folgende mathematische Schriften 
sind von D. crhaltcn: 1. ein arithmetisches Hand- 
buch u. d.T. EYX £l P^ tov àpi&|r/)Ttx 9 jç eiaaY<'>Yïjç 
(herausgcgeben von Boissonade in ,,Anecdota 
Gracca“ IV, 413-429), und 2. ein Traktat ,,7rco<; 
è'aTi Xoyov èx Xc*y ou ohpeXetv 44 (ed. von Ruelle 
in ,, Revue de Philologie 44 1883, S. 82 f., mit 
franzôs. Übersetzung und mit einem kurzen 
Kommentar von Dumontier). Im £YX £l P^ t0V 
wird auf eine noch abzufassende àpiî)p.Y)TtxY) 
GTOiyzUomç, verwiesen, von deren Vollendung 
nichts bekannt ist. D. starb im hohen Alter, 
wahrscheinlich in Athen. Ein Schüler von ihm 
war Gesius, der mit dem von arab. Autoren ôfters 
erwiihnten Jasius identisch ist. 

Marinius , Proclos (ed. Boissonade); Suidas , Lexi- 
con, s. v. Aofivïvoç und réenoç; Photius, Photii Biblio- 
theca 325; Zunz, GS II, u; Steinschneider , Al- 
Farabi (1869), S. 166; B. Tanner y, D. de Larissa in 
,, Bulletins des sciences mathématiques* 4 , 2 Série, 8 
(1884), S. 288-298; idem, in Revue des Etudes grec- 
ques, XIX (1906), 359-382; S. Krauss in JQR VII 
( 1 895, S. 270--277) ; J. L.Heiberg , Gcsch. d. Mathematik 
im Altertum (in Müllers Ilandbuch V, 1, 2), 45; 
M. Wellmann in Pauly-Wissowa, Bd. 5, 1 (1903), 
S. 1521; E, Zeller , Philosophie d. Griechen III, 2*, 
834, Anm.; Ueberweg , GrundriB d. Gesch. d. Philo- 
sophie I 13 (1926), S. 622, 623; 194. 

K. J. Hc. 

DOMUS CONVERSORUM, Haus für be- 
kehrte Juden in London. Eine Institution dieser 
Art wurde von der engl. katholischen Geistlich- 
keit in einer Vorstadt von Southwark 1213 er- 
richtet, ein anderes Heim in Oxford um 1221. 
Heinrich III. erbaute das D. im J. 1232 in 
der New Street (heute Chancery Lane) in London. 
Es hatte Raum für 40 Personen und unterstützte 
Eocyclopaedia Judaica V 


auch solche Bekehrte, die auÛerhalb wohnten. 
Im J. 1280 bestimmte Eduard I. für den Unter- 
halt des Hauses die Hülfte des Vcrmôgens der 
Bekehrten, das gesetzlich der Krone verfiel, und 
die Einkünftc von der Kopfsteuer der Juden in 
England für die Dauer von sieben Jahren. Von 
12 32 - 1290 waren im ganzen 100 Personen im D. 
Nach der Vertreibung der Juden im J. 1290 stieg 
die Zahl. Auch spiiter war das Haus nie ganz 
lecr; es kamen dorthin Bekehrte aus Frankreich, 
Deutschland, Flandern, Italien, Spanien, Portu- 
gal und den Bcrberstaaten. Von 1290 bis zum 
Beginn des 17. Jhts. standen in den Listen 
38 Manner und 10 Fraucn. Unter den bekannten 
Insassen des D. sind zu nennen: Eduard Branip- 
ton, spiiter Ritter und Gouverneur von Guernesey, 
und Philip Ferdinand, der nachher Lcktor für 
Hebraisch in Cambridge war. Die letzte Er 
wahnung eincs Insassen des D. stammt aus dem 
J. 1609. Das Amt des Verwalters des D. (Keeper) 
wurde spâter vereinigt mit dem hohen richter- 
lichen Amt des ,, Master of the Rolls 44 . Als das 
letztere Amt 1873 an Sir George Jessel kam, 
wurde die Bestallung zum Keeper des D. nicht 
mehr vorgenommen. Das letzte legale t)ber- 
bleibsel der Institution wurde 1891 abgesehafft. 

A. Trice Martin , Transact. ]ew. H ist. Soc. of 
England I, 1 5 f . ; Adler, ibid. IV, i6f.; Hyamson , 
History of the Jews in England 1 2 5 f. 

w. (\ R. 

DONATH, ADOLPH, Kunstschriftsteller, geb. 
1876 in Kremsier. D. ist Redaktcur der Halb- 
monatsschrift „Der Kunstwanderer 44 , leitet auch 
den „Kunstmarkt“ des ,,Berlincr Tageblatts 4 * 
und gibt das ,,Jahrbuch für Kunstsammler 44 hcr- 
aus. Er verfaBte: ,, Psychologie des Kunst- 
sammelns 44 (1911; 4. Aufl. u. d. T.: ,,Der Kunst- 
sammler 44 ) und ,,Teehnik des Kunstsammelns 4 ' 
(1925) sowie Monographien über Hermann Struck, 
Erich Wolfsfeld und Lesser Ury. Er schrieb 
ferner zwei Gedichtbiinde ,,Tage und Niichte* 4 
(1898) und ,,Mensch und I.icbe 44 (1901) sowie 
mehrerc Lieder jüd. Inhalts. 

G.-J. 

DONATH, EDUARD, Chcmiker, geb. 8. Dez. 
1848 in Wsetin (Miihren). D. wurde 1888 Prof, 
der chemischen Technologie an der Technischen 
Plochschule Brünn. E^r schrieb eine Rcihe von 
Werken über Fragen der Chcmie und chemischen 
Technologie (Giirungstechnik, Chemic des Koh- 
len- und Stickstoffs, Verwcndung fossiler Kohlen 
usw.) und über 300 Abhandlungcn in Fachzeit- 
schriften. 

Poggendorff \ Biogr.-Lit. Handwôrtcrbuch V (1925). 
S. 301; Kürschner , Deutscher Gelehrten-Kalender 
(1928/1929), s. v.; Degetier , Wer ist’s (IX), s. v. 

F. K.-O. W. J. Hc. 
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DONATH, JULIUS, Arzt, geb. 23. Dez. 1849 
in Baja (Ungarn). D. war seit 1877 Dozent fur 
physiologische Chemie in Graz, ging spiiter zur 
Neurologie liber und wurde 1908 Prof, der Nerven- 
heilkunde an der Budapester Universitat. Er gab 
seit 1890 cinc ungarische medizinischc Monats- 
schrift („Klinikai Füzetek“) sowie seit 1909 eine 
internationale Vicrteljahrsschrift zur Erforschung 
der Epilepsie („Epilepsia“) hcraus. T). s Arbeit 
umfaÛt Chemie, Physiologie, Bakteriologie, 
Pharmakologie, Neurologie usw. Er schrieb u. a. : 
Die Anfilnge des menschliehen Geistes (1898), 
Bestrebungen und Fortschritte in der Behand- 
lung der Epilepsie (1900), Reflex und Psyché 
(1910). 

Pagel, Lexikon d. Ârzte s. v. 

F. K. -O. vv. O. W. 

DONATI, FRANCESCO, christlicher Hebraist 
und Prof, der orientalischcn Sprachen in Rom zu 
Anfang des 17. Jhts., frlihzeitig für die Mission 
in Indien und China tatig, wurde 1635 von den 
Mauren gefangen und crmordct. Im J. 1618 
verôffentlichte D. ein Sammelwcrk u. d. T. 
,,'Iapuche Sahab“ (Poma aurea) ; darin vereinigte 
er: Abhandlungen liber die hebr. Akzente und 
Abbreviaturen, einen christlichen Katcchismus in 
hebr. Sprache, hebr. Übersetzungen beriihmter 
Jatcinischer Kirchcnlieder (z. B. Veni creator 
spiritus, Ave maris Stella, Salve regina usw.) 
sowie eine latcinische Nachbildung der Gabirol- 
sehen ,,Kônigskrone“. Andere hebr. Gcdichte 
von D. sind vor M.Calasios Hebriiischer Konkor- 
danz und C. de Fabris ,,Scudo di Christo“ (beide 
Rom 1621) gedruckt. 

Prospéras Mandosius, Bibliothcca Romana Centur. 
IV, Nr. 99; Fontanci, De Provincia Romana Ordinis 
Praedicatorum II, 482b; Fphemerides literariae 
Italiens, Rom 1670, S. 34 ff. ; Wolf, Bibliotheca III, 
1859c! (S. 952) vgl. I, 809, II, 502, 574,606; Fürst, 
Bibl. Jud. I, 2 1 1 ; Cat. Podl. 894; Steinschncider , 
Z H B II (1897), 147 , V (1901), 121. 

E. J. S. 

DONCHIN pi), ELIESER (1838-1926), 
Rabbiner und Autor, geb. 1838 in Drissa (WeiB- 
ruBland). D. war Rabbiner in Luzin (Lettland). 
Er verfaBte ein Responsenwerk u. d. T. „Eben 
Schetija“ (1893), das hâufig im halachischen 
Werke des Chajim Chiskija Medini „Sedc Che- 
med“ zitiert wird. D. starb 1926. 

M. 

DONCHIN (K"rr p), JEHUDA LOB, Rab 

biner und Autor, geb. 1870 in Drissa (WeiB- 
ruBland), wo er als Rabbiner amtiert. D. ver- 
faBte eine Abhandlung liber den Zionismus vom 
Standpunkte. der Religion (ha-Zijonut mi-Neku- 
dat Hasclikafat ha-Dat), Wilna 1902. Er gehôrte 


zu den Gründem der zionistisch-orthodoxen Orga- 
nisation ,,Misrachi“. 

M. 

DON-GEBIET, Bezirk in SlidruBland, gehôrt 
zum grôBten Teil zum Nordkaukasus, zum klei- 
neren auch zu der Ukraine und dem unteren Wolga- 
rayon. Juden tauchten im D.-Gebiet zuerst 1874 
auf, als Poljakow die Eisenbahnlinic von Gru- 
schew haute. 1880 wurde verfügt, daB sic sich 
hier nicht zu dauerndem Aufenthalt niederlassen 
dürften. Die politischen Beschrankungen hôrten 
nach der Révolution von 1917 auf. Nach der 
Zahlung von 1926 lebten im D.-Gebiet 27 200 
Juden (2,4% der Gesamtbevôlkerung), im ganzen 
nordkaukasischen Rayon (einschliefilieh des D.- 
Gebietes) 40 140 (0,4% der Gesamtbevôlkerung). 
Auf die Stâdte verteilte sich die jüd. Bevôlkerung 
im J. 1926 folgendermaBen : Rostow 26 232 (8,5% 
der Gesamtbevôlkerung), Krasnodar 1746 (1,1%), 
Stawropol 1381 (2,3%), Taganrog 2633 (3%), 
Noworossijsk 1915 (2,8%), Wladikawkas 1001 
0,3%), Grosny 1264 (1,7%). 

In der Steinkohlenindustric und in anderen 
industricllen Unternehmungen ist der Prozent- 
satz jüd. Arbeiter und Ingcnicure sehr gering; 
der Privathandel und das Handwerk verfallen. 
In den staatlichen Institutionen sind die Juden 
noch nicht mit 1% vertreten; Versuche, sie auf 
dem Lande anzusicdeln, hatten fast keinen Erfolg; 
in allen Dôrfern des D.-Gebietes betragt die Zahl 
der Juden zusammen nur 300 Seelen (t% der 
jiid. stâdtischen Bevôlkerung des D.-Gebietes). 
Eine bcgrenzte kolonisatorische Arbeit wird im 
nôrdlichen Kaukasus durchgcführt, wo im Bezirk 
von Mosdok Kolonien von Bergjuden angelegt 
worden sind (138 Familien, auf einem Landstrich 
von 2648 Dessjatinen). Von den Juden des D.- 
Gcbictes gaben im J. 1926 31,2% jiddisch als ihre 
Muttersprache an, 68% Russisch, 0,8% andere 
Sprachen; ca. 80% konnten russisch lesen und 
schreiben, jedoch nur ca. 12°;, jiddisch. 

Mysch, Rukowoditelj k russkim Sakonam ; J. Hessen , 
Jewr. Enz. VII; Tribuna Jewrejskoj Sowjetskoj 
Obschtschestwennosti 1927 u. i'f. ; Jewrei w S. S. S. P., 
Publikation des ORT, Moskau 1929. 

w. J. Ka. 

DONIN, NICOLAS, Apostat, geb. in la- 
Rochelle (Frankreich). D. nahm 1236 Anteil an 
der antijüd. Bewegung in Anjou, Bretagne und 
Poitou, bei der, nach Ibn Verga(Schebct Jehuda, 
ed. Wiener, S. 114 u. 234), 3000 Juden getôtet 
wurden, wâhrend 500 das Christentum annahmen. 
Im J. 1239 legte er Papst Gregor IX. eine An- 
klage gegen den Talmud vor, worauf der Papst 
eine Bulle über die Einziehung der Talmudexem- 
plare (die % übrigens nur in Frankreich befolgt 
wurd#) erlieB. Auf Befehl Ludwigs IX., des 
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Heiligen, fand am 24. Juni 1 240 (20. Tammus 5000) 
in Paris eine ôffcntliche Disputation über den 
Talmud zwischen D. auf der einen und vier jüd. 
Gelehrten (R. Jechiel aus Paris, R. Jehuda b. 
David aus Melun, R. Samuel b. Salomo und 
R. Mose aus Coucy) auf der anderen Seite statt. 
Der Talmud wurde als ein Werk voiler Gottes- 
lâsterungen erklârt und verbrannt; das Verbot, 
den Talmud zu besitzen, blieb in Frankreich 
langere Zeit in Kraft. 

Gall. Jud., S. 504; MG WJ 1869, S. 9 u. 145, 1874, 
10; Graetz VII; REJ I, 247 f., II, 248b, XXVIII. 
153, XXIX, 234b u. XXXIX, 79. 
w. S. P. 

D0NME, mohammedanisch-jüd. Sekte, die den 
Sabbatai Zebi als Messias verehrt. Wâhrend die 
Anhânger der Sekte sich selbst als „Maaminim“ 
(Glâubige) oder ,,Chaberim“ (Gcnossen) bezcich- 
nen, werden sie von den Türken „Dônme“ (Apo- 
staten), von den Juden ,,Minim“ (Sekticrer) oder 
,,Sasanicos“ genannt. 

Die D. -Sekte wurde von Jakob b. Josef Pilosof, 
genannt Querido (geb. in Saloniki um 1662), be- 
grlindet, dessen Schwester (Jochebed) Sabbatai 
Zebi nach dcin Tode sciner ersten 
Ent- Frau (1667) in Adrianopel geheiratet 
stehung hatte. Im J. 1670 wurde Sabbatai 
Zebi mit seiner Frau und seinem 
Schwiegcrvater Josef Pilosof naeh Albanien ver* 
bannt. Nach dem Tode Sabbatais (1677) begal) 
sich Josef Pilosof mit seiner Familie zunâchst 
nach Smyrna, wo sich die letzten Anhânger der 
sabbatianischen Hcwegung konzentriert hatten, 
und dann nach Saloniki. Die Angchôrigen Sab- 
batai Zebis konnten hier vicie Anhânger werben, 
waren aber als Juden den Verfolgungen seitens 
des Rabbinats ausgesetzt, weshalb sich Jakob 
Pilosof entschloG, nach Konstantinopel zu gehen 
und dort zum Islam übcrzutreten. Nach Saloniki 
zurückgekehrt, überredete er viele Juden zum 
Abfall; am 22. Dez. 1686 traten 2-300 jüd. 
Familien zum Islam über (Scheber Poscheim 65). 

Der Begründer der Sekte, Jakob Pilosof, wurde 
im J. 1680 auf Betrciben seiner Schwester, der 
Witwe Sabbatai Zebis, zum Oberhaupt der sab- 
batianischen Gemeinde gewâhlt und 
Jakob trat sechs Jahrc spâter zum Islam 
Zebi über. Er nahm den Beinamen Zebi 
Querido an als Symbol, daG sich in ihm der 
Geist Sabbatai Zebi’s personifiziert 
habe (Torat ha-Kenaot 55). Auf dem Riickweg 
von seiner Wallfahrt nach Mekka starb er in 
Alexandrien im J. 1695 (Maasse Tobija I, 27; 
Chronik der D.). Wâhrend die Smyrnaer Sabba- 
tianer, die Jakob Pilosof auch bei dessen Leb- 
zeiten nicht anerkennen wollten, sich zu einer 
besonderen Sekte ,,Ismirlis“ zusammenschlossen, 


blieben die anderen Sektierer dem Schwager 
Sabbatais treu und wurden nach ihm „Jakubis“ 
genannt. Die Nachfolge Jakobs iiber- 
Berechja nahm ein Gclehrter namens Bcrechja 
und seine (nach Niebuhr, Deutschcs Muséum 
Sôhne [1774], S. 17, war Bcrechja ein 
Sohn Jakob Queridos), der aus einer 
verbotenen Ehe mehrere Kinder hatte (Torat 
ha-Kenaot 52). Sein âltester Sohn und Nach- 
folger, der durch seinen unsittlichen Lehens- 
wandcl berüchtigt war, rühmte sich, der Vorlâufer 
des Messias (cpV> p rrtPB) zu sein. 

Im J. 1720 besehloG der Statthalter von Salo- 
niki, Hassan Pascha, die zwischen Judentum und 
Islam lavierende D. -Sekte zu verniehten. Er 
starb jedoeh am Vorabend des geplantcn Ge- 
metzels eines vielleicht unnatürlichen 
18. Jht. Todes (1722); die Errettung der 
Sekte wird noeh heute von ihren Ge- 
lehrten als gottlichcs Wunder bczeichnct. Die 
Konstantinopeler Rabbiner berichten in einem 
Sendschreiben aus dem J. 1714 von der sehâd- 
lichen Wirksamkeit der Sekte in Saloniki (Torat 
ha-Kenaot 61). Der dcutsche Forschungsreisende 
Niebuhr (s. o.), der sich 1774 in Saloniki auf- 
hielt, erzâhlt, daG dort 600 der Sekte D. angeho- 
rende Familien wohnten, die nur untereinander 
heirateten. Die D. seien mcist achtbare Kauf- 
leute, denen man nichts Bôscs naehsagen konne. 
Von den biblischen Büchern stânde das HL bei 
ihnen in besonderem Ansehen. Von früheren 
gegncrischcn Berichtcrstattern wird ihnen jedoeh 
der Vorwurf des Weiberkommunismus gemaeht. 
Vielleicht luit die Sekte bei ihrer Entstehung, aus 
Trotz gegen das rabbinische Judentum und, um 
Anhânger zu werben, in sexueller Hinsicht manche 
Freiheiten erlaubt. 

Im 18. Jht. stand an der Spitze der ,,Ismirlis“ 
Osman Baba, dessen epileptischcr Sohn, Chonio, 
als Wundertâter galt. Als damais in Saloniki eine 
Pest ausbrach, glaubten viele Anhânger der I).- 
Sekte, sich durch den AnschluG an ihn retten zu 
konnen. Sein Andenken wird noch heute durch Gc- 
bctversammlungen und Entzünden von Liehtern 
an seinem Grabe gcehrt. Nach dem Tode Chonios 
wurde der Kabbalist Derwisch Elfendi zu seinem 
Nachfolgcr gewâhlt, dessen Bcstrebungen, die 
Ehe aufzuheben und absoluten Weiberkommu- 
nismus einzuführen, an dem Widerstand der 
Sekte scheiterten. Die Führung der Sekte über- 
nahm nun Ambardschi, der wegen seiner korper- 
lichen Gebrechen und seiner Grausamkeit nach 
dem tatarischcn Chan Timurlcng genannt wurde. 

Der englische Gesandtschaftssekrctâr in Kon- 
stantinopel, R. Walsh, berichtet ebenfalls von den 
D., ohne sic allerdings ausdrücklich beim Namen 
zu nennen. Er erzâhlt, daG viele Sektierer zum 

38 * 
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Schcin dcn mohammedanischen Glauben ange- 
nommen hiitten, aber heimlioh auBer den moham- 
medanischen aueh jüd. Gcbrâuche 
19. Jht. ausübten. Im Gegensatz zu den Tür- 
ken, die die Kinder erst im Alter 
von 5-6 Jahren beschneiden, sollen sie es im 
geheimen bereits am achten Tage tun. Auch 
sonst sollen sic jüd. Riten beobachten und Be- 
ziehungen zu den Juden aufrechterhalten (Reisc 
von Konstantinopel durch Rumclien [1827], i8f.). 
— Der fanatische Statthalter von Saloniki, Husni 
Pascha, suchte im J. 1859 festzustellen, ob die 
D.-Sekte dem Islam treu sei. Da das peinliehe 
Verhôr, dem er cinige ihrer Anhanger unterzog, 
keine Vcrdachtsmomente ergab und auch die 
bei den Führern untemommene Hausdurch- 
suchung crfolglos blieb, begniigte cr sich mit 
der SchlieÛung der von der Sektc untcrhaltenen 
Schulen. Um weiteren Verfolgungen zu entgehen, 
beschlossen die Führer der drei Gruppen, die 
Beziehungen zu den Juden abzubrechen und ihren 
Kultus strengstens geheimzuhalten. Im J. 1875 
stellte der Statthalter von Saloniki, Mcdhad, zu 
dem verschiedenc Gerüchte über das Treiben der 
Sekte gedrungen waren, nach eingehender Unter- 
suchung fest, daB die D. ein arbeitsames Elément 
darstellten und ein sittlirh einwandfreies Leben 
führten. Die Scktierer standen von nun an bei 
den türkisehen Behôrden in Gunst und trennten 
sich vôllig vom Judentum. 

Die Zahl der D. in Saloniki betrug vor dem 
Weltkriege 10 000 Seelen. Davon entfielen auf 
die Ismirlis 2500, auf die Chuniosos 3500 und auf 
die Jakubis 4000. Als Saloniki unter 
Die griochischc Herrschaft kam, wander- 
jetzige ten vicie Anhanger der D. nach Bul- 
Lage der garien und der Türkei aus. Auch die 
D. in Saloniki Verbliebenen fühlten sich 
mehr mit dem Islam als mit dem 
Judentum verbunden. Die nach der Türkei Aus- 
gewanderten gehen vollig in der türkisehen Bc- 
volkcrung auf. 

Als Feiertage gelten bei den D. der 9. Ab 
(Geburtstag von Sabbatai Zebi sowic von Jakob 
Zebi Qucrido und Chonio), der 15. Kislew (Tag 
des übertritts zum Islam; am Rüsttage wird 
gefastet), der 15. Tebet, der 15. Schebat, der 
15. Adar (Purim) sowie der 22. Adar. Festlich 
wird von ihnen nur der Abend des Feiertages 
begangen, wahrend sie am Feiertag selbst arbei- 
ten. Früher besaBen die D. ein handschrift- 
liches Gebetbuch in spaniolischer Sprache, aus 
dem sic Lobeshymnen für Sabbatai Zebi rezi- 
tierten. Allmahlich ging die Kenntnis der Gebct- 
sprache verlorcn. Die Gebetbücher und sonstigen 
Urkunden der D. wurden bei dem Brande 1924 
in Saloniki grôBtcnteils vemichtet. 


Jakob Emden , Torat ha-Kenaot; T obi a ha-Kohen , 
Maasse Tobija; Sefer ha-Sckana 1900; R EJ XXI ; 
XXXV; XXXVII; Danon, in Révue des écoles de 
l’Alliance Israélite Univers.; ha-SchoJar 1906; Re- 
schummot VI (1930), S. 537-543. 

k. S. A. R. 

DONNOLO, SABBATAI BEN ABRAHAM, 

Autor und Arzt im 10. Jht., geb. um 913 zu Oria 
(Apulien). Im J. 925 wurde D. von Arabern ge- 
fangen und in Taranto (nicht Otranto oder Trani) 
ausgelôst. D. trieb medizinische und astronomi- 
sche Studien. Er wurde als Arzt zu Eupraxios, 
dem byzantischen Stadthalter in Kalabrien, be- 
rufen. Zu seinen Bekannten gchôrte auch der 
heilige Nilus, Abt des Klosters Grottaferrata. 
D. untcrnahm auch viele Reisen. Er verfaBte: 
1. einen Kommentar zu ,,Jezira“ u. d. T. „Chach- 
moni“ oder ,,Tachkemoni“; die Bezeichnung 
,,Zofnat Pancach“ (in einigen Mss.) schcint 
nicht von D. herzurühren. Fragmente des Werkcs 
sind von Luzzatto, Geiger und Jellinek verôffent- 
licht worden; vollstandig wurde es 1880 durch 
D. Castelli in Florenz herausgcgeben (spater auch 
in Ausgaben des Bûches „Jezira“ mit Kom- 
mentar). Neubauer vcroffentlichte ein neues 
Bruchstück der Einleitung, die er handschrift- 
lich vorfand (R KJ XXII, 2i3ff.). — 2. Ein 
pharmakologisches Werk, von dem nur Frag- 
mente erhalten sind. Der auf dem Ms. befind- 
liehe Titel „ Sefer ha-Jakar“ scheint ebenfalls 
nicht vom Verfasser selbst eingetragen zu sein. 
Die Bruchstücke veroffentlichte Steinschncidcr 
(Berlin 1867; spater auch noch als Anhang zu 
seincr Abhandlung über D. in Virchows Archiv). 
Nach dem Werk von Assaf ha-Jehudi ist das Buch 
D.s das früheste uns bekannte medizinische Werk 
in hebr. Sprache. — 3. Kommentar zur „Baraita 
di-Schemuel“, nicht erhalten (vicllcicht war es 
nur ein verlorener Teil des ,,Chachmoni“). — Das 
Buch ,/I’abnit ha-Mischkan“ wurde D. irrtüm- 
licherweisc zugcschrieben ; das ,, Sefer ha-Masa- 
lot“, dessen Verfasser er sein soll, ist wohl auch 
nur ein Teil des „Chakmoni“. Nach Firkowitz 
wurde ein Grabstein mit D.s Namen in der Krim 
entdeckt (mit dem Todesdatum 959); doch han- 
delt es sich um cine Fâlschung. Der Narne D. 
(griechisch: A6g,vouXoç) ist einc Diminutivform 
des latein. Dominus, Domnus (Herr) und kommt 
auch bei den Christen Süditaliens vor. D. war 
982 noch am Leben. 

De Rossi , Dizionario I, 97; Rapoport , Kerem 
Chemed VI, 18; VII, 85; Carnioly, Journ. Asiatique 
1831, S. 139, 143; Luzzatto , Giudaismo illustrato 
34- 42; idem, Opéré dcl De Rossi 28; idem, Kerem 
Chemed VIII, 97; idem, Epistolario italiano-francese- 
latino 753-754, 784-785 ; Zunz , ZG 215, 486; Jellinek, 
Beitr. z. Gesch. d. Kabbala 6; idem , Der Mensch als 
Ebenbild Gestes, Leipzig 1845; Sachs, ha-Jona 53—95 ; 
Cat. Bodl. 2231-2241, Addenda CXX; Steinschneider , 
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Zur pseudepigraph. Lit. 34, 81; idem , Donnolo, 
Phatfmakologische Fragmente aus <iom io. J ht., 
Archiv für pathol. Anatomie XXXVIII- X LI I ; idem, 
HÜ 446 ; idem, Magazin 1 892, S. 79 ; M or tara, I ndicc 20 ; 
Graetz V 4 , 292; Ascoli, Atti del IV Congresso inter- 
nationale degli Orientalisti I, 267-269; Güdemann , 
Gesch. d. Erz. II, 17-19, 22-29; Geiger, Melo Chof- 
najim 26, 95-99; idem, Ozar Nechmad II, 1; Afarr >- 
liuth, CMBM III, 7. 

K. U. C. 

DOOR, ANTON (1833-1919), Pianist, geb. 
20. Juni 1833 in Wien. D. konzertierte bereits 
1850 in Baden-Baden und Wiesbaden, dann in 
Italien, bereiste 1856-57 Skandinavien und wurde 
in Stockholm Hofpianist und Mitglied der kônig- 
lichen Akademie. 1877 machte er eine Reisc 
mit Sarasate durch Osterreich-Ungarn und trat 
in der Folge auch in Leipzig, Berlin, Amsterdam 
usw. auf. Er war zehn Jahre Klavierlehrer am 
Konservatorium zu Moskau und wurde danach 
Prof, am Konservatorium der Gesellschaft der 
Musikfreundc in Wien (1869). D. starb dm 7. Nov. 
1919 in Wien. 

a. e.-n. A. K. 

DOR (YIT, TNT), kanaanaischc (naeh Jos. Vita 8 
phôqikische), auch in âgypt. und keilschriftlichcn 
Tcxten genannte Stadt, deren Kônig von Josua 
besiegt (Jos. 12, 23), die aber selbst von dem 
Stamm Menasse nicht in Besitz genommen wurde 
(Jos. 17, 1 1 f . , Richt. 1, 27). Erst unter Salomo er- 
scheint der Bezirk von D. (das ganze INT viel- 
leicht: ,,Hügelland von D.“) als einer der Verwal- 
tungs- und Steuerbezirkc (zu Nafat D., vgl. auch 
Jos. 11, 2; 12, 23). In der phônikischen Esch- 
munazar-Inschrift Z, 19 teilt Eschmunazar mit, 
der Herr, der Kônig habe ihm nebst Joppe auch 
D. (TKi) gegeben. Man bezieht diese Angabe 
auf einen der Perserkônige im 5. Jht. Im J. 139-38 
wurde Tryphon von Antiochus VII. in D. be- 
lagert (I. Makk. 15, 10 ff. ; Jos. Ant. XIII, 7, 2; 
BJ I, 2, 2). Alexander Jannai nahm D. dem 
Zoilus (Jos. Ant. XIII, 12, 4), doch wurde I). 
im J. 63a von Pompejus den Judcn wieder ent- 
rissen. Es gab dort auch weiter eine jüd. Ge- 
meinde, deren Synagoge unter Agrippa I. bei 
Jos. Ant. XIX, 6, 3 bezeugt ist. D. erscheint auch 
im tannaitischen Grenzverzcichnis Palàstinas 
(Sifre Deut. 51: Tî; Jalkut, Ms. Oxford: th 
1 . T1T; Tossef. Schebi. IV, 10: Tin KTW, 1 . im 
= die Mauer von D.; Wiener Hs.: Tni 
richtig im KW; so zu lesen auch j. Schebi. VI, 1) 
und zwar zwischen Ciisarea und Akko. Es lag 
nach Eusebius (Onom., ed. KIostermann 78, 9) 
neun rom. Meilen nôrdlich von Câsarea, wo 
heute die Ruinen von Tantura liegen. Die Stadt 
selbst ist aus dem eigentlich jüd. Gebiete ausge- 
schlossen; so sagt auch j. Dem, II, 1, 22c nach 
Ms. Rom von TNT, es habe in bezug auf die 


Bodengesetze der Tora das gleiche Gesetz wic 
Ciisarea (pD'pa S NT* pvi; Zoran, das nur 
hier genannt ist, ist wohl in Tel Sur südlich Dor 
wiederzufinden). I). dürfte nur wenige jüd. Ein- 
wohner gehabt haben. Einmal weilten zwei gali- 
laische Lehrer im Gasthaus von D. (Chul. 6a: 
'N'T jnaiD, Ms. München 'NT 'B; lies: TNTT 'D 
bzw. TNT). Im 4. Jht. war D. nach Eusebius und 


Münze der Stadt Dor aus dem J. nip. 

Hieronymus (vgl. Schürer II, 141, Anm. 191) 
schon verfallen. Jos., Ant. XIV, 5, 3 und A}). 
II, 9 ist, Adora statt Dora zu lesen bzw. zu 
verstehen (s. Adorajim, Bd. I, Sp. 903). — Der 
von der Rothsehildschen Administration unter- 
nommene Versuch (1888), in Tantura Glasfabri- 
kation einzurichten, miBlang. Der Boden wird 
von Sichron Jaakob aus bestellt. — S. En Dor. 

Schürrr 1 1 4 , 1 38 ff. ; Guthe, Wb. 128; Gesenius , 
Hwb. 17 151b; Thomson , Loca sancta 57; Horo- 
witz, EJ 230; Press, ZDPV 1912, S. 175!., 
Nr. 18. 

T. S. Kl. 

(HA)-DOR, hebr.Wochenschrift,wurdeam20.Dez. 
1900 vom Verlag ,,Achiassaf“ in Warschau be- 
gründet und von D. Frischmann herausgegeben. 
AuBer Frischmann, der im I). Kritiken, Feuilletons 
und Erzahlungen verôffentlichte, gchôrten zu den 
Mitarbcitcrn der Wochenschrift u. a. S. Bemfeld, 
Brainin, Ferez, Bialik, Tschernichowski, Klaus- 
ner, Buki b. Jogli, Kantor, S. Ben-Zion, S. P. 
Rabinowitz und Mordechai b. Hillel ha-Kohen; 
Abramowitz (Mendele Mocher Sefarim) verôffent- 
lichte im D. einen Teil seines ,,Sefer ha-Kab- 
zanim“. Am 26. Dcz. 1901 muBte D. sein Er- 
schcinen cinstellen; zwei Jahre spiiter gab Frisch- 
mann, unabhangig vom ,,Achiassaf“-Verlag, eine 
neue Folge des D. heraus; u. a. arbeiteten jetzt 
Schneur, Jakob Kahan, Jehuda Steinberg, Jakob 
Fichmann, Jakob Steinberg, Hillel Zeitlin, Isaak 
Katzenelson mit. Auch diesmal war sein Er- 
schcinen von kurzer Dauer (bis zum Nov. 1904). 
Der D. wurde in Krakau gedruckt, weil die 
russische Regierung die Druckgenehmigung nicht 
gewahrte. 

a, d. M.E. J. 

DORAI (m), erscheint j. Schebi. VII (36c 
unten) als Grenzort im Ostjordanlande : an der 
„Strecke von Nawa“ pfîegten die Priester bis D. 
zu gehen, ohne heidnischen Boden zu bcrührcn. 





H95 


Dorbelo — Doris 


Gcmeint ist das Aopoot dcr Inschriften (Thomsen, 
Loca sancta 56; ZDPV 1910, S. 42), das heutige 
ed-Dur südôstlich von Nawa. 

Klein , JQR NS II, 554; idem, Eber ha-Jarden ha- 
jehudi 54; idem, Pal. Stud. II, Hcft 1, S. 36b 

T. S. Kl. 

DORBELO, jüd. Martyrer, wurde 1096 in Mainz 
mit scincr l'ami lie von Kreuzfahrern erschlagen. 
J). s Sehwiegersohn, Mordechai, bcsaÛ aus D.s 
N a ciilaü ein Buch, welches das Rabbinatskolle- 
gium in Speycr cinem Brudersohne D.s, David 
I). Salomo, als bercrhtigtein Erben zusprach. 
Dièse in Resp. R. Mcirs aus Rothenburg, ed. 
Prag, Nr. 501, aufgenommenc Entschcidung 
findet sicii wbrtlich im Bûche „Aguda“ des 
R. SüBlein ha-Kohen aus Frankfurt a. M. zu 
B. Bat. Nr. 214, wo der Naine Durkal (^ïn) 
I). Simson lautet. Dasselbe Gutaehten in Eetter- 
bode VIII, 130 hat wiederum die Nainensform 
Durbal b. Simeon. Der Na me Durkal findet sich 
aiuii in einem Gutaehten Rasehis, das er uni 1070, 
noeh jung an Jahren, dem ,,greisen Gelehrten 
un cl Oberhaupte der Edlen“ erteilt (Ghofes Mut- 
monirn Nr. 12). 

Luzzatto , Ilcbr. Briefe Nr. 300, S. 742; Zunz, 
Schr. Il, 32; Wiener in MG WJ 1863, 163; Graetz VI, 
428; Perles in Graetz-Jubclschrift 32; Salfeld, Mar- 
tyr., S. 1 1 4, Nr. 1 und 392. 

F. 

DORBELO, ISAAK BEN, rabbinischc Auto- 
ritiit des T2. jhts. D. war uni 1140 in Ramerupt 
bei R. Tarn und beantworteto in RuBland eine 
Ritualfrage unter Hinwcis auf Rasehis Talmud- 
kommentar. Der Tossafist R. Isaak b. Jakob 
ha-Laban, dem D. in Prag von dieser Ent- 
scheidung beriehtete, erklarte ihm, daB er selbst, 
obwohl das fraglichc Verbot auf einem Irrtum 
beruhe, in Bôhrnen eine solche Erleiehterung nie- 
mals gewahren wiirde; D. wies jedoch auf eine 
altéré Autoritât hin, welchc irrtümliche Brauchc 
aufzuheben gestattet (Maehsor Vitry S. 243). 
In Olmütz (Mâhren) beobachtete D. den Brauch, 
daB mannach der Beerdigung Gras ausriB und da- 
bei die Psalmworte Ps. 72, 16 sprach; er berichtet 
dazu, daB Apostaten wegen dieses Brauches die 
Juden in Paris beim Konige der Zauberei an- 
geklagt hàtten, worauf R. Mose b. Jechiel b. 
Matatia der GroBe den Kônig mit dcr Erkliirung 
zufriedenstellte, daB mit diesem Brauch der 
Glaube an die Wiedcrbelebung der Toten aus- 
gedrückt sei, die wie die entwurzelten Pflanzen 
welkten und dann wieder aufblühten (Maehsor 
Vitry 247). D. berichtet auch über seine Wahr- 
nehmungen in Polen (Assufot ms. 101c). Er sah 
ferner in Worms ein Sehrciben, das die rheini- 
schen Gemeiiidcn im J. 4720 (=960) nach Palii- 
stina mit der Anfrage gesandt hatten, ob der 
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Messias bereits gckommen sei, und wie dort 
die Entscheidung über eine gewisse Ritual- 
bestimmung (Jor. D. Nr. 40 1 ) laute; es ist 
(lies die altcste Nachricht über einen Brief- 
wechsel zwischen den Gelehrten der Rheinpro- 
vinz und denjenigen von Paliistina (der Text 
findet sich auf der letzten Seite dcr Berner Hs. 
des „kleinen Aruch“, abgedruckt von Perles in 
Graetz-Jubelsehrift 31); die sehwere Lage der 
deutsehen Juden unter Otto I. hatte aufs neue 
die Sehnsueht nach der messianischen Zeit 
wachgerufen, und die Kunde von dem damais blü- 
henden Chasarenreiehe gab den AnlaB zur An- 
frage. D. hat das Maehsor Vitry in dcr Rczcnsion, 
die im Brit. Mus. (cod. add. Nr. 27200 und 27201) 
vorliegt (vgl. ed. Berlin 1889-1897), erganzt. Die 
Zusatze sind in der Regel durch ein n arn An- 
fang und am Seh lusse kenntlieh gemacht, so 
z. B. S. 243-44, 248-49, 354, 360, 388 u. vicllcicht 
auch 329. R. Aaron ha-Kohen aus Lunel in 
Orehot Chajim I, 9e = Kolbo N. 21, Sehibbole 
ha-Leket S. 382 u. 384 sowie Assufot 101c 
luhrcn Erlautcrungen von D. an. 

Luzzatto in Kerem Chemed III, 200; Ozar Nec/i- 
mad II, 1 1 ; Zijon I, 97; idem, Ilebr. Briefe 794 ; 
Nachlat Schedal I, 22 und 27; Zunz, Ritus 28; idem, 
Schr. II, 32; Maç. W. /. X, 75; REJ XVII, 67. 
XLIV, 237; BriÙl, J h rb. II, 77 Anm, VIII, 157; 
G ail. Jud. 162, 196; Mannheimer, Die Juden in 
Worms 27; Perles in Graetz-Jubelschr. 31; MGWJ 
1897, 703 Anm.; Salfeld, Martyr. 1 1 4, Anm. 1; 
Kaufmann, Gedenkbuch, S. 297. 

F. 

DORETAI (*Kmn), Sohn des Jehuda b. 
Doretai, Gesetzeskundiger in Palâstina um den 
Anfang des 1. Jhts., Zcitgenosse von Schemaja 
und Abtalion. Von D. wird nur berichtet, daB 
er und sein Vater nach dem Süden zogen, um 
nicht verpflichtet zu sein, an 'den Fciertagcn den 
Tempel zu besuehen; sie hielten namlich die herr- 
schendc Ansicht, eine bestimmte Art von Feier- 
tagsopfern zu untcrlassen, wenn der Feiertag auf 
einen Sabbat fiel, für irrig und glaubten es für ihre 
Person nicht verantworten zu kônnen (Pes. 70b). 

m. g. D. J. B. 

DORIS, die erste Frau des Kônigs Herodes, 
aus vornehmem jerusalemischen Geschlecht,Mut- 
ter seines âltesten Sohncs Antipater. Als Hero- 
des Mariamne heiratete, verstieB er D. und 
ihren Sohn (37 p.). Antipater, als „Bollwerk“ 
gegen die Sôhne der Mariamne an denHof zurück- 
berufen, erwirkte, daB auch D. wieder heim- 
kehren durfte; sie unterstützte Antipater in seinen 
Palastintrigen. Nach der Entlarvung des Anti- 
pater wurde sie zum zweiten Male, diesmal in 
schimpflicher Weise, fortgejagt. D. bemühte 
sich çoeh fergeblich, dem gefangenen Antipater 
wâhrend der ProzeBverhandlungen vor dem rômi- 
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schen Legaten Varus bchilflich zu sein. Ihr 
spâtercs Schicksal ist unbckannt. 

Schiirer I, 358, 406 f. ; Pauly-lVissowa, s. v. 

e. H. Le. 

DORMITZER, MEIR HA-LEVI, Autor, lcbte 
in Osterreieh in ( 1 er ersten Ilalfte des 18. Jhts. 
D. verfaBte ein Werk u. d. T. „Hataka“ (npriyn), 
Erlauterungen der in den Kommentaren zu Misehna 
vorkonunenden romanischen Wôrter (Prag 1809; 
auch dem rabbin. -aram. Wôrterbuch ,,Maarche 
Laschon“ von M. Landau, Prag, 1819, 2 1834, 
beigedruckt). D. starb am 25. Jan. 1743 in Prag. 

Zeitlin , Bibüotheca 68, 189; Fürst, Bibl. Jud. I, 
21 1; Jlock , Mischpcchot Prag 76; Benjacob 143 
(Nr. 460). 

A. D. J. He. 

DORNBUSCH, BRENNENDER, die Form 
der Théophanie, in der Mose die erste gôttliehe 
Verkündung erhiilt (Ex. 3). Von der Offen- 
barung im 1). wcrden in dieser Erzahlurig drei 
Einzelheiten beriehtet: 1. der D. branntc, wurde 
abcr vom Fcucr nicht vcrzehrt (V. 2 b); 2. der 
Engel Jhwh’s erschicn dem Mose in cincr Feuer- 
flammc, die mitten aus dem D. kam (V. 2a); 
3. Gott rief, aus dem D. heraus, Mose bei seinem 
Namen (V. 4). l)as Naturschauspicl veranlaBte 
den Hirten Mose nahcr hinzuzutreten (V. 3), 
die ihn anredende Gottheit hieB ihn die Schuhc 
ausziehen, vveil die Stiitte heilig sei (V. 5), Mose 
selbst wurde von der Erscheinung getroffen und 
verhüllte sein Gesicht (V. 6b). Die Vokabcl fur 
D. (n:o) wird allgemcin als ein volks- 
etymologischcr Ilinweis auf den Sinai 
angesehen; der Berg Gottes, an dessen 
FuB das Wunder geschieht, heiBt hier 
Horeb (V. 1). In der Bibelwissensehaft 
finclet sich ncben rationalistischen Deu- 
tungen des Vorgangcs auch die Auf- 
fassung, daB die Erzahlung vom D. 
eine Abwandlung des Mardi enmotivs 
vom Fcucr, das nicht vcrzehrt, dar- 
stellt. Eine Anspielung auf den D. als 
den Wohnsitz Gottes, hat man noch in 
der Stelle Deut. 33, 16 gesehen; die 
Vorstellung von dem Fcucr als einem 
Elément Gottes und der Engel ist der 
Bibel gelaufiger. Die aram. Form 
findet sich übrigens in einer Pflanzen- 
fabel des Achikar- Romans in der Fassung der 
Elephantine-Papyri (Nr. 60, Z. 7 und 8). 

Meyer , Israeliten 3 ff . ; Gressmann, Mose 23 ff. ; 
idem, Die Anfangc Israels 27, 31, 33; B. Jacob , Mose 
am D., MGWJ 1922, S. iif. ; M. J. bin Gorion, 
Sinai u. Garizim 264 f.; Gesemus, Hwb 19 , s. v.; 
Lôw, Flora der Juden, s. v.; Ungnad , Aram. Papyrus 
aus Elephantine S. 77. 

M. S. E. b. G. 


In der Agada. Die Offenbarung im D. war 
das fiinfte Herniedcrfahren der Gottheit auf die 
Erde; Gott wiihlte die enge und stachlige Be- 



Darstcllung des Donibusehs 
Aus einem hantlschr. Siddur des 13. Jhts. 

Mit (ienehmigung des Jüd.-Thcol. Scminars, lireslau 


Aus der Amsterdamer Haggada (1712) 

hausung des D.s., um so Israels Not zu teilen 
(Pirke R. El. 40), und gab zugleich damit den 
Beweis dafür, daB die gôttliehe Majestiit überall, 
also auch in dem veraohteten D., wohnen kônnte 
(Ex. r. 2, 5). Das Wunder des D. war doppelter 
Art: das Fcucr verbrannte den I). nicht, und 
wiederum verlôschte auch der D., der in Wasscr 
steckte, das Fcucr nicht (Pirke R. El. 40). Der 
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D. mit seinen Stacheln war ein Gleichnis für die 
peinigende âgypt. Knechtschaft (Ex. r. 2 , 5; 
Mechilta de-R. Simeon b. Jochai); nach einer 
anderen Aussage zeigte der vom Feuer nicht ver- 
zehrte Strauch die Unvertilgbarkeit Israels an 
(Ex. r. 2, 5; vgl. Philo, Vit. Mos. I, 69). Der 
Engel, der aus dem D. erschien, soll Gabriel oder 
auch Michael gewesen sein (ibid.) ; Ps.-Jonathan 
nennt ihn Sagnugael. 

M. J. bin Gorion, Sagen d. Juden V, 77, 148-151; 
L. Ginzberg, Legends of Jews II, 303 f. 

m. g. E. b. G. 

DORNZWEIG, AARON (1849-1875), hebr. 
Schriftstellcr, geb. 1849. D. war Mitarbeiter der 
Zeitschriften „ha-Karmel“, „Kochbe Jizchak“ 
und ,,ha-Schachar“. In Buchform verôffcnt- 
lichte er zwei Liedersammlungen : 1. Schire 
Tehilla (Gcdichte), 1868; 2. Nebel we-Kinor (Lic- 
der), 1873. D. starbam 5. Mai 1875 in Lemberg. 

Zeitlin, Bibliotheca 68; Straalen , CBM 66 u. 73; 
Schwab, Répertoire s. v. 

A. D. J. S. 

DOROA s. Dorai. 

DOROHOI, Hauptstadt des gleichnamigen Di- 
striktcs der nordlichen Moldau in Rumanien. Die 
altesten Ansiedlungen von Juden in D. gehen in 
das 15. und 16. Jht. zurück. Die jüd. Gemeinde 
ist seit 1900 organisiert. Es gibt in D. 21 Syn- 
agogen und einen alten Fricdhof; die jiid.Volks- 
schule ist einc Gründung des Baron Hirsch. 
Zur Zeit der Agrarunruhen im J. 1907 litten die 
Juden schwer. Im Weltkriege wurden sic, da D. 
in der Belagerungszone lag, von den Ausnahme- 
gesetzen des General Prezan stark betroffen. 
In den J. 1926-29 kamen stàndig Ausschrei- 
tungen gegen die Juden vor. Gegenwârtig (1930) 
leben in D. unter 20000 Einwohnern 8000 Ju- 
den, meist Handwerker und Kleinhândler. 

N. Jorga, Studii si Documente; idem , Istoria 
evreilor in tarde noastre, Analele Academici Romane 
XXXVI. 

w. M. R. 

DORPAT (estnisch: Tartu), Universitâtsstadt 
in Estland. Im J. 1897 lebten in D. 1774 Juden 
(Gesamtbevôlkcrung 42 000), 1922 1122 (50342). 
Aus dem im J. 1884 begründeten akademischen 
,,Vercin zum Studium der jüd. Geschichte und 
Literatur“ sind viele bekannte jüd. Persônlich- 
keiten hervorgegangen. 

Jeïvrei iu Rossii 1917; Bleter f. Detnogr. , Statist. 
u. Wirtschaftskunde d. Juden, Berlin V (1925), S. 117. 

W. 

DORTMUND, die bedeutendste Stadt der preu- 
Ûischen Provinz Westfalen, wird 899 zuerst er- 
wâhnt. Namen von Juden aus D. finden sich 
zuerst im Judejischreinsbueh der Laurenzpfarre 
zu Kôln. Gegen 1200 wohnte in der Portalsgasse 


in Kôln ein Nathan aus D. Jutta, die Tochter 
eines Juden (Mannes) aus D., erwarbum 1235 bis 
1239 * n Kôln die beiden Hàlften eines 
Die erste Hauses; Nathan und Mannes müssen 
An- dcmnach beide um 1200 von D. nach 
siedlung Kôln gezogen sein. Die erste Nic- 
derlassung der Juden in D. wird kaum 
früher als mit der zweiten Hâlfte des 12. Jhts. an- 
zusetzen sein; aus den Kreuzzugsberichten, die 
zum J. 1096 von dem Mârtyrer Mar Schemarja 
erzâhlen, der auf der Flucht vor den Feinden sich 
selbst, seine Frau und seine Kinder in D. tôtete, 
lâBt sich nicht mit Sicherheit schlieBen, ob damais 
schon Juden in D. ansàssig waren. Von 1241 an 
lâBt sich urkundlich ihr dauernder Aufenthalt 
in D. nachweisen. In dem Steuerverzeichnis der 
kôniglichen Stâdte vom J. 1241 werden als Ein- 
nahmen von den Juden in D. 15 Mark auf- 
geführt. 1250 befand sich das Regai des Juden- 
schutzes von D. in der Hand des Erzbischofs 
von Kôln, der die Juden auf Ersuchen der Stadt 
in seinen besonderen Schutz nahm. Zeitweise 
übtc der Kônig selbst den Judenschutz aus 
(Rudolf I. und Adolf von Nassau). Kurze Zeit 
darauf wurden die Juden gezwungen, an den 
Grafen Eberhard v. d. Mark Abgaben zu ent- 
richten, seit 1300 blieb der Graf v. d. Mark ihr 
Schutzherr. In den J. 1348-50 wurden die Juden 
auch aus D. vertrieben. Am 20. Sept. 1372 kam 
ein Vertrag der Stadt mit dem Grafen Engelbert 
v. d. Mark zustande, der der Stadt das Recht 
gab, nach Belieben Juden ohne Zustimmung des 
Grafen aufzunehmen; doch sollten von jedem jüd. 
Ehepaar, das in D. wohne, jâhrlich vicr Mark, 
von jedem ledigen Juden jâhrlich zwei Mark an 
den Grafen gezahlt werden. Statt des früher von 
der Gemeinde insgesamt zu zahlcnden Schutz* 
geldes wurden nunmehr jahrliche Abgaben von 
den Einzelnen entrichtet. Wie aus dem groBen 
Kopierbuch der Stadt für die J. 1373-1455 er- 
sichtlich ist, wurde der Aufenthalt für eine be~ 
stimmte Zahl von Jahren, meist für sechs oder 
zehn Jahre bewilligt. Nach Ablauf desTermins 
wurde ein neuer Vertrag abgeschlossen; wer 
cher fortziehen wollte, hatte dies ein Vierteljahr 
vor seiner Abreise ôffentlich in den vier Kirchen 
der Stadt verkünden zu lassen. 

Schon um 1250 müssen die Juden eine, wenn 
auch kleine, Gemeinde in D. gebildet haben. 
An ihrer Spitze stand ein Vorstand, Magistratus. 

Judeorum, dem die Leitung der Ge- 
Gemeinde- mcinde und ihre Vertretung gegen- 
organi- über den Behôrden oblag. Ob sich 
sation die Gemeinde nach dem J. 1372 von 
neuem organisiert hat, lâBt sich nicht 
genau sagen^ vielleicht sind die in einem Briefe 
Kônig fcuprechts genannten Brüder Nathan und 
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Vivus die beiden Mitglieder eines solchen Vor- 
standes. Schon früh muG auch ein Rabbiner in 
D. gewesen sein; im 13. Jht. sprechen die 
Statuten in dem Ritual zum Judeneid von ihrem 
clerikus oder papen. Auch ein Schâchter, der 
zugleich Kantor und Schulklopfer war, amtierte 
dort. Die Synagoge lag auf dem Grundstück 
am Westenhellweg, daneben Bad und Gemeinde- 
haus. Dafür hatten die Juden eincn jâhrlichen 
Grundzins von 26 Schillingen zu zahlen und die 
gewôhnlichen stâdtischen Leistungen, wie Wach- 
dienst u. â. zu tun. — Der Friedhof, der seit 
1366 bestand, lag vor dem Westentore; für ihn 
rnuBte von 1375 ab eine jâhrliche Rente von 
acht Schillingen an die Stadt gezahlt werden, 
dagegcn keine Begrâbnisgebühr. In der nâchsten 
Nâhe der Besitzung am Westenhellweg lagen 
auch die Hauser der Juden; die Judengasse war 
in der ,,Borgbauerschaft“, einem der drei Stadt- 
teile, in die das mittelalterliche D. zerfiel. Wo 
die Juden nach 1372 gewohnt haben, lâBt sich 
nicht genau angebcn. Auch von einem , Juden- 
turm“ ist in D. die Redc, der von dem Gcldc 
erbaut sein soll, das man den Juden bei ihrer 
Vertreibung abgenommen hatte. Die Erwerbung 
von Grundeigentum war den Juden nur mit 
Genehmigung des Rates erlaubt, der sie im 
übrigen gegen Unrccht und Gewalttaten schützte; 
das Ritual für den Judeneid, das im groûen und 
ganzen mit dem Kôlner übereinstimmt (Aronius, 
Regesten 633), war frei von den sonst gebrâuch- 
lichen Verhôhnungcn. Im J. 1380 wohnten 
zehn jüd. Familien in D. 

Bis zum Ende des 15. Jhts. lâBt sich der Aufent- 
halt von Juden in D. nachweisen. Danach ist 
von einer Wiederaufnahme der Juden erst im 
J. 1543 die Rede; sie erhielten da- 
Von mais das Recht, zehn Jahre in der 
1 543 bis Stadt zu wohnen gegen eine jâhrliche 
zur Abgabe von 18 Talern. Die juden - 
Gegenwart feindliche Stimmung des Rates und 
der Bevôlkerung führte im J. 1596 
zur Austreibung der Juden. Mehr als 200 Jahre 
haben dann keine Juden in D. gewohnt. Im 
Laufe derZeit wurdc man duldsamer. Im 18. Jht., 
vielleicht auch früher, war den Juden der Durch- 
zug gestattet, auch ein kurzer Aufenthalt und 
das Übernachten. Um die Mitte des 18. Jhts. 
war eine Gemeindc vorhanden, an deren Spitzc 
,,Âlteste“ standen, die aile drei Jahre neu gewàhlt 
werden muBten. Nach dem Generalprivileg von 
1750 hatten sie und die Vorsteher darauf zu 
achten, daB kein Jude verarme; sie hatten ferncr- 
hin zusammen mit dem Rabbiner das Vermôgen 
von Juden, die sich verheiraten wollten, zu 
prüfen und darüber Bericht zu erstatten. Zu 
Beginn des 19. Jhts. besaBen die Juden in D. 


unter franzôsischer Hcrrschaft voile bürgerliche 
Freiheit; soit 1815, dem Jahr der Einverleibung D.s 
in PreuBen, blühtc die Gemeindc immer mehr auf. 
Sie zâhlt heute (1930) ctwa 4000 Seelen(Gesamtbc- 
vôlkerung: 322000). Seit 1906 ist ein Rabbiner in 
D. tâtig; der erstc, B. Jacob, amtierie bis 1929, f dic 
gegenwârtigen sind É. Appel und C. Wilhelm. 

Gerrn. /t/d. I; M. Kavserling , Die Juden in Dort- 
mund in MG WJ IX (1860); K. Koppniann , Die 
Juden in Dort m und wâhrend des Mittelalters, in 
Geigcrs Zeitschr. f. Wiss. u. Leben V (1867); K.Ma- 
ser, Die Juden der Frei-und Reichsstadt Dortmund 
u. d. Grafschaft Mark, Munster 1912 (Diss.); Salfcld, 
Martyr.; Rüber, Gesch. d. Frei- und Reichsstadt 
Dortmund, Dortmund 1902. 

K. P. J.. 

DOSITHEOS, Begründer einer samaritanischen 
Sekte, deren Anhànger Dosithâer hicBcn. Bei 
Abu al-Fatch (ed. Vilmar 1 5 1) heiBt D. Dosis; 

diese Form (D^Dll) gebraucht auch 
Name eine hebr. samaritanische Chronik 
(ed. Adler 64), wâhrend eine andcre 
hebr. Chronik (ed. Neubauer, Journal Asiatique 
1869, S. 2 1) die Form D'fiDn gebraucht. Eine Varia- 
tion des letzteren Namens ist auch in piD"t der hebr. 
Chronik ed. Adler (S. 37) zu sehen. Da auch 
in patristischen Quellen AwalHjç zusammen mit 
D. vorkommt (Photius, Bibl. 230, p. 285), ist 
diese Abkürzung des Namens D. schon früh ent- 
standen. In talmudischen Quellen heiBt D. 
'KfiDn, welchen Namen mehrerc Talmudlehrer 
fiihrten; von diesen ist der am meisten genannte 
R. Meirs Schüler Dostai b. Janai, unter dessen 
Namen D. daher auch in den talmud. Quellen 
erscheint. Nach dem Talmud gehôrte D. zu den 
Exulanten der zehn Stâmme: als die nach Palâ- 
stina übergesiedelten Heiden von den Lowen bc- 
droht wurden (II. Kôn. 17, 25 ff.), versammelte 
Sancherib die Âltesten Israels, um sie um Rat 
zu fragen, und erhielt die Antwort, das heilige 
Land nehme keine Heiden auf. Sancherib beauf- 
tragte nunmehr zwei von den Altesten, nàmlich 
D. und Sabbai (mit Sappatoç bei Jos., Ant. XIII, 
75 zu vergleichen) damit, die Heiden in Fragen 
der jüd. Religion zu untcrrichten, was beide, 
nach anfànglicher Weigerung, auch befolgten. 
Es gelang ihnen in Samaria jedoch nur, die Be- 
schncidung und den Pentateuchunter- 

Die richt in der Notarikon-Schrift bei 

talmud. ihnen einzuführcn, wâhrend die Sa- 

Legende maritaner in allem anderen bei ihrem 
über D. Heidentum verblieben. Als hernach 
Esra und Serubabel nach Palâstina 
gekommen wâen, hatten sie, weil die samarita- 
nischen Heiden gegen die Errichtung des Tcmpels 
kampften, über sie einen strengen Bann verhângt 
(Pirke R. El. XXXVIII; Tanch. Wajjescheb 2; 
Jalk. zu II. Kôn. § 234). Âhnlich wie die jüd. 
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Lcgenden über Schimon Kefa (den Apostel Petrus) 
diesen von der Vcrantwortung fur die Entstehung 
des Christentums zu befreien suehen (Jellinek, 
Bet-ha-Midraseh V, 60; ibid. VI, 9 und ibid. 
Ende), stellt auch die jüd. Legende über D. diesen 
als gesetzestreuen Juden dar, der gegen seinen 
Willen zu den samaritan. Heidcn gegangen sei. 
Hieraus ware zu schlieBen, daB, wie im Falle 
Pétri, D. einc besondere Neigung zum Juden- 
tum gezeigt hatte, was auch von samaritan. 
(Jucllen bestâtigt wird, nach denen I). vicie 
Andcrungen in die Pentateuch version der Sama- 
ritaner im Geiste Esras eingcführt. habe (Abu 
al-Fatch 155b; Chron. Adler 66 f.). Auch Epi- 
phanius behauptet, D. sei Jude gewesen und 
deshalb zu den Samaritanern übergegangen, weil 
er in den Kreisen der jüd. Gelehrten, seiner 
Meinung nach,nichtgcnügen<i beaehtet worden sei 
(Adv. haer. I, 13). Diese Behauptung wird auch 
von Philastcr wiedcrholt, der I). mit den Saddu- 
zaern in Zusammcnhang bringt (Adv. haer. 4). 

Die geschichtliche Bedeutung I).s bestand 
darin, daB er als Tacb (Messias) der Samaritaner 
auftrat. Dies wird direkt durch Origines bezeugt 
(G. Gels. I, 57); noch klarcr ist es 
D. als aus den Resten der Schrift des Eulo- 
,,Taeb“ gios zu ersehen (Phot. Cod. 230, 
S. 285), wo davon die Rcde ist, daB 
die Anhiinger D.s den Vers Deut. itS, 15 (vgl. 
ibid. 18), auf ihren Lehrer deuteten eine Bibel- 
stelle, die, wie bekannt, grundlegend für die Taeb- 
lehrc der Samaritaner ist (vgl. z. B. das samari- 
tan, Gcdicht über den Tac b bei Merx, 9). Diese 
Überlieferung wiedcrholt sich noch bei Schah- 
rastani, der auch auf Num. 24, 17 anspielt, welche 
Stelle cbenfalls für die Tacblehre der Samaritaner 
wichtig ist (vgl. ed. Cureton 1, 170 und Merx 27 ff.). 
Über die Zeit des Auftretens D.s sind wider- 
sprcchende Angabcn crhalten; nach Origenes 
(ibid.) ist anzunchmen, daB er im 1. Jht. wirkte, 
denn die Angaben des Josephus (Ant. XIII, 74 ff.) 
über zwei Samaritaner, Theodosios und Sab- 
baios, die inAgypten unter Ptolemaeus Philometor 
mit den Juden disputierten, kônncn auf D. keines- 
wegs bezogen werden. Aus déni r. Jht. p. wird 
auch sonst über rnessianische Bewegungcn unter 
den Samaritanern, die einen ausgesprochen 
politischen Charakter hatten, bcrichtet (Ant. 
XVIII, 85 ff.; Evang. Joh. 4, 25). In den Kreisen 
scincr Anhanger glaubtc man, D. sei unsterblich ; 
im Gegensatz dazu wird von seinen Gcgnern 
überlicfert, er sci vor Hunger umgckommen, und 
Hunde hatten seinen Kôrpcr zerrissen (Origen. 
in Joann. XIII, 27; Abu al-Fatch 151; Epiphan. 
ibid.). Über D.s Lehre finden sich widerspre- 
chende Angabçn bei den Kirchenvàtern, die D. 
meist in ihren Ketzerkatalogen behandeln und 


ihm deshalb manches, was nach christlicher 
Auffassung ketzerisch ist, aber D. nicht eigen- 
tümlich war, zuschreibcn. Danach waren jeden- 
falls unter den Anhàngern D.s Bûcher 
D.s Lehre verbreitet, die für sie als heilig galten 
(Origen. in Joann. XIII, 27; Phot. 
ibid.), u. zw. meist Bibelhandschriften in der 
Fassung, die für D.s Anhanger gültig war, aber 
auch andere Schriften D.s, die Eulogios als 
,,sonderbar und dumm“ charakterisiert (Phot. 
ibid.). Über D.s Lehre von der Auferstehung, 
seine Damonologie usw. hat sich fast nichts er- 
halten; von seinen rituellen Vorschriftcn sind 
einige bekannt. D.s Anhanger waren sehr streng 
in der Beobachtung der Sabbat- und Rcinheits- 
gesetze; Ex. 16, 29 deuteten sie wôrtlich, so daB 
sie jede Bewegung am Sabbattag für unzuliissig 
hielten (Epiphan. ibid.). Sie waren auch streng 
in Beobachtung von Fasttagen. Die Mitteilung, 
daB D. in einer Hohlc vor Hunger und Durst 
umgekommen sei, ist auf den besonderen Aske- 
tismus der Sekte zurückzuführen, der auch sonst 
bezeugt ist. Manche unter den Anhàngern D.s 
verpflichteten sich zur Ehelosigkeit ; sic scheinen 
jcdenfalls anerkannt zu haben, daB jeder nur eine 
Frau heiraten kann, so daB auch nach dem Tode 
der ersten Frau die Wiederhcirat ihnen als verboten 
galt. Bczeichnend ist, daB die Anhanger D.s die 
Stelle Lev. 23, 15 genau so wie die Pharisaer deute- 
ten, obwohl sie in andcrcnKalenderfragen sich von 
den Pharisiiern unterschieden. Aus dem Berieht des 
Epiphaniusist wohlnoch zufolgern,daB D.sAnhan- 
gerVegctarier waren, in manchenPunkten also viel- 
leicht der asketischen Lehre der Essoer folgten. 

Die Anhanger D.s bestanden als besondere 
Sekte innerhalb der samaritanischen Gemeindcn 
noch im Mittelalter. Manchmal waren die Aus- 
einandersetzungen zwischen ihnen 
Die Sekte und den Samaritanern sehr heftig. In 
Àgypten, wo seit Alexander dem 
GroBen mehrere samaritan. Siedlungen be- 
standen, kam es im 5. Jht. p. dazu, daB die légi- 
timé samaritanisehe Gcmeinde die D. -Anhanger 
vor den christlichen Behôrden verklagte (Phot. 
ibid.). In den Lcgenden der. Samaritaner wird 
sogar über Hinrichtungen von Samaritanern, die 
sich zur Lehre D.s bekannt haben, berichtet. Er- 
eignisse dieser Art waren aber Ausnahmen ; sonst 
verlebten die Anhanger D.s, unter denen sich auch 
Vorsteher der samaritan. hohenpriesterlichen Fa- 
milie befanden, ohne in ihrer religiôsen Eigenart 
gestort zu werden. In Sichem besaBen sie noch 
im 9. Jht. eigene Synagogen. 

S. de Sacy, Chrestomathie arabe, Paris 1806, 1 , 333; 
REJ XLII, 27 ff, 229 ff. ; XLIII, 5off; /. A. Mont- 
gomery , The «Samaritans 1907, S. 253 ff.; A. Merx, 
Der Messias oder Taeb der Samaritaner (ZAW 1909); 
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Americ. Journal of Theology 1912; Meyer , Urspr. 
d. Chr. II, 4ioff. ; L. Ginzberg, Eine unbekannte jüd. 
Sekte 1922, S. 1 97 ff. ; M. Gaster, The Sainaritans 
1923, S. 66 ff. ; M. J. bin Gorion, Zcfunot wa-Agadot 
(1924), I, Bd. 2, S. 199-203. 

K. J. Gu. 

DOSSA (KDH 'in), Tannaite, in dcr Mischna 
und den Baraitot angcführt (Sab. XX, 4, wiedcr- 
holt Tossaf. XVII, im Mischna-Text des jer. 
Talmud daftir jedoch: k. Jossa; Bcza 37 b; B. 
Mez. 76b u. a. a. O.); manrherorts steht er in 
Meinungsstreit mit R. Jchuda (B. Kam. 69a, 
aus Tossaf. Pea. II; Joma 12b, zweimal, wieder- 
holt 23 b, 24a aus Sifra zu 6,3, in Sifra zu 16, 23 
bat ed. Venedig: R. Jossc); einmal tradiert 
R. Jchuda im Namen D.s (Beza 9b, aus Tossaf. 
Beza I); auch findet es sich, daB I). im Namen 
des R. Jehuda tradiert (Seb. 88b, bei Rabbino- 
wicz, Dikdukc fehlt jedoeh der Name R. Jehuda); 
I). wird auch als Gefahrte des R. Nathan er- 
wâhnt (Erub. 83a, Rabbinowicz, Dikduke, liest 
hier jedoch: R. Nathan tradiert im Namen des 
D.). Aus allem ware zu schlieBen, daû I). Zeit- 
genossc des R. Jehuda war, demnach zur 4. tan- 
naitischen Génération gehbrte und um die Mittc 
des 2. Jhts. lebte. In Eduj. III, 16, wird der 
Tannaite R. Dossa b. Horkinas mehrmals auch 
nur D. genannt, ebenso in den Parallelen zu den 
einzelnen Lehrsiitzen in Eduj. (Chul. XI, 2; 
Ohal. III, 1-2; Tchar. VIII, 8); danach konnte 
mit D. auch stets R. Dossa b. Horkinas gemeint 
sein, der der 1. und 2. Génération (im 1. Jht. 
und Anfang des 2. Jhts.) angehôrte, und so 
wâren aile Stcllen, wo D. als Zeitgenosse R. Je- 
hudas erscheint, und für die fast durchweg eine 
andere LA vorhanden ist, nach dieser LA zu 
korrigieren; dièse Annahme steht allerdings zu 
B. Kam. 69a, aus Tossef. Pea II, ebenso zu der 
wiederholt angeführten Kontroverse D.s mit 
R. Jehuda in Joma und Sifra in Widerspruch. 
An der Stellc (Git. 81 a), wo R. Jehuda den D. 
als den spâteren Generationen (im Vergleich 
zu den Schülern Schamais) angehôrig bezeichnet, 
ist zweifellos R. Dossa b. Horkinas gemeint, wie 
aus einer Vcrgleichung mit Eduj. III, 6 hervor- 
geht. Derselbe Tannaite ist auch unter dem 
Tossef. Mikw. VI genannten D. zu verstehen 
(vgl. auch Seb. 88b). Auch Juchassin, dcr D. 
nicht anführt, scheint der Ansicht zu sein, daB 
D. mit R. Dossa b. Horkinas identisch ist. 

Heilprin, SD s. v.; Fraenkel, I) arche 75, Anm. 5; 
Brüll, Mebo ha-Mischna 71, im Zusammenhang mit 
R. Dossa b. Horkinas; Bâcher, Tann. II, 389!.; 
idem, Tradition, s. Register; Hyman, Toledot 322. 

M. G. D. J. B. 

DOSSA (KDH *01), pal. Amorâer der jüngeren 
3. Génération, Anfangs des 4. Jhts., wird einige 
Male im jer. Talmud erwâhnt (so j. B. Mez. IX, 


12 a.). Sein Schüler war der sonst nicht bekannte 
Ulla Schichpa (j. Ab. Sar. II, 42a); von seinen 
Gefiihrten wird R. Seera genannt (ibid.), wohl der 
altéré R. Seera der 3. Génération. Ein Aus- 
spruch D.s (j. Ket. XII, 35a) wird in einer 
Parallelstelle im Namen des R. Derossa angcführt 
(j. Kil. IX, 32a). ü ber D. selbst ist nur der 
Bericht erhalten, daB sein Todcstag auf den 

I. Nissan fiel (j. Mo. Kat. III, 83 d). Im Midraseh 
tradiert der Agadist R. Bcrcchja einen Aus- 
sprucli D.s, dcr sich auf R. Abahu bezicht (Gen. 
r. 12, 5); als weiterer 'Bradent D.s erscheint ein- 
mal (der palilstinische) R. Huna (Ruth r. 1, 4). 

Hacher, Trad., s. Register; Hyman, Toledot 324. 

M. G. D. J. B. 

DOSSA BEN CHANANJA s Amokakr. 

DOSSA BEN HORKINAS (M-mn p kdh <n), 
in den Texten des jer. Talmuds 1 ). b. Archinas 
(DJ' 3 “ 1 K), zuweilen nur R. Dossa genannt, Tannaite 
der 1. und 2. Génération, im 1. und 2. Jht., mehr- 
mals in der Mi. angcführt (Erub. III, 9; R. H. 

II, 8; Ket. XIII, 1; Ed. III, 1-6 u. a. a. O.). 
Môglichcrwcisc ist auch überall (z. B. Sab. XX, 4), 
wo R. Dossa genannt wird, I). gemeint, wie es 
in Tossef. Mikw. VI wahrscheinlieh der Eall ist. 
Trifft das zu, so sind die Lchren D.s auch in 
den Baraitot verbreitet (Joma 12a; Suk. 52b; 
Beza 37 b u. a. a. O.). Bezeiehnend ist der agadische 
Ausspruch D.s: ,,Der Schlaf am Morgen, der 
Wein am Mittag, das kindischc Gesehwatz, die 
Zusammenkünfte der Unwissenden — ailes das 
bringt den Menschen aus der Wclt (d. i. ins Grab)“ 
(Ab. III, 10). Die Jugcnd D.s fallt in die Zeit 
der Lehrhiiuser von Schammai und Hillel; D. 
selbst scheint Hillelite gewesen zu sein (Jeb. 16a). 
Aus jener Zeit stammt wohl auch seine Kontro- 
verse mit Akabja b. Mahalalel und R. Chanina 
Segan ha-Kohanim (Neg. I, 4) sowie sein Mei- 
nungsstreit mit R. Joehanan b. Sakkai (Kat. 
XIII, 1). In der Période von Jabne war er 
schon ein Greis und konnte nicht mehr das 
Lehrhaus aufsuchen (Jeb. 16a; j. Jeb. I, 3a); 
er nahm jedoch an den Fragen des ôffentlichen 
Lebens teil und ergriff in einer Streitfrage zwischen 
dem Patriarchen R. Gamliel und R. Josua über 
die Festsetzung des Ncumondcs theoretisch die 
Partei R. Josuas, obwohl er ihm raten muBte, 
sich der Anordnung des Patriarchen zu fügen 
(R. H. II, 8, 9). In diese Zeit fallt auch offenbar 
seine Kontroverse mit R. Chanina b. Antignos 
(Bech. VII, 2). Im Zusammenhang mit der 
zwischen Schammaiten und Hilleliten heftig um- 
strittenen Frage, ob die Pflicht des Levirats 
(— der Schwagerehe) bestehe, wenn von zwei 
oder mehreren Frauen des Verstorbenen die eine 
mit dem Leviratspflichtigen blutverwandt sei, 
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kam dasGerücht auf, D.habe wiedieSchammaiten 
entschiedcn; das Kollegium entsandtc darauf 
eine Abordnung von Gelehrten zu D., die die 
Meldung aïs MiBverstândnis aufklarte. Erst bei 
dieser Gelegenheit lcrnte D. die jungen Gelehrten 

R. Akiba und R. Eleasar b. Asarja kennen 
(Jeb. 16a; j. Jeb. I, 3a); nach der Version des 
bab. Talmud war D. damais infolge seines hohen 
Alters erblindet. D. hatte einen jüngeren Bruder, 
Jonathan, der zu den Schammaiten gehôrte und 
besondcrs scharfsinnig war (ibid.). Er war sehr 
reich; die ihn besuchenden Gelehrten lieû er auf 
goldenen Ruhebetten Platz nehmen (b. ibid.). Mai- 
monides' (Einleitung zum Mischnakommentar) 
erwiihnt eine unzutreffcnde Version, nach welcher 
I). noch Zeitgenosse Simcons des Gerechten 
(p’Hïtn pyûttf), der noch lange vor dem Auftreten 
der Hasmonâcr gewirkt hat, gewesen sci. 

Juchassin, 11, 61; Heilprin , SD, s. v. ; Der en- 
bourg, Pal. 368, 370; Frankel , Darche 74 b; Brüll , 
Mebo ha-Mischna 70 f. ; Graetz IV*. 20, 34; Halevy , 
Dorot I, 5, S. 219, 227, 340b ; Hamburger II, 155; 
Bâcher , Trad., s. Registcr; ffytnan , Toledot 322b 

M. G. D. J. B. 

DOSSA HA-JEWANI, Leiter der von Asch- 
kenasi aus Neustadt gcgründeten Talmudschule 
in Widin (Bdin), lebte iin 15. Jht. D. verfaûtc 
1430 das Werk ,,Pcruseh u-Tossafot“, nach dem 
Raschikommentar zur Tora (Ms. Oxford; ge- 
druckt Wilna 1905). D. soll der Sohn des Mosc 
Jewani, der 1476 in Widin lebte, gewesen sein. 

5 . A. Bosanes, Widin, Jcwrejskaja Tribuna 1927 ; 

S. Mèzan , Les Juifs espagnols en Bulgarie, Sofia 1925. 

w. S. Me. 

DOSSA AUS MILCHAJA s. Josse aus 
Milchaja. 

DOSSA BEN SAADJA GAON (ca. 930-101 7), 
Sohn des Gaon Saadja b. Josef al-Fajjumi, geb. 
uni 930 in Sura. Seincn Namen soll D., wie 
Fürst und Harkavy vermuten, nach Dossa, dem 
Vater des Tannaiten Chanina b. Dossa, erhalten 
haben, auf den Saadja seinen Stammbaum zurück- 
führte (vgl. Ibn Daud, ,,Sefer ha-Kabbala“ 65). 
Beim Todc Saadjas (942) war D. noch minder- 
jahrig, und so wurdc das Gaonat wieder dem 
R. Josef b. Jakob b. Satia, der schon einmal 
von David b. Sakkai zum Gcgcn-Gaon eingesetzt 
cordon war, übertragen. Spiiter wurde Samuel 
b. Chofni Oberhaupt der suranischen Akademie. 
Erst 1013, im Alter von über 80 Jahrcn, wurde 
D., als Nachfolger Samuels, Gaon von Sura. Ihm 
folgte 1017 Israël b. Samuel b. Chofni. D. erhielt 
von überallhcr halachische Anfragen. Auf Wunsch 
des Chasdai Ibn Schaprut richtete D. an ihn ein 
Schreiben, in dem er die Lebensgesehichte seines 
Vaters schilderte (Sefcr ha-Kabbala 66). Von 


D.s Responsen sind nur sechs erhalten : 1. gekürzt 
in der Sammlung „Schaare Teschuba“, Nr. 87; 
vollstandig (aus der Genisa zu Kairo) in Schech- 
ters ,,Saadyana“, Nr. 30; 2. in ,,Tcschubot ha- 
Geonim“ (ed. Lyck), Nr. 5; 3. ibid., Nr. 42; 

4. in ,,Schitta Mekubbezct“ zu B. Kam. 13b, 
aus dem Arabischen übersetzt (hier verteidigt 
D. die halachischen Glosscn von R. Hai 
gegen die Angriffe des R. Samuel ha-Nagid); 

5. in „Ittur Soferim“, s. v. Ketuba, Bd. I, 44 
(Lemberg 1860); auch in den Resp. des Isaak 
b. Scheschet Nr. 106 abgedruckt; 6. in ,,Schaare 
Teschuba“ Nr. 136. — Andere halachische An- 
fragen an D. sind in einem Genisa-Frag- 
ment erwâhnt (Ginzbcrg, Geonica II, 58, 61). 
Poznanski tritt der Annahme Rapoports entgegen, 
wonach der Verf. der unter 4 und 5 genannten 
Responsen nicht mit D. identisch sei. Ferner ist 
der Inhalt eines Responsum D.s an die Gemeindc 
von Kairuwan bekannt (Wertheimer, Kohelet 
Schelomo, Jérusalem 1899; Poznanski, Ansche 
Kairuwan, Harkavy-Festschrift 180). Halachische 
Novellen D.s werden von R. Jehuda Almadari in 
seinem handschriftlichen Kommentar zu Alfassi 
erwiihnt (vgl. Azulai I, % Nr. 287). D. hat auch 
religionsphilosophische Studien betrieben und in 
ciner nicht erhaltenen, wahrscheinlich arabisch 
abgefaBten Schrift gegen die Annahme der 
Kwigkeit der Materie polemisiert. Poznanski ver- 
mutet, da!3 der von R. Chajim Vital erwàhnte 
Dostai b. Saadja Gaon (s. Azulai I, 1, Nr. 53) 
mit D. identisch ist. D. hatte einen âlteren Bru- 
der namens Schecrit und noch mehrere Ge- 
schwister. 

Azulai I, \ Nr. 287; Rapoport, Toledot Rabbenu 
Saadja, Anm. 13; Fürst, in Or. Lbl. 1859, S. 269; 
Munk, Notice sur Rabbi Saadia 13; idem, Guide des 
Egarés I, 462; 1 . M . Chasan , Ijje ha-Jam 52; Har- 
kavy, Sichron )a-Rischonim V, 165; Fiinn , Kencsset, 
s. v. ; Poznahski, Zur jüd.-arab. Lit. 46; idem, R. Dossa 
b. Saadja Gaon, in „ha-Goren“ VI, 41-64; idem, 
Babylon. Gconim etc. 106; Steinschneider , Arab. 
Lit., § 32 und Nachtrag S. 340; Malter, Saadia 
Gaon, passim, insbesonderc Postscript 421, 426f; 
Mann, JQR, NS XI, 4iiff. 

e. M. Z. 

DOSSA BEN TEBET s. Amorâer. 

DOSSAI SABBA s. Amorâer. 

DOSTAI ("Ki-ion /non •O'i), pal. Amorâer der 
4. Génération, Anfang des 4. Jhts. D. wird nur 
einmal in der Agada erwiihr.t; in j. Chag. I, 76d 
(wiederholt j. Ned. X, 42 b) i.bcrliclcrt cr eine 
Begebenheit im Namen des R. Abba b. Semina, 
wobei D.s Tradent R. Chiskija ist; Gen. r. (11, 9) 
ist der gemeinsame Ausspruch D.s und R. Be- 
rechjas neben dem des R. Samuel b. Nachman 
genannt. 

M. G.‘> 


D. J. B. 
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DOSTAI, VATER DES RABBI AFTORIKE 

O’P'-ntûDK **311 nUK '«non), Amorâer (offenbar 
in Palâstina) der i. oder 3. Génération, im 3. oder 
4. Jht. D. übermittelt eine Baraita (Chul. 64 b); 
an anderer Stelle, wo er ebenfalls eine Baraita 
überliefert, wird er nur Vater des R. Aftorike 
genannt (B. Mez. 5a). Sein Sohn R. Aftorike, 
von dem nur zwei halachische Erlâuterungen 
bekannt sind (Seb. 12a, Men. 55b), scheint be- 
deutender gewesen zu sein, so daB man den Vater 
nach dem Sohne benannt hat. Auf eine Er- 
lâuterung des Sohnes D.s nimmt R. Adda b. 
Ahaba Bezug (Men. 55b); er müBte entweder 
in der 2. oder in der 4. Génération gelebt haben, 
da aus diesen Generationen Amorâer des Namens 
R. Adda b. Ahaba (s. d.) bekannt sind. 

Juchassin 61; Hei/firin, SD, s. v. ; Bâcher , Trad., 
s. Register; //y man, Toledot 325. 

M. G. D. J. B. 

DOSTAI AUS BERE ('T: \ùi '«non 'îi), 
Amoraer der 2. und 3. Génération, in der zweiten 
Halfte des 3. Jhts., lebte anscheincnd in Palâ- 
stina. Von D. sind drei agadischc Vortrâgc er- 
halten (Erub. 45a; B. Kam. 83a, wo D. sich auf 
eine agadische Baraita stützt; Sanh. 107 a); in 
dem letzteren, der sich auf Ps. 19, 13-14 bezieht, 
wird angeführt, daB der Buchstabe ^ den Gott 
bei der Anderung des Namens der Sarai in Sara 
(Gen. 17, 15) entfernt hatte, Solange wehklagte, 
bis Gott ihn einem anderen Namen anfügen 
lieB, und zwar, als Mose den Namen Hoschea 
(jwm) in Jehoschua (ÿtînyp) umbenannte (Num. 13, 
16). In der Halacha wird D. nur einmal in einer 
Diskussion mit U lia und R. Sera liber einen 
Ausspruch Rabs erwâhnt (Ab. Sar. 40a). 

Juchassin 123; Ileilprin , SD, s. v. ; Hyman, Toledot 
326 f. 

m. g. I). J. B. 

DOSTAI BE-RABB IJ ANN AI (-na -widh -an 

•'Ki*'), Tannaitc der 5. Génération, uni die Wende des 
2. und 3. Jhts. 1 ). wird zweimal in der Mischna 
erwâhnt (beide Male tradiert er im Namen des 
R. Meir) : bei einer Halacha über die Bodenmessung 
(Erub. V, 4) und bei dem agadischen Ausspruch: 
VergiBt jemand nur ein Wort von seinem ihm über- 
lieferten Wissen, so ist es, als wcnn er sein Leben 
verwirkt hatte (Ab. III, 8). Auch ein weitercr aga- 
discher Ausspruch R. Meirs wird durch D. über- 
liefert (Lev. r. 27, 1). D. tradierte ferner einen ha- 
lachischen Lehrsatz des R. Elieser b. Hyrkanos 
(Tossef.Sab.XV); vielleicht ist dort auch R. Elea- 
sar (b. Schammua) zu lesen. Sonst wird D. nur 
in der Agada erwâhnt, und zwar mit dem Satze: 
,,In Jérusalem gibt es keine warmen Quellen, 
damit die Festpilger 'Viy) nicht mit der 

weltlichen Absicht, warme Bâder zu genieBen, 


nach Jérusalem ziehen“ (Pes. 8 b), ferner mit dem 
Vortrage: „Will man von einem irdischen Macht- 
haberempfangen werden, sopflegt man ein groBcs 
Geschcnk voranzuschicken, und gleichwohl ist 
der Erfolg zweifelhaft; aber eine kleine Münze 
nur, an einen Armen gespendet, bewirkt, daB 
man von Gott (im Jenseits) aufgcnommen wird“ 
(B. Bat. 10 a); auch werden Aphorismen von D. 
über die Frau erwâhnt (als Gesprâch mit seinen 
Schülern und unter Anlehnung an die biblische 
Erzâhlung liber die Schôpfung Evas; Nid. 31b) 
sowie eine Erklârung von Koh. 11, 6 (Ab. 
R. N. III; Jalk., Koh. z. St). Vielleicht ist I). der 
Sohn des Tannaiten R. Jannai (Ab. IV, 15). 
Der Amorâer R. Abahu überliefert eine hala- 
chische Streitfrage zwischen Rabbi (R. Jehuda 
ha-Nassi) und D. (j. Pea VII, 26c). Von den 
Gefâhrtcn D.s ist noch R. Josse b. Kippar ge- 
nannt, mit dem zusammen er eine Reise nach 
Babylonien unternahm, wo sie in Huzal den 
babyl. Tannaiten R. Achai b. Joschija besuchten 
und in Nehardea für diesen einen Auftrag cr- 
ledigten, was zu einer unliebsamen Auscinander- 
setzung mit den dortigen Richtern (Git. 14 b; 
j. ibid. I, 43(1, wiederholt j. Kid. III, 64a) geführt 
hat. D. leitete ein Lehrhaus (Nid. 31b). 

Juchassin 61-62; Ileilprin , SD, s. v. ; Bâcher , Ag. 
Tan. II, 385!.; idem , Tradition s. Register; Hyman , 
Toledot 326. 

M. G. L). J. B. 

DOSTAI BE-RABB I JOSSE (-ma -k/idh 

"•Dr), Name cines Tannaiten in Sifre zu Num. 1 r,8, 
wahrscheinlich verschriebcn für: R. Dostai be 
R. Jannai (s. d.), dessen Ausspruch, warum es 
in Jérusalem keine warmen Quellen gibt (Pes. 8b), 
in Sifre unter dem Namen D.s erschcint. Das Ver- 
sehen dürfte auf einer falsehen Auflôsung der 
Initialen '"lu durch den Abschreiber beruhen. 

m. G. I). J. B. 

DOSTAI BE-RABBI JEHUDA (won -n 
nTtrP ^aia), Tannaite der 5. Génération, ausgangs 
des 2. Jhts., in der Mischna nicht erwâhnt. D. 
tradiert eine Halacha im Namen des R. Simeon 
(Chul. 123b, aus Tossef. ibid. VIII); als Zcit- 
genossen, mit denen er in Kontroverse steht, 
sind erwâhnt: (Arach. 30a) Rabbi (R. Jehuda 
ha-Nassi) und R. Josse b. Kippar (Tossef. 
Schebi. II; vielleicht liegt an der letzten Stelle 
eine Verwechslung [durch falsche Auflôsung der 
Initialen mit R. Dostai b. R. Jannai, der 

mit R. Josse b. Kippar befreundet war, vor). 
Weitere halachische Aussprüche D.s finden sich 
Kid. 77a; B. Kam. 83b (Rabbinovicz, Dikduke, 
erwâhnt hier eine LA: R. Jehuda b. Dostai; 
Tossef. Mak. I.) Die halachische Bestimmung D.s 
über die Vollstreckung einesTodesurteiles an einem 
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flüchtigen Verurtcilten (Tosscf. Sanh. III) hat 
an andcrer Stelle R. Jchuda b. Dostai im Namen 
des R. Simeon b. Sehetach zum Autor, zu dessen 
Zeiten das Syncdrion noch Todesurteile voll- 
streckcn konnte (Rabbinovicz, Dikduke, hat 
jedoch auch hier: R. Dostai b. Jehuda im Namen 
des R. Simeon). Ein agadischer Ausspruch D.s 
(Der. Er. r. II, Ende) wird in der Parallelstelle 
(Ber. 7 b) im Namen des sonst nicht als Tannaiten 
bekannten R. Dostai be-R. Mattun angeführt 
(Rabbinovicz, Dikduke, liest hier R. Justai 
bc-R. Mattun, was aber fehlerhaft ist, da der 
letztere ein Amoriier des 3. Génération war und 
wohl kaum in der Baraita angeführt worden sein 
kann). Vielleicht war D. der Sohn des bekannten 
Tannaiten R. Jehuda. 

Hcilprin , SD, s. v.; Bâcher , Ag. Tann. II, 390 f . ; 
idem. Tradition, s. Register; Hyman , Toledot 325 b 
M. g. D. J. B. 

DOSTAI AUS BE-JESCHEBAB s. Dostai 
aus Kochaba. 

DOSTAI ISCH KEFAR JATMA (rw -KfiDn 

nûrt' 1 C 3 ), Tannaite der 1. Génération, um die 
Mitte des 1. Jhts., Schüler von Schammai, in 
dessen Namen er eine Halaeha überlicfcrt 
(Orla II, 5). Juchassin, ebenso Hcilprin, SD. 
lesen: Dostai Isch Kefar Dammai. 

Juchassin 61; Hcilprin, SD, s. v.; Bâcher, Trad. 
s. Reg.ster; Hvman, Toledot 325. 

M. g. ' D. J. B. 

DOSTAI AUS KOCHABA (p -Knon -n 

K 2215 ), Tannaite der 4. Génération um die Mitte 
des 2. Jhts. Von D. ist nur bekannt, daB er 
R. Meir nach der Erklarung eines Bibelverscs 
gefragt hat (Pessik. R. K., Korbani Lachmi). In 
der Parallèle (Midr. Prov. 13) heiBt er R. Dostai 
aus Be-Jeschebab (asitt”’ '2 p '«non *on). 

M. G. D. J. B. 

DOSTAI BE-RABBI MATTUN (niran w 
JlflD ^“D), Tannaite, von dem nur eine agadische 
Lehre erhalten ist (Ber. 7 b, wiederholt Meg. 6b); 
an einer anderen Stelle wird als Autor des Aus- 
spruches R. Dostai be-R. Jehuda genannt (Der. 
Er. r. II). Den Namen R. Dostai b. Mattun 
fiihrt auch ein pal. Amoriier der 3. Génération, 
der einen halachischen Ausspruch des R. Jocha- 
nan tradiert (Joma 30 b); in einer Parallelstelle 
heiBt er jedoch R. Justai (*>KDor) b. Mattun 
(Seb. 99 a). 

Hcilprin, SD, s. v. Dostai; Bâcher , Trad., s. Re- 
gister; Hyman, Toledot 326. 

M. G. D. J. B. 

DOSTAI SABBA s. Amokâer; 

DOTAN (jç' il), Ort südlich der Jesreelebene, 
schon Gen. 37, ’ 17 F. in der Geschichte Jakobs 


und Josefs als an der von Gilead nach Âgypten 
führenden StraBe gelegen erwàhnt, erscheint 
einmal in der Form Dotana =- nach D., âhnlich 
in âgypt. Inschriftcn als Tutijna, im apokryphen 
Juditbuch (3, 9; 4,6; 7,3. 18) aïs Dothain. Sonst 
wird D. noch II. Kon. 6, 13 zur Zeit der Aramâer- 
kampfe mit Israël genannt. Die Lage bestimmt 
Eusebius, Onom. ed. Klostermann 76, 13 mit 
12 rom. Meilen von Sebaste (Samaria); Farchi 
(Kaftor ed. Edclmann47b 28 ) hat die alte Ortslage 
in Tel Dotan richtig festgestellt. 

Guthe, Wb. 130; Gesenius, Hwb. 17 171b; Horowitz, 
EJ 231. 

T. S. Kl. 

DOVER, Hafenstadt in England. Obwohl man 
vermutet hat, daB D. mit dem Orte trvnn (tflYn) 
gemeint ist, wo Ibn Esra seinen Torakommentar 
beendete, findet sich keine Krwahnung über eine 
dauernde jüd. Niederlassung in D. in der Zeit 
vor der Vertreibung der Juden aus England. 
Nach Amador de los Rios soll nach 1492 eine 
Gemeinde von spanischen Flüehtlingen in D. 
gcgriindet worden sein; doch fehlt eine Bestâti- 
gung fur diese Behauptung. Azulai fand 1755 
in D. keine jüd. Einwohner vor. Zu Beginn des 
19. Jhts. begannen Juden sich in D. nieder- 
zulassen. Eine Gemeinde wurde 1862 gebildet; 
eine Zeitlang wurde der Friedhof in Canterbury 
benutzt. Die Gemeinde ziihlt heute (1930) 
40 Seelcn. 

Duschinsky , Rabbinate of the Grcat Synagogue, 
London, S. 117, 284 \ Jacobs, Jews of Angevin Eng- 
land 32; Amador de los Rios, Historia de los Judios 
dè Espana III, 377; Jcw. Year-Book 1930. 
w. C. R. 

DOZY, REINHART PIETER ANNE (1820 
bis 1883), holliindischer Oricntalist und Histo- 
riker, Prof, in Leiden, einer der bedeutendsten 
Arabisten seiner Zeit. Aïs seine wichtigsten Werke 
gelten : Suplément aux dictionnaires arabes (Leiden 
1877-1881); Histoire des rauselmans d’Espagne 
(4 Bdc., Leiden 1877-1881; deutsche Über- 
setzung, Leipzig 1874). Die jüd. Geschichte be- 
trifft D.s Abhandlung ,,Die Israeliten zu Mekka 
von Davids Zeit bis ins 5. Jht.“ (aus dem Hollân- 
dischen übersetzt; Leipzig 1864), die eine Über- 
sicht über die àltcsten Quellcn gibt; die Haupt- 
these aber, nach der das Heiligtum in Mekka 
von den Israeliten aus dem Stamme Simeon be- 
gründet worden sei, wurde allgemein abgelehnt. 

G . Dugat, Histoire des orientalistes de l’Europe 
(1870), II, 44-65; de Goeje in: Jaarbock Kon. Aca- 
demie (1883), S. 12--52 \ Nieuw Nederlandsch Woorden- 
boekl (1911), S. 749;/ZÆ VII, 103-106; ZDMG{ 1865), 
XIX, 103; MGWJ VII, 974; Harkavy , Anm. zu 
Graetz-Rabbinowitsch V, 66. 

G. W v • 
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DRAA) MORDECHAI, Kabbalist im 16. Jht., 
stammte aus der marrokanischen Provinz Darah 
und übersiedelte 1576 mit seinem Freund K. 
Chajim nach Safed, wo cr sich dem Kabbalisten 
R. Chajim Vital anschloB. D. verfaBte das 
kabbalistische Werk ,,Maajcnot Chochma“, das 
sich handschriftlich in der Sammlung von 
Lazarus Goldschmidt befindet (nach Azulai soll 
das Werk ,,verborgen“ worden sein). Die erste 
Sefira ist nach D. — ebenso wie bei Cordo- 
vero — ,,die Krone“ und nicht, wie bei 

Luria und Vital ,,die Weisheit“ (nû3n). 

Azulai I, n, Nr. 38; II, 12, Nr. 176; Toledano , 
Ncr ha-Maarab 109. 

k. S. A. II. 

DRABKIN, ABRAHAM (1844-1917), Rab- 
biner, geb. 1844 in Mohilew, studierte in der 
Jeschiba zu Woloshin, ferner in Wien und Breslau. 
1876 kehrte er nach RuBland zurück und wurde 
von der Regierung zum Oberrabbiner von Peters- 
burg eingesetzt; er wirkte als solcher bis 1908. 
D. hat als erster Rabbiner in Pctersburg seine 
Prédigten in russ. Sprache vorgetragen. Kr ge- 
hôrte dem ,,Zeitweiligen Komitcc zur Unter- 
stützung von Handwerk und Landwirtschaft 
unter den Juden in RuBland“ an und nahm 
an der Pahlenschen Kommission für die Juden- 
frage sowie an den Konferenzcn, die nach 
den judenfeindlichcn Ausschreitungen 1881 und 
1882 in Pctersburg einberufcn wurden, teil. Von 
seinen Arbeiten sind zu ncnnen: ,, Fragmen- 
ta Commcntarii ad Pentateuchum Samaritano- 
Arabicum“ (Leipzig 1876; Diss.); „Die russi- 
sche Gcsetzgebung in bezug auf die Juden“ 
(MGWJ 1875). D. war einer der Redakteurc der 
, Jcwrejskaja Enziklopcdija“ (Bd. I-VIII). 

M. 

DRACHE s. Leviathan. 

DRACHMANN, BERNARD, amerikanischer 
Rabbiner, geb. 27. Juni 1861 in New York. D. 
studierte in Breslau und Heidelberg und wurde 

1885 Rabbiner in Newark (New Jersey) und 

1886 Dozent für Bibelexegcse und jüd. Religions- 
philosophie am , Jewish Thcological Seminary“, 
dcssen Mitbegründer er war; seit 1889 wirkt er 
als Rabbiner in New York. 1905 begründcte er 
die , Jewish Sabbath Alliance of America“, deren 
Vorsitzender er neun Jahre blieb. Zur Zeit (1930) 
ist er Ehrenprâsident der ,, Union of Orthodox 
Jewish Congrégations of America “ und Leiter 


deramerikanischen Misrachi-Organisation. D. gai» 
früher das ,, Sabbath Journal 14 und das , Jewish 
Forum “ heraus. AuBer einer Reihe von Auf- 
siitzen in Jew. Enc. und in Zeitschriften vcr- 
ôffentlichtc D.: 1. Die Stellung und Bedeutung 
des Jehuda Chajjudsch in der Geschichte der hebr. 
Grammatik (1885); 2. Dibre ha-Ribot; 3. The 
Nineteen Letters of Ben Uziel; 4. From the 
Heart of Israël (1905) u. a. 

Who' s Who in American Jewry (1926), S. 125. 

E. 

DRACHME s. Masse und Gewichtk. 

DRACHSLER, JULIUS, Soziologe und Na- 
tionalôkonom, geb. 5. Sept. 1889 in Bella (Tsche- 
choslovakei), kam 1903 nach New York. D. war 
1 91 9-1 92 2 Prof, für Nationalokonomic und Sozio- 
logie am Smith-College und seit 1922 am New 
York-College. Er wirkt auch an leitender Stelle 
in verschiedencn amtlichen volkswirtschaftlich- 
statistischen und sozialwisscnschaftlichen, darun- 
ter auch jüd., Institutionen und Bildungsanstalten 
mit (Bureau of Jewish Social Research, 1919 bis 
1925; School for Jewish Social Work 1915 1918; 
Jewish Big Brother Association, 1913-1915; 
National Conférence of Jewish Social Work). 
AuBer zahlreichen wisscnschnftlichen Aufsatzen 
in verschiedencn Zeitschriften verôflfcntlichtc D.: 
Democracy and Assimilation (1920); Intermar- 
riage in New York City (1921). 

Who' s Who in America 1928/1929, S. 670; Who' s 
Who in American Jewry 1926, S. 125. 

G.-j. J. He. 

DRAGUIGNAN, Hauptstadt des Departements 
Var in Frankreich. Im 13. und 14. Jht. bestand 
dort einc ansehnliehe jüd. Gcmcindc. Zu Beginn 
des 14. Jhts. besuchte der Dichter Jsaak Gorni D. 
Im J. 1419 nahm ein Vertreter der Gemeinde 
an der Zusammcnkunft der jüd. Gemeinden der 
Provence teil. Im J. 1427 wurde das Juden - 
abzeichcn cingeführt. Besonders günstig für die 
Gemeinde war die Regierungszeit des ,,bon roi“ 
René, Grafen von Provence (1435-1480). Juden 
aus D. waren im 14. und 15. Jht. in Hyères, 
Tarascon und anderen Stadten Südfrankreichs 
anzutreffen. 

G ail. Jud. I7ûf. ; Arnaud , La Politique de Réné 
envers les Juifs de Provence, Bulletin du Comité des 
Travaux historiques 1908, S. 251 f., 263; Salengré, 
Continuation des Mémoires II, 382; .S". Kahn , I.es 
Juifs de Tarascon 1892, S. 25; RE J XLI, 65. 

W. ‘ S. P. 
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